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ON SOz

Siyasi faaliyet, insanlar arasi iliskilerde tezahiir ettigi ve sosyal bir
etkiye sahip oldugu i¢in 6nemlidir. Siyaset iizerine diisiinmek ise bu siyasi
faaliyetin yonelecegi hedefin belirlenmesi bakimindan ayrica Onem
tagimaktadir. Ayrica bir siyasi eylemin nasil icra edilecegi ve gerceklesen
siyasi bir eylemin degerlendirilmesi de siyaset {izerine diisiinmekle saglanir.
Bu noktada siyaset iizerine konusulanlarin nitelikli olmasi, en basta pratik

siyasetin dogru isleyisine katkida bulunacaktir.

Goriildigl gibi siyaset lizerine diisiinmek ve konusmak esasen ¢ok
onemli bir mesele olmasina ragmen, Siyaset, ¢cagimizda 6zellikle akademik
sahanin smirlart disinda iizerine Ozensizce séz sarf edilen ve hakkinda
diisiinmeden konusulan bir mesele gibi goriinmektedir. Icinde yasadigimiz,
bizi ve kimligimizi bi¢gimlendiren toplumlarin idaresi anlamina gelen siyasetin
daha derinlikli ve nitelikli bir bicimde tartisilmasi1 gerekliligi su gotiirmez bir
gercektir. Akademik ve felsefi nitelikli calismalarin siyasetin daha 6zenli

konusulmasina hizmet edecegini ummaliyiz.

Kisa bir literatiir taramas1 yaptigimizda Islam siyaset diisiincesinin
giiniimiizde lizerine ¢okca arastirma ve inceleme ¢aligmalart yapilmayan bir
alan oldugunu gozlemekteyiz. Oysa elimizde klasik Islam siyaset diisiincesi
adma zengin bir eser ve bilgi birikimi bulunmaktadir. Bu bilgi ve eserlerin
yeni bakis agilar1 ve yorumlarla glinlimiiz siyaset bilimiyle bir diyalog halinde
bugiine tasinmas1 gerekmektedir. Bdyle bir tesebbiis, hem Islam siyaset
diisiincesinin karanlikta kalan zenginliginin yeniden kesfini saglayacak, hem
de giiniimiiz siyaset bilimi i¢in zengin bir katki ve —miimkiinse- bir Gneri
saglayacaktir. Islam siyaset felsefesi iizerine yapilacak her galisma, bu

imkanin sorgulanmasi adina miitevazi bir adim sayilmalidir.

Messai siyaset felsefesi de Islam siyaset diisiincesinin 6zgiin bir
parcast olmas: itibariyle farkli ve felsefi bir yaklagim gerektirmektedir. Bu
yiizden Messai filozoflart merkeze alan calisma konumuzun kavramsal

boyutuyla siyaset konusunu segmemizde etkili oldugunu belirtmeliyim.



Bu c¢aligmayla temel hedefimiz, Messai siyaset diislincesinin ortaya
koydugu siyaset kavramini ve bu kavramin felsefi boyutuyla bugiine neler
sOyleyebilecegi konusunu arastirmaktir. Kuskusuz bu alanda yapilmis ve
ileride yapilacak daha nitelikli ¢alismalarla Messai siyaset felsefesinin anlam

ve Onemi meydana ¢ikarilacaktir.

Birlikte yiiriittiigimiiz bu tez ¢alismasi boyunca yaptigi fikri katkilar
ve titiz uyarilar i¢in danisman Hocam Dog. Dr. Hiiseyin Karaman Beye igten
stikranlarimi sunarim. Degisik zamanlarda yaptigimiz konusmalar vesilesiyle
bu ¢alisma iizerinde dolayli katkilart bulunan Prof. Dr. Hasan Ayik ve Dog.
Dr. Latif Tokat Hocalarima tesekkiir ederim. Caligmam boyunca yardimlarini
esirgemeyen arastirma gorevlisi dostlarim Hakan Bilgin Saruhan ve Enver
Sahin’e de tesekkiir etmeliyim. Bir tesekkiirii de esim ve sevgili oglum hak

ediyor. Onlarin yardimlar1 olmasayd1 sanirim her sey daha da zorlasirdi.

Muhammed Nurullah TURAN
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GIRIS

Insan tabiati geregi toplumsal bir varliktir. Bu olgusal hakikat,
muhtelif diigiince geleneklerine mensup diisiiniirler tarafindan tasdik
edilmistir.’ Insan, sosyallige, toplumsal olana bir yatkinlikla diinyaya
gelmektedir.? insanin toplumsal bir varlik olmasi, basit bir ifadeyle onun
toplum i¢inde yasamasinin zorunlu bir var olma bi¢imi oldugu anlamina gelir.
Bu toplumsalligin kokeninde hem maddi, hem de manevi bazi nedenler
vardir. Insan maddi ihtiyaglarini saglayabilmek igin diger insanlarla sosyal bir
iliski kurmalidir. Zaten bir aileye mensubiyet durumu, en basindan bu iligkiyi
kacinilmaz kilar. Bu iliskisellik, insanlik tarihinin basindan beri gdzlenen,
“dogal” bir olgudur. Yalniz zaman zaman insan, ¢esitli nedenlerle mensup
oldugu topluluktan ayrilip baska bir topluluga dahil olabilir. Yani insanin bir
topluluga aidiyetini yalniz biyolojik baglar ile maddi ihtiyaglar belirlemez.
Insan ahlaki yahut entelektiiel ihtiyaglar1 nedeniyle de herhangi bir topluluga
dahil olabilir. Boylece filozofun insanin ahlaken “en iyi”ye ancak bir topluluk
icinde ulasabilecegi seklindeki fikri, makul hale gelmektedir.® Bu diisiinceleri
dikkate alarak, insanin hem maddi, hem de manevi ihtiyaglarin1 karsilamak

i¢in topluluk halinde yasamay tercih ettigini soyleyebiliriz.

Bir fikir ve eylemler biitiinii olarak siyaset olgusu da ancak bir
topluluk igerisinde meydana gelecektir. Insanlarm birlikte yasama
zorunlulugu, siyasi eylemleri gerekli kilar. Yine siyasi kurum ve yapilarin
ingasinin temelinde bu zorunluluk yatar. Bir¢ok ahlaki ve siyasi meselenin,
toplum bir yana, yalnizca ikinci bir insanin varligiyla bile giindeme gelecegi
asikardir. 1ki insan arasindaki esitsizlik ve bunun yol agtigi hiyerarsi,
nihayetinde siyasi bir meseledir. Bu iki insan arasindaki sosyal iliski bile

“iktidar” nosyonu iizerinden, siyasi diisiincenin konusu olarak incelenebilir.®

! Aristo, insanin “dogas1 geregi politik bir hayvan” oldugunu sdyler. Aristo, Politika, trc.
Ersin Uysal, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010, s. 14. Farabi, Ideal Devlet, trc. Ahmet
Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2011, s. 97.

2 Ppeter Berger, Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insasi: Bir Bilgi Sosyolojisi
Incelemesi, trc. Vefa Saygin Ogiitle, Istanbul: Paradigma Yayinlar1, 2008, s. 190.

¥ William Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, trc. ismet Ozel, istanbul: Sule
Yayinlari, 20009, s. 40.

* “Mikro-iktidar” sdylemiyle “siyasi iktidar” digindaki toplum ici iktidar bicimlerini inceleyen
M. Foucault’nun konuya yaklagimi i¢in bakimiz: Cem K. Olgun, “Michel Foucault’nun



Buradan yola ¢ikarak, insanin tarihinin siyasal olanin tarihiyle kosut oldugunu
sOyleyebiliriz. Tezimizin birinci boliimiinde ayrintili bir bigimde ele

alacagimiz siyaset tanimlarinin bir kismu da bu tespiti desteklemektedir.

Siyasetle ilgili olgular tartisirken bir zorlugun zuhur ettigi malumdur.
Bu zorluk, arastirmacinin inceleme konusuyla canli ve siibjektif bir iligkide
bulunusundan ileri gelir. Siyaset {izerine konusan kimse, bizatihi kendisi
siyaset smirlarinin  i¢inde hareket etmekte, acik bir siyasi tavir
sergilemektedir.’ Yine siyasetin genis smirlart iginde farkli unsurlari
barindirmasi, mezkir unsurlara farkli yaklagim tarzlarinin tebariiz etmesine
yol agmaktadir. Siyasetle ilgili herhangi bir yarginin “bilimsel” bir yargiymis

gibi kesinlik arz edememesinin sebebi de esasen budur.’

Oysa ge¢misten bugiine siyaset mefthumunu olusturan “siyasallik”,
stirekli degismekte olan bir kavramdir. “Siyasal olan”in ne oldugu
bigcimindeki bir soru, cevabi siirekli degistiginden dolay1, biteviye yeniden
sorulmak zorundadir. Bu soru esasen siyaset felsefesinin temel sorularindan
biridir de. Bu yiizden eskicaglardan bugiine gelinceye kadar bir bilim olarak
degil ama bir diisiince eylemi olarak siyaset iizerine diisiinmekten hig

vazgecilmemistir.

Tez ¢aligmamizda ele aldigimiz “siyaset” kavrami da “siyasal olan”in
dogasini anlamak i¢in bize saglam bir zemin saglayacaktir. Simdi sirasiyla
aragtirmamizin konusu, amact ve onemini belirleyerek giris i¢cin uygun bir

cergeve olusturacagiz.
Arastirmanin Konusu

Bir kavramin anlam alanin1 belirleyebilmek i¢in 6ncelikle ait oldugu
kiiltiirel cografyadan hareket etmek gerekir. Son semavi din olarak
vahyolunan Islam inanci, uzun tarihi i¢inde olusmus genis bir kiiltiirel

cografyaya sahiptir. Bu kiiltiirel cografyaya kisaca “Islam diisiincesi” de

iktidar Kavramina Giris”, Sosyoloji Notlart Dergisi, sy. 1, Ankara, 2007, ss. 9-14.
http://www.sosyolojinotlari.com/PDF/sosnot1.pdf [20.04.2013].

% «_. bir seyin siyasi olup olmadigi hakkinda verilen karar, kimin verdigi ve hangi
gerekgelere biiriindiigiinden bagimsiz olarak, daima siyasi bir karardir.” Carl Schmitt,
Siyasi Ilahiyat, Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2005, s. 10.

® Esat Cam, Siyaset Bilimine Girig, istanbul: Giinyay Yayinlari, 1977, s. 18.
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diyebiliriz. Islam-siyaset iliskileri, farkli teorik goriiniimleriyle Islam

diistincesi birikimine yansimigtir.

Calismamizda Islam diisiincesinin bir kisminda siyaset mefhumunun
anlammi sorgulayacagimz igin Islam ile siyaset iliskilerini kisaca
betimleyelim. Islam, zorunlu olarak siyasal kavramlarla ve siyasetle es ve
yakin anlamli baska kavramlarla ilgilenir. Ciinkii islam, siyasal boyutu giiclii
bir dindir.” Yalnizca vicdani bir inang yahut ruhbanliga dayali bir din olmayip
yasanan siyasal hayata dogrudan miidahildir. Yalnizca Islam Tarihi fenomeni
bile islam ile siyaset arasindaki bagin kanita ihtiya¢ birakmayacak derecede
saglam oldugunu gosterir. “Allah Resulii’niin getirdigi dinle birlikte bu dinle
diizenlenmis kendi toplumunu da kurmus bulunmasi, toplumunu dinin
buyruklart  dogrultusunda  diizenlemis olmasi, yeterli kamtidir.”®
Peygamber’in devlet baskanligi gibi gii¢lii bir siyasi role sahip olmasi bu
siyasal boyutun agik gostergesidir. Modern din ve devlet ayrimimnin otesinde
Islam, hem bir inang, hem de bir devlettir. Bu, islam’da siyasal olan ile
toplumsal olan arasinda bir ayrim olmadig1 anlamina gelir.9 Her Miisliimanin
bir dini birlige (iimmet) atifla aidiyetinin belirlenmesi, bu siyasalligin
Miisliimanlara bir biling yiikledigini gosterir. Ozellikle Mekke sehrinde inen
ayetleriyle, Islam siyasi diisiincesinin temel ilkelerini ihtiva eden kutsal kitap

Kuran’in da, siyasi boyutu mevcuttur. ™

Temel kaynaklar olan Kuran ve Siinnet’in yaninda, Islam tarihinin ilk
doneminde yasanan iktidar kavgalari ve kelami mezhep ve doktrinlerin
dogusu da siyasi diisiincenin zaman igerisinde gelisimini saglamstir. Ilk

siyasi fikirler, Peygamber’in oOliimiinden sonra “hilafet” tartismalariyla

7

.. siyasal boyut, Miisliiman kiiltiiriiniin her boyutunda kendini gésterir ve belirleyicidir.”
Rémi Brague, “Islam, Miisliiman Siyaset Felsefesi”, trc. Ismail Yerguz, Siyaset Felsefesi
Sozligii, yay. haz. Philippe Raynaud, Stéphane Rials, Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2011, s.
473.

8 Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diisiince Tarihi, trc. ibrahim Sarmus, istanbul: Nehir
Yay., 1995, s. 15. Ayrica V. Fitzgerald, C. C. Nallino, Schacht, R. Strothmann, D. B.
Macdonald, H. A. R. Gibb gibi bir¢ok sarkiyat¢i da bu goriisii desteklemektedir. s. 31-32.

° Antony Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, trc. Sevda Caliskan, Hamit Caliskan,
Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2010, s. 27.

1% Bu konuda doyurucu bir ¢aligma igin bakimz: Vecdi Akyiiz, Kuran'da Siyasi Kavramlar,
Istanbul: Kitabevi, 1998. Yine siyasi diisiincenin Mekki ayetlerdeki temellerini inceleyen
bagka bir galisma: Abdiilkadir Hamid, Kuran ve Siyaset, trc. Enise Anas, Istanbul: Inkilab
Yayinlari, 2008.
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tezahiir etmeye baslamistir. “Hilafetin Kureysiligi?, “Hakem Olay1”,
“yoneticilerin azli”, “saltanat” gibi tarihsel meselelerin etkisiyle farkli goriis
ve mezhepler ortaya ¢cikmistir. Bu yiizden Islam’da siyasi diisiince, tam olarak

“tarihi evrimin sonucu olarak dogup gelismistir.”11

Bir biitiin olarak Islam siyaset diisiincesi, fikih, kelam, tarih, edeb ve
felsefe sahalarinda iiretilen tlim siyasi teori ve diislinceleri biinyesine alir.
[slam diisiincesinin bu merkezi sahalarinda, kendilerine has, birbirinden
ayrilan siyasi diisiinceler ortaya konmustur. Kelam kitaplarinda genellikle
itikadi ve mezhepsel hassasiyetlerle ele alinan siyaset, fikih eserlerinde
yonetimin faaliyetleri iizerinden seriat nazariyla incelenmektedir. “Islam
Diislincesinde Siyaset” basglikli bolimde siyaset kavramimnin ¢esitli
goriiniimlerinden kisaca bahsedecegiz. Calismamizin esas yonlendigi kisim
ise biiyiik 6lciide Islam felsefesi sahasinda canlilik kazanan siyaset felsefesi
telakkisidir.

Islam felsefesi icerisinde metafizik arka planiyla birlikte siyasal
yonelimli bir felsefeyi ilk kez insa edenler Messai filozoflardir. Farabi (6.
950) ile baslayan bu gelenek, Ibn Sina (5. 1037) ve Ibn Riisd (6. 1198) ile
devam eder. Daha sonra Endiiliislii filozof ibn Bacce (6. 1138) ve Ibn
Haldun’da (6. 1406) bu siyaset felsefesinin izlerini bulmak miimkiindiir.
Messai felsefe gelenegi, Antik Yunan filozoflarindan yalnizca metafizige dair
meselelerde degil, siyaset felsefesinde de etkilenmistir. Messai filozoflar,
Islam diisiincesine pek cok felsefi kavram kazandirmistir. Tezimizde de
ayrintili bir sekilde isleyecegimiz gibi “medeni ilim”, “siyaset felsefesi” gibi
tabirler, Messai gelenek sayesinde Islam felsefesine girmistir. Messai
filozoflarin siyaset sorusturmasi, siyaset kavramini aydinlatict bir igleve

sahiptir. Bu durum bize Islam diisiincesindeki diger geleneklerin siyaset

kavrayislariyla verimli bir mukayese imkani sunar.

Y Rayyzs, Islam’da Siyasi Diigiince, s. 23. Ayrica bkz. s. 27.
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Arastirmanin Onemi

Kavramlarin basitce diislinmenin araglar1 oldugunu sdyleyebiliriz.
Humboldt’un dedigi gibi “dil ile kiiltiir siirekli olarak birbirini etkiler.”*? Bir
kiiltlirtin zenginligi ve gelismisligi de sahip oldugu kelime ve kavramlarla
Olgiiliir. Nitelikli bir felsefe birikimi igin gegerli kavramlart kullanmak,
gerekirse yeni kavramlar inga etmek gerekir. Felsefe tarihinden s6z ediyorsak,
ayni zamanda kavramlarin tarihinden s6z ediyoruz demektir. Ciinkii
kavramlar da zamanla anlam bakimindan degisime ugrarlar. Kavramlarin
evrimini yahut degisimini gozlemek, felsefe tarihini kavramak igin elzemdir.™
Felsefi acidan gelismis kiiltiirlerde “kavram tarihi” de onemli bir arastirma
sahasidir. Alman felsefesi merkezli “kavram tarihgiligi”, XIX. ylizyilin
sonlarindan itibaren bir felsefe disiplinine donlismiistiir. Bizde ise kavram
tarihgiligi disiplini ¢ok fazla gelismemis‘[ir.14 Oysa “hakiki bir felsefe
tarihgiligi, kavramlarin felsefe tarihi igerisinde ugradiklar1 anlam

- o . . e 15
degismelerini, kavramlarin seriivenlerini izlemek zorundadir.”

Siyaset lizerine yapilacak etimolojik ve tarihsel bir aragtirma, kavram
tarihi arastirmalarina, dolayisiyla felsefi birikime de bir katki saglayacaktir.
Boylesi bir arastirma, siyaset felsefesi i¢in saglam bir zeminin tesisine
yardimci olacak, farkli sosyal bilimlerle tiretken baglarin kurulmasi sonucunu
verecektir. Siyasi kavramlarin kokleriyle beraber derin bir sorusturmaya tabi
tutulmasi, hem bu kavramlarin yanlis anlamlandirilmalarini engelleyecek,
hem de dogru bir istikamette gelisimlerini saglayacaktir. Bu bakimdan

kavramlarin siirekli fikri bir analize tabi tutulmalar gereklidir.

Arastirmamizin konusu olan siyaset kavrami, bizzat kendisi iizerine
diisinmemiz icin elverisli ve verimli bir kavramdir. Siyaset {izerine
diisiintirken, ayn1 zamanda siyasetle dolayl iliskiye sahip pek ¢ok kavram

iizerine diistinmeye kap1 aralariz. Ahlak, genclik, toplum gibi muhtelif sosyal

2 Cengiz Tosun, “Dil Zenginligi, Yozlasma ve Tiirk¢e”, Journal of Language and Linguistic
Studies, 1/2 (2005), http://www.jlls.org/Issues/Volumel/No.2/cengiztosun.pdf
[14.04.2013].

'3 Nejat Bozkurt, Kavramlarin Evrimi, Istanbul: Say Yayinlari, 2008, s. 8.

Y Dogan Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri 1, istanbul: inkilap Yaynlari, 2002, s. 37.

% Ozlem, Kavramlar ve Tarihleri 1, s. 39.
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meseleler iizerine biraz fikir yiiriitmek ig¢in merkeze siyaset kavramini
koymak yeterlidir.'® Kisaca siyaset kavrami, bir¢ok farkli konuyu konusmak

i¢in bize diisiinsel bir mekan acar.

Messai felsefenin siyaset felsefesini arastirmak ise hem Messai felsefe
birikimini daha iyi anlamak, hem de rasyonel bir siyasi yaklasimi belirlemek

bakimindan 6nem tasimaktadir.
Arastirmanin Amaci

Arastirmamizin temel amaci, tarihsel siireci dikkate alarak Farabi, ibn
Sina ve Ibn Riisd’den hareketle Messai felsefede “siyaset” kavramimin anlam
alanin1 belirlemektir. Siyaset kavraminin mahiyeti yaninda “siyasal olan”m
sinirlarini da konu edinecegiz. Yine inceleyecegimiz Messai filozoflarin “ilim
tasnifleri” i¢inde siyaset bilimi ve siyaset felsefesinin koordinatlarini
belirlemek de onemlidir. Bu temel amaglar yaninda baska dolayli hedefler de

olacaktir.

Bunlardan biri, siyaset iizerinden felsefe ile din arasindaki iliskilerin
giindeme gelmesidir. Kimi diisiiniirler tarafindan gerilimli bir karsithik iligkisi
olarak okunan din-felsefe iliskisinin siyasal alana yansimalari onemlidir.
Boylece dini otorite ve kaynaklarin siyasallik ve toplumsal diizen tlizerindeki
belirleyiciligini tartismak gerekecektir. Bu tartismayr oOzellikle Messai
filozoflar iizerinden yapmak gayet ogreticidir. Ciinkii din-felsefe yahut akil-
vahiy  iliskisinin ~ mahiyeti/nasilligi, Messai felsefenin ~ temel

problematiklerinden biridir.*’

Yine siyaset diislincesinin ahlak ve metafizik gibi sahalarla kokli
iligkileri de ¢aligmamiz dahilinde giindeme gelecektir. Bu baglamda siyaset
kavraminin Antik Yunan felsefesinden itibaren ge¢miste ve giiniimiizde 6ne

cikan muhtelif goriinlimlerini mukayese etmek miimkiin olacaktir.

Calismamiz dahilinde Messai filozoflarin sistemli siyasal teorilerini

yahut devlet felsefelerini dogrudan incelemedik. Tezimizin temel

16 Jeffrey Abramson, Minerva min Baykusu, Bati Siyasi Diigiince Tarihi, trc. Ibrahim Yildiz,
Ankara: Dipnot Yaynlari, 2013, s. 20.

" Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, trc. Ahmet Said Aykut, istanbul:
Kitabevi, 2003, s. 56.
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ozelliklerinden biri, bir kavram c¢aligmasi olmasi hasebiyle, kavramin
mahiyetini sorgularken tabii bir uzanti olarak beliren “siyasal” unsurlarin

mahiyetini incelemesidir.
Arastirmanin Kaynaklari

Islam siyaset diisiincesi gayet genis ve renkli bir literatiire sahiptir.
Degisik sahalarda ve tiirlerde telif edilmis “siyasi” nitelikte miistakil eserlerin
yani sira, siyasetle ilgili kiiglik risaleler ve kitap boliimleri de mevcuttur.
Siyaset kavraminin Ozellikle fikith ve felsefe sahalarinda kullanildigini
miisahede etmekteyiz. Kelam ise siyasal meselelerin Islam diisiincesinde
tartisilmaya baglanmasinda 6nemli bir yer isgal eder. Tasavvuf disiplininde
dogrudan siyasal meseleler konusulmasa da bazi sufiler toplum ve
yoneticilerle iliskilerinin tabii bir neticesi olarak siyasal meselelere
deginmislerdir. Bu hususta ‘“nasihatname” tiirlinde bazi kitaplarin telif
edildigini biliyoruz.'® Genel bir tespit yapmak gerekirse, Islam siyasi diisiince
mirasinin incelenip degerlendirilmesi siireci heniiz devam etmektedir Bu
sebepten bu birikim {izerine ¢ok genel ve dikkat iceren tespitler yapmaya

mecburuz.

Islam siyaset literatiirii arastirmacilar tarafindan farkli bigimlerde
tasnif edilmistir. Bunlardan birini dikkate alirsak, yazarlarin aidiyetlerine gore
bir tasnif yapabiliriz: 1. Miitekellim, 2. Fukaha, 3. Filozof, 4. Idareciye

nasihatnameler yazan ahlak¢ilarin eserleri.™

Siyaset diisiincesinin icra edilme tarzina gore soyle bir ayrim da
yapilabilir: 1. Teorik ve iitopik 6zellikleri belirgin olan Islam siyaset felsefesi;
2. Yoneticilere tavsiye, 0giit, nasihatname tarzinda gelisen siyasi literatiir. 3.
Ik bilyiik &rnegini Ibn Haldun’da gérdiigiimiiz realist, tarihsel ve rasyonel

siyaset yaklasnm.zo

8 Bir 6rnek igin bkz. Necmeddin-i Daye, Sufi Diliyle Siyaset, /rsadii'l-Miirid ile'l-Murad fi
Tercemeti Mirsadii'l- 'Ibad, trc. Kasim b. Mahmud Karahisari, Istanbul: Klasik, 2010.

19 Niyazi Kahveci, Islam Siyaset Diisiincesi, Ankara: Tirk Demokrasi Vakfi, 1996, s. 3.
Benzer bir tasnif i¢in bakiniz, Black, Sivasal Islam...,s. 27.

2 Siileyman Uludag, Islam Siyaset Iliskileri, Istanbul: Dergah, 2008, s. 159.
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Yine bu konuda telif edilen eserler merkeze alinarak su sekilde bir
siniflandirma da yapilmaktadir: 1. Siyasetnameler, 2. “Ahkamu’s-sultaniye”
tarzinda fikhi acidan yonetimin esaslarini tayin eden hukuk kitaplari, 3.

Utopik toplum &nerilerini iceren idealist siyaset felsefesi.*

Bu ayrimlar1 dikkate alarak, ¢alismamizin esas malzemesini olusturan
eserlerin Messai felsefe iginde yer alan Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd
tarafindan telif edilen ve rasyonalist bir metafizik goriise dayanan siyasi
felsefe eserleri oldugunu soyleyebiliriz. Calismamizin ilgili boéliimiinde
Messai  filozoflarin siyasal mahiyetteki eserlerini tanitarak igerdikleri
goriislerden yararlanmis oldugumuz igin tekrara diismemek maksadiyla onlari
burada tekrar tanitmayacagiz. Ancak su kadarini sdyleyebilirim ki, Farabi’nin
el-Medinetii’l Fazila’st ve es-Siyasetii’l Medeniyye’si ile Ibn Riisd’iin

Telhisu’s Siyase isimli kitaplari, temel kaynaklarimizdandir.

Onde gelen kaynaklarimizdan biri de siyaset kavramimin anlam alanini
belirleme amacimiza matuf olarak yararlandigimiz Arapca ve Tiirkge
sozliiklerdir. Bunlarin  arasinda Ibn  Manzur’un  Lisan ‘ul-Arab’,
Firuzabadi’nin Kamusu’[-Muhit’i, Zebidi’nin Tacu’l-Arus’u gibi sozliikleri

sayabiliriz.

I[slam siyaset felsefesini genel bir siyaset tarihi iginde dogru
okuyabilmek i¢in W. Ebenstein’in Siyasi Felsefenin Biiyiik Diistiniirleri, A.
Senel’in Siyasal Diistinceler Tarihi, J. Abramson’in Minerva’min Baykusu ile
faydal1 bir derleme olan Sokrates 'ten Jakobenlere Bati’da Siyasal Diistinceler
gibi genel siyasal diisiince tarihi kitaplarindan da yararlandik. Islam siyaset
felsefesine hareket noktasi teskil eden Antik Yunan siyasi diislincesi temel
inceleme konularimizdan biri oldugu i¢in bu konuyu inceleyen M. A.
Agaogullar’nin Kent Devletinden Imparatoriuga, A. Cevizci’nin Felsefenin
Kisa Tarihi eserlerinden istifade ettik. Yine Messai felsefe lizerine yapilan
cesitli tezler ve inceleme calismalar1 da filozoflarin goriislerini anlama

yolunda 6nlimiizii aydinlatti.

2 Mehmet Harmanci, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 1999, s. 17.
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BIiRINCIi BOLUM

SIYASET KAVRAMI VE SiYASET FELSEFESI

1.1.  Siyaset ve Politika Kavramlarinin Anlam Alam

Calismamizin bir kavram c¢alismasi ozelligini de tasimasi itibariyle
siyaset kavraminin anlam alanini derinlemesine incelememiz gerekmektedir.
Arapgadan Tiirk¢eye gecmis olan siyaset kelimesi, etimolojik agidan “s-v-s”

yahut “sase” fiil kokiinden tiiretilmis bir mastardir. Arastirmacilara gére, bu

2 13

kelime Kutsal kitap Ibranicesinde “at” anlamma gelen “siis” kelimesiyle
ilgilidir.?” Klasik sozliiklerde “at talimi, terbiyesi, bakiciligi” gibi temel bir
anlaminin yaninda muhtemelen metaforik olarak zamanla yerlesen “idare,

22 Kavramin toplumsal boyutunu dikkate

yonetme” anlamiyla karsilasiriz.
almayan “bir nesneyi diizgiin ve iyi durumda bulunmasi i¢in 6zenle gdzetip
korumak™ seklinde siyasetin nitel ve 6znel boyutunu ilgilendiren bir anlami
daha vardir. Daha genel tanimlara bakacak olursak, genel olarak siyaset,
“toplumun islerini {lizerine alma, yliriitme, yonetme isi, insan topluluklarini

yonetme sanatr”dir.*

Bugiin Tiirk¢emizde yalnizca “at bakicisi” anlaminda “fail” kalibinda
kullanilan “sais” (seyis) kelimesi de yonetici, bilirkisi ve akil adamlar
anlammna gelmektedir. “Hiilkmeden, hiikmedilen, edebli ve edeplendiren
olmas1 ve zaman i¢inde meydana gelen olaylar ve diinyadaki degisimler
konusunda ge¢misten gelen bir tecriibeye sahip bulunmalar1”, bu gibi siyasal
role sahip kimselere ne maksatla “sais” denildigini gostermektedir.? ilk islam

filozofu olarak bilinen Kindi de “sais” kelimesini Allah’a atfen kullanir.?®

22 Bernard Lewis, “Siyaset”, trc. Cengiz Kallek, Bilim ve Sanat Vakfi Biilteni, Kasim 1990, s.
1-2.

% fbn Manzur, Lisan ul Arab, Beyrut, ts., ¢.2, s. 239.

?* Firuzabadi, Kamusii’l-Muhit, “svs” md.; Zebidi, Tacii’l-Arus, “svs” md.

% Kamus Terciimesi, Istanbul 1305, II, 939.

% «Kainat gercek yoneticinin (es-saisu’l hakk) gercek yonetiminde (es-sivasetii’l hakk) en
uygun isleyisi (el-fi’lul eslah) gostermekte, konulmus sistemin digina ¢ikamamaktadir.”
Ilhan Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul: Iz Yaymcilik, 2001, s.
167.
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Siyaset kelimesi Kur’an’da ge¢memekle birlikte hadislerde degisik
tiirevleriyle yer almaktadir. “Halk idaresi” ve “at terbiyesi” anlamlar1 hadis
literatiiriinde sabittir.?’ Kuran ve Siinnet gibi temel kaynaklarin Arap dilinin
belli bir eksende muhafazasini saglayan kaynaklar olmalarim1 ve bu
kaynaklarin icerigi kadar dile yaklasimlarinin da takipgileri tlizerinde etkili
olduklarin1 dikkate alacak olursak, siyaset kavraminin teolojik kaynaklar
iizerinden 6zgiin bir okumasinin bu kavrami dogru konumlamaya faydasinin

olacagi asikardir.?®

Siyaset kavrammin degisik tiirevleriyle Islam tarihinin daha ilk
doénemlerinde kullanildigin1 gérmekteyiz. Hz. Omer, halife oldugu dénemde
Ammar b. Yasir’i ¢ siyasi bilgisi olmadigi i¢in yetersiz kaldig1” gerekgesiyle
gorevden almistir. Emevi yOnetimi zamanini anlatan eserlerde ‘“‘siyaset”
kavraminin yonetim anlaminda kullanildigi yolunda o6rnekler vardir. Bu
kavram, Abbasi hilafeti doneminde ordu yonetimini [siyasetu’l-cund] ifade

etmek i¢in de kullamlmlstlr.29

Klasik literatiirde zamanla siyaset kavraminin anlam alaninin
genislemesi, bu kavramin tanimlanmasimnin zor bir is oldugunu
gostermektedir. Sunu soyleyebilirim ki, siyaset methumuyla yalnizca
“diinyevi” bir iktidar kastedilmez, bir inancin miiminlerinin seckinleriyle
aralarindaki manevi boyuttaki iliskiler de “siyasal” bir iliski olarak okunur.
Tehanevi’'nin yapmis oldugu siyaset tanimi, s6z konusu geleneksel bakis

acisini oldukga agik bir sekilde gostermektedir:

Siyaset, diinya ve ahrette insanlarin kurtarici yola c¢agrilmalaridir.
Peygamberler igin siyaset, hem segkinleri hem avami zahiri ve batini
taraflariyla yonetmektir. Sultanlarin ve meliklerin siyaseti ise seckinlerin ve
avamin zahiri, dis islerini yonetmektir. Peygamberlerin varisleri olan ulema
insanlarin batmni, kalbi isleriyle ilgilenir.*®

Siyaset kavrami hukuki agidan “ceza” ve “kanun” anlamlarina

gelmektedir. Bu baglamda fikhi terminolojiye yerlesen “siyaset-i seriyye”

2 Ahmed Bin Hanbel, Miisned, 11, 297; V1, 347, 352; Buhari, Enbiya 50; Miislim, imare 44.

%8 Kuran-1 Kerim ve Hadis kiilliyatimin Arap gramerinin kaidelerinin belirlenmesine etkisi igin
su kapsamli esere bakilabilir: Mehmet Resit Ozbalik¢i, Kuran ve Hadis'in Arap
Gramerindeki Rolii, Istanbul: Isik Akademi, 2006.

2 Lewis, “Siyaset”, s. 4.

30 Muhammed Ali Tehanevi, Mevsuatii Kessafi Istilahati’[-Fiinun, c. 1, Beyrut: Mektebetu
Lubnan Nagiran, 1996, s. 993.
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kavrami, Islam hukukuna uygun bir sekilde uygulanan ydnetimi ve kanunlar
ifade etmektedir. (Bu kavrami “Islam diisiincesinde siyaset” boliimiinde daha
ayrintili ele alacagiz.) Bir baska deyisle, “siyaset-i seriyye”, ammenin salah ve
intizami i¢in kabul edilen muamelat ve ukubat hiikiimleridir. “Siyaset-i hassa”
tabiri ise yalnizca kanunlarin isletilmesi yoluyla bazi ciirim sahiplerinin
mubhtelif sekillerde cezalandirilmasini ifade eder.®! Bunlara ilaveten Osmanl

2

geleneginde “‘siyasete ugramak™ tabiri, idam cezas1 ile cezalandirilmak
anlamina gelmektedir. Bu baglamda idam cezalarinin icra edildigi mekanlara

da “siyasetgah” denilir.*

Siyasetle esanlamli olan “politika” kelimesi ise bugiin kullandigimiz
sekliyle dilimize Italyanca “politica” kelimesiyle girmistir. Etimolojik ve
tarihsel acidan farkli kokenlerden gelse de siyaset ve politika kelimeleri
birbirinin yerine kullanilmaktadir. Kok olarak Grekg¢eye dayanan politika
kelimesi daha sonra 6teki Avrupa dillerine intikal etmistir.

Ingilizcede “politics™ ile karsilanan politika kavramimin kékii Yunanca
“polis” kelimesidir. Kisaca “kent devleti” olarak anlasilabilecek polis”33
siyasal bir ortam, siyasetin isletildigi bir alan olarak Bati siyaset diisiincesinde
onemli bir ¢ikis noktasi kabul edilmektedir. Hannah Arendt’in deyisiyle,
“Grek polis’i siyasal yagsamimizin temelinde, denizin dibinde dolayisiyla

dudaklarimizdan ‘siyaset’ sozciigii eksik olmadik¢a siiriip gidecektir.”3

Antik Yunan toplumu kendi iginde bagimsiz polislerden, yani kent
devletlerinden olusuyordu. Bugiiniin insani i¢in bir iilke yahut devlet hangi
anlama geliyorsa, poliste ikamet eden kimse i¢in de polis o anlami

tasimaktaydi. Siyaset temel olarak “polisin faaliyetlerini, polisi ilgilendiren

¥ Mehmet Zeki Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, c. 3, Istanbul: MEB
Yayinlari, 2004, s. 249.

% Semseddin Sami, Kamus-: Tiirki, Istanbul: Sahhaflar Kitap Saray1, 2008, s. 754.

% Polis kelimesi, “Hint-Avrupa kokenlidir ve Sanskritgedeki pur- “kale, miistahkem mevki”
sozcligiine denk diser. Grek diinyasinda dilbilimciler polis ve polus sozciiklerini
yaklastirirlar birbirlerine. Bununla birlikte sdzciigiin ilk anlami kalabalik, bir araya gelmis
topluluk olabilir.” Francois Hartog, “Site”, trc. Ismail Yerguz, Siyaset Felsefesi Sozliigii, s.
758.

3 Hartog, “site”, s. 758.
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isleri” ifade eden bir kavramdir.*® Polisin altin ¢agl milattan 6nce VI-IX.
yiizyillar arasidir. Grekler ve onlarin isimlendirmesiyle Oteki “barbarlar”
arasindaki fark, siyasal bir farktir ve polisten hareketle anlasilabilir: “Grekler
site yasamini1 kesfederken, barbarlar monarsi despotizminden baska bir sey

"% Greklerle digerleri arasindaki fark, buradan hareketle

tanimazlar.
demokrasi baglaminda yorumlanmigtir. Poliste siyaset halkla (demos) birlikte,
halkin i¢inde, halka kars1 siirgit bir miicadeledir. Fakat bu miicadelenin ayirici
vasfi, “demokratik™ olusudur. “Bu miicadeleye ana rengini veren temel motif
ya da temel arayis ise esitlik arayisidir.” Her sey demokrasi i¢indir; yani

demos-kratia: halkin iktidar i¢in.*’

Politika kavraminin Grekge tam karsiligi olan politeia kavrami ise
“Ilkcag Yunan felsefesinde, 6zellikle de Aristoteles’te, siyasal diizen ya da
yurttaglardan (polites) olusan toplumun yonetimi i¢in kullanilir. Ayn1 kokten
tiiretilen politikos sozciigii de siyaset adammna karsilik gelir.”*® Aristoteles’in

“Politeia” isimli eseri klasik bir siyaset felsefesi eseridir.

Toplumsal bir edim olarak politika kavramina baktigimizda bir
tanimlama giigliigiiyle karsilasiriz. Bu giicliigiin bazi temel sebepleri vardir.
Bunlardan 1ilki, siyaseti tanimlayacak Oznenin tanimlayacagi seyin, yani
siyasetin i¢cinden konusuyor olmasidir. “Siyasi kavramlarin genellikle onlar
gelistirenlerin ahlaki, felsefi ve ideolojik goriislerinden ayrlstlrllamama81”39

siyasal kavramlarin taniminda siirekli karsilasilan bir problemdir ve siyasetin

ozgil bir taniminin yapilmasini engeller.

Yine siyasetin farkli unsurlar1 barindirtyor olusu, bu unsurlara farkl
yaklasim tarzlarina yol ag¢maktadir. Siyasetle ilgili herhangi bir yargi

“bilimsel” bir yargiymis gibi belli derecede kesinlik arz edemez. Ciinki

% Andrew Heywood, Siyaset Teorisine Giris, trc. Hizir Murat Kose, Istanbul: Kiire, 2011, s.
65.

% Hartog, “site” md., s. 758.

¥ Ayhan Yalginkaya, “Yunan Uygarlig I¢inde Polis ve Siyaset”, Sokrates’ten Jakobenlere
Bati’da Sivasal Diisiinceler, ed. Mehmet Ali Agaogullari, istanbul: letisim, 2011, s. 47.

% A. Baki Giiclii vd., “politeia” md., Sarp Erk Ulas Felsefe Sozligii, Ankara: Bilim ve Sanat,
2002, s. 1148.

% Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 5.
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“siyasette olgular ve degerler birbirine baglidir ve hatta tasviri kavramlarin

ahlaki ve ideolojik anlamlarla “yiiklii’ olduklari asikéardir.”*

Siyasal olanin dogasinin ve siyasal 6znelerin degisimi de zaman iginde
siyaset kavramini doniistiirmekte, buna bagli olarak sabit bir tanimin
yapilabilmesini gii¢lestirmektedir. Bir ideoloji, bir 6greti olarak siyaset, sabit

bir sey olmayabilir, degiskendir ve ikincildir.*

Siyasetin tarihinin insanin tarihiyle yasit oldugu sdylenebilir. Ciinkii
siyasal faaliyet son tahlilde kendini insanlar arasindaki iliskilerde agiga
cikarir.  Heywood, Robinson Cruose’nin yasadigt adada siyasetin
goriilmeyecegini, ancak Cuma’nin bulunusuyla ortaya c¢ikacagim sdyler.*?
Zaten “siyasetin ortaya ¢ikisindaki gercek, insanlarin arzu ve ihtiyaglarini
karsilayabilmek icin c¢esitli biiyiikliklerde gruplar halinde bir araya

gelmeleridir.”*

Siyaset kavraminin tanimlanmasindaki tedrici degisim, toplumda
siyasetin nasil anlamlandirildigiyla paralel ilerlemektedir. Ornegin XV.
Yiizyilldan itibaren Bati’da siyaset dar kapsamli ve oldukca sekli bir
yaklasimla yalnizca “devletin faaliyetleri” olarak anlasilmistir. Montesquie’ya
gbre siyaset, yasama, yiiriitme ve yargi islevlerini yerine getiren kurumlarin
isleyisi ve organizasyonundan ibarettir.*! Siyaseti devletle sinirlayan bu
yaklasgimi destekleyen “Crick’e gore, siyaset, devlet ici bir siire¢ olup

yerlesmis bir toplumu belirler.”*

Bir baska siyaset kavrayisina gore, siyasal olani belirleyen, insan
toplulugu igerisinde zuhur eden gii¢ ve iktidar olgusudur. Siyaset, toplum
sahnesinde iktidari ele gecirmek icin gerceklesen bir catisma ve miicadeleden

ibarettir. Bu yaklasima uyan en iyi siyaset tanim1 Harold Lasswell’e aittir.

40 Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 5.

“! Derda Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, Istanbul: Say Yayinlari, 2011, s. 24.

42 Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 64.

*® Esat Cam, Siyaset Bilimine Girig, S. 18.

“ Bilal Eryilmaz, “siyaset”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, c. 3, istanbul: Risale Yaymlari,
1991, s. 432.

*® Esat Cam, Siyaset Bilimine Girig, s. 19.
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Ona gore, siyaset, kisaca kimin neyi, ne zaman ve nasil elde ettigini belirleyen

bir faaliyettir.°

Siyaseti giiclin gelismesi ve otoritenin kullanilmasiyla ilgili géren bu
yaklagimin farkli bir Ornegini Alman hukuk ve siyaset disilniirii Carl
Schmitt’te gérmemiz miimkiindiir. Schmitt’e gore, siyasal olani1 karakterize
eden antagonizma son tahlilde dost-diisman ayrimidir.*” Siyaset, antagonistik
bir karsitlik iliskisinden, “biz” ve “onlar” arasindaki karsithik iliskisinden

dogmaktadir.

Schmitt’in bu aktardigimiz goriisli, siyasetin dinamik ve c¢atismaci
dogasina isaret eden belirlemelerden ibaret olsa da siyasal iligkinin tarifinde
yeterli sayilamaz. Siyaseti gii¢ ve iktidar hedefli bir catiysma ve miicadele
olarak goren bu yaklagimin hilafina siyaseti bir uzlagma ve baris arayisi olarak
anlamlandiran temel bir yaklasim da mevcuttur. Bu yaklagima gore “siyasetin
amaci, toplumda biitiinliigli saglamak, 6zel cikarlara karsi koyarak genel

yarar1 ve insanlarin ortak iyiligini gergeklestirmektir.”48

Siyasete yonelik belirginlesen iki yaklasim, “catismaci ve uzlasimci
siyaset” ifadeleriyle hiilasa edilebilir. “Bir agidan siyaset kit kaynaklar
iizerinde egemenlik, iktidar ¢ekismesi; diger bir acidan ise, catisan talep ve

cikarlar1 bagdastirmak; genel toplum sistemi i¢inde uyumu saglamak ve

949

korumaktir.”™ Bu iki farkli yaklasimi, iki yiizii bulunan mitoloji kahramani

13

Janus’a benzeten Duverger’e gore, bu yiizlerden biri “...yOnetenlerin

otoritesini yonetilenlerin 6zgiirliigli yararina sinirlayan liberal egilim, 6tekiyse

tersine, yonetenlerin otoritesini yonetilenlerin zararina giiclendiren otoriter

egilimdir.”50 Buna bagl olarak siyaset, “hem siirekli bir ¢atisma, hem de bu

“® Harold D. Lasswell, Politics: Who gets what, when, how, Newyork: Meridian Books,
1958°den naklen Miinci Kapani, Politika Bilimine Girig, Istanbul: Bilgi Yaymlari, 1988, s.
18.

*" Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 25.

48 Kapani, Politika Bilimine Girig, 18.

49 Cam, Siyaset Bilimine Girig, S. 21.

* Maurice Duverger, Siyasal Rejimler, trc. Teoman Tun¢dogan, Istanbul: Sosyal Yayinlar,
1986, s. 11.
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catismanin iktidar miicadelesi etrafindaki kurumlagtirilmasi ile toplumsal

diizenin korunmasini gézeten iligkilerin bilesimidir.”**

Goriildiigii gibi farkl ideoloji ve diinya goriislerine gore siyasetin
tanimlar da farklilik arz etmektedir. Bu durum bize siyasetin tam ve kesin bir
tanimint yapmanin gii¢ oldugunu gostermektedir. Buna karsin genel bir tanim
arzusundan c¢ok belli niteliklerini sorgulamak yoluyla siyaseti anlamak ve
anlamlandirmak miimkiindiir. Yani siyasetin dogasin1 kavramak icin ‘siyasal
olan’in mahiyetini sorgulamak ve anlamaya ¢alismak gerekir. Sayet “siyasal
olan™ tespit edebilirsek, ayni zamanda siyasetin siirlarini belirlemis

olacagiz.

‘Siyasal olan’in {i¢ temel 6zelligini tespit edebiliriz. Bunlardan ilki,
iliskiselliktir. Siyaset iliskisel bir hadisedir, ancak sosyal bir baglamda ortaya
cikar. ikinci olarak, siyaset pratik eylem neticesinde olusur. Klasik felsefeden
bugiline siyasal olanin pratik vasfi siirekli vurgulanmistir. Ciinkii siyaseti
anlamanin yolu biiylik 6l¢lide siyasal eylemin mahiyetini anlamaktan geger.
Siyasal olanin {igiincii 6zelligi, “biitiiniin yonetimi” olarak anlasilmasi ve bir
iktidar olgusu cevresinde belirgin hale gelmesidir. Insanin oldugu her yerde
yonetimin, hiyerarsinin, asthik-lstliik iligskisinin, bir tiir iktidarin var oldugu
sOylenebilir. Tiim bunlarin tezahiirii, siyasal olanin ve siyaset olgusunun

tezahirli anlamina gelir. 52
1.2.  Siyaset Felsefesi

Siyaset ve felsefe insanlik tarihinde one ¢ikan iki onemli etkinlik
olarak goze carpar. Siyaset, insanin toplumsalliginin dogurdugu bir iliskiler ve
faaliyetler biitiinii iken; felsefe, insanin inkar olunamaz en asli niteligi olan
diistinme yetisini kullanmasi neticesinde ortaya ¢ikan zengin teorik birikimdir.
Bu iki temel insan etkinliginin kesisme noktasinda beliren siyaset felsefesi, en
genel anlamiyla “toplumsal” ve “siyasal olan” iizerine ilkeli bir diisiinme

eylemine karsilik gelmektedir.

> Cam, Siyaset Bilimine Giris, s. 21.
%2 Bu ii¢ 6zelligin daha genis bir anlatim igin bkz. Kiiiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 24.
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Diisiince tarihi boyunca siyaset felsefesi zaman zaman farkli basliklar
altinda da ele alinmistir. “Devlet felsefeleri”, “toplum felsefeleri” gibi.
Aslinda bu gibi tabirlerin her biri, kendi icinde biitlinciil bir siyaset
felsefesinin &ne ¢ikan bir yoniinii temsil ederler. Ornegin Farabi’nin “ideal
toplum” cergevesinde insa ettigi siyaset felsefesi, “devlet felsefesi” tabiriyle

de yorumlanmigtir.”®

Siyaset felsefesinin kurucular1 olarak Antik Yunan filozoflar1 Platon
ve Aristoteles kabul edilir. Siyasi diisiincenin baslangicini ise filozoflarin

insan {izerine diislinmelerinin tarihiyle iliskilendirebiliriz.>*

Siyaset felsefesinin odaginda toplumsallik vasfiyla belirginlesen insan
vardir.” Bu insanimn yapip ettikleri degisik acilardan siyaset felsefesinin esas
konusunu teskil eder. Dolayisiyla siyaset temelli bir felsefi sorusturma, bu
insanin yagaminin sosyal boyutunu, gézlem yoluyla incelemek zorundadir. Bu

acidan siyaset felsefesi disiplini, hayata en yakin felsefe dallarindan biridir.*®

Siyaset felsefesinin islevini anlamada epistemolojik bir mesele olarak
bilgi-kanaat ayrimi da 6nemlidir. Bilgi ve kanaat arasindaki ayrim, bilhassa
klasik siyasi felsefede gecerlidir. Bu ayrim dikkate alindiginda, siyaset
felsefesi kisaca “siyasal seylerin dogas1 hakkindaki kanaatlerin yerine, siyasal
seylerin dogas1 hakkindaki bilgiyi gegirme giris,imi”dir.57 Boyle bir tanim,
siyaset felsefesinin temelinde epistemolojik bir tutumun, baska bir deyisle

“hakikat kaygisi”nin oldugunu gosterir.

Siyaset felsefesinin merkezi sorularindan biri, ideal devlet diizeninin
nasil olmas1 gerektigidir. Zira 1y1 bir hayat, ancak 1yi bir siyasi diizen i¢inde
gerceklesebilir. Bu baglamda Platon’dan baslayarak en iyi devlet arayisi,

siyasi diigiincenin temel sorularindan olagelmistir.>®

*% Bayraktar Bayrakli’nin ¢alismasim buna 6rnek verebiliriz: Farabi’de Devlet Felsefesi,
Istanbul: Sehir, 2000.

> Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 45.

% Jurgen V. Kempski, “Siyaset Felsefesi”, Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri, trc. Dogan
Ozlem, Istanbul: inkilap Yayinlari, 2007, s. 529.

% Leo Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, Siyasi Hermendtik, trc. Burhanettin Tatar, Samsun:
Etiit, 2000, s. 14.

S Neset Toku, Sivaset Felsefesine Giris, Istanbul: Kakniis, 2005, s.10.

%8 Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 47.
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Meselemizi daha da agik bir sekilde ortaya koymak icin siyaset

felsefesinin temel konularin1 maddeler halinde siralayalim™:

. Siyasetin tabiati, gayeleri, kapsami ve igerigi.

. Siyasi eylemin sonugclari, 6zellikleri ve dayanaklari.
. Cesitli ideal devlet diizeni Onerileri.

. Devletin yapisi, kaynagi, 6devleri ve degeri.

. Devlet bi¢imleri, siyasal rejimlerin mukayesesi.

. Devlet adaminin nitelikleri ve sorumluluklari.

. Siyasal iitopyalar ve ger¢eklesme imkanlari.

. Birey ile yonetim kurumu veya erki arasindaki iligki.

© 00 N o o bk~ WwN B

. Adalet, 6zgiirliik, esitlik, insan haklar1 gibi sosyal kavramlar...

Bu konulara baktigimizda, siyaset felsefesinin neredeyse tiim
toplumsal teori ve pratiklerle bir sekilde ilgilendigini gormekteyiz. Bu tespiti
yaparken su kaydi da diismemiz gerekir: Siyaset felsefesinin sorusturma
konusu, zaman ve zemine gore degisiklik gosterir. Yani bir iilkede belirli bir
zaman diliminde One c¢ikan konular, baska bir zaman dahilinde felsefi
sorusturmanin konusu olmayabilir. Fakat siyaset felsefesi tarihi boyunca
yukarida siraladigimiz konular degisik yogunluklarla filozoflarin giindemine

gelmistir.

Siyaset felsefesinin kurucu eserleri sayilan iki biiyiik eserde; Antik
Yunan’in iki Dbiyik filozofu Platon’un Devlet’i ile Aristoteles’in
Politika’sinda, yukarida maddeler halinde yazdigimiz konularin neredeyse
hepsi mevcuttur: Devlet, bir grup gengle Sokrates’in adalet {izerine
tartigmasiyla baslar. Diyalog lislubuyla yazilan eser, ideal devlet tasavvuruyla
devam eder. Ideal devlette vatandaslarin durumu ve vazifeleri belirlenir.
Filozof-kralin gerekliligi vurgulanir. Timokrasi, oligarsi, demokrasi ve
tiranlik gibi dort temel rejimin elestirileri yapilir.®® Aristoteles’in Politika
isimli klasik eseri de devletin tanimiyla baglar. Ardindan tiranlik, kolelik, mal

sahipligi ve yurttaglik gibi konjonktiirel meseleler degerlendirilir. Anayasa ve

% Ozetle aktardigimz siyaset felsefesinin temel konularnin daha genis bir versiyonu igin
bak. “siyaset felsefesi”, Sarp Erk Ulas Felsefe Sozhigii, s. 1308.
% platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz, Istanbul: Is Bankasi, 2011.
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krallik tizerinden devlet yapist elestirisi dile getirilir. Oligarsi, demokrasi gibi
yonetim tarzlarim1 degerlendiren kitap, filozofun genclerin egitimine dair

goriisleriyle sona erer.”

Bu eserlerin igeriklerinde de gbzledigimiz gibi klasik siyaset felsefesi
kapsamli ve biitiinciil bir karaktere sahiptir. Ciinkii en basta siyaset olgusunu,
etik, ontoloji ve epistemolojiden bagimsiz diisiinemeyiz.®* Bu yiizden klasik
siyaset felsefesini anlamak i¢in 6zellikle ahlak ve siyaset arasindaki kokli

iliski iizerinde durmamiz gerekmektedir.
1.2.1.Siyaset-Ahlak Tliskisi

Klasik siyaset felsefesi, biitiinciil bir metafizik goriise dayanmasi
bakimindan ahlak disipliniyle ayn1 zeminde bulusur. Dolayisiyla siyaset
iizerine konugsmak, ahlak {izerine konusmak anlamina da gelir. Ahlakla olan
bagin1 dikkate almadigimizda, siyaset felsefesinin eksiksiz bir tanimini
yapmamiz gii¢lesir. Tezimizin ilerleyen boliimlerinde zikredecegimiz iizere
filozoflar, siyaset ile ahlaktan hep bir arada s6z ederler. Baz1 filozoflar,

siyaseti ahlakin bir kolu olarak gdrmiislerdir.®

Antik Yunan’dan beri siyaset filozoflarina gore, “her siyasi eyleme
“daha iyi” ve “daha koti” diisiincesi rehberlik eder.”® Ahlak ve ahlaki
oOlciitlerin uygulanmasindan neset eden ahlaki yargilar, siyasetin icrasinda
belirleyici rol oynar. Siyaseti ister istemez etik sorunlarimizin esliginde
diisiiniiriiz. Ciinkii tiim erdem ve erdemsizlikler, “tliim pratik durumlar igin
yani ¢ogu durumlarda makul ve agiktirlar ve hayatimizi yonlendirirken kesin
bir 6neme sahiptirler; bu temel siyasi sorular1 onlarin 15181 altinda diistinmek

i¢in temel bir nedendir.”®

Siyaset felsefesinin ahlakla olan siki iliskisini dikkate alan baska

tanimlara bakalim. I. Berlin, siyaset felsefesinin “topluma uygulanan etik”

%1 Aristo, Politika, trc. Ersin Uysal, Istanbul: Dergah, 2010.

%2 Mustafa Erdogan, “Siyaset Felsefesi Hakkinda”, Tiirkiye Giinliigii Dergisi, say1 18, 1992, s.
75.

8 Lee McDonald, “Political Philosophy”, The Encylopedia Americana, U.S.A., 1987,
XXI1/34.

8 Toku, Siyaset Felsefesine Girig, s. 10.

65 Strauss, “Klasik Siyaset Felsefesi Uzerine”, Sivasi Hermendtik, s. 87.
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oldugunu sdyler.?® C. Wolf’a gore siyaset felsefesi, giiciin kullaniminin nasil
adaletli ve ahlaki olacagim sorgulamaktadir.”” Bunun da &tesinde siyasi
felsefe, “insanlarin yasamlarini yonlendiren sosyal kurum ve pratiklerin ahlaki
degerlendirmesini yalpar.”68 Siyasal toplumun ve iktidarin ahlaki

degerlendirmesi de siyasi felsefenin bir pargasidir.

Klasik siyaset felsefesindeki epistemolojik temeli dikkate alan Strauss,
felsefenin biitliniin bilgisi olarak sunuldugunu belirtir ve “siyaset felsefesini,
hem siyasal olan seylerin hem de dogru ya da iyi siyasal diizenin dogasin

bilmeye yonelik bir girisim olarak tanimlar.”®

Buna gore siyaset filozofu,
yalnizca mevcut siyasi rejimlerin ahlaki elestirisini yapmayacaktir. Bagini
Platon’un ¢ektigi idealist felsefe birikiminde gordiiglimiiz gibi, iyi bir siyasi
diizenin ideal kosullarda nasil kurulacagiyla da ilgilenecektir. Kurdugu ideal
devlet yahut toplum prototipi, onun mevcut siyasi yapiyi elestirmesine de bir
referans olusturacaktir. Siyaset ile ahlak arasindaki koklii iliskiyle 6zellikle

ileriki boliimlerde Antik Yunan’da siyasi diisliniisii incelerken karsilasacagiz.

Bugiin siyaset felsefesi teorik bir sorusturma olarak hayatiyetini
siyaset bilimi alaninin sinirlart i¢inde siirdiirmektedir. Siyasal felsefe artik
“siyaset biliminin alt dali olan siyasal diisiince tarihi alanmna yollanmis”tir.”
Bu yiizden klasik siyaset felsefesinin halen aymi yap1 ve igerigiyle
stirdiiriilebildigini sdyleyemiyoruz. Zira bu konum degisikligiyle siyaset

felsefesi, kesin ve koklii bir doniigiim siireci yagamistir.

Benzer bir yorumla, siyaset felsefesinin siyaset bilimine
doniistigiinii’, siyaset biliminin 6zerk bir sosyal bilim olarak kendini var
kildigini soyleyebiliriz. Bu ayrisma ve doniisiimiin temelinde modern bilim-
Klasik felsefe ayrismasi vardir. Modern ¢aga hakim olan pozitivist zihniyet

acisindan bilim-felsefe ayrimi1 gayet agiktir: Siyaset bilimi olan1 (siyasal olgu

66 Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 51.

& Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 51.

% Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s.51.

%9 Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 53.

" Ayhan Yalginkaya, “Siyasal ve ‘Siyasal’”, Egitim Bilim Toplum Dergisi, $.37, ts., s. 25,
http://www.egitimsen.org.tr/ekler/7e059715b630d674873e04182744887_ek.pdf,
[28.04.2013].

™ Kapani, Politika Bilimine Girig, s. 23, 24.
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ve olaylar1), siyaset felsefesi ise olmasi gerekeni inceler.’® Bilimci zihniyetin
siyaset felsefesine tanidigi rol ise hi¢ de saygin bir rol degildir: Siyaset

felsefesi, ancak siyaset bilimine hizmet eden bir yardime1 bilimdir.”

Baz1 yorumculara gore bugiin siyaset felsefesi acik bir bozulma ve
ciirime siirecini  yasamaktadir.”® Bu siirecin baslangici, XVI-XVILI.
yizyillarda Klasik siyaset felsefesinin redd-i miras edilmesine kadar
gotiiriilebilir. Hatta siyaset diistiniirii L. Strauss’a gore “Makyavel’in siyaset
bilimi ile yeni doga bilimi arasinda gizli bir kan bagi vardir.”” Italyan
diisiiniir N. Makyavel’in onciisii oldugu modern siyasi diisiince, klasik siyasi
felsefe ile modern siyaset bilimi arasinda bir gecis siirecini temsil eder. Bu
stireci insa eden modern siyasi diisliniirler arasinda Makyavel’in yani1 sira T.

Hobbes ve J. Locke gibi isimleri sayabiliriz.

Makyavel, kuskusuz kendi donemindeki siyasal konjonktiiriin de
etkisiyle, “realist” bir siyaset diislincesi ortaya koymustur. Buna gore, insan,
bencil ve kotii bir varliktir. Yonetimde basarili olmak isteyen akilli bir
yOnetici, bu “kotii” insant yonetmek i¢in gerekirse “koti” olmayr goze
almaldir.”® Siyasal istikrar ve baris, mutlak iktidar sahibi devlet kurumuna
ve/ya onun yoneticisi hiikiimdara baglidir.”” Makyavel’in dénemine kadar
siyasal diisiinlis, dinin ve ahlakin referansiyla ideal bir istikamet belirliyordu.
Fakat Makyavel, siyasal diislinlisii dini diislinlisten tamamen arindirip
laiklestirmis ve reel bir siyasi perspektif insa etmistir. Hatta bu bakimdan onu

giiniimiiz siyaset biliminin kurucusu sayabiliriz.”

Makyavel’in siyasal diisiiniisii hakkinda bagka bir yorum, aslinda olup
bitenin saf bir “laiklestirme” olmadigini ifade eder. Makyavel, din ile siyaset
arasindaki iligkiyi tersyiliz etmistir. Yani daha once siyaset, dinsel diisiiniise

bagl iken Makyavel, dini devlete bagimli kilar. Bir iktidar araci olarak onu

& Toku, Siyaset Felsefesine Girig, s. 12.

7 Kiigiikalp, Siyaset Felsefesi, s. 39.

™ Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, s. 20. P. Laslett ise siyaset felsefesinin ldiigiinii ilan
etmigtir. Heywood, Siyaset Teorisine Girig, S. 14.

" Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, s. 48.

"8 Alaeddin Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, Ankara: Bilim ve Sanat Yay., 2004, s. 305.

" Nedim Nomer, “Ingiliz Cumhuriyetciligi ve Makyavel”, Res Publica, Platon’dan Skinner’a
Antik ve Modern Diisiince, ed. Armagan Oztiirk, Ankara: Dogu Bat1 Yay., 2013, s. 138.

"8 Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 307.
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siyasi erkin hizmetine sunar.” Bu durumda Makyavel, “kendini dinden ve
dinsel ahlakin baglarindan kurtarmis pozitivist, pragmatik, laik goriislerin

5580

temsilcisi”™ sayilabilir.

Makyavel’in miidahalesini dikkate aldigimizda, siyaset felsefesinin
siyaset bilimine doniis siireci, ayn1 zamanda siyaset lizerine yapilan rasyonel
sorusturmanin ahlak ve metafizikten tamamen soyutlanmasi anlamina gelir.
Zaten modern bilimler formasyonunda siyaset, din, ahlak, bilim, felsefe gibi
alanlar  birbirinden bliyiikk 0Olgiide ayrismistir.  Yine Makyavel’in
miidahalesinden bu ayrismanin sekiiler bir nitelige sahip oldugunu

¢ikarsayabiliriz.®*

Strauss ise siyaset bilimi disiplinini elestirirken 1srarla modern bilimsel
yontemin ahlaki duyarlhiliktan yoksun olusunun altim1 ¢izer: “Bilimsel
olmadigi i¢in siyaset felsefesini reddetme, giiniimiiziin pozitivist niteligidir.”
Temel sorun kaynagi olarak imledigi modern bilim inancinin bilim Oncesi
bilimi kiigiimsedigini belirtir.®

Siyaset biliminin dogusuyla birlikte siyasal bilginin niteliksel
algilanis1 da degismistir. Artik “...yeni yontemle elde edilen siyasal bilgiler,
normatif ierik tasimayan bilimsel nitelikte bilgilerdir.”®* Ahlaki bilgi, siyasal
bir yonetimin islemesinde ve degerlendirilmesinde evvelki islevini yitirmistir.
Dontisiimle birlikte klasik siyaset felsefesinin inceledigi bazi konular1 bundan

boyle siyaset bilimi inceleyecektir.
1.3.  Siyaset Bilimi

Kokleri XVII. yiizy1l deneyciligine kadar uzanan siyaset bilimi, 20.
Yiizyillda modern akademik diizen igerisinde inga edilmistir.85 Bilhassa Ikinci

Diinya Savasi’ndan sonra gelismis ve ozerklesmistir.?® Siyasete bir bilim

" Maurice Barbier, Modern Bat Diisiincesinde Din ve Siyaset, istanbul: Kakniis Yay., s. 109.

80 Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 307.

8 Hizir Murat Kése, “islam Siyaset Diislincesini Yeniden Okumak: Elestirel Bir Giris”,
Divan Disiplinler arast Calismalar Dergisi, 14127 (2009), s. 12.

8 Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, s. 21.

& Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, s. 26.

8 Fatih Toktas, Farabi’de Ahlak ve Siyaset, Samsun: Etiit, 2009, s. 13.

8 Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 8.

8 Kapani, Politika Bilimine Giris, S. 25.
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olarak yaklasma tavri, 1950 ila 1960 yillarinda iyice artmustir.®” Bugiin
prestijli ve liretken sosyal bilimlerden biri olarak iiniversitelerde miistakil bir

bilim dalina sahiptir.

Siyaset bilimi arastirmalari, iki temel unsurdan birini incelemeye
egilimlidir. Bu iki unsur, devlet ve iktidar’dir.?® Bir basgka deyisle, siyaset
bilimi, devlet bilimi midir, yoksa iktidar bilimi mi? Heywood’a gore, “siyaset
bilimi esasinda deneyseldir; hiikiimet ve diger siyasi kurumlar1 dikkatli ve
tarafsiz bir tarzda tanimlayip analiz ederek acikladigini iddia eder.”® Siyaset
ve iktidarin incelenmesi, bizi tabiatiyla siyasal yapilarin incelenmesine
gotiriir. Devlet, hiikiimet, parti, orgiit, sivil toplum kurulusu gibi siyasal
yapilar, belirli bir iktidar giliciinii kullanan yapilardir. Bugiin merkezi devlet
otoritesinin azalmasit ve sivil toplumun siyaset imkaninin g¢ogalmasiyla
birlikte devlet gibi kurumlardan ¢ok siyasal gii¢c olarak isleyen “iktidar”

kavrami giindemdedir.

Iktidar olgusunu dikkate alan bir tanima gére, siyaset bilimi, “farkli
tirden siyasal sistemlerde iktidar1 ve iktidarin dagilimini inceleyen bir

% jktidar, yalnizca yonetim katindaki siyasal kurumlara

akademik disiplindir.
ve iliskilere miinhasir kilimamaz. Ayni zamanda kisileraras1 tiim sosyal

iliskilerde bir tiir iktidarin varligindan s6z etmemiz miimkiindiir.”*

Nasil iktidar merkezli yaklasim, devlet merkezli yaklagima zimni bir
elestiriden dogduysa; aynm sekilde iktidar merkezli yaklasim da elestiriye tabi
tutulacaktir. Insanlar arasindaki her iliskiyi iktidar iliskisi olarak okumak,

3

siyaset biliminin sinirlarint  zorlayacak bir yaklagim tarzidir. “...eger

toplumdaki her tiirden iktidar, iktidar olgusu ve kavrami i¢ine alinirsa siyaset

8 Heywood, Sivaset Teorisine Giris, s. 8. Heywood, siyasete bir bilim olarak yaklagma
tavrina Ornek vererek donemin bazi siyaset bilimcilerinin Davranisci Ekol gibi pozitivist
psikoloji ekollerinden yararlandigini belirtmektedir.

8 Cam, Siyaset Bilimine Giris, S. 27.

89 Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 8.

% Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, trc. Osman Akinhay, Derya Kémiircii, Ankara: Bilim
ve Sanat Yaylari, 1999, s.666. Laswell ve Kaplan’in tanimina gére, “ampirik bir disiplin
olarak siyasal bilim, iktidara bigim verilmesinin ve iktidarin paylasilmasinin
incelenmesidir.” Kapani, Politika Bilimine Giris, s. 29.

8 M. Foucault, basta Iktidarin Gozii olmak iizere kitaplarinda “mikro iktidar” séylemini
inceler. Michel Foucault, Zktidarin Gozii, Istanbul: Ayrint1 Yay., 2007.
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959

bilimi giderek genel toplum bilimi haline doniisecektir. 2 Bunu énlemek icin

yalnizca “siyasal iktidarin aragtiriimasi” hedeflenmelidir.*®

Aragtirmacilar, siyaset felsefesinin topografyast tam olarak
belirlenmemis, genis bir alan oldugunu savunurlar. Bunun sebebi, siyasetin,
merkezinde insan olan tim sosyal bilimler gibi, salt bilimsel yaklasimla
anlasilamaz olusudur.®® Bunun yaninda siyaset bilimi de “her sosyal bilim dali

gibi, siirekli inga halinde olan bir bilim dali”dir.*®

Siyaset felsefesinin daha 1iyi anlagilmasi ig¢in siyaset bilimiyle
arasindaki farkin anlagilmasi gerekir. Bu farki vurgulamak icin su ornek
yeterince agiklayici goriinmektedir: “Siyaset bilimcisi belirli bir sistem
icindeki demokratik siirecin nasil isledigini incelerken, siyaset felsefecisi
demokrasi kavramiyla ne kast edildigini agiklamaya ¢alisir.”®® Fakat klasik
siyaset felsefesi i¢in bu ayrim c¢ok net degildir. Antik Yunan siyasi
diistincesinde de gorecegimiz gibi siyaset bilimi, klasik siyaset felsefesine
ickindir ve bu yiizden kurumlarla kavramlarin incelenmesi, bir arada

gerceklesmek durumundadir.

Antik Yunan’in siyaset felsefesine gegmeden oOnce, c¢alismamizin
99 ¢¢

icinde yer yer kullanacagimiz “siyasi diislince”,““siyasal teori”, ‘“siyasi

ilahiyat/teoloji” gibi bazi kavramlara agiklik getirmemiz gerekmektedir.

Siyaset felsefesini ilkin “siyasi diislince”den ayirt etmeliyiz. Ciinkii
siyasi diislince birikimi, temel bir 6l¢iiyli dikkate almaksizin siyaset {lizerine
ortaya konulan tiim siyasi diisiinceleri igeren genis bir birikimdir. Bu
bakimdan siyaset felsefesini de bir tiir siyasi diisiince sayabiliriz. Fakat her
siyasi diislince, siyaset felsefesine karsilik gelmez. Siyasi diisiince, kanaat ile
bilgi arasinda yapilan klasik ayrima kayitsizdir ama siyaset felsefesi, gercek

bilgiyi elde etmeyi dnceleyerek rasyonel bir tavir sergiler. Bir siyasi diisiiniir,

% Cam, Siyaset Bilimine Girig, S. 27.
% Cam, Siyaset Bilimine Giris, S. 28.
ot Cam, Siyaset Bilimine Giris, S. 32.
% Yal¢inkaya, “Siyasal ve ‘Siyasal’”, s. 25.
% Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 13.
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bir siyaset tarzina yahut rejime bagl disiinceler iiretebilir. Ama siyaset

filozofunun bagh oldugu sey, hakikattir.”’

Siyasi ilahiyat/ teoloji ise vahye dayali olarak insa edilen siyasi
diisiincelerden miitesekkil bir birikimdir. Her dinin kendine ait siyasi ilkeleri
yahut yasalar, siyasi ilahiyatin smrlarmi cizer.®® Siyasi ilahiyat, siyaset

felsefesi olamaz ama siyasi diisiincenin bir pargasidir.

Siyaset teorisi, diisiince ve doktrinlerin analitik bir gsekilde
incelenmesidir.®® Kargilagtirmali ve analitik bir tarzda siyasi davranislari,
devlet, hukuk, hiikiimet, temsil, se¢im gibi kurumlar1 inceler. “Siyasi teorinin

ampirik alan ile baglar siyaset felsefesine oranla daha fazladir.”*®

1.4.  Islam Diisiincesinde Siyaset Kavrami

Calismamizin temel konusu olan siyaset kavrami ve baska siyasi
kavramlar, fikih, kelam, tarih, felsefe, tasavvuf gibi bircok sahada
kullanilmigtir. Kullanildigi baglama ve sahaya gore kavramlarin anlam

alaninin genisledigi ya da daraldig: goriilmektedir.

Siyasi kavramlar, akaid ve kelam metinlerinde 6nemli bir konuma
sahiptir. Ik dSnemlerde yasanan ve daha sonra mezhepsel ayriliklara yol agan
siyasi hadiseler, kelam kitaplarinin “sem’iyyat” bahislerine bir inan¢ konusu
olarak yans1m1st1r.lOl Temelde “siyasi” bir sorun olarak tezahiir eden imamet
sorunu, Sia i¢in yalnizca politik degil teolojik, kozmolojik ve epistemik bir

sorundur.'%?

Stinni anlayisa gore, imamet makaminda bulunan kimsenin yapip

ettikleri yine akla ve ihtiyara dayanir. Dolayisiyla siyaset, diinyevi bir eylem

103

olarak kabul edilir.™ Sia’da ise aksine teokrasi diyebilecegimiz diizeyde

104

siyaset dinin merkezinde konumlanmistir. Imamet, klasik Siinni-Sii

o Strauss, “Siyaset Felsefesi Nedir?”, s. 16.

% Toku, Siyaset Felsefesine Girig, S. 11.

9 Heywood, Siyaset Teorisine Giris, S. 13.

100 Yayla, Siyaset Teorisine Girig, S. 8.

1% fhsan Fazlioglu, “Osmanli Diisiince Geleneginde ‘Siyasi Metin’ Olarak Kelam Kitaplar1”,
http://www.ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/1.php?id=55, [12.02.2013], s. 1.

102 Fazlioglu, “Osmanli Diigiince Geleneginde...”, s. 1.

103 Fazlioglu, “Osmanli Diisiince Geleneginde...”, s. 3.

104 Fazlioglu, “Osmanli Diisiince Geleneginde...”, s. 5.
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rekabetinin yansimasi olarak sinirlar1 dini referanslarla ¢izilen bir meseledir.
Imamet makamina kimin, nasil gececegi bilgisinin disinda, imametin
mesruiyetinde iki mezhep arasinda uzlasma vardir. Islam bilginleri, imameti
yani yoneticinin kurumsal varligini akli ve toplumsal bir gereklilik olarak
gt')rml"lslerdir.105 Esasen Sia’nin hilafina kelam ve akaid eserlerine dahil edilen
“imamet” sorunu, bu konuyu inceleyen kelamci ve fikih¢ilara gore “fikih”

cercevesinde incelenmelidir.**®

Genel olarak “siyaset” kavraminin “devlet yonetim sanati” ve “iyi
yonetim” anlamlarinda kullanildigin1 belirlemistik. Bu temel anlamlarin
yaninda, Islam diisiincesi metinlerinde “siyaset” kavraminin, dort temel

anlamda istihdam edildigini gérmekteyiz:
1. Islerin seriata uygun sekilde yonetimi, siyaset-i ser’iyye; bu diinyada
refah ve adaleti, ahrette de refahi temin eden miikemmel siyasi sistem.

2.Islam’in temel emirlerine aykiri olmamak kaydiyla, hiikiimdarin, ilahi
hukuk tarafindan tam olarak belirlenmemis durumlarla ilgili olarak
uyguladig tedbirler.

3. Seriata kars1 gelen yoneticilerin takip ettigi, hiikkiimdarlarin kaprisleriyle
yiiriitiilen ve tamamen laik gerekgelerle icra edilen politikalar.

4. Danigsmanlar tarafindan, basarili ve istikrarli bir hiikiimet i¢in hazirlanan
pratik ve akilcr tavsiyeler.”’

Yukaridaki anlamlar, Islam diisiincesi metinlerini okurken dzenle ayirt
edilmelidir. Ciinkli metinlere baktigimizda siyaset kavraminin birbirine zit
anlamlarda kullanildigin1 miisahede edebilmekteyiz. Bu tarzda orneklere

ozellikle fikih metinlerinde rastliyoruz.

Fakihlerin yazdiklarinda siyasi meselelerin genel olarak fikih ilmine

tabi oldugu belirtilmektedir.'® Zira bir yerin yonetimi [sivasete 'I-beled] i¢in

1% Hayrettin Yiicesoy, “Bir Kurgu Olarak islam Siyaset Diisiincesi: Dini ve Rasyonel Ahlak
Hakkindaki Ana Anlatiya Alternatif Yaklasimlar”, Islam ve Klasik, haz. Sami Erdem, M.
Ciineyt Kaya, Istanbul: Klasik, 2008. S. 134.

196 Rayyis, Islam’da Siyasi Diisiince, S. 35.

97 Fevzi M. Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, Islam’da Siyaset Diisiincesi, trc.
Kazim Giilegyiiz, Istanbul: Insan Yay, 1995, s. 34. Yonetimin seriata uygun olup
olmadigini dnemsemeyen bagka bir ayrima gore siyaset li¢ farkli anlamda kullanilmstir: 1.
Devlet islerinin yonetimi, 2. Siyasal felsefe, 3. Seri’ siyaset. lan R. Netton, " Siyasa."
Encyclopaedia of Islam, Second Edition. Brill Online, 2012.
http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2/siyasa-COM_1096.
[10 Eylil 2012]

108 Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, s. 30.
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fikih ilmi gereklidir.'® Zaten fakihler de sultanin damsmani olarak gérev
yapmls‘ur.110 Siyasi iktidarin gorevi, fikhin belirledigi kanunlarin ve adaletin

hizmetinde olmasidir.**

Islam siyaset diisiincesinin klasiklerinden olan es-Siyasetiis-

112

Seriyye’nin miiellifi Ibn Teymiyye’nin soyledigi gibi, emirlik de

haddizatinda dini bir istir.**> Siyaset-i seriyye, seriat ile uyum ig¢inde hiikiimet

etmek demektir.'**

Yani bir baska sekilde sdylersek, siyaset mesruiyetini din
yasalartyla uyumundan almalidir. imam Safii’nin s6zii, ideal siyasi faaliyetin
sinirlarint - ¢izer: “Sadece seriata uygun diisen sey, siyasettir ve o0
muteberdir.”**® bn Akil’in siyaset tanimu, siyasetin mesruiyet kaynagimin dini
hukuk oldugunu daha da agik bir sekilde ortaya koymaktadir: “Siyaset, Hz.
Peygamber tesis etmemis ve hakkinda vahiy gelmemis de olsa, insanlarin,

kendisiyle iyilige en yakin, kétiilikten en uzak oldugu uygulama tarzidir.”**®

Siyaset-i seriyye esasen “toplumda diizen ve emniyeti saglama ile
maliye ve ceza hukuku alaninda siyasi otoriteye taninan ‘doldurma hakki’”
anlamma gelir. “Boylece siyasi otoriteye genis bir yasama ve yargi alani
agilmistir.”™™’ Siyaset kavrami, bu anlamuyla 6rfi hukuka ve siyasetcinin
yonetim tarzimna karsilik gelmektedir. Orfi hukukun, siyasal icraatlardan
dogdugu da soylenebilir. “Buradaki orften maksat, gelenek ve adetler degil;
siyasi otoritenin ve yiirlitmenin ‘[asarrufu/giiciidiir.”118 Yine Orfi hukuk,

siyasetcilerin icraatlarindan miitesekkil, “seriat1 agan bir hukuk nizam1” olarak

degerlendirilmistir.**®

19 Gazzali, Mizanii ‘I-Amel, ed. Siileyman Diinya, Kahire: Darii’l-Maarif, 1964, s. 304.

110 Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, s. 31.

11 Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, s. 33.

12 fbn Teymiyye, Siyaset, es-Siyasetii’s Seriyye, trc. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Dergah Yay.,
1999.

13 Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, s. 35.

14 fbn Teymiyye, Siyaset, s. 29.

5 fbn Kayyim, et-Turuku’l Hukmiyye fi’s Siyaseti’s Ser’iyye, thk. M. H. EI-Fiki, Beyrut:
Daru’l Kiitiibi’l iImiyye, ts., s. 13.

1% ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’l Muvakki’in ‘an Rabbi’l-Alemin, thk. Taha Abdurrauf
Sa’d, Beyrut: Daru’l Cil, 1973, c. 4, s. 372°den naklen Nihat Uzun, Hicri 2. Aswrda Siyaset-
Tefsir Iliskisi, Istanbul: Pmar Yay., 2011, s. 36.

Y7 yaman, Siyaset Hukuk Tliskisi, s. 43.

18 Yaman, Siyaset Hukuk Iliskisi, s. 54

Y9 Yaman, Siyaset Hukuk Iliskisi, s. 5.
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Zamanla fikhi hikiimler ile siyasetcilerin icraatlar1 arasinda bir
farklilagma go6zlendikge, tabii olarak Ciiveyni gibi bilginler, siyasetcilerin
uygulamalarii tenkit ettiler. Bu tenkitlerle beraber ‘“diyaneten-siyaseten”
ayrimi da belirmeye basladi.’® Makrizi, Tiirklerin hakimiyetiyle hiikiimlerde
“hitkmil’s siyase ve hitkmii’s ser” seklinde bir ikiligin olustugunu yazar.'*
Gortldiigii gibi siyaset kavrami, burada seriatin disinda; keyfi kanunlar ve
emirlerin tatbiki seklinde anlasilmaya miisaittir. Zaten baz1 hukuki

uygulamalar da bunu teyit etmektedir.*?

Siyaset daha sonralari, Tiirkgeye gectikten sonra, 6zellikle Osmanli
doneminde, ser’i bir hiikim olsun yahut olmasin, hiikiimdarin verdigi ceza
kararlarini ifade eden bir kavram olarak kullanilmistir. Siyaset etmek, asmak,
5lim cezasina carptirmak gibi anlamlar da kazanmistir.'® Bu pejoratif
anlamlar disinda yukarida gérdiigiimiiz {izere siyaset kavramimin Islam hukuk
disiplininde iki temel anlanu ifade ettigini tekrar belirtmeliyiz: 1. Orfi hukuk
yani hiikiimdarin karar ve uygulamalari, 2. “Siyaset-1 ser’iyye” yani seriata

dayal1 hiikiim.

Islam diisiincesinde siyaset kavraminin yansimalarini ele alirken iki
temel 6zellige dikkat edilmelidir: Bunlardan birincisi, Islam siyaset diisiincesi,
rasyonel ahlaktan ayristirilamaz. Yani Islam diisiincesi metinlerinde Ortagagin
genel havasina hakim oldugu sekilde siyasete ickin bir ahlak kavrayisi
hakimdir. Ikinci olarak Islam siyaset diisiincesinde belirgin bir dini-siyasi
otorite ayrimi meveut degildir.®* Ozellikle oryantalist ve Avrupa-merkezci
siyasal diislince okumalarinda dini ve siyasi otoritenin ¢ok keskin bir sekilde
ayrildigini  gérmekteyiz. Bu yaklagimin temelinde biiyiik olgide Avrupa

siyaset tarihinin verileri 1s181inda insa edilen kurgusal bir teorik sablon vardir.

120 Neccar, “Islam Politika Felsefesinde Siyaset”, s. 10.

21 Yaman, Siyaset Hukuk Iliskisi, s. 45. Bu ayirimin ortaya koydugu gibi ser’i hukukla
birlikte 6rfi hukukun da isliyor olmasi, ayni yerde hukuki bir dialitenin varligt seklinde
yorumlanmaktadir.

122 Bunun érnekleri igin bkz. Yaman, Siyaset Hukuk [liskisi, s. 47-8-9.

123 fsmet Zeki Eyiiboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozligii, istanbul: Sosyal Yaynlar, 1995, s.
603.

124 Yiicesoy, “Bir Kurgu Olarak Islam Siyaset Diisiincesi”, s. 133. Bernard Lewis Islam
tecriibesinde Bati’da oldugu gibi dini kurumlar ile devlet ayriminin olmadigini
belirtmektedir: “Klasik Islam’da Kilise ile Devlet ayrimi hi¢ olmanugtir.” Bernard Lewis,
Islam 1n Siyasal Soylemi, trc. Unsal Oskay, Ankara: Phoenix, 2011, s. 13.
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Bu teorik sablona dayanilarak Islam diisiincesinde miistakil bir siyaset
diisiincesinin insa edilemedigi elestirisi dillendirilir."® Oysa fikith ilmi
icerisinde siyasete dair Ahkamii’s Sultaniyye tarzi eserler hicri V. ylizyildan
itibaren yazilmaya baslanmistir. Daha Oncesinde de siyasi meseleler fikih

kitaplarinin ¢esitli bolimlerinde degisik basliklar altinda yer almistir.*?°

Islam felsefesinde var olan siyaset kavramimi ise Antik Yunan
diisiincesinde “siyaset” felsefesini kisaca Ozetledikten sonra, Messai felsefe

baglaminda ele alacagiz.
1.5. Antik Yunan’da Siyaset

Antik Yunan rasyonel siyasi felsefenin dogdugu yer olarak kabul
edilir. Platon ve Avristoteles, siyasal felsefenin kurucularidir. Siyaset bilimi
olarak adlandirilmay1 hak eden ilk eserin de Devlet oldugunu séiylenebilir.127
Bu eserin basini ¢ektigi Antik Yunan’da iiretilen siyasi diislince metinleri,
hem ilk olduklari, hem de siyaset felsefesinin temel meselelerini ihtiva
ettikleri i¢in Onemlidir. Antik Yunan filozoflar1 siyasal diisiince tarihi
bakimindan, belki 6nemini asirlarca yitirmeyecek derecede merkezi sorular
sormaktadir. Ortaya koyduklar1 diisiinceler, sonraki donemlerde de dikkate
almmus, diisiince birikimleri arasinda etkilesimlere yol agmistir. Klasik Islam
felsefesi dahilinde iiretilen siyaset felsefesi de Antik Yunan’in siyasal diislince

mirasindan biiyiik 6l¢iide yararlanmstir.

Bu boliimde Antik Yunan’da “siyaset” kavraminin ve “siyasal olan”1n
siirlarini belirlemeye calisacagiz. Bunun yaninda siyaset bilgisine/bilimine

verilen onem ve ayrilan yer de ¢caligma konumuzu ilgilendirmektedir.

[lkin Platon ve Aristoteles’in hocast konumundaki Sokrates’i ele
alacagiz. Sokrates’in sistemli bir siyaset teorisi Onerdigi soylenemez. Fakat o
mutluluk kavrami temelinde bir ahlak goriisii insa etmistir.'?® Bu ahlak
goriisli, daha sonraki siyasal diisiinceleri temellendirmek icin bir ¢ikis/hareket

noktasidir. Sokrates’in onerdigi ahlak, teleolojik, rasyonalist ve entelektiialist

125 K ose, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak™, s. 16.

126 K 6se, “Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Okumak™, s. 16, 32. dipnot.
127 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 16.

128 Ahmet Cevizci, Etige Giris, Istanbul: Paradigma, 2008, s. 37.
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bir ahlak anlaylsldlr.129 Bu kisa tanimlar1 biraz agalim: Sokrates, bilgi ile
kanaati (episteme-doxa) birbirinden ayirir. Kanaat (doxa), duyu organiyla elde
edilir ve gercek olmayan sanilardan olusur. Bilgi (episteme) ise salt akil
yoluyla elde edilen giivenilir bilgidir. Ahlaki erdem ise aklen elde edilebilir
bir bilgidir ve bu nedenle 6grenilebilir. “Hi¢ kimse bile bile kotiiliik islemez,

5130

kotilik, bilginin eksikliginden ileri gelir. Erdem ile bilginin 6zdesligi,

hem bilgiye ahlaki bir deger kazandirir; hem de ahlaki davranisi entelektiiel

bir ¢ergeveye sokacaktir.*®!

“Sokrates’in bilgi Ogretisi, pratik yasamin
sorunlarint ¢ézmeye, iyi davranisin ne oldugu sorusuna yanit getirmeye
yoneliktir. Filozofun episteme’ye (yani gergek bilgiye) ulasma istegi, ahlaksal
kaygilardan ya da bir bagka deyisle insanlari ve toplumu ahlakli kilma

arzusundan kaynaklanmaktad1r.”132

Sokrates’in siyaset anlayisi, entelektiialist bir karakter tasir. Ciinki
filozof iyi ile kotiiyii ayirabilen erdemli bir azinligin toplumu yonetmesinden
yanadir. Fakat bu, aristokratlarin yaklasimindan farklidir. Bu azinlik, toplumu
yonetme salahiyetini soyluluklarindan degil bilgeliklerinden alacaktir.™
Gorildiigii gibi Sokrates’in siyaseti, ancak ahlaki bir zeminde icra edilebilir.

Ayn1 zemin, selefleri Platon ve Aristoteles tarafindan tahkim edilecektir.

Platon, Sokrates’in insa ettigi ahlak zemininde ilk sistemli siyaset
felsefesini inga eder. Ona gore, insanin incelenmesine dayanmadig: takdirde

3% Bunun icin Devlet kitabinda insan,

higbir siyaset teorisi anlamli olamaz.
felsefi sorusturmanin merkezindedir. Bagka bir deyisle, Platon, ahlak ve

siyaset anlayisini nefis kavrayisina yani “teorik psikoloji”’ye dayandirir.

Bu psikolojiye gore, insan ruhu ii¢ temel kisma ayrilir: Akil (rasyonel),
irade (yiirekli) ve arzu (istahsal lell’Il).135 Akil, insanin diisiinmesini ve

rasyonel bir bicimde islerini yiiriitmesini saglar. Irade, insana onurlu

129 Cevizci, Etige Girig, s. 38.

130 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Istanbul: Remzi Yayinlari, 2000, s. 46.

31 Mehmet Ali Agaogullari, Kent Devietinden Imparatorluga, Ankara: imge Kitabevi, 2009,
S. 145.

132 Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 144.

133 Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 135.

3% Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 18.

'3 Platon, Devlet, 440-441, s. 142.
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yagamasini saglayacak bir tutku kazandirmaktadir. Ruhun arzulu kismi ise
insanin yemek, liremek gibi hayvan cinsiyle ortak tasidigi bazi arzular
tatmine gaglrrnaktadlr.136 Ruhun bu ii¢ kismi, ayr1 ayr1 erdemlere sahiptir.
Akil, evrensellerin bilgisi olan “bilgelik” erdemini hedeflemelidir. Ruhun
yiirekli kismmin erdemi, “cesaret’tir. “Olgiiliiliik” ise arzulu kismim erdemi
olup insanin hirslarint kontrol altinda tutmasini saglar. Bu {i¢ erdemin varlig
icin gerekli erdem ise “adalet” erdemidir. Adalet, ruhun ii¢ temel erdeminin

bir arada uyum i¢inde var olmasiyla ortaya ¢ikan en iistiin erdemdir.”*’

Platon’un insan ruhu iizerine soOylediklerinin, siyaset felsefesiyle
dogrudan ilgisi tam da burada a¢iga ¢ikar: Platon’un ideal polis’inde de iig
sinif insan vardir ve bu li¢ sinif, ruhun {ic kismina tekabiil eder: Akil kismi1
bilgeleri, irade kism1 yigit koruyucular1 ve istahsal kisim da hirsh iiretici ve
besleyicileri temsil eder.’® Poliste yasayan bu ii¢ sinifin sahip olmasi gereken
dort erdem mevcuttur. Koruyucu simifi, cesarete; yonetici filozoflar bilgelik
erdemine sahip olmalidir. Olgiiliiliik erdemi, hem koruyucular, hem de
bilgeler i¢in gegerlidir. Besleyiciler sinifinin sahip olmasi gereken bir erdem
yoktur. Tiim siniflarin ortak erdemi olan adalet ise her sinifin yalnizca kendi
vazifesini yerine getirmesidir.’*® Filozofun tasarimladigi ideal toplum

diizeninde goriildiigii gibi “Devlet’in ideal sehri, akli yonelimin tiriinidiir.”**

Toplumsal ve siyasal bir mekan olarak polis’in ve siyasal iligkilerin
ortaya cikisinin kokeninde insanin maddi ve manevi ihtiyaclart yatar.
Beslenme, giyinme, barinma gibi maddi ihtiyaglarin yaninda ahlaki ve
entelektiiel ihtiyaglar da polis’in varligin1 gerekli kilmaktadir. Platon’un
ongordiigii sekliyle, polis igindeki bu ii¢ temel kategori, siyasal rollerin de
belirlendigine isaret eder. Polis’in formunun bilgisine ancak bilgeler sahiptir.

Bu ylizden bilge, filozof kral olarak ideal yonetici olmalidir.*** Platon,

13 platon, Devlet, 439, s. 141.

37 Platon, Devlet, 433, s. 132.

138 platon, Devlet, 369a-371e, $5.54-58.

139 Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 150.

0 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, s. 23. Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa
Tarihi, Istanbul: Say Yayinlari, 2012, s. 73.

141 Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, s. 72.
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yOnetim igini izah etmek i¢in tip metaforunu kullanir: Yonetici filozof, doktor

olarak hastas1 konumundaki halki tedavi eder.*?

Toplum yapisinin isleyisinde “ideal olan, kisisel yararin polisin yarari
ile tanimlanmasidir.” Boylece kisisel ¢ikar, toplumsal ¢ikarla teminat altina
alinir. Kendi yarariyla toplumun yararimi birlestiren boyle bir kimse, devlet

baskan1 olarak atanacaktir.'*®

Platon’dan 6grendigimiz sey, ozetle, siyasetin ahlaki ve rasyonel bir
mesruluk kaynagina sahip olmasi gerektigidir. Bilgenin yonetici konumuna
getirilmesi ve ahlaki bilginin hiyerarsik bir istlinlik saglamasi, bunun

gostergesidir.

Platon’un idealist ve entelektiialist siyaset felsefesine karsin
Aristoteles, daha “realist” bir siyaset felsefesine sahiptir. Temel eserlerinden
biri olan Politika, sistematik, analitik ve realist yaklasim tarziyla siyaset
bilimine baglangi¢ i¢in bir ders kitab1 olabilir.*** Filozof, “olmasi gereken”,
ideal bir taslak kurmaktan ¢ok mevcut siyasal olgulari agiklamak i¢in siyaset
bilimini kullamr.**® Polis’in yénetimi i¢in ideal bir rejim onermek yerine
mevcut rejimlerin elestirisini yapar. Hatta bunu yaparken yer yer siyasal

diisiincelerini somut gézlem ve arastirmalara dayandirdigini sdyleyebiliriz.**°

Aristo’ya gore insan, toplumsal ve siyasal bir hayvandir (zoon

politikon).*’

Bu toplumsallik, 6ncelikle bir polis iginde yagsama durumundan
dogar. Bir baska deyisle, insan en iyiye ancak polis’te ulasacaktir: “Insan
kendini, kendindeki en insani olan1 yalnizca toplumda (polis’te)
gerceklestirebilir.”**® Zira polis adi verilen bu toplumsal mekan, iyi bir yasam

iizere kaimdir.'*® Abramson’a gore, Aristo’nun esas iddias1 sudur: “Politik

142 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 29
' Platon, Devlet, 413, s. 109.

144 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diisiiniirleri, s. 38.
5 Agaogullari, Kent Devietinden Imparatorluga, s. 313.
146 Agaogullari, Kent Devletinden /mparatoriuga, s. 339.
7 Aristo, Politika, s. 14.

18 Ebenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 40.
149 Abramson, Minerva 'min Baykusu, s. 110.
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yasam, bizi biitiiniiyle insan yapan yetileri pratige dokmek ve mitkemmel hale

getirmek iizere kisileri 6zgiir kilar.”**°

Aristo’nun ahlaki ve siyasi kuramlarini ayirmak yoniindeki her ¢aba,
kagimilmaz olarak, “bizim bunlar1 birbiriyle yeniden ilintilendirmeye

itecektir.”*>

Ciinkii insanin i¢inde yasadigi topluluklardan aile ve kdyden
sonra sehir devleti, en yliksek topluluk bi¢imidir ve insanlara yalnizca hayati
degil, “iyi” bir hayat1 sunar.**? Toplum iginde uyumlu bir bi¢imde yasamak
icin ahlaki erdemlere ihtiyag vardir.®® Zaten ahlakin hakiki fonksiyonu, ancak

13

toplum sayesinde goriiniir hale gelecektir: “...erdemi sadece kendisi igin

kullanan en miikemmel olamaz. Tersine, onu bagskalar1 i¢in kullanan en

. . o1 59154
miikemmel kisidir.”

Aristo, iyi bir siyaset¢inin “mutlak olarak en iyi”yi bilmesini yeterli
gormez. Ona gore “iyi yasa koyucu ve gercek siyaset¢i, hem mutlak olarak en
iyiyi, hem de kosullara gére en iyiyi bilecektir.”*® ste burada filozofun
gercekei bakisini fark etmek miimkiindiir. “Kosullara gére en iyi” ibaresi,
siyaset¢inin  ahlaka  iliskinin  tavrimin  yalmizca  “ideal”  olanla

belirlenemeyecegini ifade eder.

En iyi devlet sorusu, Aristo i¢in de kacinilmaz bir sorudur. Filozofa
gore “siyaset bilimi, var olan devletleri incelemenin disinda, en 1iyi
anayasanin, en iyi devletin ne oldugunu belirlemeyi de kendine amag
edinmelidir.”**® Son tahlilde Aristoteles, siyaset ve ahlak iizerine goriisleriyle
Ortagag felsefesini bigimlendirmis 6ncii bir siyaset filozofudur. Teleolojik
yaklagimi ve hiyerarsiye dayanan diinya goriisiiyle bir¢ok diistiniirii

etkilemistir.™’

10 Abramson, Minerva 'nin Baykusu, s. 134.

151 Abramson, Minerva 'min Baykusu, s. 113.

152 Epenstein, Siyasi Felsefenin Biiyiik Diigiiniirleri, s. 39.

153 Abramson, Minerva 'min Baykusu, s. 116.

154 Mahmut Kaya, “Aristoteles’in Ahlak ve Siyaset Felsefesinin islam Diinyasina Yansimas1”,

Felsefe Arkivi, s. 22-23, Ankara (1981), s. 222.

155 Agaogullari, Kent Devietinden Imparatorluga, s. 370.

%% Agaogullari, Kent Devletinden Imparatorluga, s. 370.

137 Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, s. 177.
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IKiNCi BOLUM

MESSAI FELSEFEDE SIYASET

2.1. FARABI’DE SiYASET

Bu boliimde Farabi’nin ortaya koydugu siyaset felsefesinin tamamini
ele almayacagiz. Ornegin muhtelif yonetim bigimleri iizerine yaptig1 ayrintili
siiflandirmay1 aktarmayacagiz. Aksi takdirde tezin kapsam ve sinirlarin
asmamiz gerekecektir. Bunun yerine Oncelikle filozofun siyasete dair
eserlerini kisaca tanitacagiz. Ardindan 6zel olarak siyaset kavramini nasil
anlamlandirdigint ve bu siyaset kavrayisinin hangi dinamiklerden hareketle

bicimlendigini inceleyecegiz.
2.1.1. Siyaset Konulu Eserleri

Bu kisimda Islam felsefesinin &ncii filozofu Farabi’nin siyaset ve
ahlakla iliskili eserlerinin igerigine kisaca goz gezdirilecek, bu eserlerin
muhtevasinin  siyasal igerigi belirlenmeye calisilacaktir. Bu eserlerden
bazilarinin dogrudan filozofun siyaset teorisini acikladigi goriilecektir.
Eserlerin bir kism1 ise mutluluk ve ahlak kavramlarini merkeze almalarinin
yaninda siyasete zorunlu olarak temas etmelerinden dolayr g¢alismamiz
acisindan dikkate alinmak durumundadir.

1. Kitabii Mebadii arai ehli’l-medineti’l-fazila [Erdemli Sehrin

Halkinin Gériislerinin ilkeleri]**®

Farabi, siyaset felsefesi ilizerine yazdigi en 6nemli eserlerden biri olan
el-Medinetii’l-Fazila’da siyaset teorisini koklii ve tiimel bir yontemle ortaya
koymustur. Islam siyaset diisiincesinde bu eserin farkli bir yere sahip
oldugunu ve bir ilki ifade ettigini sOyleyebiliriz. Eser Oncelikle yaklasim
tarztyla farkliligin1 hemen ortaya koymaktadir. Filozof, kitabin yaklasik beste

ticlinii olusturan ilk boliimde ayrintili bir sekilde metafizik teorisini

158 Ngr. Elbir Nasri Nadir, Beyrut: Darii’l-Mesrik, 2002. Tiirkcesi: Farabi, Ideal Devlet, trc.
Ahmet Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2011. Bu eserin konulara gore béliimlendirilmesi ve
bunlarin igeriginin tanittmiyla olusturulan baska bir risale de mevcuttur: “Fusulii Mebadii
arai Ehli’l-medineti’l-fazila”, Kitabii’l-Mille ve niisus uhra, ngr. Muhsin Mehdi, Beyrut:
Darii’l Mesrik, 1991. Tiirkcesi: Din Ustiine, trc. Yasar Aydinli, Bursa, 2002.
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aciklamaktadir. Ardindan ikinci boéliimde siyaset felsefesine dair goriislerini
ortaya koymaktadir. Metafizigin O6ne alindigt bu siralama, filozofun
“teleolojik™ bir agiklama yaptigin1 da gostermektedir. Buna gore ahlak ve
siyasette dogru bir pratik, dogru bir teorik hazirlig1 gerektirmektedir. Baska
bir deyisle, “dogru veya hakli bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefe

gerektirir.”**°

Filozof eserine oncelikle Ilk Neden olarak tasvir ettigi Varlik ile
baslamaktadir. Ardindan diger varliklarin bu Ilk Neden’den nasil meydana
geldikleri ve nasil bir hiyerarsi icerisinde siralandiklarini ortaya koymaktadir.
Kitabin neredeyse yarisin1 bulan ontolojik ve kozmolojik agiklamalardan
sonra insan i¢in toplumun gerekliligi meselesiyle siyasi felsefeye giris yapilir.
Erdemli toplumun nasil olmast gerektigi, toplumlarin ahlaki Olciitlere gore
tasnifi, erdemli toplumun yoneticisi ve oOzellikleri, erdemli ve erdemsiz
toplumlarin tiirleri eserde sirayla islenen konulardir. Eserin konularina
baktigimizda Farabi’nin siyaset felsefesinin adeta minyatiir bir 6rnegini teskil
ettigini sdyleyebiliriz.

2.Kitabii’s-siyaseti’l-medeniyye  [Siyaset Felsefesi]-mebadiii’l-
Mevcudat [Varhklarmn ilkeleri]*®

Sekil ve muhteva 6zellikleri agisindan el-Medinetii’l-Fazila ile hayli
benzesen bu kitap, iki ana béliimden olusmaktadir. “Varliklarm Ilkeleri”
basligini tastyan ilk boliimde ilkin varliklarin dereceleri, nasil bilinecekleri ve
gergeklikleri meselesi ele alinmaktadir. Ardindan insan ruhunun giiclerini
inceleyen filozof, her seyin ilk Neden’i olan Tanri’dan baslayarak miimkiin
varliklara kadar tiim varliklar1 metafiziksel agiklamalar esliginde
incelemektedir. “Medeni Topluluklar” baglikli ikinci bdliim, insanin
toplumsallig1 olgusunun dile getirilmesiyle baslar. Ardindan iradi bir varlik
olarak insanin mutlulugu nasil elde edecegi sorusturulmaktadir. Ideal yonetici
olan Ilk Baskan’in 6zellikleri, bu bagkanm uyrugu altinda yasayan erdemli

toplumun insanlarmin nitelikleri, erdemli ve erdemsiz sehrin tiirleri ile bu

%9 Harmancu, Islam Felsefesinde Siyaset Teorisi, s. 24.

180 Nsr. Fevzi M. Neccar, Beyrut: Imprimerie Catholique, 1993; Tiirkcesi: es-Siyasetu I-
Medeniyye veya Mebadi'ul Mevcudat, trc. Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami
Ayas, Istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1980.
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sehirlerde yasayan insanlarin 6zellikleri, kitapta ele aliman diger konulardir.
Bu kitap, Farabi’nin siyaset felsefesindeki oncii vasfin1 yansitan ve el-
Medinetii’l-Fazila’nin “miitemmim ciizii” olarak nitelenebilecek bir kitaptir.

3.Kitabii Tahsili’s-Saade [Mutlulugun Kazanilmasi]***

Farabi, bu kitabina hem bu diinyada, hem de 6te diinyada mutluluga
ulagtiracak dort unsuru dile getirerek baslar. Bunlar, nazari erdemler, fikri
erdemler, ahlaki erdemler ve ameli sanatlardir. Filozof, nazari erdemi
tanimlayarak hangi bilgilerle bu erdemlere ulasilabilecegini bildirir. Bu
ilimler mantik, matematik ve fizikten sonra metafiziktir. Metafizik ilmiyle
varliklar1 arastiran insan, bu safhadan sonra insan ilmini arastirmaya
girismelidir. Insanin miikemmelligi nasil ve hangi yollarla elde ettigini
sorusturmalidir. Béylece insan, dlemin biitiiniinde mevcut olan seyin sehrin ve
toplumun biitiiniinde var oldugunu gorecektir. Kitabin ikinci boliimii,
mutluluga ulagsmak isteyen kimseye yalnizca nazari bilimlerin yetmeyecegi
diisiincesiyle baglar. Tabii akilsallarin yaninda iradi akilsallardan s6z eden
filozof, iradi akilsallarin nazari bilimler tarafindan icerilmedigini vurgular.
[radi akilsallar, ancak ameli ilimler yardimiyla kavranabilir. Insam1 mutluluga
gotliren unsurlardan biri olan “fikri erdemler”1 inceleyen filozof, en iistiin fikri
erdemin siyasi fikri erdem oldugunun altin1 ¢izer. Ameli sanatlar i¢inde
siyaset mesleginin nigin iistiin oldugu ortaya konulur. Kitabin {igiincii boliimii,
dort temel erdem grubunun elde edilmesinden sonra bu erdemlerin 6zel
orneklerinin toplumda nasil ortaya konulacagi sorusuyla baslar. Bu, ancak
milletlere yonelik egitim ve O6gretimle gerceklestirilebilir. Nazari ilimlerin
yoneticilere dgretilmesi gerektigini soyleyen filozof, ameli sanatlarin da halka
hangi yontemlerle ogretilecegini agiklar. YOneticinin nazari ve ameli
bilimlerin halka 6gretilmesinde izlemesi gereken politika hakkinda bilgiler

verilir.

Bu noktada sunu ifade etmeliyiz ki, Farabi, bu kitabinda daha dnce
bahsettigimiz kitaplarinda acik olmayan bir¢ok hususa belirli 6l¢iilerde agiklik

getirmektedir.

161 Thk. Ca’fer Al-i Yasin, Beyrut: Darii’l-Endiiliis, 1983. Tiirkgesi: Mutlulugun Kazanilmast,
trc. Ahmet Arslan, Istanbul: Divan Kitap, 2012.
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4.Kitabii’t-Tenbih  ala  Sebili’s-Saade  [Mutluluk  Yoluna

Yoneltme] 162

Bu kitabin genel olarak Farabi’nin siyaset felsefesine ahlak Ogretisi
iizerinden bir katki yaptigini sdyleyebiliriz. Filozof, kitabin ilk boliimiinde
ozetle mutluluk kuramini inga etmektedir. Mutlulugun degeri ve mutluluga
ulagma yollarmin yani sira iyi’ye ulasmak i¢in gerekli olan gii¢ ve fiillerin
mahiyeti hakkinda bilgiler vermektedir. Erdemli orta teorisinden bahis agan
filozof, orta durum ile elde edilen erdemlerden Ornekler sunmaktadir. Ahlak
konusundaki goriislerini haz ¢esitleri ve hazzin ahlaki kullanilis1 ile ilgili
bilgiler vererek siirdiiren filozof, insanlar1 dogalarina gore tasnif etmekte ve
hazzin insan dogasina etkilerini incelemektedir. Kitabin ikinci bodliimiine
nazari —ameli felsefe ayrimiyla baslayan filozof, mantik ile ilgili gortisleriyle
kitab1 bitirmektedir. Mantik ilmini ele almasinin sebebini ise insan1 mutluluga
gotliren felsefenin mantik ilmiyle baslamasi olarak agiklamaktadir.

5.Fusulii’l Medeni [Siyaset Felsefesine Dair Goriisler]-Fusulii’n

Miintezea'®®

Farabi, bu kitabin baslangicinda psikolojiye dair goriislerini dile
getirmektedir. Eserde devlet adaminin bilmesi gereken temel hususlari, ahlaki
ve akli faziletler ile bunlarin zit durumlarin1 ve bunlarin topluma etkilerini
inceleyen filozof, bu faziletlerin devlet yonetiminde nasil kullanildigini da
ortaya koymaktadir. Ahlak ile tip ilmi arasinda kurdugu analojiyi, devlet
adamini1 doktora, halki da hastalara benzeterek siirdiirmektedir. Sehir, ev ve
devlet unsurlarini bu analojiler dogrultusunda degerlendirir ve ideal devlet
icin mutluluk amacinin 6nemini ortaya koyar. Nazari akil ile ameli akli
ayirdiktan sonra ameli hikmetten s6z eder. Hitabet, siir, ikna gibi

sOylemlerden s6z ederek bunlarin yonetimde kullanimini inceler. Faziletli

%2 Thk. Sahban Halifat, Amman: Mensuratii’l-Camiati’l-Urdiiniyye, 1987. Tiirkgesi:
Farabi’nin Iki Eseri, Fusulii’l Medeni, Tenbih ala Sebili’s-Sa’ade, trc. Hanifi Ozcan,
Istanbul: ifav Yayinlar1, 2005.

183 The Fusul al-Madani of Al-Farabi, nsr. D. M. Dunlop, Cambridge, 1961. Tiirk¢esi: Hanifi
Ozcan, Farabi'nin Iki Eseri, Fusulii’l Medeni, Tenbih Ala Sebili’s-Saade, Istanbul: Ifav,
2005.
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sehirde bulunan bes ayr1 siniftan s6z eden Farabi, sevgi ve adalet gibi

unsurlarin bu sehirdeki isleyisini ortaya koyar.

Eserin ikinci boliimiinde sehrin idari islerini giindeme getiren Farabi,
ahlaki 1yilik ve kotiiltiklerin idari islerdeki roliinii izah eder. Siyasetin bir cins
olmayip genel bir kavram oldugunu belirten filozof, fazil ve cahil siyaset gibi

farkli siyaset bigimlerinden bahsederek kitab1 sonlandirir.
6.Kitabii’l Mille [Din Uzerine]***

Bu risalede Ozetle dinin siyasi toplumsal islevi ile felsefeyle
iligkilerinin ele alindigin1 sdyleyebiliriz. Risale kisa olmasina ragmen, igerdigi
goriigler goz online alindiginda Farabi kiilliyatinin en énemli pargalarindan
biri sayilmalidir. Eser, filozofun diger eserleriyle bir biitiinliik arz etmektedir.
Bunun en 6nemli sebebi, bu kisa risalede filozofun diger eserlerinde hi¢ ya da
fazla deginmedigi meselelere deginmis ve siyaset felsefesini tamamlamaya
yarayacak bazi agiklamalarda bulunmus olmasidir. Bu eserde alemin ve sehrin
varlik mertebeleri, Allah ve erdemli sehrin yonetimi, ilk baskan ve
baskanliklar, siyaset bilimi ve felsefesi, fikih-felsefe iligkisi gibi konular net

bir iislupla ele alinmustir.
2.1.2. Siyaset Kavram

Farabi’nin felsefi c¢abasi, bir biitlin olarak degerlendirdigimizde,
eklektik bir yapiya sahiptir. Bu durum, filozofun temelde bir uzlastirma ve
sentez amactyla hareket etmesinden kaynaklamr.165 Siyaset felsefesi icin bu
sentez, yapisal acidan birbirinden farkli iki 0zglin yap1 arasinda
gerceklesecektir: Eski Yunan felsefesi ve Islami dinamiklerle kurulan

toplumsal yapi.

Farabi, rivayetlere gore zahit bir Miisliimandir'® ve Miisliiman bir

toplulugun igerisinde, donemin en biiylik ilim merkezlerinden biri olan

164 «Kitabii’l-Mille”, Kitabii’l Mille ve niisus uhra, thk. Muhsin Mehdi, Beyrut: Darii’l
Mesrik, 1991. Tiirkgesi: Fatih Toktas, “Farabi’nin Kitabii’l —-Mille Adli Eserinin Takdim ve
Cevirisi”, Divan Disiplinler arast Calismalar Dergisi, 7/12 (2002), ss. 247-273.

165 Yagar Aydinh, Farabi, Istanbul: isam Yaynlari, 2008, s. 13.

1% Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, Rize: STS Kitap, 2010, s. 143. Yine bkz. lan
Richard Netton, Farabi ve Okulu, trc. Mehmet Vural, Ankara: Elis Yayinlar1, 2005, s. 14;
Aydinlh, Farabi, s. 28.
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Bagdat schrinde yetismistir."®’ Bunun tabii bir neticesi olarak Eski Yunan
filozoflarindan aldig1 felsefi formasyonu kendi toplumuna ‘“dogrudan”
aktarmamugtir. Ortaya koydugu birikimi dikkate aldigimizda, filozofun
yaptigi, coziimlemelerinde “Yunan felsefe geleneginin sonuglarini, biiyiik
oranda merkeze yerlestirmektir.'®® Bu merkezden hareketle kendi toplumu
icin felsefi bir sistem insa etmistir. Siyaset ve ahlak felsefesini de genel
metafizik  gortisleri gibi  Eski  Yunan kaynaklarindan  hareketle
bi¢imlendirmistir. Zira Farabi metafiziginde, klasik metafizikte oldugu gibi,
ontoloji, epistemoloji, ahlak ve siyaset birbiriyle iliskili alanlardir.'®® Filozof,
insanlar arasi etik ve politik iligkileri felsefi nitelikli bir metafizik temelinde
anlamlandirir.”® Bu gercegi baska bir sekilde de ifade edebiliriz: Farabi’nin
felsefesi, bastan sona bir nevi siyaset felsefesi olarak okunabilir. Zira
filozofun felsefi yonelisi, siyasal ve toplumsal bir igerik tasir.'’”* Bunun da
Otesinde Farabi’nin yaklagimi, icinde bulundugu felsefi gelenegin genel
yaklagimiyla uyumlu olarak biitiinciil bir perspektife sahiptir. Calismamizin
ilerleyen boliimlerinde ele alacagimiz gibi, bilhassa ahlak ile metafizik ve din
ile siyaset arasinda dogrudan kurulan iligkiler bunun gostergesidir. Bu
bakimdan siyaset felsefesi iizerine planlanan bir arastirma, ister istemez
metafizik bir arastirmaya doniisecektir. Yahut filozofun ahlak ile ilgili

goriisleri, siyaset zemini dikkate alinmaksizin anlagilamayacaktir.

Siyaset kavrami {izerine yaptigimiz bu arastirma boyunca filozofun
metafizik goriiglerini tamamen aktarma kaygis1 i¢inde olmayacagiz. Bunun
yerine temel hedefimiz, siyaset kavramiyla birlikte siyasi eylemin mahiyetini
ve “siyasal” vasfini tasiyan unsurlart aciklifa kavusturmak olacak. Bu
baglamda siyasi eylemin gerceklestigi yer olan toplum (Medine) ve siyasi
eylemin 0znesi olan insan, ait olduklar1 hiyerarsik sistem i¢inde bir basina

onem tagimaktadir. Bunun yani sira dogru ve 1iyi siyasi eylemi miimkiin kilan

187 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, istanbul: Klasik Yaymnlari, 2008,
s. 107. “ibn Hallikan Farabi’nin Kitaplarmin ¢ogunun Bagdat’ta yazildigim soyler...”,
Netton, Farabi ve Okulu, s. 15.

168 Yasar Aydmli, Farabi’de Tanri-Insan Iligkisi, Istanbul: iz Yaymcilik, 2011, s. 14.

189 Fatih Toktas, Farabi’de Ahlak ve Siyaset, s. 16.

0 flhan Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-politik, Entelektiiel ve Dini Hayatn
Biitiinliigii”, Yitirilmis Hikmeti Ararken, Istanbul: 1z Yaymeilik, 2011, s. 311.

1 Aydinli, Farabi, s. 128.
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siyaset bilgisinin/ felsefesinin tesekkiil sartlar1 ve “ilimler hiyerarsisi”

(meratibu’l-ulum) igindeki yeri goz ardi edilemez.

Farabi’nin siyaset felsefesinin merkezinde toplumsal (medeni) bir
varlik olarak insan (hayevan-1 medeni) konumlanir. Bu, ilkin Aristo’nun dile

getirdigi bir 6nermedir: “Insan, toplumsal bir hayvandir.”*"

Farabi de Messai
felsefe geleneginin siirdiiriiclisii olarak siyasi diisiincelerine giris mahiyetinde
bu 6nermeyi tasdik eder. Insanin toplumsal bir varlik olarak yasamasi,
oncelikle tabii bir olgudur. Ciinkii insan, evvelemirde fiziksel varolusunu
siirdiirebilmek icin insanlarla birlikte bir topluluk icinde yasamak
zorundadir.'” Kendine yeten ve baska bir varliga muhtag olmayan tek varlik,

Tanr1’dir. Tanr1 disindaki tiim varlik sahipleri, varliklarini idame ettirebilmek

i¢in baska varliklara muhtag Vaziyettedir.174

Farabi, insanin diger varliklarla birlikte yasamalarini Platon’a ait
“beden ve azalar” metaforuyla agiklamaktadir. Nasil ki bir bedende yer alan
organlar kendi vazifelerini icra ettiklerinde tiim beden sihhatini muhafaza
ederse, bir toplumda da bireyler kendi vazifelerini yaparlarsa diger bireylerin

ve toplumun saglikl bir sekilde hayatiyetini siirdiirmesini saglayacaklardir.*”

Insan yalnizca maddi muhtaghigindan 6tiirii toplumsal bir hayata dahil
olmaz. Bunun disinda insanin mutluluk amacim1 gergeklestirmesinde de
topluluk vazgec¢ilmez bir 6neme sahiptir. Zira nasil maddi ihtiyag¢larini kendisi
karsilayamiyorsa, zihnen, manevi olarak olgunlagmasini da kendi basina
saglayamaz. Iste siyasallik olgusu, tam da bu bir-arada-olus’tan, medeni
varlik olma zorunlulugundan kaynaklanir. Toplumsal bir hayata ihtiya¢c duyan
insan, sirf bu ozelligi sebebiyle siyasal ve toplumsal bir varhktir.}"® Ayni

stirecin daha agik bir anlatimini Farabi’nin satirlarindan okuyalim:

Her insan kendini devam ettirmek ve en iistiin miikemmelligini elde etmek
icin bircok seye muhta¢ olan bir yaratilista (fitra) meydana gelmistir. Onun
bu seylerin hepsini saglamas1 miimkiin degildir. Tersine bunun i¢in o, her biri
kendisinin 6zel bir ihtiyacinit karsilayacak birgok insana muhtactir. Her insan

172 Aristo, Politika, s. 14.

178 Earabi, Ideal Devlet, s. 97. Farabi, es-Siyasetu’l Medeniyye, s. 36.

74 Farabi, Ideal Devlet, s. 35.

175 Farabi, Fusulii’l Medeni, s. 62.

176 Ahmet Arslan, “ibn Haldun ve Farabi-ibn Sinaci ‘Medeni Siyaset’ Gelenegi”, Ibn Haldun,
Istanbul: Vadi, 1997, s. 59.
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bir bagka insanla ilgili olarak ayni durumdadir. Bundan dolay: insan sahip
oldugu tabii yaratiliginin kendisine verilmesinin gayesi olan milkemmelligine
ancak birbiriyle yardimlasan bir¢cok insanin bir araya gelmesiyle ulasabilir.
Bu insanlardan her biri s6zii edilen insanin 6zel bir ihtiyacin1 karsilar.
Toplumun biitiintiniin bu katkis1 sonucunda herkesin varligin1 devam ettirmek
ve mikkemmellige erismek icin muhta¢ oldugu seyler saglanmis olur.
Insanlarin biiyiik sayida varliga gelmesinin ve bazisi miikemmel, bazisi
eksik, kusurlu olan insani toplumlar kurarak diinyanin oturulabilir kisminda
(ma’mura) bir araya gelmelerinin nedeni budur.*’”

Farabi, tabii varlikla iradi varlig1 birbirinden ayirmaktadir. Ancak tabii
varliklar, var olduktan sonra iradi varliklar var olabilir.!" Insan, hem tabii,
hem de iradi bir varlik olarak tebariiz eder. Bu agidan toplum her ne kadar
varlik gerekgesi itibariyla dogal olsa da, kurulusu itibariyla “iradi” bir
yapidir.'” Insan kendi ihtiyariyla, iradesiyle siyasi tercihlerde bulunur. Siyasi
eylemin tam da bu “iradi” olustan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bir baska
deyisle, siyasi faaliyet, mesrulugunu “tabii” oldugu kadar “iradi” bir faaliyet

olusuyla saglamaktadir.

Toplumun bu iki farkli mesruluk kaynagini anlayabilmek i¢in siyaset
felsefesinde modern dénemde ortaya cikan “toplumsallik” ile “siyasallik”
arasindaki ayrim 6nemlidir. Bu ayrimin altini ¢izen siyaset felsefecisi Hannah
Arendt, toplumsallik ile siyasalligin aynilestirilmesine itiraz eder. Ona gore
insan i¢in toplumsallasma “tabii” oldugu i¢in zorunlu bir siireci ifade eder ve
biiylik dlgiide ailenin barindig1 “hane” dahilinde gecerlidir. Oysa siyasallik,
ancak hane’nin Otesinde bir “polis” ve polis’te yasayan topluluk icinde
gerceklesebilir. Dolayisiyla insan “siyasal” bir hayvan olmadan &nce
“toplumsal” bir hayvandlr.180 Insan1 “siyasal” bir varlik yapan sey, bir polis
igerisinde eylemde bulunmasidir. Bu, Antik Yunan’da bdyle olsa da Farabi
felsefesi i¢in toplumsal alan ile siyasal alan arasinda net bir ayrim yapamayiz.
Bilakis Farabi’nin toplum telakkisi, ileride de gorecegimiz lizere, toplumsal

ile siyasalin aynilestirildigi, siyasi Orgiitlenmeyi de iceren bir karaktere

""" Farabi, [deal Devlet, s. 97.

18 Farabi, Ideal Devlet, s. 53. Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, S. 69.

"9 Hatice Umut, “Insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Gériisii”, Divan
Disiplinler arast Calismalar Dergisi, 14127 (2009), s. 129.

180 Hannah Arendt, [nsanlik Durumu, trc. Bahadir Sina Sener, Istanbul: iletisim, 2011, s. 69.
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181

sahiptir.™" Bu bakimdan Farabi’nin siyaset anlayiginda “tabii” olan ile “iradi”

olanin i¢ i¢e oldugunu sdyleyebiliriz.

Toplulugun gerekliligi giindeme geldiginde ahlak da toplumsalligin
mesrulugunu saglayan bir unsur sayilmalidir. Farabi, ahlaki degerlerin varlik
nedenini uygulama bakimindan tekil insana degil, insan topluluguna
dayandirmaktadir. Zira ahlaki degerler, biiyiik 6l¢iide baska varliklarla iligki
esnasinda islev sahibidir.'** Bu, gayet anlasilabilir bir argiimandir: Bir
topluluk olmaksizin ahlaki kurallarin biiyiik boliimii, hem pratige aktarilma

imkanini, hem de zamanla anlamin yitirecektir.

Insanin toplumsal bir varlik olarak nitelendirilmesini saglayan bir
baska husus, insanin fitratinda yer alan dil ile var olma arzusudur. Bir dilin
icad1 ve toplumsal yayginlik kazanmasi, bu arzu sonucunda gergeklesir ve dil
de esasen insant medeni bir varlik olmaya zorlayan bir arag

mesabesindedir.*®

Dolayistyla dil, hem olusumu, hem de geliserek
hayatiyetini slirdiirmek i¢in nasil topluma muhtagsa, toplumun varolusu i¢in

de dilin varlig1 o denli gereklidir.
2.1.2.1. Siyasal Bir Ozne Olarak Yénetici

En basit siyasi teoriler bile bilimsel ve ahlaki mesruluklarini
saglayabilmek amaciyla siyaseti toplum dolayisiyla insana baglarlar. Farabi
de “siyasal bir toplulugun olusumu ve diizenlenisinde merkezi durumda
bulunan ahlaksal niteliklerle donanmis insanin 6nemine deginir.”la4 Bu insan,
toplumsal siire¢lerde belirleyici olan siyasal bir 6znedir. Bu yiizden bu
oznenin dogasmi ve ait oldugu varlik diizlemini anlamak 6nemlidir. Insan
dogasint metafiziksel, ahlaki ve ontik boyutlartyla ele aldigi igin filozofun
insan merkezli bir siyaset teorisi gelistirdigini s(iyleyebiliriz.185 [nsanin irade

sahibi bir varlik olarak diger varliklarla olan irtibati, siyasetin mahiyetini de

8L Umut, “insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Goriisii”, s. 137, 48.
dipnot.

"2 Farabi, [deal Devlet, s. 98.

183 Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, Islam Felsefesi Tarihi, ed.
Bayram Ali Cetinkaya, c.1, Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012, s. 149.

184 Toktas, Farabi’de Ahlak ve Siyaset, s. 94. Filozofun ifadeleri igin bkz. Farabi, Ideal
Devlet, s. 100.

185 Umut, “Insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Goriisii”, s. 121.
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belirleyecektir. Burada metafiziksel felsefe agisindan zorunlu bir “hiyerarsi”
fikriyle karsilasiriz. Insan ile alem ve Tanr arasinda insanin varolus amacini
aciga cikartan hiyerarsik bir iliski bulunmaktadir. Farabi, Platon gibi
organizma metaforundan hareketle bu hiyerarsiyi insa eder. Erdemli toplum,
varligint devam ettirmek i¢in unsurlarinin birbiriyle yardimlastigi bir

organizmaya benzemektedir.'*®

Filozofun insan, toplum ve evren arasinda
kurdugu analoji de bu hiyerarsiyi anlamamiza yardimci olacaktir. Bu
analojiye gore insan, toplum ve evrenin yapist arasinda tam bir benzerlik
mevcuttur. Bu ii¢ alanin parcalart arasinda kusursuz bir uyum ve isbirligi
vardir. Bunun amaci, her bir alan1 kendi Dbiitinligli agisindan
olgunlagtirmaktir. Her bir alanda biitiinii olusturan parcalar, bir ydnetici
unsuru takip ederek ona hizmet ederler. Bu yonetici unsur, evrende Tanri,
toplumda baskan, bedende ise kalptir. Yonetici unsur, diger varliklar tizerinde
mutlak idare sahibidir. Bunun sonucu olarak bu ii¢ alanda bir yoneten-
yonetilen iliskisi, bir hiyerarsik diizen vardir. Evrende varliklar, toplumda
insanlar, bedende organlar bu hiyerarsik diizen dogrultusunda yukaridan

< 187
asagiya siralanr.™®

Bu analojiyi kurarken insanin toplum i¢indeki eylemiyle herhangi bir
organin beden i¢indeki roliiniin mahiyetinin farkli oldugu belirtilmelidir.
Nitekim bedenin organlari, tabii varliklar sayilirken, toplumun igindeki

18 Tekrar ederek

insanlarin eylemleri iradi melekelerden kaynaklanir.
vurgulayacak olursak, bu siyasi faaliyetin “iradi” bir karaktere sahip oldugunu

gosterir.

Bu analojide Allah ile evren ve insan arasindaki iligkinin bu hiyerarsik
diizenin bir parcasit oldugu aciktir. Farabi, bu iliskide Tanri’y1 evrenin
yoneticisi (el-miidebbir) olarak belirleyerek hiyerarsinin en iist noktasina
koyar. Asil 6nemli olan, filozofun Tanri i¢in etik-politik bir kavrami
kullanarak onu “el-miidebbir” olarak nitelemis olmasidir. Tanr1 yalnizca

evrenin degil, insann bir pargasi oldugu erdemli toplumun da miidebbiridir.'*°

18 Earabi, Ideal Devlet, s. 98.

87 Earabi, Ideal Devlet, s. 100-101.

188 Aydnli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 176.
189 Earabi, Kitabii’I-Mille, s. 62.
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Yonetici, evrende, toplumda yahut idare etti§i organizmada eylemleri
itibartyla vazgecilemez bir konumdadir. Siyasi faaliyet, tam da bu yoneticinin
yaptigidir. Erdemli toplumun yoneticisinin nig¢in Tanri’yr taklit etmesi
gerektigi boylece agiga cikar. Ayrica filozofun insa ettigi toplum modeli,
insani yonetim (tedbir), vahye dayali bir politik tasarim araciliiyla, ilahi

tedbire baglanir.'*

Tanrt’nin evrenin mutlak yoneticisi olusu ve diger
varliklarla hiyerarsik diizlemde kurdugu iliskiler, filozofun siyaset kavramina

yiikledigi genis anlam hakkinda bize ipuclar1 vermektedir.

Burada devreye siyasal bir Ozne olarak ydneticinin girdigini
gormekteyiz. Halkin siyasi islerinde degil, ayn1 zamanda nefisleri iizerinde de
hiikiim icra eden bu yé')neticilgl, ideal “medeni insan”dir. Bir baska deyisle,
kendisi teorik ve pratik olgunlugu sahsinda birlestirdigi gibi, insanlarin da
olgunlagsmalarint saglayan bir otoriteye sahiptir. Halkin ahlaki yasayis ve
tekamiiliinden sorumludur.®? Farabi bu filozof-kralin disinda tam olgunluga
ulagsmamis ydnetici tipinden de s6z eder. Boylelerini siyasal kavrayisin ahlaki
Oziine uygun bir sekilde tasnif eder: Biitiin erdemleri ve bazi erdemleri

kazanabilen yoOneticinin yani sira higbir erdemi elde edemeyen yonetici de

mevcuttur.'*
2.1.2.2. Siyasetin Amaci Mutluluk

Farabi’nin mutluluk kurami, metafizik gortisleri ile siyaset felsefesi
arasinda baglant1 kurmak i¢in gerekli ve dnemlidir. Bu kavram, ayn1 zamanda
siyasi hiyerarsiyi belirleyen entelektiializme isaret eder. Farabi’ye gore,
insanin vahyin aracist konumunda bulunan Faal Akil ile ittisali, onun en son
yetkinlik diizeyine ulagtigini1 gosterir. Bu da insanin elde edebilecegi en yiice
mutluluk bi¢imidir. Goriildiigli gibi insan mutluluga rasyonel bir varlik olarak

ve varliklarla ilgili nihai hakikatleri kavrayarak ula@m194

Erdemli bir toplumun igerisinde yasayan kimselerin bilmesi gereken

ortak bilgiler vardir. Siyasi mutluluk da “sadece nazari aklin etkinligini degil,

190 Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 173.
191 Farabi, Fusuli’l-Medeni, s. 46.

192 Farabi, Fusuli’l-Medeni, s. 47.

193 Toktas, Messai Felsefe, s. 101.

19% Farabi, Arau Ehli’l-Medineti’lI-Fazila, s. 78.
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fakat ahlaki erdem ve pratik bilgelik de i¢inde olmak iizere, ayn1 zamanda

insan hayati ve davranislarinin biitiiniinii i¢ine alir.”%

Teorik yetkinlige sahip
bir kimse, ayn1 zamanda, bir toplulugun i¢inde hayatin1 idame ettirmekte ve
bu konumu geregi pratik etkinliklerde bulunmaktadir. Bu etkinlikleri de ancak
teorik yetkinlige muvafik tarzda gerceklestirebilecegi Ongoriiliir. Farabi’ye
gore insan tam yetkinlige ancak pratik yetkinlikle erisebilir. Bir baska deyisle,
gercek filozof yonetici, ancak eylemleriyle yetkinlige erismis sayilir. Iste
toplumun ve siyasi faaliyetin dnemi burada belirmeye baslar. Insanin ahlaki

davraniglarindan baglayarak tiim toplumun erdemli bir topluma dogru

evrilmesi, yonetici tarafindan icra edilecek siyasi faaliyetin asli hedefidir.

Filozofa gore insanlarm ¢ogu mutlulugun ne oldugunu bilmez. Ustelik
kendilerine mutlulugun bilgisi verilse de, “disaridan bir diirtii ve itici gii¢
olmaksizin, kendisine gosterilen ve ogretilen seyleri yapmayabilir.”**® Iste
siyaset adin1 verebilecegimiz yonetim sanatinin ni¢in zorunlu oldugu tam da
burada acgiga ¢ikar. Yonetici, hiyerarsik yapiya sahip devlet aygitin1 ve

yasalar1 kullanarak insanlarin gercek mutluluga erismelerini saglamalidir.

Gortldigi gibi filozofun merkezi probleminin insanlart mutluluga
gotiirecek en milkemmel siyasi orgiitlenme bi¢iminin ne oldugu sorusu oldugu

197

anlagilmaktadir.™ Bu bakimdan Farabi’nin siyasi diistincelerinin hedefi,

“etik-politik” bir igerige sahiptir.'*®
2.1.2.3. Ameli Bir Sanat ve Bilim Olarak Siyaset

Farabi’ye gore, siyaset, ameli bir sanat olarak hiikiimdarin
meslegidir'® ama bu hitkiimdarin y6netici olarak yetkinligini elde edebilmesi,
ancak teorik siyaset bilgisini/bilimini elde edebilmesiyle miimkiindiir. Bunun
icin Oncelikle siyaset bilgisinin/biliminin Farabi’nin ilimler tasnifinde nasil

ele alindigina bakmamiz gerekmektedir.

195 Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 123.

196 Aydinl, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 182.

197 Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diigiincesi, S. 179.
198 Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, s. 19.

19 Farabi, /hsau’l-Ulum, s. 102.
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Filozof, “siyaset” kavramini higbir ekle kayitlamadan Kitabu’I-Mille
ve Fusulii’l-Medeni isimli eserlerinde kullanir. Tahsilii’s-Saade ve Ihsau’l-
Ulum’da ise “ilm’iil medeni” tabirinin kullanildigin1 gérmekteyiz. Filozof,
Fusulii’l-Medeni’de “medeni” kelimesini kullanirken sanat kelimesini
vurgular. Yani “es-sinaatii’l-medeniyye” demektedir. Bu tabir, siyasetin ameli
yoniinii yani hiikiimdarlik meslegini vurgulamaktadir. “ilmii’l-medeni” tabiri
ise genel olarak siyaset bilimi ve siyaset felsefesi anlamlariyla kabul
edilmistir. Zaten ileriki paragraflarda gorecegimiz gibi, siyaset ilmi ile siyaset

felsefesi i¢ ice gegmis vaziyettedir.

Filozofun ortaya koydugu ilimler tasnifi semasma baktigimizda
“medeni ilim”ler olan ahlak ve siyaseti “ameli/pratik felsefe” basligi altinda
gé’)rmekteyiz.200 “llmii’l-medeni” tabiri arastirmacilar tarafindan genellikle

siyaset bilimi ve siyaset felsefesinin karsilig1 olarak kullanilmistir.

Thsau’I-Ulum’da yer alan bagka bir tasnif, siyasetin ilmi bir disiplin
olarak konumunu daha agiklayicidir: Buna gore Farabi ilimleri 5 gruba ayirir:

1. Dil, 2. Mantik, 3. Matematik, 4. Fizik ve metafizik 5. Siyaset (el-ilmii’l

201

medeni), fikih ve kelam.”~ A. Bedevi’ye gore, filozof burada siyaseti

tanimlarken ahlak1 tanlmlamlstlr.202

Biz bundan sonrasi igin genellikle eserlerinden yararlandigimiz islam
felsefecilerinde gordiigiimiiz gibi siyaset bilimi demeyi tercih edecegiz. Fakat
ahlak disiplini de dahil olmak tizere bugiinkii siyaset bilimi formasyonundan
hayli farkli ve genis bir inceleme sahasina sahip olan bir siyaset biliminden
sOz ettigimizi belirtmeliyiz. Filozofun siyaset ilmi ile ilgili tanimi, bu

tespitimizi agik¢a dogrulamaktadir. Ona gore siyaset ilmi,

iradi fiillerle iradi hayat tarzlarinin g¢esitlerini, bu filler ve hayat tarzlarmin
kendilerinden dogdugu yetiler, huylar, karakterler ve ozellikleri, onlarin
kendileri i¢in icra edildikleri amaglari, onlarin insanda nasil var olmalari,
insanda var olmalar1 gerektigi bicimde bulunmalar1 i¢in nasil diizenlenmeleri
gerektigini ve onlar1 korumanin yollarini arastirir ve fiillerin kendileri i¢in
icra edildikleri hayat tarzlarinin kendileri i¢in gergeklestirildikleri amaglar
arasinda ayrim yapar.?®

20 Earabi, hsau’l-Ulum, s. 9.

21 Earabi, Jhsau’l-Ulum, s. 8.

202 Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, s. 49.
298 Farabi, Mutlulugun Kazanimast, s. 101.
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Siyaset bilimi, s6z konusu hayat tarzlari1 arasinda mutluluga goétiirenler
ile gotirmeyenleri ayirarak gercek mutlulugun ancak ahiret hayatinda
miimkiin oldugunu ortaya koyar. Zenginlik, hazlar, seref gibi hakiki mutluluk
olmadig1 halde Gyle zannedilen seylerin ancak bu diinya hayatinda var
oldugunu belirtir. Yine siyaset bilimi, bize 6te diinyada hakiki mutlulugu
saglayan seylerin erdemler oldugunu, erdemli bir hayatin ise sehirler ve

milletler i¢inde ortak olarak gergeklestirilmesi gerektigini 6gretir.

Biitiin bunlarin ancak bir dnderlikle (riyasa) miimkiin oldugunu, bu fiiller,
hayat tarzlarinin, ozellikler, yetiler ve huylarin sehirlerde ve milletler
arasinda ancak onunla gerceklesebileceklerini, Onderligin biitiin bunlar
ortadan kalkmamalar1 i¢in korumaya calistigint gosterir. Yine bu ilim, bu
onderligin ancak 06zel bir meslek (mihne) ve yetenek (meleke) meselesi
oldugunu, insanlar arasinda diizeni temin ile onlar arasinda diizen altina
alman seylerin muhafazasina iliskin fiillerin kaynagimin bu meslek ve
uzmanlik oldugunu agiklar.”®

Yine Jhsau’I-Ulum’da siyaset biliminin yan1 sira siyaset felsefesi (el-
felsefetii’l-medeni) tabirini gormekteyiz. Esasen siyaset bilimi, siyaset
felsefesini de biinyesinde barindirmaktadir. Filozofa gore siyaset felsefesi,
kendisiyle istigal eden kimseye siyasi eylemin kdkeninde yer alan iradi fiiller,

davranislar ve yetilerle ilgili temel kanunlari verir. Yine siyaset felsefesi;

farkli zaman ve durumlara gore bu kanunlarin 6zel uygulamalarini, yani
onlarin nasil, hangi seylerle, ka¢ seyle olaylar hakkinda belirlemede
bulundugunu, sonra onlar1 belirlemeksizin biraktigini, ¢iinki bilfiil yargilama
ve degerlendirmenin bu tiimel belirleme kuvvetinden baska bir seye ait
oldugunu, onun bu kuvvete eklenmesi gerektigini bildirir.”®

Burada siyaset felsefesiyle elde edilen bilgilerin, isin teorik kismim
olusturdugunu, yoneticiye ise tecriibeye dayali, pratik siyaset bilgisinin de

gerektigini anlamaktay1z.

Mesleki bakimdan siyaset, kisaca, hiikiimdarin yaptig1 yonetim isidir.
Onderlik, erdemli (fazil) ve bilgisiz (cahil) énderlik olmak iizere iki gesittir.
Erdemli hiikiimdarlik meslegi, iki kuvvetin bir arada bulunmasiyla amacina
ulagir. Bunlardan ilki tlimel kanunlar1 bilme kuvvetidir. Digeri de hiikiimdarin
toplumdaki gozlem ve tecriibelerinden kaynaklanan pratik bilgiler sayesinde

elde ettigi kuvvettir.”®

2% Earabi, Jhsau’l-Ulum, s. 102.
25 Farabi, fhsau’l-Ulum, s. 103.
2% Farabi, fhsau’l-Ulum, s. 103.
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Farabi’ye gore siyaset ilmi, bir “denge” ilmidir. Bu bakimdan, tip
ilmine benzemektedir. Siyaset¢i de beslenme ve tedavide orta yolu tespit eden
doktor gibi ahlak ve davraniglarda orta yolu ve itidali tespit etmektedir.

Siyaset ilmi, bu orta yolu ve dengeyi tespit ve muhafaza etme sanatidir.?’

Siyaset yapma tarzlarmin farkli olusu da bagka bir metaforla
aciklanmaktadir. Nasil mizaci farkli bedenlerde, farkli mevsimlere gore saglik
boyutunda degisim gozleniyorsa, siyasette de degisimler gozlenir. Bu
bakimdan degisen ve degismeyen siyasetler vardir. Faziletli siyaset,
degismeyen siyasettir. Cahil reislerin bir ilim olmayan siyasetleri ise degisken

ve “derleme” bir siyasettir.2%®
2.1.2.4. Siyasal Bir Kavram Olarak Mille

Farabi’nin insa ettigi teorik siyaset modelinde dinin yahut dini
yasalarin politik bir konumu ve vasfi var midir? Dini sahsiyet, kurum ve
yasalarin yonetsel islerdeki 6nemi nedir? Din ile siyaset arasindaki iliski,
toplumsal alana nasil yansimaktadir? Bu sorulara cevap verebilmek icin,
Farabi’nin iizerine kisa bir risale yazdigi “mille” kavramini ¢dziimlemek

gerekmektedir.

Filozof kral halki yonetmek igin yasalari kullanacaktir. Mille ise
filozofun kullanacagi yasalar biitiiniine karsilik gelir. Mille, kelime olarak
“din, seriat” demektir. Fakat istilah manasina baktigimiz zaman filozofun

maksadi daha netlesmektedir:

Mille, toplumun ilk bagkani tarafindan o toplum ig¢in tasarlanan, birtakim
sartlar altinda belirlenmis goriisler ve deger Olgiisiine baglanmis fiiller olup
ilk bagkan bu goriis ve fillerle toplumda veya toplum ile gerg¢eklesecek belli
bir amaca hizmet etmek ister.”*®

Siyasi vechesi olan bir model olarak mille’yi ele aldigimizda ilk
filozof yoOneticinin (reisii’l evvel) ortaya koydugu model vazgecilmez
onemdedir. Fakat bu Onem, ilk bagkanin ortaya koydugu modelin hic
degistirilemeyecegi anlamima gelmez. Bilakis “arkadan gelen bagkan,

belirlenmis olarak bulmadigi bir sey ile karsilagtiginda bu seyi kendisi

27 Farabi, Fusulii’l-Medeni, s. 116-119.
28 Farabi, Fusulii’I-Medeni, s. 161-163.
299 Farabi, “Kitabu'lI-Mille”, s. 258.
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belirleyebilir ve kendisinden onceki baskanin belirledigi bir seyi de
degistirebilir.”**° Erdemli mille, felsefeye benzemektedir. Felsefenin nazari ve
ameli kisimlara ayrilmasi gibi, erdemli mille de nazari ve ameli kisimlara
ayrilmaktadir. Bu kisimlar, genel olarak nazari ve ameli felsefeye dahildir.

Ornegin fikih ilmi, ameli felsefenin ve siyaset biliminin igerisindedir."*

Farabi’nin entelektiialist, aristokrat bilgi anlayis1 din-felsefe yahut
mille-felsefe iliskisinde agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Mille ile felsefe
birbirinden farklhidir ve felsefi gelenek, yapisi bakimindan mille’den 6nce
gelir.2'? Ciinkii “higbir sartta mille dogasi geregi kendisini bir burhani felsefe
metni olarak insa etmez. Dolayisiyla bir millenin hakikat kriteri agisindan
sthhat ve mesruiyeti onun burhani bir felsefe gelenegi tarafindan dncelenip

"3 Felsefenin mille’den  Snce gelisi,

oncelenmemesiyle 1ilgili degildir.
filozofun deyisiyle “bir biitiin olarak alet kullananin, zaman bakimindan
aletlerden iistiin olmasi tarzinda el-mille’den &ncedir.”?** Mille, felsefenin
aract ve hizmetkaridir. Fakat millenin bu aragsal konumu, filozofun ideal

yOnetici olusuyla anlam kazanmaktadir.

Buna gore erdemli toplum ve din, yasalarin burhana dayali bir bigimde
aciklanisinda felsefeye tabi vaziyettedir. Ama mille vasitasiyla, din ve dini
yasalarin siyasetin nasil ylriitiilecegi noktasinda belirleyiciligi gozden

kacirilmamalidir.
2.1.2.5. Siyasal Mekan Olarak Medine

[radi bir faaliyet olarak siyasetin isledigi mekan, “medine”dir. Fakat
A. Bedevi, bu “Medinenin eski Yunan’daki “polis” yani sehir olmadigini,
siyasi bir yonetim yapisina igaret ettigini belirtir. Bu yap1 da kisaca “devlet”

olarak ifade edilebilir.?*® Antik Yunan’da siyasal mekén olarak yalnizca

210 Farabi, “Kitabu’l-Mille ”, s. 263.

211 Parabi, “Kitabu’l Mille ”, s. 261-264.

212 Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinliigii”,
s. 320.

23 Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinliigii”,
s. 320.

2% Farabi, Kitabu I-Huruf, ngr. Muhsin Mehdi, 1990, s. 132.

25 A Bedevi (Badawi), Historie de la Philosophie en Islam, II, s. 557’den naklen Cagrici,
Islam Diisiincesinde Ahlak, s. 175.
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“polis”’e isaret edilmisti. Farabi’nin siyasal vizyonu, Antik Yunan
filozoflarindan daha genistir ve sehirden daha biiyiik siyasi yapilari da
“medine” kavramiyla ifade eder. Buna gore medine, kiiclik, orta ve biiylik
yonetsel yapilar olarak asiret, kent ve Ummete karsilik gelmektedir.216
Ummet, sehitlerin birlesmesiyle olusmus biiyiik imparatorluktur. Farabi’nin
getirdigi acilim, biiyiik Olglide yasadigi donemdeki siyasi manzaranin

yansimasi olarak gelismistir.

Cabiri, Farabi’nin bizim bugiin anladigimiz manasi ile medine’yi yani
sehri kastetmedigini iddia eder. Ona goére, Medine, temeddiin etmis
topluluktur. Yani, “insanlarin belirli, sosyal, fikri ve dini baglarla birbirine
baglandig1 topluluk.” Insanlar bu baglar sayesinde beylik, sehir, devlet gibi
biitiinliikleri olustururlar.?’ Esas toplumsallik yahut siyasalligin bu baglar
sayesinde tezahiir ettigi diisiiniildiigiinde, Cabiri’nin Medine kavramini bu

sekilde anlamasi, 6nemli bir vurguya sahiptir.

Medine, niteliksel acidan ayni ama lafzi agidan iki farkli bicimde
tasnif edilebilir. Fazil ve cahil sehirler yahut kamil ve nakis sehirler.218
Farabi’nin schirleri ahlaki niteliklere gore tasnif ettigini goriiyoruz: Bu
durum, bize basit¢ce sehirlerin, i¢inde yasayan insanlarin sifatini aldigim

géstermektedir.219

Netice itibariyla siyaset kavraminin anlam sahasini kavrayabilmek i¢in
Medine, felsefe ve mille (el-felsefetu’l-burhaniyye, el-medinetii’l-fazila, el-
milletii’l-fazila) arasindaki kavramsal biitiinliige dikkat edilmelidir. Bu
kavramlardan biri goz ardi edilirse digerleri de kavranamaz ve Farabi’nin

siyaset kurami derinlemesine anlagilamaz.”*

2% Farabi, Kitabu I-Mille, s. 43.

217 a|-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, S. 81-82.

218 Farabi, Araii Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 117; Farabi, es-Siyasetii’I-Medeniyye, s. 69.

219 Farabi, Araii Ehli’l-Medineti’l-Fazila, s. 91.

220 Kutluer, “Farabi’nin Felsefesinde Sosyo-politik, Entelektiiel ve Dini Hayatin Biitiinligii”,
s. 310.
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Buraya kadar sdylenenlerden yola ¢ikarak Farabi’de siyasetin genis bir
anlama sahip oldugunu sdyleyebiliriz.”** Bu anlam, metafiziksel uzantilara
sahip olmanin yaninda ahlakla da kesin bir bigimde kayit altina alinmistir.
Modern zamanlarda gordiiglimiiz sekliyle metafizik ve ahlaktan soyutlanan
siyasallik olgusu, Messai felsefe i¢in gegerli degildir. Messai felsefede siyaset
en basta “teleolojik” bir arka plana sahiptir. Bu baglamda siyaset, “insanin

biitlin varlik alaniin belli bir gaye dogrultusunda diizenlenmesi” demektir.??

Bu varlik alaninda isleyen siyaset, insanin kendisinden, kendi fiilleri
iizerindeki iradesinden baglayarak toplumsal-siyasal oOrgilitlenmelere kadar
uzanan bir eylemlilik olarak meydana ¢ikmaktadir. Burada siyaset kavraminin
cesitli ve potansiyel bi¢cimleriyle insan ruhunda ve insanin bilme bigimlerinde
temellendigi sdylenmelidir. Siyasetin islevi, bdylece evvelemirde insanin
kendi benligini yonlendirmesiyle ortaya ¢ikar ve oradan toplumsal alana

dogru genisler.

Ustelik bu siyaset, “herhangi bir beseri ortaklig1 fiili olarak 6rgiitleme,
diizenleme, yapilandirma ve idare etme, yonlendirme, ona kilavuzluk etme ve
yol gosterme” seklindeki yonetsel eylemlerden ibaret degildir. Ayn1 zamanda
bu saydigimiz faaliyetlerden “neset eden idarenin, orgiitlemenin ve yapinin

soyut ya da kurumsal bi¢imlerini de kapsamaktad1r.”223

Bu  baglamda  siyaset  biliminin de  pratik  siyasetin
degerlendirilmesinden ibaret olmadigini belirtmek gerekir. Siyaset bilimi,

siyasal eylemin amacini arastiran ve belirleyen bir konuma sahiptir.
2.2. IBN SINA’DA SIiYASET
2.2.1. Siyaset Konulu Eserleri

Ibn Sina’da siyaset diisiincesinin varhigi, Islam felsefesi
arastirmacilarinin modern dénemde tartistiklari bir konudur. Hem siyaset

felsefesi alaninda kalic1 eserler telif eden Farabi’nin halefi olmasi, hem de

22! Hanifi Ozcan, bu anlam genisligini soyle ifade etmektedir: “ Gergek sudur ki, Arapga’da
her zaman, Siyase’nin kullanis1 degiskenlik gdsterir ve bizim siyaset adin1 verdigimiz seyle
sinirlanmaz.” Hanifi Ozcan, “Giris”, Farabi nin Iki Eseri, s. 15, 15. dipnot.

222 Umut, “insan Dogas1 Temelinde Farabi’nin Toplum ya da Devlet Gériisii”, s. 121.

23 James Winston Morris, Yonelimler, Farabi, Ibn Arabi ve Ustad Nur Ali Ilahi Uzerine Yeni
Perspektifler, trc. Ahmet Demirhan, Istanbul: Insan, 2006, s. 32.
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biitiinciil olarak bakildiginda Islam felsefesine istikamet tayin edici bir sistem
kuran filozof olmasi®®* nedeniyle ibn Sina’min siyaset diisiincesine katkilar

merak edilmeye ve arastirmaya deger bir konudur.

Ibn Sina’nin metinlerinde siyasi diisiinceleri igeren pasajlarin fazla yer
tutmadigin1 goérmekteyiz. Sifa projesinin en onemli kisimlarindan biri olan
Iahiyyat [Metafizik] kitabinin yalnizca son béliimlerinde siyasetle ilgili cok
acik ifadeler vardir.’®® Yine Ishatii n-niibiivvat ve te'vilii rumuzihim ve
emsalihim?® baglikli risale, peygamberin siyasal fonksiyonu konusunda
bizleri aydnlatir. Fi Aksami l-ulumi’l-akliyye?®’ [Akli Ilimlerin Bolimleri]
baglikli risalede de siyasetin ev yonetimi ve ahlakla birlikte degerlendirildigi
“ameli felsefe” konusu tizerinde durulmaktadir. “Kitabu’s Siyase” yahut
“Fi’s-Siyaseti’l Menziliyye"**® isimleriyle bilinen ve i¢eriginde biiyiik 6l¢iide
“ev yonetimi’nden bahsedilen bir risaleden de bahsedecegiz. Bu kaynaklarin

haricinde filozofun c¢esitli eserlerinden siyaset diigiincesine degisik

perspektiflerden 151k tutan pasaj ve climleler de devsirilebilir.

Bu noktada Ibn Sina’nin siyasetle ilgili olan bu eserlerinde nigin
kapsamli ve biitlinciil bir siyaset felsefesi ortaya koymadigina dair tartigma
iizerinde durmamiz gerekmektedir. Filozofun siyaset iizerine soOylediklerine
kusbakis1 bakildiginda, evvela metinsel / baglamsal bir kopuklugun varlig
fark edilir. J. W. Morris, bu kopuklugun Farabi dikkatle okunacak olursa

229

giderilecegini iddia eder.”” Yani Morris bize Ibn Sina’yr Farabi’nin siyasi

gorisleri esliginde okumayi teklif etmektedir.

Ibn Sina’min “ameli felsefe” yani siyaset bilimi konusundaki

sessizligini agiklamak {izere Morris’in gergekligi ihtimal dahilinde olan bazi

224 Omer Mahir Alper, /bn Sina, istanbul: isam Yayinlari, 2010, s. 133.

%% ibn Sina, Metafizik I, trc. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, Istanbul: Litera, 2005, ss. 195-
204.

226 fbn Sina, “Isbatii’n-niibiivvat ve te’vilii rumuzihim ve emsalihim”, Tis u Resail, ngr. Hasan
Asi, Dimagk: Daru Kabis, 1986.

227 {bn Sina, “Fi Aksami’l-ulumi’l-akliyye”, Tis u Resail i¢inde.

228 ibn Sina, “Aile Siyasetine Dair Risale”, trc. Vecdi Akyiiz, Sosyo-Kiiltiirel Degisme
Stirecinde Tiirk Ailesi, Ankara: Aile Arastirma Kurumu, 1992, s. 906-917.

229 James W. Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philosophy”, The
Political Aspects of Islamic Philosophy, ed. C. Butterworth, Cambridge: Harvard
University Press, 1992, s. 171.
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agiklamalar ileri siirdiigiinii goriiyoruz.?*® Birinci agiklamaya gore, ibn Sina,
var olan siyasi otoritenin ve geleneksel din kurumlarmin pratik felsefeyi
hallettigini diistinmektedir. Bu sebepten bu sahada ayrica eser telif etmemistir.
Bu agiklamanin dogrulugu ihtimalini kabul edersek, ¢cok basit bir sekilde isin
icinden siyrilmig olacagiz. Burada akil yiiriitmeyi siirdiirelim: Yasadig
donemde oldukg¢a elverissiz ve karisik bir siyasi ortamda politikacilarla
birlikte ¢alisan ibn Sina’nin karsisinda baska pratik sorunlar da mevcuttur.
Strausscu ezoterik yaklasimi dikkate alirsak, filozof, giiclii iktidarlar1 bulunan
siyasetcilerin yaninda onlardan c¢ekinerek siyasi bir tenkit ve teklifte
bulunamamistir.>*' Kuskusuz bu goriis, gercegi yansitmasa bile, onun Siyasi
diisiincelere yahut toplumsal bir nazariyeye sahip olmadigini gostermez.
Filozof, bu goriislerini ya ifade imkani bulamamistir ya da yazdig1 metinlerde
muglak ifadeler ve kapali bir lislupla mesajin1 aktarmaya calismistir. Leo
Strauss ve takipgileri, islam filozoflarinin iislubundaki muglaklig1 bu sekilde
yorumlamay1 tercih etmislerdi. Fakat nihai olarak bunun bir “siyasi
hermenotik” yontemi oldugunu ve her hermenétik yontem gibi bizi dogrudan
hakikate iletmedigini unutmamak gerekir. Siyasi hermenétik, simdiki anlami
kavramak i¢in bize ge¢mis (olan) ile gelecegin (olmasi gereken) siyasi
idealleri arasinda bir diyalog imkani sunar.?*? bn Sina’nin yazdiklari, yahut
yazmadiklari, icinde bulundugumuz zaman temelinde

anlamlandirabilecegimiz bazi mesajlar igerir.

%0 Morris, “The Philosopher-Prophet in Avicenna’s Political Philosophy”, s. 172-173.

A1 Klasik felsefeyi yorumlamada 6ne ¢ikan felsefecilerden Leo Strauss, en 6zlii ifadesiyle
batini (ezoterik) bir yaklasim ortaya koymustur. Bu yaklasima gore, klasik filozoflarin
soyledikleri, donemlerindeki iktidar iliskilerinden bagimsiz degerlendirilemez. Uzerlerinde
iktidarin agir baskisimi hisseden bazi filozoflar, kapali ve 6zel bir dille yazmaya galisir:
“Istibdadin edebiyat iizerindeki etkisi kesinlikle sudur: o aykir1 goriisleri savunan tiim
yazarlar1 6zel bir yaz1 yazma teknigi gelistirmeye zorlar.” Satirlar arasinda yazmaktir bu,
hakikati dogrudan olmasa da boyle kapal1 ve sifreli bir bigimde dile getirmektir. Strauss’un
bu yaklasimini daha iyi kavrayabilmek i¢in Persecution and the Art of Writing (Chicago:
The University of Chicago Press, 1959) baslikli kitabindaki ayni adli makaleye bakilabilir.
Tiirkgesi: Leo Strauss, “Istibdat ve Yazma Sanati”, Siyasi Hermendtik (haz. Burhanettin
Tatar, Samsun: Etiit, 2000) iginde, sS. 121-134.

ifade edilmesi gereken bir diger husus da Strauss’un Messai Islam filozoflar1 igin de aymi
yaklagim tarzin1 kullanmasidir. Bunun i¢in kisa bir 6rnek olarak “Farabi’nin Eflatun’un
Kanunlar’mi Okuyus Tarz1” baglikli yazisi kifayet eder. Tatar, Siyasi Hermendtik, s. 139.

232 Burhanettin Tatar, “Siyasi Hermenétik Baglaminda Diyalojik Biling Sorunu” Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi www.dinbilimleri.com, Y1l 1, 2 (2001), s. 1.
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Morris’in ikinci aciklamasma gore Ibn Sina, kelama ve ilahiyata
Oylesine dalmistir ki, felsefenin giindelik politik kismi onu hi¢ mi hig
ilgilendirmemistir. Benzer bir yorumu dile getiren Dimitri Gutas da Ibn

2% Devlet adamlariyla

Sina’nin bu konulara ¢ok az ilgi duydugunu iddia eder.
cok yakin iligkileri olan, hatta vezirlik gibi hayli itibarli idari mevkilere
getirilmis birinin siyasi konulara ilgisinin olmamasi pek makul gériinmiiyor.
Mantik ve ilahiyatla alakali eserlerini bile siyasi vasatin kismen sakinlestigi,
firsat bulabildigi zamanlarda yazan ibn Sina gibi bir filozof i¢in daha ziyade

“pratik” bir sorunun varligindan s6z edilebilir.

Morris’in iiglincii izahma gore, Ibn Sina, ya Farabi’nin siyaset
felsefesini anlamamistir, ya da onun gériislerine katilmiyordur. Gergekten Ibn
Sina’nin sinirhi olsa da siyaset ve ahlaka dair sdylediklerinde dogrudan
Farabi’nin izlerini bulmak zordur. Ama ele aldiklar1 bazi konularin ve
yaklagim big¢imlerinin benzerliginden yola c¢ikarak ayni kaynaklardan
beslendiklerini®®* ve ayni siyaset gelenegine (“medeni siyaset”)>> mensup
olduklarini sdylememiz miimkiindiir. Pratik siyasetle yakinen ilgili olan ve
“niibiivvet teorisi” ile siyaset arasinda metafizik bir irtibat1 saglayan Ibn
Sina’nin  Farabi’nin siyaset felsefesini anlamamasi imkén dahilinde
goziikmemektedir. Yine filozofun Farabi’nin goriislerine hi¢ katilmadigini

yahut tam aksine onunla tamamen uyustugunu sOylemek de “asir1 yorum”

sayilacaktir.

233 Dimitri Gutas, Ibn Sina 'nin Mirasi, der. M. Cilineyt Kaya, Istanbul: Klasik, 2004, s. 35.

%% Mesela Platon’un Kanunlar’1.

%5 Ahmet Arslan’m “ibni Haldun ve Farabi-ibn Sinaci ‘Medeni Siyaset’ Gelenegi” (/bn
Haldun, istanbul: Vadi Yaymlari, 1997.) baslikli yazisinda yaptigi oylumlu
degerlendirmelerden 6zetle su sonuglart ¢ikarabiliriz: “Medeni Siyaset” deyimi, Messai
filozoflarin siyasi diisiincelerinin Ibn Haldun tarafindan isimlendirilmesidir. ibn Haldun,
Mukaddime’de elestirel yaklastig1 Farabi ve Ibn Sina’nin diisiinceleriyle kendi diisiinceleri
arasinda temel bir ayrim yapar. Ona gore dinin 6ngordiigii ve Peygamber’le takipgilerinin
izledigi siyaset “dinsel siyaset”tir ve o da toplumsal otoritenin agik segik belirli kilindig1
“dinsel siyaset”ten yanadir. Farabi ve Ibn Sina ise Emeviler’den itibaren ortaya gikan ve
toplumsal otoriteyi seriat ve dinsel kurumlar yerine giic merkezli sekiiler iktidarlara veren
“akilsal siyaset”i temsil ederler. Bir baska deyisle “medeni siyaset”tir bu ve kokleri Eski
Yunan’a, Platon ile Aristo’ya uzanir. Yani Ibn Haldun, akilsal ve dinsel siyaset arasinda
yaptig1 ayrimla medeni siyaset anlayisinin diinyevi, ilahi otoriteden bagimsiz bir karakteri
oldugunu iddia eder. Oysa yalnizca Farabi ile Ibn Sina’nin peygambere verdikleri kurucu
rol bile Tbn Haldun’un yorumunun pek de isabetli olmadigini ortaya koymaktadir.
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Dordiincti agiklamaya gore ise, ahlak, toplumsal bir kurum ve normlar
biitiinii olarak siyaset kurumundan beklenen fonksiyonu icra etmektedir.
Insanlar i¢in tekdmiil (olgunlasma) siireci bireyseldir ve ahlak bunu saglayici
toplumsal bir nizamnamedir. Kamu ahlakini ise tére ve seriat kurallar
saglayacaktir. Dolayisiyla miistakil bir siyaset kuramina yer olmadigi gibi
gerek de yoktur. Genelde sufilerde gordiigiimiiz bu yaklasim, klasik felsefede
ahlakla siyasetin tam olarak birbirinden ayrilamayacagi gercegini
diisiindiiglimiizde daha da aciklifa kavusuyor. Ahlak ve siyasetin birbirini
tamamlayacag: kanaati, ibn Sina’nin benimsedigi bir kanaat olabilir; fakat
siyasete dair miistakil eser vermemesinin nihai sebebi olabilir mi? Ibn Sina,
el-Medhal’de ahlak ve siyasete dair “ileride miistakil ve kapsamli bir eser

kaleme alacagini” (kitaben camian miifreden) sé')ylemektedir.236

Sonug itibariyle Ibn Sina’nin dogrudan siyasetle ilgili eser vermemesi
realitesinin gercek sebebi arastirilirken her sorusturmacinin kendi felsefi veya
ideolojik konumundan hareketle bir tavir belirlemesi mimkiin ve tabii
goriilmelidir. Cabiri’nin Ibn Sina’ya yaklasimi, boylesi bir yaklasima 6rnek
verilebilir. Cabiri, Farabi’nin birgok siyasi eser vererek erdemli bir toplum
modeli ¢izmesini filozofun “ideolojik™ hedefiyle agikliyordu. Ona gore Farabi
doneminin siyasetindeki siyasi kaostan hareket ederek gayet “siyasi” bir hedef
gozetmis ve insandan baslayarak imparatorluga kadar genisleyen evrensel bir
diizen kurmaya calismistir. Ibn Sina ise Farabi’nin epistemolojik ve
metafiziksel felsefesini tevariis etmesine karsin bu felsefenin “ideolojik”
muhteva ve hedefini reddetmistir. Ibn Sina, bu yiizden siyaset felsefesine dair

bir eser kaleme alrnarmstlr.z37

Bu yorum ve benzeri baska yorumlar géz Oniine alinarak yukarida
aktardigimiz izah denemelerinin yeniden ele alinip incelenmesi, sanirim

meseleyi belirli Olciilerde agikli§a kavusturacaktir.

%% {bn Sina, el-Medhal (Mantiga Girig), trc. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayinlar1, 2006, s.
4,
237 E|-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 102.
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2.2.2. Siyaset Kavram

bn Sina, Aristo’yu temel alan Messai cizginin geleneksel yorumuna
istinaden insanin “toplumsal” bir varlik oldugunu sdyler. Bu toplumsalligin
sebebi, “insanin [ancak] hemcinsiyle yeter hale gelmesidir.”238 Insan, bir diger

insana muhtactir ve bu muhtaglik, toplumsalligin temelini teskil eder.

Boylece birisi digeri i¢in bugday tiretir, dteki beriki i¢in ekmek yapar, birisi
digeri i¢in diker, 6teki beriki i¢in igne iiretir. Boylece bir araya geldiklerinde
isleri yeterli hale gelir. Insanlarin sehir ve toplumlar olusturmak zorunda
kalmalarinin nedeni budur.?*
Burada filozof, sehir ile topluluk arasinda bir ayrim yapar. Buna gore
insanlar arasindaki ihtiyaca dayali ortaklagsmanin niteligi, toplulugun cinsini
de belirler. Buna bagli olarak sehir haline gelemeyen, yani medeni hale

doniisemeyen bazi topluluklar da mevcuttur.

Sehir ve toplumda kurulan ortaklik iliskisinin siirdiiriilebilmesi ig¢in
yasa (siinnet) ve adalet gerekir. Yasa ve adaletin tatbiki ise bir yasa yapici

(sann) ve adil otoriteyi gerektirir.

Bu yasa koyucu ve adilin de, insanlara hitap edebilecek ve onlar1 yasaya
zorlayabilecek durumda olmasi gerekir. Ayrica onun insan olmasi ve
insanlar1 bu konuda kendi goriigleriyle bas basa birakmamasi gerekir. Aksi
halde, insanlar goriis ayriligina diiser ve her biri lehinde olani adalet,
aleyhinde olan1 zuliim sayar.240

Bu “kritik” pasajda goriildiigii {izere Ibn Sina’nin izahindaki orijinal
taraf, peygamberin gerekliligini, mantiksal ve felsefi bir akil yiirlitmenin kesin
neticesi olarak sunmasidir. Filozofun mantiksal bir akisi agik bir sekilde ve
felsefi bir kesinlikle ortaya koymasi, aklin hikemi bilgiye ulagsmada izledigi
yolu gostermesi agisindan dikkate degerdir. Niiblivvet meselesini ve bununla
irtibatli olarak peygamberin siyasal konumunu ayr1 bir baslik altinda

degerlendirecegiz.
2.2.2.1. “Ameli Felsefe” ve Siyaset

[slam siyaset felsefesini metafizik, ahlak ve psikolojiden ayri bir
bicimde, tamamen ayr1 bir diizlemde ele alamayacagimizi ifade etmistik.

Ciinkii bilhassa Ibn Sina gibi sistemci filozoflarin kurduklar: biitiinciil sistem

2% jbn Sina, Metafizik 11, s. 187.
29 {bn Sina, Metafizik I1, s. 187.
29 {bn Sina, Metafizik 11, s. 188.
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icerisinde her bir disiplinin ayr1 ve tamamlayict bir rolii vardir. Siyaset
diisiincesinin ahlak ve psikolojiye bakan taraflari, 6zellikle siyaset s6z konusu

oldugunda ketum davranan ibn Sina’y1 anlamak i¢in ayrica dnem tasir.

Messai felsefe geleneginde oldukga islevsel bir konumu olan nazari/
teorik ve ameli/ pratik felsefe ayrimi, ¢ogu kaynakta nazari-ameli akil
ayrimindan bagimsiz bir tarzda ele alinmaktadir. Oysa nazari-ameli felsefe
ayrimint temellendirmek ve Messai metafizik sistemle baglantisini ortaya
koymak igin evvelemirde nazari-ameli akil ayrimina bakmak gerekir. Nazari-
ameli akil ayrimmin tarihine baktigimizda bu ayrimm ilk kez Aristo
tarafindan yapilmus oldugunu gériiriiz.?*! ibn Sina ise cesitli risalelerinde bu
tasnifi degisik boyutlariyla agiklayici tarzda bilgiler verir. Akli nefs, bilgiye
(ulum) yoneldiginde nazari akil; koti hasletleri kontrol altina almaya
yoneldiginde ise ameli akil ismini almaktadir. K6tii hasletleri kontrol altina
almak, ahlaki bir eylemdir ve aklin bu yonelimi de bir nevi “siyaset”tir.?*? EI-
mebde ve’l-mead’da konu biraz daha agikliga kavusur: Akli nefsin idrak
eden/bilen (miidrike alime) ve hareket eden/eyleyen (muharrike amile) olmak
iizere iki niteligi mevcuttur. Idrak eden akil, kiilli meselelerle ilgilenir ve
diisiincelerimizdeki dogru ve yanlis hiikiimlerini belirler. Ameli aklin birincil

gorevi ise kisaca beden hareketlerini idare etmektir.?*®

Nazari-ameli felsefe ayrimi da yukaridaki ayrimin bir siiregi olarak
kabul edilmelidir. “Nazari felsefeyle hedeflenen, nefsin sadece bilme yoluyla
yetkinlestirilmesi (tekmil) iken, ameli felsefenin amaci sadece bilerek degil,
eyleme dokiilebilecek seyi bilip bu bilgiye gore eylemde bulunmak suretiyle
nefsin yetkinlestirilmesi”dir. Nazari felsefenin amaci dogruyu (hakk) bilmek

iken, ameli felsefenin amaci iyiyi (hayr) bilmektir.?**

Islam diisiince geleneginin biiyiik kisminda gordiigiimiiz gibi, Ibn Sina

da ameli felsefeyi li¢ kisma ayirir:

21 Aristoteles, Ruh Uzerine, tre. Zeki Ozcan, Istanbul: Alfa, 2000, 433a, 14-15, s. 197.

22 M. Ciineyt Kaya, “Peygamberin Yasa Koyuculugu: ibn Sina’nn Ameli Felsefe
Tasavvuruna Bir Giris Denemesi”, Divan Disiplinler arasi Calismalar Dergisi, 2009/2,
14/27, s. 60.

3 {bn Sina, el-Mebde ve’I-Mead, Nsr. Abdullah Nurani, Tahran 1363, 96.12-17.

# {bn Sina, el-Medhal, s. 7.
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Pratik felsefeye gelince o, (a) ya biitiin insanlar arasinda ortak olan iligkileri
diizenlemekte kullanilan ve sehir (devlet) idaresini bildiren goriislerin
ogretilmesiyle ilgilidir. Bu, Siyaset ilmidir. (ilm-i siyase) (b) Ya da 6zel bir
insan grubu arasinda ortak olan insan iligkilerini diizenleyen seylerle ilgilidir
ve Ev Idaresi olarak bilinir. (tedbir-i menzil) (c¢) Ya da tek bir kisinin nefsini
arindirmadaki halini diizenlemeyle ilgilidir. (ilm-i ahlak) **

Her ne kadar bugiin modern disiplinlerin tesekkiilii baglaminda ahlak
ve siyaset birbirinden ayr1 disiplinler olarak diisiiniilse de, Islam siyaset
geleneginde ahlak ile siyaset arasinda derin bir ayrilik géze ¢arpmaz. Netice
itibariyle ameli felsefeye dahil olan bu iki unsur, halihazirda uygulama
bakimindan birlesmektedir. Toplumsal agidan siyaseten iyi olan, ahlaken de
iyidir. Farabi ve Ibn Sina’da Platon ve Aristo’dan gelen mutlulukgu
(eudamonist) bir ahlak ve siyaset anlayisinin  mevcut oldugunu

soyleyebiliriz.?*°

Ibn Sina, “dile Siyasetine Dair Risale”de belirttigi {izere insanin
siyaset tiirlerinden ilk baslamasi gereken kendisiyle ilgili siyasettir. Burada
isin icine biiyilk Olclide nefs teorisi ve ahlak kavrayisi girmektedir.
“Kendisiyle ilgili siyasete yonelenin yapmasi gereken ilk sey, yoOneten
konumunda aklinin, yonetilen konumunda nefsinin oldugunu bilmesidir.”%*’
Burada da goriildiigii lizere siyaset yalnizca devlet gibi kurumsal 6znelerle
icra edilen bir faaliyet olmaktan &te, insanin bireysel hareket tarziyla da
yakinen iligkili bir meseledir. Ibn Sina’nin bu sekilde siyasalligm sinirlarini
genigletmesi yahut siyasetin alanini bizzat insandan baslatmasi, ‘“ameli
felsefe” anlayisin1 kavramay1 da kolaylastiracaktir. Yine ayni risalede filozof,
hiikiimdarin yoldan ¢ikmasinda kotii arkadasin tesiri oldugunu dile getirir.248
Bu da toplumsal siyasetin bireyin tercihlerinden kesin bicimde ayrilamadigini

gosteriyor.
2.2.2.2. Niibiivvet Teorisi ve Siyaset

Ibn Sina’min felsefi perspektifinin 6zgiinliigii, yalmzca eski Yunan

metafiziginin Islami bir kisveye biiriindiiriilmesinden ibaret sayilamaz. Ibn

2% ibn Sina, el-Medhal, s. 7.

246 Ahmet Arslan, “ibn Haldun ve Farabi-ibn Sinac1 ‘Medeni Siyaset” Gelenegi”, Ibn Haldun
icinde, Istanbul: Vadi, 1997, s. 61.

#7 Vecdi Akyiiz “ibn Sina’nin Aile Siyasetine Dair Risalesindeki Temel Goriisleri”, Koprii
Dergisi, say1 61 (1998).

#%8 bn Sina, “Aile Siyasetine Dair Risale”, s. 68.
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Sina’nin asil farkliligi, felsefenin kadim mevzularinin yaninda dinden neset
eden mefhumlar1 da felsefi sistemine dahil edip tartigmasidir. Niibiivvet
kavramimni hem metafizik, hem psikolojik, hem de siyasi taraflariyla
inceleyerek felsefi literatiire kazandirmis olmasi bunun ispatidir.
Peygamberlik kurumunu felsefi ve kelami bir mantik yapisiyla eserlerinde
miidafaa etmis, viicubiyetini ispatlamak i¢in hususen miistakil bir risale
kaleme almistir. Bu bakimdan Farabi Islam siyaset felsefesi bakimindan
“temel” olarak nitelenirken, ibn Sina felsefe ve din arasinda giiglii bir
“sentez” seklinde takdim edilmistir.?*® Seyyid Hiiseyin Nasr da ibn Sina
felsefesinin  “nebevi felsefe” (prophetic philosophy) oldugunu sdyler.>°
Nasr’a gore igten bir Miisliiman olan Ibn Sina, “doktrinlerinin ¢ogu yanlarmni
ortaya koyarken, gercekte Islam’m ruhundan ve dgretilerinden ilham aldig,

felsefi eserlerinde de kendini belli eden derin bir dini karaktere sahipti.”?**

Ibn Sina dinin en énemli hedefinin insanimn diger insanlarla iliskisinde
iyi fiillerde bulunmasi amaciyla insan fiillerindeki ameli kisim oldugunu
belirtir.?®> Ameli felsefede peygamberin otoritesinin vurgulanmasi, ayni
zamanda seriatin otoritesinin de vurgulanmasidir. ibn Sina, ahlak, siyaset ve
ev idaresinden olusan ameli felsefenin toplumsal icrasini miimkiin kilacak

ortamin temelinde ser’i diizeni gt')rmektedir.z‘r’3

Ibn Sina’nm metinlerinde siyaset ibaresinin ameli felsefenin bir ciizii
olarak degil de kiilliyen ameli felsefeye mukabil istthdam edildigi parcalar da
mevcuttur. “Isbatii’n-niibiivvat ve te’vilu rumuzihim ve emsalihim” bashkli
meshur risalesindeki aciklamasina gore nebi, {istiin oldugu cinslerin tamamina

yonetici ve bagkandir. Vahiy ise yukardan asagiya bir tiir feyezandir ve melek

9 Rosenthal’in yaptigi bu tasnifi ibn Sina cihetinden biraz agalim: Ona gére ibn Sina,
Farabi’nin yaptig1 gibi “ideal Islam devletini Platon’un filozof-kralinin ideal devletine
baglar.” Yine filozof kralin yerine ideal yonetici olarak isaret edilen peygamber ¢ift yonli
bir fonksiyonu da {iistlenmis olur. Maddi diinyanin idaresini saglayacak siyasi yonetim ve
manevi diinyanin diizenini saglayacak olan felsefi/hikemi yetkinlik... Erwin I. J. Rosenthal,
Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi, terc. Ali Caksu, Istanbul: iz, 1996.

20§ H. Nasr’dan aktaran, Ulvi Ata, /bn Sina’da Peygamberlik, (Basilmamis Doktora tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006, s. 18.

1 Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, terc. Ali Unal, Insan, Istanbul 2009, s. 58.

%2 {bn Sina, el-Adhaviyye fi'I-me’ad, nsr. Hasan Asi, Beyrut 1987, 100.8-10.

%3 fbn Sina’nin siyaset diigiincesinin bu baglamda genig bir okumasi i¢in su kitaba bakilabilir:
Ali Abbas Murad, Devletii’s-Seri’a: kirae fi cedeliyyeti’d-din ve’s-siyase inde Ibn Sina,
Beyrut, 1999.
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isbu feyezani tagiyan giigtiir. Peygamberlik de vahiy olarak isimlendirilen bu

feyezandan alinan seydir.

Ki bu ibare (sdylem), duyulur ve diigiiniiliir diinyalarin ilmen ve siyaseten
islahin1  amaglar. Peygamber (resul) ise, vahiy olarak isimlendirilen
feyezandan almis oldugu seyi, uygun bir anlatim tarzinda teblig edendir ki,
bu anlatim tarzi, peygamberin disiinceleri sayesinde duyulur diinyanin
diizelmesini  siyasetle, disiiniillir  diinyanin  diizelmesini  ilimle
gergeklestirmeyi amaglar.”*

Filozof, kisa bir risalenin gerektirdigi tizere kabaca da olsa yaptigi bu
temel ayrimin hemen arkasindan diisiiniiliir diinyanin islahin1 hedefleyen
“ilm”in ancak semboller ve tevillerle anlasilabilecegini, bu yiizden ¢ok az
insanin bu ilmi kavradigmi belirtir. “Kaba saba Araplar1 —biitlin insanlara
gonderilmis nebi oldugundan dolay1- 6zellikle insanlarin tamamini, ilme vakif
kilmak Hz. Muhammed i¢in ne zaman miimkiin olmustur?”?*> Filozofun
tespiti gelenekteki avam- havass ayrimi dikkate alindiginda esasen harcialem
bir malumat olarak yorumlanabilir. Fakat siyasetin ve teklifin nebiler igin
kolay bir is oldugu ifadesiyle birlikte okundugunda, siyaset miiessesesine

taninan genis yetki dikkat ¢ekicidir.

Islam siyaset felsefesinde hiyerarsi unsurunun miistesna vurgusunu
dikkatlerden uzak tutmamak icap eder. Zira Eski Yunan disiincesinden
itibaren Islam felsefesi geleneginde de gordiigiimiiz iizere toplumun tasnifi
i¢cin hiyerarsik bir yap1 ortaya konulur. Ibn Sina burada Farabi’den ayrilir ve
Platon’un yaptigina benzer bir iiglii tasnif yapar. Medeni topluma karsilik
gelen sehir, {i¢ kisimda diizenlenmelidir. Yoneticiler, zanaatcilar ve

askerler.?®

es-Sifa’nin Metafizik kitabinin sonlarina dogru ahlaki kurallar ve seriat
yasalar1 ile siyasetin artik i¢c ice gectigini gdrecegiz. Ibn Sina, ahlaktan
bagimsiz olmayan ve dini ibadetlerin de vurgusunun derin oldugu yasalarin
gerekliligini vurgular. Faizcilik, kumar ve diger kotli sanatlar, muhakkak

yasaklanmalidir. Evlilik tesvik edilmeli ve evliligi terke yol agacak zina ve

4 ibn Sina, “Niibiivvetin ispati ve (Nebilerin) Sembol ve Benzetmelerinin Te’vili Uzerine”,
trc. Hiiseyin Aydin, Enver Uysal, Hidayet Peker, UUIFD, 7/7 (1998), s. 567.

%5 Qina, “Niibiivvetin Ispat1 ve (Nebilerin) Sembol ve Benzetmelerinin Te’vili Uzerine”, s.
567.

%6 {bn Sina, Metafizik I1, s. 195.
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escinsellik gibi giinahlar da yasak kapsamina almmahdir.”>" yi bir toplum
diizeninin insasi i¢in ortaya konulan dini ve ahlaki kurallarla da kiilliyen

mutabik olan bu yasalar vazgecilmezdir.
2.3. IBN RUSD’DE SIYASET
2.3.1. Siyaset Konulu Eserleri

Ibn Riisd’iin siyaset felsefesine dair diisiincelerini konuyla ilgili tek

8 ed-Daruri Fi’s-

miistakil eser olan Telhisu’s-Siyase’den dgrenmekteyiz.?
Siyase ismiyle de bilinen bu eser®™, fbn Riigd’iin, Platon’un Devlet
kitabindaki goriislerden bazilarini sadelestirerek ve kendi deyimiyle cedeli
(diyalektik) goriisleri ayiklayarak 6zetledigi bir serh ¢calismasidir. ibn Riisd bu
serhi yazarken Aristo’nun Nikhamakhos’a Etik isimli kitabindaki bazi

goriislerden yararlanmistir. Bu eserin ticte ikisini Platon’dan aktardiklari, ticte

birini de Aristo ile kendi goriislerinin olusturdugu belirtilmektedir.?® ,

Ibn Riisd zamanindaki siyasi otoritenin basi olan halifeyle ibn
Tufeyl’in referansiyla gii¢c bir iliski kurmus ve kadilik gorevine atanmuistir.
Ayni halife filozofu Aristo’nun eserlerini serh etmekle gorevlendirmistir. Bu
Ibn Riisd’iin Islam’in felsefe sayesinde daha iyi anlasilacagi yaklasimiyla
uyumlu bir gt')revdir.261 Ibn Riisd’iin kendi zamamndaki iktidara siyasi bir
mesaj verme kaygisi tasidigi sdylenebilir. O mesaj da donemin iktidarina
erdemli ve yikilmaz kalabilmek icin dini hukukun Onemli oldugunun
hatirlatilmasidir.?®® Bunun filozof tarafindan acikea ifade edilmemesi de gayet

anlasilir bir durumdur. Zira “o ¢agda yasayan filozoflarin en biiyiik 6zelligi,

7 {bn Sina, Metafizik 1, ss. 201-204.

28 Telhisu’s-Siyase li Eflatun, ingilizceden Arapgaya trc. Hasan Mecid el-‘Abidi, Fatima
Kazim ez-Zehebi, Beyrut, 1998.

9 Ele alacagimiz eser bu isimle de taninmaktadir ¢iinkii bu isimle yapilan farkli bir terciimesi
mevcuttur: Ibn Riisd, ed-Daruri fi’s-Siyase: Muhtasaru Kitabi’s-Siyaseti li-Eflatun, trc.
Ahmed Sehlan, Beyrut, Merkezii Dirasati’l Vahdeti’l-Arabiyye, 1998. Tiirkcesi: Siyasete
Dair Temel Bilgiler, Kurtubali Ibn Riisd’iin Platon’un Devlet’ine Diistiigii Serh, trc.
Muharrem Hilmi Ozev, istanbul: Bordo Siyah, 2011.

%60 Muharrem Hilmi Ozev, “Ibn Riisd’iin Platon’a Diistiigii Kisa Serhin Hikayesi”, Ibn Riisd,
Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 11.

%1 Fatih Toktas, “ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesine Yaklasim”, Islam Felsefesinin Sorunlart,
haz. Mehmet Vural, Ankara: Elis, 2003, s. 157.

%2 Toktas, “Ibn Riigd’iin Siyaset Felsefesine Yaklagim1™, s. 165.
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kendi bireysel goriiglerini tistii ortiilii bir bigimde vermeleri ve kendilerini 6n

plana ¢ikarmaktan kag:mmalarlydl.”263

Ibn Riisd’iin genel felsefesinde Aristo’yu ¢ok dnemsedigi halde nicin
onun Politika eserini degil de Platon’un Devlet’ini serh ettigi sorulabilir.
Filozof, Politika eserinden haberdar oldugu halde onu serh etme imkanini
bulamamistir. Bunun sebebi, kendi ifadesiyle “kiiltir havzamizda

bulunmuyor” dedigi Politika kitabina ulasamamis olmasidir.?®*

Elimizde bugiin bu kitabin Arapca aslhi bulunmamaktadir. On
dordiincii yiizy1lda Samuel ben Yehuda isimli bir Yahudi, Ibraniceye
¢evirmis, ardindan -1491 ve 1539°da- bu Ibranice metinden Latinceye iki ayri
terclimesi yapilmistir. 1956’da Rosenthal, 1974’te R. Lerner tarafindan iki kez
Ingilizceye terciime edilen eser, ¢ok sonra modern dénemde Arapcaya
terciime edilmistir.”®® Dolayisiyla ilk elden bu eserin ibn Riisd’iin iislubunu
yansitmadigii sdyleyebiliriz. Ustelik yapilan terciimeler, harfi harfine Ibn
Riisd’lin goriislerine bagh kalan tercimeler degildir. H. Hanefi’nin sdyledigi
gibi, adeta yeni bir bakis acisiyla yeni bir eser kaleme alinmistir. Ibn Riisd’iin
kitabm1 ilk defa Ibraniceye terciime eden Yahudi miitercim de bu
terciimesinin kusurlu oldugunu vurgulamaktadir.’® Bu da bize elimizdeki

metnin ibn Riisd’iin felsefi {islubundan gayet uzak oldugunu gdstermektedir.

Filozof, Telhis’in igeriginde Devlet kitabina se¢meci ve elestirel bir
tavirla yaklagir. Katilmadig: goriis ve kisimlarr aktarmazken bunun sebebini

de acgikga ortaya koyar:

Bu kitab1 yazmaktaki amacimiz, Platon’a ait siyaset bilimi ile ilgili Siyaset
(Devlet) adli eserinde bulunan bilimsel goriisleri sadelestirmek, bu konuda
her zaman yaptigimiz gibi cedeli (diyalektik ya da tartigmali) goriisleri ve
diisiinceleri ayiklayarak ele aldigimiz eseri 6zetlemektir.”®’

Ug ana boliime ayrilan Telhis’te ilk boliim, “Erdemliler Sehrinin
Insas1” basligini tasimaktadir. Bu béliimde ilkin siyaset bilimini tasvir eden

filozof, insanin ni¢in medeni bir varlik oldugunu agiklar. Ardindan siyasi

%3 (9zev, “Ibn Riisd’iin Platon’a Diistiigii Kisa Serhin Hikayesi”, s. 18.

24 {bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 31.

265 Cevher Sulul, /bn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, Istanbul: Insan, 2009, s. 40-41.
288 Qulul, /bn Riisd’iin Sivaset Felsefesi, s. 43.

%7 bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 27.
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metaforlart da kullanarak ahlaki erdemlerin sehir i¢in Onemini ve bu
erdemlerin  kazanilmasinda uygulanacak  yoOntemleri ortaya koyar.
Siyasetgilerin uyguladigi ikna yontemlerini elestiren filozof, siyasette yalan
beyanin ve Arap siirlerinin islevini vurgular. Koruyucu yani asker sinifinin
Ozelliklerini, ardindan koruyucular arasindan segilecek liderin ozelliklerini
aciklar. Erdemli sehirde bulunmasi gereken muhtelif unsurlar, yine bu sehrin
cografi ve demografik hususiyetleri de eserin konusudur. Filozofun bu
boliimiin sonlarina dogru dile getirdigi kadinlarin toplumsal rollerine iligkin

ozgiirliik¢ii agiklamalar1 dikkat ¢ekicidir.

Ikinci boliimde, toplumsal hiyerarsinin basi olan erdemli sehrin
baskani konu edilir. Bu filozof kralin tasimasi gereken nitelikler belirlenir.
Ardindan siyaset ediminin mahiyetine iliskin epistemolojik ve etik bir
sorusturma baglar. Teorik bilimler ile pratik bilimlerin mukayesesi hayli ilgi
cekicidir. Kaynagi teorik bilimler olarak belirlenen ahlaki erdemlerin pratik
bilimlerle irtibati incelenir. Platon’un felsefe egitimiyle ilgili Onerilerini

aktaran ibn Riisd, kendi 6nerilerini de metne eklemektedir.

Uciincii boliimde “Erdemli Olmayan Devlet Diizenleri” baslig1 altinda
farkli rejimlerin siyaset yapma bicimlerini izah eder. Erdemli toplum
yonetiminden baglayarak timokrasi, oligarsi, demokrasi gibi ydnetim
tarzlarinin tasvir ve tahlilini yapar. Realist yaklagiminin bir gostergesi olarak
Islam iilkelerindeki hanedan y&netimlerini elestirel bir gdzle yorumlamustir.
Devlet diizenleri ile insanlarin ruh yapilar1 arasinda deterministik bir iliski
kurgular. Insanlarin ve insanlarla dogru orantili olarak rejimlerin bagka bir
rejim tlirline donilistimlerini inceler. Erdemli hiikiimdar ile kaba kuvvet
rejiminin lideri tiranin birbirine mutlak zit oldugunu vurgular. Kitabin
sonunda insana 0zgii seylerin iradi oldugunu, bu agidan determinizm
icermediklerini aciklarken en {istlin hazzin da burhani bilgiyle saglanan akli

haz oldugunu bildirerek kitab1 sonlandirir.

Ibn Riisd’iin siyasi goriislerini acik bir bigimde tespit edebilmek
zordur. Zira en basta “telhis biciminde kaleme alinan eserlerde, asil metnin

yazari ile sarihin goriislerini birbirinden ayirt edebilmek her zaman kolay
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degildir.”®® Bu durum, ibn Riisd’iin eseri i¢in de gegerlidir. Bu yiizden
mevcut durumda Ibn Riisd’iin siyasi diisiincelerini kesin bir bigimde tespit
edebilmek zorlasmaktadir. Ustelik bdyle bir durumda asir1 yorumlardan da

kacinmak gerekmektedir.
2.3.2. Siyaset Kavram

[bn Riisd’iin siyaset felsefesine dair goriislerini onceki baslkta
hakkinda tanitici bilgiler verdigimiz Telhis kitabindan yararlanarak takip
edecegiz. Bir &n tespit olarak Ibn Riisd’{in bu kitapta dile getirdigi goriislerin
biiyiilk Olciide Farabi’nin siyasi goriisleriyle paralel oldugu belirtilmelidir.
Dolayistyla siyaset kavraminin mahiyeti ve siyasal olgularin belirlenmesi
acisindan Ibn Riisd’e baktigimizda Farabi’nin diisiincesine benzer bir

manzarayla karsilasacagimizi sdyleyebiliriz.

Filozofun diisiincelerine ge¢meden evvel iki hususu oOzellikle
vurgulamalyiz: ilki, Ibn Riisd, Telhis kitabinda, siyaset felsefesini biiyiik
Olciide ahlak ve psikoloji gibi diger felsefi disiplinlerin 15181 altinda okuyup
yorumlamustir. Ikincisi, Aristo’yla Platon’a verdigi kiymetin farklihg bu
eserde iyice goriiniir vaziyettedir. Filozof, sarihi oldugu®®® Aristo’ya toz
kondurmazken Platon’u yer yer serh ettigi Devlet kitabi {izerinden

elestirmekten kacinmaz.?”

Ibn Riisd, insanin tabiat: itibariyla medeni bir varlik olusu hakikatini
tekrar eder. Insanin toplumsal bir yasam siirmesi kaginilmaz bir gerekliliktir.
Insan temelde maddi ihtiyaglarim gidermek icin toplumsal yasama ihtiyag
duyar. Ozetle yiyecek, icecek, giyecek gibi yasamak icin zaruri ihtiyaglarini

ancak bir toplum sayesinde karsllayabililr.271

Ayrica toplumun erdemli bir toplum olma gayesini gerceklestirmesi

bakimindan toplumun gerekliligi ortadadir. Zira “insan, bu erdemlerden

%8 Fatih Toktas, “Ibn Riisd’iin Eflatun’un Devlet’ini Okuyus Tarzi”, Medeniyet ve Klasik,
haz. H. Ozkan, N. Ardig, A. Arly, Istanbul: Klasik, 2007, s. 232.

%9 Ortagag felsefesinde, Aristoteles’in kitaplarina biiyiiklii kiigiiklii serhler yazmasindan
dolay1 Ibn Riisd, Commentator olarak anilmaktadir. Alain de Libera, Orta¢ag Felsefesi, trc.
Ayse Meral, Istanbul: Litera, 2005, s. 156.

2% Toktas, “Ibn Riisd’iin Eflatun’un Devlet’ini Okuyus Tarz1”, s. 225.

! fbn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 32.
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sadece birini bile tek bagina kimseden yardim almaksizin elde edemez.”*"* Bu
ifade, ayn1 zamanda bu toplumun pargasi olan tekil bir birey olarak insanin
miikemmellige ulasmas1 igin topluma muhta¢ oldugu anlammna gelir. Ibn
Riisd’iin bu goriisleri, yine kendisi gibi Endiiliislii bir filozof olan Ibn
Bacce’nin kiginin inziva ve yalnizlik yoluyla olgunluga ulasilabilecegi tezine

itiraz anlamina gelir.273

Ibn Riisd’e gore ameli ilimlerden biri olan siyaset bilimi (el-ilmii’l
medeni), nazari bilimlerden konular1 bakimindan ayrilmaktadir. Zira bu
bilimin konular1 iradeye dayali olarak bizim isledigimiz fiiller, ilkeleri ise
irade ve ozgiirce secme vetisidir.?’* Toplum, kurulusu itibariyle tabii ve
zorunlu bir yapiya sahip olmakla birlikte, hayatiyetinin siirdiiriilebilmesi
bakimindan insani fiillerin iradi olusuna ve insanin 6zgiir se¢cimine baglidir.
Dolayistyla siyaset, bir biitiin olarak insanin sahip oldugu iradeyle i¢inde

bulundugu topluma eylemsel agidan katilmasi anlamina gelir.

Ibn Riisd, felsefeyi tasnif ederken Messai gelenege mensubiyetinin
geregi olarak Aristo’nun yaptig1 tasnifi benimser. Felsefeyi ‘“nazari” ve
“ameli” olmak iizere iki bolime ayirirken ameli felsefeyi de ahlak ve siyaset
olarak ikiye aymr.””® Filozofun medeni ilim (el-ilmii’I-medeni) tabiriyle
anlattigi ve tam da ameli felsefeye tekabiil eden siyaset bilimine ahlak da
dahildir. Bu bilimin nazari bilimlerden temel farki, amacinin yalnizca
uygulama olmasidir.””® Medeni ilmin ahlak kismi daha ¢ok bilgi ve teoriye
dayanirken, siyaset daha c¢ok uygulamaya yatkindir. Mesela bilgi olarak
mevcut bulunan ahlaki davraniglarin insanlara nasil kazandirilacagi sorusu,
tam da siyasete dair bir sorudur. ibn Riisd, ahlak ile siyasetin bilgi (teori) ve
uygulama (pratik) arasinda gidip gelen iliskisini, tiimellik ile tikellik
kavramlar1 baglaminda ele alir. Siyaset bilimi aracilifiyla “elde edilen genel

kurallarin tasidiklar1 tiimellik 6zelligi arttik¢a uygulamadan uzaklasirlar ve

2’2 [bn Riigd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 32.

23 Sulul, Ibn Riisd iin Siyaset Felsefesi, s. 69.

2% [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 29.

2> ibn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 29-31.
2’® fbn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 30.

72



timellik 6zelligi azaldikca da uygulamaya yaklasirlar.”%’

Bu ayrima gore,
“ameli ilmin ilkeleri genellestikce tikel olaylardan uzaklasip ahlaki, bu ilkeler
genellikten 06diin verdik¢e tikel olaylara yaklasarak siyaseti ortaya
(;1l<all“maktad1r.”278 Ahlakla bu siki iligkisellik durumu, siyasetin en gicli

mesruiyet kaynaklarindan birinin ahlak oldugunu kanitlamaktadir.

Onceki Messai filozoflarda gordiigiimiiz gibi Ibn Riisd’iin siyasi
gorilisleri de hiyerarsi unsuruyla bigimlendigi i¢in ydneten-yonetilen iliskisi
vazgecilmezdir. Insanlarin toplumsal statiilerinin farkliligi, sahip olduklart

ahlaki erdemlere gore belirlenir.?”

fbn Riisd’iin kendinden onceki filozoflardan farki, seriat ve din
vurgusunu daha fazla yapmis olmasidir. Bunun iki temel sebebi olabilir: ilki
Ibn Riisd’iin felsefeci kimliginin yani sira aym1 zamanda bir fakih ve kadi
kimligini tagimasidir. ikincisi ise genelde realist bir tutum gelistirmesinden
dolayr zamanindaki din realitesini dikkate alma zorunlulugudur. Bu iki
sebepten kaynaklansin yahut kaynaklanmasin, Ibn Riisd’iin Islam seriatina
yaptig1 vurgu, Farabi ve Ibn Sina’da oldugundan daha giigliidiir.”®® Filozofa
gore dinler, “ilkelerini seriat ve akildan alan zorunlu medeni/siyasi
sanatlardan olusur.” Din bizatihi kapsayic1 ve toplumsal bir medeni sanattir.”

Filozofun bu tespitleri, hem dinin toplumsal 6nemini vurgulamakta, hem de

dinin merkezde oldugu bir yonetim kurma ¢abasina 11k tutmaktadir.

Ibn Riisd’iin felsefi yaklasimi, ayn1 zamanda din ile felsefe arasinda
bir koprii kurma yoniinde ilerler. Filozof, felsefenin dinin dostu ve siitkardesi

282 1bn Riisd, din ile felsefe arasinda kurdugu iliskiyi,

oldugunu soéylemektedir.
fikih ile siyaset arasinda da siirdiirmiistiir. Ona gore hem din, hem de felsefe
toplumsal bir varlik olarak insanin mutlulugunu saglama hedefinde birlesirler.

Ozetle sdyleyecek olursak, din ile felsefenin maksadi aymdir. Bu temel

2" {bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 30.

278 Fatih Toktas, “ibn Riisd’iin Siyaset Ahlaki”, Islamiyat Dergisi, 6/1 (2003), s. 60.

2% Sulul, Ibn Riisdiin Siyaset Felsefesi, s. 118.

280 Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diigiincesi, S. 259.

5L Tehafiit el-Tehafiit, thk. M. Bouyges, Beyrut: Impremerie Catholique, 1936, s. 58’den
naklen Fehrullah Terkan, Catismanin Dinamikleri, Ankara: Elis Yayinlari, 2007, s. 65.

%82 fbn Riisd, Faslu’l-Makal, Felsefe Din Iliskileri, trc. Siilleyman Uludag, Istanbul: Dergah,
2012, s. 115.
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maksat, siyasi ve ahlaki iki alanda gergeklesir: ilkin yonetici filozof, siyasi
acidan, toplumda bulunan her grubun kendi toplumsal amag¢ ve gorevlerini
gergeklestirecek tarzda egitim ve ahlaki terbiyelerini saglayacaktir. Filozofun
saglamast gereken ikinci gorev, ahlaki niteliklidir ve toplumdaki herkesin

mutluluktan pay almasini saglamaktir,”®

Acikcas1 Ibn Riisd’ii okurken siyasetin diliyle ilgili bir ¢ikarimda
bulunmamiz da miimkiin gériinmektedir. Cogunlugu olusturan avam insanlar
icin hitabi ve cedeli yollar1 kullanan din gibi siyaset de ¢ogunluga ulasmak ve

mesruiyet kazanmak i¢in bu hitabi ve cedeli yontemleri kullanmalidir.”®*

Filozofa gore siyaset felsefesinde siir, bir konu olarak islenmemelidir.
Bu goriisiinii temellendirmeye ¢alisan filozof, 6te yandan kendisi Telhis’te
siirle ilgili konulara yer vermistir.”® Bunun muhtemel iki sebebi olabilir: ya
filozof, siirin bir iknai metod olarak dnemini gozden ¢ikaramamistir. Ya da
siirle ilgili bolimlerde ifade edilenleri tasvip etmemesine ragmen Platon’un

diistincelerini aktarmak adina siire dair diisiinceleri seslendirmistir.

Yine filozof, kitabinda ‘“nefsin Olimsiizligi” meselesini de iki
gerekeeye istinaden serh etmeyecegini belirtir. Ciinkii nefsin 6liimsiizligi,
hem siyaset ilminin konusu degildir. Hem de cedeli-hitabi bir tarzda ele
almmistir. Fakat Ibn Riisd’iin bu diisiincesinde pek de hakli olmadig
soylenebilir: Zira “Islam siyaset felsefesinde nefsin dliimsiizliigii ile siyaset
ilmi arasinda oldukga yakin bir iliski kurulmustur... Zira hem siir, hem de
nefsin 0liimsiizliigli meselesi —donemin bakis agisiyla- siyaset ilminin disinda

birakilacak konular degildir.”286

Farabi’den farkim ortaya koymak da Ibn Riisd’iin daha dogru

anlagilmasini saglayacaktir. Ibn Riisd, Farabi gibi siyaset felsefesine dayanak

7

olarak metafizik gorisleri belirlememistir.28 Bunun, Platon’un serhini

yapmasindan dolay1r Devlet kitabina bagli kalmasindan kaynaklandigi

%83 Toktas, “Ibn Riigd’iin Siyaset Ahlaki”, s. 64.

%84 [bn Riisd, Siyasete Dair Temel Bilgiler, s. 40

%5 Toktas, “Ibn Riigd’iin Eflatun’un Devlet’ini Okuyus Tarz1”, s. 228.

%6 Toktas, “ibn Riigd’iin Eflatun’un Devlet’ini Okuyus Tarz1”, s. 230.

87 Sulul, Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesi, s. 26. Toktas, “Ibn Riisd’iin Siyaset Felsefesine
Yaklagimi”, s. 164.
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sylenebilir. Bu bakimdan Ibn Riisd’iin daha gercek¢i ve daha bilimsel bir
yaklagim benimsedigini soyleyebiliriz. Gegmisin birikimi olarak kendisine
tevariis eden Islam tarihi ile Eski Yunan metinlerine elestirel bir tarzda
yaklagmas1 bunu kanitlamaktadir. Yine eserinin bir¢ok yerinde zamaninda
yasayan devletlere atifta bulunarak onlarin siyasetleriyle ilgili yorumlarda
bulunmas1, bu bilimsel yaklasimin gdstergesidir. Yine Ibn Riisd’iin, Platon’un
aksine ltopik bir sistem kurmak yerine gergeklesmis bir yonetim big¢imini

tasvir edip 6nermesi, litopyaci degil ger¢ekci olusuna delalet eder.?®

Ibn Riisd’iin siyaseti kavramsal ve olgusal olarak temellendirirken
metafizik a¢iklamalarda bulunmamasi, kendinden 6nceki Messai filozoflardan
temel farklihigidir. Fakat din ve ahlakin siyaset iizerindeki belirleyiciligi, Ibn
Riisd’de daha belirgindir. Dolayisiyla Ibn Riisd’de siyasal eylemin ve siyaset
kavraminin mabhiyeti, bugiin anladigimiz siyasetten daha genis simirlara

sahiptir.

2.4, MESSAI SIYASET FELSEFESININ
DEGERLENDIRILMESI

Klasik siyasi felsefe birikiminin belli meseleler etrafinda yapilacak bir
arastirmasi, sonuclari itibariyle hayli vaatkar bir aragtirmadir. Ciinkii bize eski

289 Messai

ve yeni siyasi idealler arasinda bir mukayese imkéni sunar.
filozoflarin siyaset kavrayisinin kavramsal diizeyde arastirilmasi, en basta bu
ylizden 6nem tasimaktadir. Sayet elde ettifimiz sonuclari, gliniimiiz siyaset
kavrayisiyla mukayese edebilirsek, Messai siyaset felsefesi bir ufuk ¢izgisi

olusturabilir.

Bugiin filozoflarin siyaset felsefesine dair goriisleri, temelde siyaset
kavrami olmak tizere, farkli bicimlerde degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.
Ozellikle sarkiyatc1 yaklasim dahilinde, Messai siyaset diisiincesinin
birbirinden farkli yorumlara tabi tutuldugunu gérmekteyiz. Bunlardan ilki ve

belki de en Onemlisi, ezoterik yaklasimdir. Bu boliimde ezoterik yaklagim

88 Toktas, “Ibn Riigd’iin Siyaset Felsefesine Yaklagimi1”, s. 164.
29 Abramson, Minerva 'min Baykusu, s. 10.
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basta olmak iizere modern yorumlari kisaca betimleyip ardindan bu yaklagima
itiraz mahiyetini tagiyan farkli degerlendirmeleri ortaya koyacagiz. Boylece
Messai filozoflarin genelde siyaset felsefesi, 6zelde siyasetle ilgili kavramlar
hakkindaki goriislerini belirlemeye calisacagiz. Messai filozoflarda siyasetin
konumunu aragtirmanin faydalarindan birinin de, ezoterik yaklasim 6rneginde
oldugu gibi, modern yanilsamalar iceren yaklasimlara karsi elestirel bir

perspektif gelistirebilmek oldugunu belirtmek gerekir.

Ezoterik yaklasimin incelenmesinin ardindan yeni bir baslik altinda
modern siyaset anlayisi ile Messai siyaset anlayismin farklarini ortaya
koymaya ¢alisacak, modern siyaset i¢in Messai siyasetin anlamini ve —varsa-

teklifini sorgulayacagiz.
2.4.1. Messai Siyaset Felsefesine Ezoterik Yaklasim ve Elestirisi

Ezoterik yaklasim bi¢iminin Leo Strauss tarafindan glindeme
getirildigini ve Strauss’un talebeleri vasitasiyla akademik diinyada belli bir
yayginlik kazandigini sdyleyebiliriz. Bu yaklasima gore herhangi bir donemde
filozoflarin yazdiklari, {zerlerindeki iktidar baskisindan dolay1r asil
diistincelerini somut olarak yansitmayacaktir. Filozof toplum yahut iktidar
giicliniin baskisindan dolay1 hakikati dile getiremez. Bunun i¢in de kapali ve
muglak bir tislup benimser. Buna “ezoterik yazma sanat1” da diyebiliriz. Bu
sanat, ‘“filozofun, teolojik-siyasal problem nedeniyle, felsefe yaparken
kullandig1, 6zel, meslekten olmayanlara kapali bir sdylem tiiriidiir.”?*° Strauss
ve dgrencilerine gore Islam filozoflar1 da yazarken bu ezoterik yazma sanatini
kullanmiglardir. Ciinkii bu filozoflar, seriat karsisinda felsefeyle istigal

etmelerini bir sekilde mesrulastirmak zomndaydllalr.291

Bu yaklagimin bir siiregi olarak Strauss’un 6grencilerinden biri olan
Neccar, Farabi’nin siyaset diisiincesini ezoterik bakis agisiyla yorumlamstir.
Bu yoruma gore Farabi, yabanci bir toplumda felsefenin yabanci oldugunu
gordiigii icin din-felsefe uzlagsmasini temel problemi olarak belirlemistir. Tek

hakikatin felsefe oldugunu inanan Farabi, felsefeyi yasadigi toplumda kabul

20 7errin Kurtoglu, Islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, Istanbul: Tletisim, 2007, s. 42.
21 Rurtoglu, Islam Diisiincesinin Siyasal Ufku, s. 50.
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ettirebilmek icin siyaset felsefesini ezoterik yazim tarzinin gostergesi olarak
kullanmigtir. Neccar’in yorumuna gore, Farabi, dini felsefe ve siyasetle
karsilagtirarak dinin konumunu siyaset ve felsefenin asagisina indirrnistir.292
Bir bakima felsefe, siyaset ad1 altinda toplumdan gizlenmistir. Neccar’a gore,
Farabi, Islami ve siyasi kavramlari kullanmak suretiyle felsefeyi
siyasilestirmis ve boylece filozof olarak kendi konumunu tehlikeye atmadan

3

felsefi  goriiglerini  ortaya  koyabilmistir.? Filozofun  din-felsefe

uzlagmasindan s6z etmesi, yalnizca i¢inde bulundugu topluma verilmis bir

tavizdir.?%

Boylece siyasallik, dinsel mesruiyeti saglamak iizere bir kamuflaj
cabasimin sonucu olarak filozofun iizerine giydirilmistir. Hakikatin tek
temsilcisi, dinin disinda olmak {izere, felsefe ilmidir. Bu yaklagima gore,
Farabi’nin kendi donemindeki siyaset tarzlariyla yahut siyaset bilimiyle ilgili
bir amaci, teleolojik bir cabasi yoktur. Buna gore Farabi’nin siyaset
felsefesinden evrensel ¢apta bir siyaset Onerisi yahut ahlaki bir mesaj

cikarmak da “asir1 yorum” olacaktir.

Goriildigi gibi bu yaklasim, Messailerin siyasete dair diistincelerini
adeta hiclestirmekte, siyaset felsefesi bakimindan anlamsizlastirmaktadir. Bu
baglamda “siyaset” kavraminin Messai filozoflara ait 6zgiin bir yorumundan

da s6z edemeyiz.

Buna karsin ezoterik yaklasimin modern bazi yanilsamalardan
beslendigini ve temel bazi problemlerle malul oldugunu belirtmeliyiz. Bu
problemlerden ilki, Farabi’nin Miisliiman bir filozof olarak kimligini inkér
etmek yahut ¢arpitmak seklinde tezahiir eder. Biitiin biyografi ¢alismalarinda
Farabi’nin dindar ve zahit bir Miisliiman olarak tarif ve tavsif edildigini
bilmekteyiz. Dolayisiyla Farabi’nin felsefeyle dini uzlastirma cabasimi kendi
felsefi goriislerini mesrulastirmasinin bir araci olarak degil, hakikatin birligine

inanan bir miisliimanin samimi ¢abasi olarak okumak icap eder. %

292 Fevzi M. Neccar (Najjar), “Farabi'nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, trc. Mehmet Dag,
AUIFD, c. 20 (1975), s. 301-302.

28 Neccar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, s. 301.

2% Neccar, “Farabi’nin Siyasi Felsefesi ve Siilik”, s. 303.

2 Omer Tasgetiren, “Farabi’de Din-Felsefe Iliskisi”, Islam ve Klasik, haz. Sami Erdem, M.
Ciineyt Kaya, Istanbul: Klasik, 2008, s. 200.
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Kanaatimize gore ezoterik yaklagim, Farabi’nin felsefesini biitiinciil
bir tarzda okumayi da ihmal etmektedir. Farabi’nin “felsefenin mille’den
istiin oldugu” seklindeki bazi goriisleri, diger goriisleriyle bir biitiinlik
cercevesinde dikkate alinmadan ve tek yonlii bigimde vurgulanmaktadir. Oysa
Farabi, din-felsefe uzlagsmasini kurarken dini saf digi birakmaktan ¢ok dini
akil giiciiyle farkli bir bigimde 6ne ¢ikarmaktadir. Amaci, vahyin hakikatini

felsefe yoluyla savunmak?®®

ve Tanri’nin hakim oldugu evrendeki yonetim
bi¢imini topluma tasimaktir. Rosenthal’e gore, filozofun baslica ilgi alani,
Tanri’ya benzeme ve bdylece ahlakli olma hususudur.?®” “Farabi’de Tanriya
benzeme diisiincesi, onun diisiinme etkinligini taklit etmekten ziyade, onun
alemi tedbirindeki yontemini 6grenmeye ve bunu sehirde uygulamaya isaret

etmektedir.”?%®

Tanriya benzeme diisiincesi de ister istemez hem siyasi diizeni
saglayacak kanun koyucu bir otoritenin, hem de hakikati kendi sOylemiyle
halka aktaracak bir dinin varhgm gerektirecektir.?®® Dolayisiyla dinin
filozoflarin kurguladiklar1 sistemin bir parcast oldugu ve zorunlulugu

noktasinda filozoflarin bir kuskularinin olmadig: goriilebilir.

Ezoterik yaklasimm modern yanilsamalarindan biri de Bati disiince
tarithi tecriibesinde goriildiigii gibi din ile felsefenin ayr1 ve uzlastirilamaz
kutuplar halinde sunumudur. Bu yanilsamadan beslenen diisiincelere gore
Messai filozoflar, dini higbir sekilde olumlamadiklar1 halde iginde
bulunduklar1 toplumda hakikati (yani felsefeyi) dile getirebilmek i¢in
mecburen dini kabullenerek ezoterik bir iislup benimsemislerdir. Farabi’nin
din hakkinda, 6zellikle mille hakkindaki goriisleri dikkatle okundugunda
filozofun din karsithigiyla itham edilemeyecegi agik¢a goriilir. Ya da Z.

Kurtoglunun yaptigi gibi, Islam filozoflarinin gabasi, “felsefenin Tanr1’ya

2% Rosenthal, bunu agikea ifade eder: “Farabi’nin vahyin hakikatini felsefe yoluyla savunma
arzusunu saygiyla karsiliyorum ve onun igin ifadelerini, akli vahyin iizerinde tutuyor diye
yorumlamiyorum.” Farabi, Oncelikle Miislimandir, daha sonra Platon, Aristo ve
yorumcularmin bir izleyicisidir. Erwin L. J. Rosenthal, Orta¢ag ’da Islam Siyaset Diisiincesi,
trc. Ali Caksu, Istanbul: iz Yaymecilik, s. 178.

27 Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diigiincesi, S. 177.

2% Miriam Galston, Politics and Excellence The Political Philosophy of Alfarabi, Princeton
New Jersey: Princeton University Press, 1990, s. 7°den naklen Tasgetiren, “Farabi’de
Felsefe-Din iliskisi”, s. 202.

99 Taggetiren, “Farabi’de Felsefe-Din iliskisi”, s. 202.
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#3890 olarak sunulamaz. Oncelikle Farabi’nin kanun koyucu

gizli isyani
Ozelligine sahip insan-bilge’sinin ilahi alemle baglanti (ittisal) kuran ve
metafizik hususiyetlere sahip bir varlik oldugu bilinmelidir. Gergek filozofun
sahip oldugu bu ayricalik, kuskusuz modern anlamiyla dine karst bir konum

30! yine Farabi’nin teorisinde

belirleyen filozof imgesi i¢in gegerli degildir.
Peygamber Hz. Muhammed’i simgeledigi belirtilen ilk baskan’dan sonra
gelen bagkanlar, “peygamber yasa koyucudan =ziyade fakih-yasa
koyucudur.”302 Dahas1 Farabi’nin mille kavramimin igerdigi, insanlara
ogretilmesi gereken Ogretilere baktigimizda da bu yaklagimin yanlislig1 ortaya
cikmaktadir.®® Farabi’nin Kitabu’l Mille’si basta olmak iizere eserlerine
dikkatli bir gozle bakildiginda bu gercek, miisahede edilebilir. Cabiri de

Farabi’nin yaklasimini dinin felsefe temelli bir elestirisi olarak degil, dinin

cagina uygun “ideolojik” bir yorumu olarak degerlendirmektedir.**

Yukarida siraladigimiz argiimanlara baktigimizda, Messai filozoflarin
dini hicbir hassasiyete sahip olmamalar1 yaninda dine alttan alta, gizlice
muhalefet ettikleri iddiasin1 higbir gegerliligi olmayan, “asir1 zorlama” bir

yorum sayabiliriz.

Ezoterik yaklagima karsi yine kismen ezoterik yaklasimi benimseyen
aragtirmacilardan biri olan M. Galston’un tespitleri bir argiiman olarak
kullanilabilir. Ona goére Farabi her eserinde degil felsefi nitelik tasiyan
eserlerinde ezoterik bir yazis bicimi benimsemistir. Dini sayilabilecek
eserlerinde ise acik bir Uslupla yazmistir. Ona gore felsefi eserlerini
karsilagtirmali ve diyalektige dayali bir okumaya tabi tutmak gerekmektedir.
Fakat bu yontem, her okurun 6znel bazi yorumlarda bulunacagi i¢in genel

olarak mesruiyetten yoksun bazi sonuglara yol agacaktir. Zaten bastan

300 Rurtoglu, Islam Diigiincesinin Siyasal Ufku, s. 40.

301 Terkan, Catismanin Dinamikleri, s. 233.

%02 Muhsin Mehdi, “Farabi”, History of Political Philosophy, Leo Strauss, J. Cropsey,
Chicago Rand Mcnally, 1963, s. 172. Cabiri’ye gore Farabi, Ik Baskan’in (Reisii’l Evvel)
ozelliklerini belirlerken hem Platon’un Devlet kitabindan, hem de Peygamberimiz
Muhammed’in niteliklerinden ilham almigtir. Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, S. 74.

%% Terkan, Catismanin Dinamikleri, s. 231, 603. dipnot.

304 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 79.
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Farabi’nin eserlerini dini ve felsefi olarak iki kisma ayirmak da

problemlidir.>®

Messai felsefede siyasetin merkeziligini dikkate alan yorumlariyla 6ne
cikan arastirmacilardan biri olan M. Galston’a gore, beseri bilim olarak

%% H. T. Miicahid de Farabi’nin siyaset

siyaset, metafizigin altinda yer almaz.
felsefesiyle ilgili yorumlarinda siyaseti merkeze alr.*”’ Bu baglamda A.
Bedevi’nin Farabi’ye yonelik elestirisi hayli anlamlidir. Ona goére filozof
siyaseten soz ederek dini-mistik goriiglerini ihmal etmistir ve bu yilizden
tutarsizlik i(;indedir.308 Gergekten de filozofun felsefesini insa ederken dini
kavramlar1 pek az kullandigi bir gergektir. Fakat bu dini yahut dinin yasalarini
onemsemedigi anlamina gelmez. O daha ¢ok felsefi ve ahlaki kavramlar
istihdam ederek formel kismini dinin olusturdugu siyasi bir yap1 insa etmistir.
Farabi’nin siyaset felsefesinin 6nemi, tam da klasik siyasi felsefe gelenegini
temelliik ederek yeniden bi¢imlendirmesi ve bu gelenegi vahyolunmus bir

dinin muhtevasi i¢inde anlasilir bir formda sunmasinda yatar.309

2.4.2. Modern Siyaset ve Messai Siyaset Anlayisi

Modernligin ahlakla iliskisi, temelde sorunlu bir dogaya sahiptir. Bunu
siyaset alaninda modern siyaset felsefesinin kurucusu sayillan Makyavel’in
diisiincelerinden itibaren gérmemiz miimkiindiir. Zira modernlik, aklin tek
otorite kabul edilerek ahlak ve din gibi oteki hakikat kaynaklar1 ve
otoritelerinin ortadan kaldirilmasina yol agmistir. Din ve ahlakin insanlar igin
otorite konumunu kaybetmesi, en fazla toplumsal alanda goriiniirliik
kazanmaktadir. Modern diinyada siyasi iligkilerin belirlenmesi ve siyaset
eyleminin mesruluk iiretiminde ahlak ve dinin gittik¢e gerileyen bir otoritesi

vardir. Birbirine kokten bagli bu iki unsur, yani ahlak ve din artik siyasette

% Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, (Doktora

Tezi) AU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2005, s. 98.

%% Miriam Galston, “Farabi’nin Onerisi, Varolusun Siyaseti: Gaye insan”, islam Felsefesinde
Siyasi Diigiincenin Geligimi, ed. Charles Butterworth, trc. Selahattin Ayaz, Istanbul: Pmar
Yayinlari, 1999, s. 99.

%97 Huriye Tevfik Miicahid, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, trc. Vecdi Akyiiz, istanbul:
iz Yayncilik, 1995, ss. 67-144.

%08 Abdurrahman Bedevi (A. Badawi), Historie de la philosophie en Islam, c. 2, Paris, 1972,
s. 555-556’dan naklen Mustafa Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak, Istanbul: Dem, 2006, s.
195.

309 Bayrakl, Farabi’de Deviet Felsefesi, s. 32.
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nostaljik bir 6geye doniigmiistiir. Bir bagka deyisle, ahlak ve din kurumlari,
modern  kamusallik  i¢inde  deger  sistemlerini  islevsel  hale
getirememektedirler. Bunun i¢in bir 6rnek vermek gerekirse, din, esasen
ger¢gek mutluluk i¢in ahrete, askin bir mutluluk anlayisina referansta
bulunmaktadir. Fakat bugiin i¢in modern toplumlarda din ve dini yasalarin
normatif yapisi biiyiikk olgiide hasar gordiigii i¢in, ahretin sosyal agidan

belirleyiciligi de biiyiik dl¢iide gegerliligini yitirmis durumdadir.®™°

Fakat modern toplumda halihazirda bir ahlak sorunu devam etmekte
ve hem teorik, hem de pratik boyutlariyla siirekli varligin1 hissettirmektedir.
Bu yiizden modern akil, toplum i¢in yeni normlar ve ahlaki degerler ihdas
etme cabasi i¢ine girmistir.3ll Neyin ahlaki oldugu geleneksel kurumlar
tarafindan degil, artik akil tarafindan belirlenen hakikat sdylemlerinin

%12 En biiyiik problemlerden biri, aklin iirettigi sekiiler ahlak

uriintidiir.
anlayiginin mesruiyetidir ve bu problem, tam da aklin bir hakikat ve ahlak
sOylemi {liretmesi siirecinde meydana c¢ikmaktadir: “Felsefe... aklin aragsal
kullanimi ile yani fayda etrafinda isletildigi i¢in normatif olamamakta ve
deger iiretememektedir.”*"® Bir deger yahut bir ideolojiye bagh olarak sekiiler
bir ahlak anlayis1 ortaya konsa da, bu ahlak pratik siireclerde, toplumsal

acidan derin bir mesruluk kriziyle yiiz ylize gelmektedir.

Bunun en net goriindiigli sahalardan biri, modern devletin kurulus ve
isleyis siirecidir. Kutsalla baglarin1 koparan siyasetin modern dénemde devleti
adeta TanrilastirdigZin1 ve nasyonalist/irk¢t birtakim despot 1ideolojiler
irettigini biliyoruz. Totaliter devlet iktidari, bireyselci ve esitlik¢i bir tutumla
dogal hiyerarsiyi ve bu hiyerarsinin belirledigi ahlak sdylemini ortadan

kaldirmistir. Ahlakilik, siyasal agidan hi¢cbir 6nem tagimayan 6zel bir alana

%10 Atilla Arkan, “Farabi’nin Goziiyle Ahlak-Siyaset iligkilerinin Analizi”, 2. Siyasette ve
Yénetimde Etik Sempozyumu (18-19 Kasim 2005), Sakarya Universitesi, Sakarya, 2005, s.
395. http://www.etiksempozyumu.sakarya.edu.tr/etik/4.2/1Atilla%20Arkan.pdf
[04.03.2013].

11 Ahmet Kemal Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”, 2. Siyasette ve Yinetimde Etik
Sempozyumu (18-19 Kasim 2005), Sakarya Universitesi, Sakarya, 2005, s. 49.
http://www.etiksempozyumu.sakarya.edu.tr/etik/1.1/bayram.pdf [04.03.2013].

%12 Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”, s. 50.

13 Arkan, “Farabi’nin Goziiyle Ahlak-Siyaset iligkilerinin Analizi”, s. 394.
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314 Ahlaki ve ahlak degerlerini artik devlet ve iktidar belirleyecektir.

itilmistir.
Amerikali siyaset bilimci Tocqueville, modern devletin bu totaliter yapisina
sert bir elestiri yoneltir: "Bdylesi bir gili¢ yok etmez, zuliim yapmaz... Ama
bireye Oyle baski kurup, dylesine pargalar ki bu siireci, toplumu, yonetimin
coban oldugu korkak ve caligkan hayvanlar siiriisiine indirgeyene kadar

devam ettirir" 3"

Modern etigin en belirgin sonucu, ahlaki pargalanma big¢iminde
kendini gosterir. Modern donemde kamusal-6zel ayriminin islevsellesmesi ve
siyasal-toplumsal kurumlarin birbirinden ayrilmasiyla birlikte birbirinden

kopuk ahlaki alanlar olusmaya baslamugtir.**°

Bir inan¢ yahut ahlaki yetkilere sahip bir Tanr1 yoksa neyin ahlaki
olup olmadigmi belirlemek, “iyi” ile “kotii”yii birbirinden ayirmak ciddi bir
sorun olarak belirecektir. Modern zamanlarin yegane 6l¢iitli akil olunca buna
tepki olarak akil disiligr yilicelten postmodern felsefe dogmustur. Modernligin
bir siiregi ve sonucu olarak ortaya ¢ikan postmodern felsefede, hakikat
otoritesinin ortadan kalkistyla nihilizmin hakimiyeti belirgindir. Ozellikle
toplumsal ve siyasal eylemlerde iyilik ve kotiiliik gibi temel ahlaki yargilar
anlamini1 yitirmis, toplumsal iliskilerde cikarciligin 6ne ¢ikisi gbézlenmeye

baslanmistir.>"’

Post modern siyaset felsefesinin de canli bir hakikat
bagi/baglantis1 kalmadigi i¢in ortaya giiclii bir ahlak ve siyaset teklifi
koyamamaktadir. Etik teorisi ve “Gteki” kavrami lizerine felsefi yorumlariyla
dikkatleri tizerine c¢eken modern filozoflardan biri olan E. Levinas’in
diisiinceleri postmodern ahlak anlayisinin kusurlarint acik bir sekilde gozler
oniine sermektedir. 28 Eyliil 1982°de Israil’in Filistin’de gerceklestirdigi
Sabra ve Satilla katliamlarinin ardindan Levinas, bir radyo programinda bu
katliamlarin Israil’in varli1 igin gerekli ve mesru oldufunu savunmustur.
“Oteki”nin filozofu, Filistinliyi 6teki olarak bile gérmedigini agik bir bicimde

sOyler. Etik iliski, bir bagka deyisle “6teki”yle iliski, ancak Yahudiler arasinda

814 Annemarie Pieper, Etige Giris, trc. Veysel Atayman, Goniil Sezer, istanbul: Ayrinti, 2012,
S. 62.

%15 Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”, s. 45.

%16 Agnes Heller, Ference Feher, Postmodern Politik Durum, trc. S. Argmn, O. Akinhay,
Ankara: Oteki Yaymevi, 1993, s. 112.

317 Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”, s. 44.
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gecerlidir. Oteki milletlere mensup insanlar séz konusu oldugunda etigin
gorevi biter ve devreye siyaset girer. Etik ve siyaset ayrimi, Levinas’in
diisiincesinde temel bir ayrimdir. Dolayisiyla Levinas’in postmodern ve
kavmiyetci etigi, evrensel olmaktan ¢ok uzaktir. Siyaset ise zaten “Gteki” bile

olmayan diismanla etiksiz bir miicadele anlamina gelmektedir.*®

Gliniimiizde insanin yiliksek diizeyde siyasete katilimini savunan bazi
ideolojiler ve siyasi goriisler de mevcuttur. Bu baglamda anarsizm, feminizm
gibi politik sahaya yeni giren akim ve ideolojiler, “kisisel olan politiktir”
sloganint bayraklastirmislardi. Fakat bu slogan, insanin mahremiyetini de
kamusallastiran bir yaklasimi igeriyordu. Ustelik bu tiir yaklasimlar, ahlakin
genel ilkelerle belirlenimi yerine her 6znenin ilke olamayacak istek ve
arzularin1 6ne ¢ikarmaktadirlar. Bu temelde bireyci modernlik agisindan insan
gercekliginin karisik ve miiphem olusudur. Bu yiizden soyut ahlaki ilkeler
yoktur ve sonugta ortaya cikan ahlaki kararlar da miiphemdir.®® Bu
nihayetinde ahlaki goreceliligi besleyen ve ahlaki biitiinselligi tahrip eden bir

yaklagimdir.

Farabi’nin diliyle sdyleyecek olursak, glinlimiizde modern toplumlar
olarak “cahil sehirler’de yasiyoruz. Farabi’nin Medinetii’l Fazila’da tasnifini
yaptigi sehirlerin elestirisi, modern toplum ve siyaset elestirileriyle
uyumludur. Farabi’ye gore, cahil sehrin halklari, beden sagligi, zenginlik,
sehevi zevkler gibi insana haz veren seylerin pesinde kosarlar. Cahil
sehirlerden biri, haz pesinde kosan halklardan olusur. Bir baskasi, zenginligi,
maddi kudreti hedefleyen insanlar1 barindirir. Bir bagka cahil sehirde hedef,
seref duygusu ve Oviilmektir. Bir bagkasi, gii¢c sehridir ve orada yasayan
insanlarin tutkusu, iktidar1 ele gegirip hakimiyet kurmaktir. Farabi,
demokratik sehri de elestirir.?’20 Bu sehrin halkinin amaci, hi¢ engellenmeden

arzuladiklar her seyi serbestce yapan insanlar olmaktir.*?!

%18 Erol Goka, “Ahlak Devrimcidir”, http://www.haber10.com/makale/1508/ [21.01.2013].

819 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, trc. Alev Tiirker, istanbul: Ayrinti, 2011, s. 46.

%0 Su makale, Farabi’nin demokrasi elestirisinin genis bir tahlilidir: Mehmet Vural,
“Farabi’nin Siyaset Felsefesinde Demokrasi”, Kutadgubilig Dergisi, s. 20 (2011).

%% Farabi, Ideal Devlet, s. 107-108.
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Taylor’in sdyledigi gibi, ahlakin yikimina gotiiren bireycilik,

modernligin temel kaynaklarindan biridir.**

Modern toplumda maddi
tiiketime bagli bir haz ahlaki hakimdir.**® Modern bir tiikketim ideolojisi olarak
kapitalizmin O6nerdigi ahlak anlayisi, Farabi’nin tasvir ettigi “cahil sehirler”de

yasayan insanlarin ahlaki durumlariyla ortiismektedir denebilir.

Messai siyaset anlayisinda ise modern siyasetine nispetle oncelikle
siyasi eylemin ahlaki bir mesruiyet temeline dayaniyor olmasi ve bu ahlaki
Olgiit tarafindan siirekli denetleniyor olmasi onemlidir. Klasik felsefe,
Tanrisiz, metafiziksiz, bu ylizden degersiz modern siyaset kavrayisina karsi

ahlaki giiclii bir unsur olarak biinyesinde barindirmaktadir.

Modern siyaset diisiincesinde mutlulugun askin boyutu olarak G&te
diinya hayati ihmal edilmektedir. Oysa Messai siyaset felsefesinin kurdugu
mutluluk kurami, eskatalojik gondermeleri de igeren ve dini bilgiden
yararlanarak olusturulan felsefi ve etik bir projeksiyona tekabiil eder. Bunun
da 6tesinde daha acik bir bicimde Messai siyaset kavrayisinda siyasi faaliyetin
“telos”unu belirleyen hususlardan birinin de “ahret inanc1” oldugunu

soylemeliyiz.?**

Siyaset bilimi acgisindan bakacak olursak, modern donemde bilim ve
teknolojinin siyaseti de bilimsellestirdigini sdyleyebiliriz. Siyasette etik kaygi
ve tutumlardan ziyade devlet yahut ideoloji merkezli teknokratik ve pragmatik
bir tarz hakim olmaya baslanmustir. “Iyi toplum nedir” sorusunu soran siyasi
felsefe yerine toplumu pozitivist yaklasimlarla anlamaya ve yonlendirmeye
calisan teknik bir faaliyet ikame edilmistir.**® Yine modern siyaset bilimi,
siyasetin 0zneleri olarak yalnizca iktidari elinde bulunduran erkleri ve devlet
kurumunu inceleme nesnesi olarak dikkate alir. Oysa klasik siyaset bilimi ve
felsefesi, siyasi erkleri de i¢ine alan daha genis bir sahada inceleme

yapmaktadir. Klasik yaklasim tarzi, hem bireyin ahlaki formasyonuyla

%22 Charles Taylor, Modernligin Sikintilar, trc. U.Canbilen, istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1995,
S. 44,

323 jean Baudrillard, Tiiketim T oplumu isimli kitabinda modern ahlakin nasil tiiketim ahlaki
oldugunu ortaya koyar. Tiiketim Toplumu, trc. Hazal Deligayl, Ferda Keskin, Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1997.

2% flhan Kutluer, Erdemli Toplum ve Diismanlari, Istanbul: iz Yaymcilik, 1996, s. 13.

%2% Bayram, “Modern Etik ve Siyaset”, s. 48.
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ilgilenir, 6te yandan —Farabi’de gordiigiimiiz gibi- yonetim bi¢imlerinin giiglii

bir elestirisini yapar.

Messai felsefenin siyasete dair bir teklifi varsa, bu, en basta politik
olan ile etik olanin yeniden birlesmesidir. Bu birlesme, hem sosyo-politik
alanda gergek bir ahlaki 6znenin ortaya ¢ikisini saglayacak, hem de ahlaki saf

dis1 birakan aragsal akli esas iglevine geri déndiirecektir. 32

Ayrica bu teklif, siyasetin ahlaki bir temelde insandan baslayarak
toplumsal Orgilitlenmeye uzanan yeni bir insasin1i da icermektedir. Klasik
siyasi felsefenin bu teklifi, metafiziksel, psikolojik ve epistemolojik agidan
Ozgiirliikk, devlet, birey gibi modern sorunlarin farkli bir perspektiften tekrar

tartisilmasina zemin hazirlayabilir.

Her ne kadar Messai siyaset anlayisinda hiyerarsi kavrami belirleyici
olsa ve —ibn Riisd’de gordiigiimiiz bigimiyle- “gii¢ siyaseti” o&rneklerine
rastlasak da bu durumlar, Messai siyaset anlayisinin esas ve degismez unsuru
sayllamaz. Messai siyaset felsefesine biiyiik Olclide teleolojik sonuglar
acisindan bakmak gerekmektedir. Filozoflarin ideal siyasi toplum igin
mutluluk amacini gergeklestirmede nasil bir hedef kurguladigi, asil dikkatlerin

yogunlastirilmasi gereken kisimdir.

Messai  filozoflarin  siyasete dair yazdiklari, -Islam siyaset
diistincesinin muhtemel katkilar1 gozetilerek gerceklesecek- farkli okumalar
icin “acik” bir metin 6zelligini tasimaktadir. Modern diinyada Miisliimanlarin
halihazirda isleyen siyasetin ahlak bakimindan sorunlu dogasina karst sahih
ve sarih bir alternatif sunmalar gerekliligi acik¢a ortadadir. Siyasette erdemli,
ahlaki ilkeleri temel alan bir durusa olan ihtiyag¢, zaman ilerledik¢ce daha da
fazla hissedilmektedir. Islam siyaset diisiincesi kendisinden ilhamla yeni bir
siyasal kuram ve projeksiyon olusturulabilecek teorik potansiyele sahiptir.
Bunun i¢in Messai filozoflar basta olmak iizere Islam diisiiniirlerinin ahlak ve
siyaset baglaminda yazdiklar1 metinleri yeniden ve kusatici bir perspektifle

okumaya ihtiyag vardir.

%28 Ali Yasar Saribay, “Politik Teori, Modernite ve Etik”, Dogu Bati Dergisi, y. 1, s. 4, 1998,
S. 60.
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Islam felsefe birikiminin taninmasi ve gériiniirliigiiniin artmasi
siireciyle eszamanli olarak Islam siyaset felsefesinin de daha gériiniir hale
gelecegini soyleyebiliriz. Ayrica ilkeler temelinde Islam tarihi ve modern
tarihle paralel okunacak bir Islam siyaset diisiincesi, bugiiniin ve gelecegin
siyasetine ilham kaynag1 olabilecek teorik imkanlar barimdirmaktadir. Islam
siyaset diisiincesinin, pratik tecriibe cihetinden olmasa da, felsefi derinlik

olarak bdylesi bir kapasiteye sahip oldugunu soyleyebiliriz.
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SONUC

Tezimiz boyunca dile getirilen diisiincelerin temelinde insanin
toplumsal ve siyasal bir varlik oldugu gercegi yatmaktadir. Siyasi faaliyetin
ortaya c¢ikmasin1 saglayan husus, insanlarin toplum halinde bir arada

yasamalaridir.

Siyaset kisaca insan topluluklarii yOnetme sanati olarak
tanimlanmaktadir. Politika kavrami da farkli bir kiiltiir cografyasindan

gelmesine karsin siyasetle ayn1 anlamda kullanilmaktadir.

Siyaset kavraminin birbirinden farkli bir¢ok tanimi yapilmistir. Konu
olarak insan unsurunu barindirdigi ve smurlarn stirekli degistigi i¢in bu
kavramin net bir tamimimin yapilmasi1 zordur. Fakat siyasal olani belirleme
yoluyla siyaset hakkinda daha acik fikirlere ulagsmamiz miimkiindiir.
Tezimizin ilgili boliimiinde de goriilebilecegi gibi siyaset kavraminin anlamu,
siyasal Oznenin konum ve hareket tarzina, siyasetin isledigi ortamdaki

araglarin etkinligine gore degismekte, daralmakta yahut genislemektedir.

Siyaset felsefesi, toplumsal ve siyasal olan {lizerine ilkeli bir diisiinme
cabasindan dogmustur. Bu felsefe dahilinde siyasetin tabiati, amaci, icerigi,
ideal devlet teorileri, devletin yapist ve amaci, devlet adaminin nitelik ve

sorumluluklar1 gibi genis bir yelpazede bir¢ok konu ele alinmaktadir.

Siyaset felsefesi modern donemde degisen genel paradigmayla uyumlu
olarak siyaset bilimine doniligmiistiir. Siyaset bilimi siyaset felsefesine nazaran
daha bilimsel, gzlem metoduna dayanan yontemleri benimsemistir. Ahlak ve
mutluluk gibi kavramlar1 gliindemden ¢ikartarak devlet gibi kurumlar1 yahut

iktidar gibi gii¢ odaklarini incelemelerinin merkezine yerlestirmislerdir.

Islam diisiincesinde siyaset kavrami ise siyasi olay ve dznelerin de
etkisiyle siirekli doniisen bir anlam alanina sahiptir. Onceleri “seriata uygun
yonetim” anlamiyla kullanilan siyaset, daha sonralar1 “siyaset¢inin seriata
mubhalif uygulamalar1” anlaminda elestirel bir bakis agisiyla kullanilmistir.
Yine siyasetin “ceza uygulamalari™na karsilik gelecek sekilde kullanimiyla

kavramin anlam alaninin daha da genisledigi gozlemlenmektedir.
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Antik Yunan filozoflar1 Farabi ve Aristo’nun goriisleri Islam
filozoflarinin disiincelerine temel teskil etmektedir. Ortaya koyduklari
entelektiialist siyaset anlayisi, mesrulugunu ahlak bilgisinden elde etmektedir.
Platon, Antik Yunan’in idealist yiiziinii temsil ederken Aristo, daha realist bir

siyaset anlayis1 Onermektedir.

Islam’da siyasal felsefenin kurucusu sayilan Farabi siyasi goriislerini
ortaya koyarken ilkin insanin toplumsal bir varlik oldugunun altimi
cizmektedir. Insan, &ncelikle fiziksel varolusunu saglikli  bigimde
stirdiirebilmek i¢in bir toplum igerisinde yasamak durumundadir. Yine insanin
manevi ve zihni olgunlagmasini saglayarak hakiki mutluluk amacina ulagsmasi
icin toplumsal bir hayata ihtiyaci1 vardir. Siyasallik olgusu ve siyasi faaliyet,
insanin tabii olarak i¢inde bulundugu toplumsal iliskilerden dogmaktadir. Bu
toplumsal iligkiler, tabii sartlarda ortaya ¢iksa da toplulugun devaminin
saglanabilmesi icin insanin iradi eylemlerde bulunmasi gerekmektedir. Iste
siyaset, insanin toplum iginde Ozgiir iradesiyle tercihlerde bulunarak ortaya
koydugu bir eylemler biitiiniidiir. Farabi’ye gore insanin toplumsal bir varlik
olusu, onun siyasal karakterini de ortaya koymaktadir. Zira filozofun siyaset

teorisinde toplumsallik ile siyasallik arasinda net bir ayrim gozlenmez.

Farabi’nin felsefesinde siyaset kavraminin anlam alanini ortaya
koyabilmek i¢in siyasal unsurlar da Onem tasgimaktadir. Bu baglamda
toplumsal siirecin ve siyasi iligkileri insa eden insan, evrenle birlikte
yoneticisi Tanr1 olan bir kozmolojinin pargasidir. Bu kozmolojinin belirleyici
ozelligi, yonetimin Tanr1’dan baglayarak insana dogru inen hiyerarsik bir yap1
olmasidir. Evreni belirli bir gayeye gore idare eden mutlak hakim ve yonetici
Tanri, aynt zamanda ideal yonetimin Oznesidir. Filozofun toplumu
yonetmesini ongordigi filozof ise ideal medeni insan olarak Tanri’nin
siyasetini 6rnek almalidir. Bunun i¢in yalnizca halkin ekonomik ve maddi
durumlanyla ilgilenmez. Ayni1 zamanda faaliyet alanini halkin ahlaki

tekamiiliinii kapsayacak sekilde genis tutmalidir.

Mutluluk Farabi’nin siyasi goriislerinin teleolojik boyutunu anlamak

icin gerekli kavramlardan biridir. Insanmm mutluluga ulasmak igin hem
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rasyonel hakikatleri kavrayarak teorik yetkinlige ulasmasi gerekmektedir.
Yonetici sahip oldugu yetkileri kullanarak idare ettigi her bir ferdin gercek
mutluluga ulasmasmi temin etmek durumundadir. Iste hakim siyasal dzne

olarak yoneticinin bu yaptig1 tam da siyaset meslegine tekabiil etmektedir.

Yonetici, bu meslegi hakkiyla icra edebilmek i¢in “medeni ilim”
olarak isimlendirilen siyaset bilimine vakif olmalidir. Bu bilim, siyaset
felsefesini de igine alan, yoneticinin neyi, nasil, hangi araclar1 kullanarak
yapmas1 gerektigini belirleyen, bir baska deyisle siyasetin mahiyetini

tanimlayan teorik bir bilimdir.

Farabi’nin siyaset felsefesinin 6zgiin ve ayirict kavramlarindan biri
olan mille, Ilk Baskan tarafindan belirlenmekle birlikte zaman icinde
yoneticilerin ictihatlartyla degistirilebilecek yasalar biitiinii anlamina
gelmektedir. Farabi din ile siyaset arasindaki iliskileri aydinlatan mille
kurumunu siyasal bir model olarak énermektedir. Felsefenin mille’ye nispeten
oncelik tasimasi ise, mille’yi yalnizca bir siyasal ara¢ olarak gordiigiinii
gostermez. Mille vasitasiyla Farabi’nin teorisinde siyaset lizerinde dinin

belirleyici etkisi tezahiir etmektedir.

Farabi’de siyasetin mahiyetini belirlemek i¢in siyasal bir mekan olarak
tebariiz eden Medine, yalnizca sehre karsilik gelmez. Aymi zamanda
imparatorluk vizyonuna isaret eden bir milletler birligini ifade etmektedir. Bu
Medine, siyasetin isler halde oldugu kiicliglinden biiyiigiine tiim siyasal

yapilar1 kapsamaktadir.

Gordiigiimiiz gibi Farabi’nin teorisi insanin mutlulugu temelinde
yiikkselen ve Medine, mille ve felsefe’den olusan {i¢ unsurun birlikteligi
iizerine kurulmustur. Bu biitlinliik, bize siyasetin mesruiyet kaynaklarini da
vermektedir. Farabi’de siyaset kavrami, metafizik koklere sahip olmanin yani
sira ahlak unsuruyla da mesruiyetini giiclendirmektedir. Dolayisiyla siyaset,
insanin varlik alaninin bir amag i¢in tanzim edilmesi olarak tanimlanabilir. Bu
tanzim ¢abasi, insanin bireysel olarak kendi iizerindeki iradesini
kullanmasiyla baglar ve oradan toplumsal orgiitlenme ve faaliyetlere dogru

genisler.
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Ibn Sina, siyaset felsefesine pek ilgi gdstermeyen bir filozof olsa da,
Farabi’yle baslayan Islam siyaset felsefesinin takipgilerinden biridir. insanin
toplum i¢inde yasamasinin gerekliligi konusunda kendisinden 6nceki gelenegi
izler. Ona gore toplumda insa edilen miisterek yasam bi¢iminin devami i¢in

bir yasalar biitiinline ihtiya¢ duyulmaktadir.

Ibn Sina, Aristo’yu izleyerek nazari ve ameli felsefe ayrimim
yapmaktadir. Nazari felsefe, kisinin bilme yoluyla yetkinlesmesi anlamina
gelirken, ameli felsefe ise bilinenlerin uygulanmasiyla kiginin yetkinlesmesini
saglamaktadir. Ameli felsefe, {i¢ kisimda incelenmektedir: Bunlardan biri olan
ahlak kisinin nefsini arindirmak i¢in izlemesi gereken yolu gosterirken, ikinci
kistm olan ev yoOnetimi 6zel bir insan grubu olan aile iiyeleri arasindaki
iliskiler diizenlemektedir. Ugiincii kistm olan siyaset ise insanlar arasi

iligkileri diizenleyen ve sehrin idaresini saglayan goriislerden olugsmaktadir.

Her ne kadar bir tasnif amaciyla ahlak ile siyaset birbirinden ayrilmis
olsa da, pratikte gerceklesen uygulamada ahlak ile siyasetin birlikteligini
gozlemekteyiz. Siyaset kavrami, yonetim anlamiyla, insanin kendi tizerindeki
tasarrufundan baslamaktadir. Oyle ki, filozofa gore insanin icinde islemekte
olan siyasete gore yonetici konumundaki akil yonetilen konumundaki nefsin
tizerinde gii¢ sahibidir. Bu, bize siyasetin toplumsal bir yonetme faaliyetinden
once, kisinin bireysel kararlar1 ve hareket tarziyla iliskili bir faaliyet olarak

algilandigin1 gostermektedir.

Ibn Sina’nm &zgiin taraflarindan biri, sentez cabasi olan felsefesinin
tabii bir sonucu olarak dini kavramlar1 dogrudan felsefesine dahil etmesi ve
tartigmasidir. Peygamberlik, filozofun aklen gerekliligini ispatlama c¢abasini
ortaya koydugu ve din ile felsefe iliskisini aciga ¢ikartan temel meselelerden
biridir. Filozofa gore din kurumu, insanin eylemlerindeki ameli kismi
hedeflemektedir. Ideal bir diizenin kurulabilmesi i¢in de seriat yasalari
gereklidir. Burada peygamberin yetki ve otoritesi, dinin otoritesinin temel
gostergesidir. Ahlaki kurallar ile i¢ ice ge¢mis din yasalarinin toplum igin
gerekliligini vurgulayan Ibn Sina, ideal bir topluma ancak bdyle

ulasilabilecegini belirtmektedir.
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Siyasi goriislerini biiyiik 6lgiide Platon’un Devlet eserine yazdigi
serhten 6grendigimiz ibn Riisd, biiyiik 6lciide Farabi’yle paralel diisiinceler
ortaya koymustur. Oncelikle insanin fiziksel ve manevi varolusu igin
toplumun gerekli oldugunu belirtmektedir. insan her acidan olgunlasmak icin
siyasal bir topluluk iginde hayatim siirdiirmek durumundadir. Insanin toplum
icinde sergiledigi siyasal eylemlere baktigimizda siyasetin Ozgiir iradeyle

ortaya konan bir eylem oldugu goriilmektedir.

Filozofa gore ameli ilmin iki pargasini olusturan siyaset bilimi ve
ahlak birlikte isleyen bir yapiya sahiptir. Ahlak, bilgi ve tiimel ilkelerden
olusan tiimel bir bilgi iken siyaset, bu tiimel ilkelerin tekil olaylar tizerindeki
uygulamasi sirasinda ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakla siyaset arasindaki bu siki
iligki, ahlakin siyasal eylem iizerindeki mesruiyet ve belirleyiciliginin

kanitidir.

Ibn Riisd, islam hukukcusu kimligiyle de bilinen bir filozof olarak, din
ve seriat vurgusunu acikca ortaya koymaktadir. Din ile felsefe arasindaki
iligkiyi amagsal bakimdan bir oluslariyla agiklarken dinin toplumsal ve siyasal
vechesini agikca ortaya koymaktadir. Yonetici filozof, toplum {iyelerinin
mutlulugunu saglamak i¢in amacglarina uygun bigimde ahlaki egitimlerini

saglayacaktir.

[bn Riisd’iin kendisinden onceki Messai filozoflardan temel farki,
siyasetin temeline metafizik teoriyi koymaksizin ahlak ve psikolojik teoriler
yardimiyla bilimsel bir yaklasim gelistirmis olmasidir. Yine islam tarihini ve
donemimin siyasal unsurlarina dogrudan yaptig1 atiflar ve gerceke¢i analizleri,
filozofun gergekei bir siyaset teorisi gelistirmeye calistigini gostermektedir.
Ibn Riisd’de siyaset kavrami da bu yaklasimdan yola ¢ikilarak
anlamlandirilmalidir. Bugiin kullandigimiz anlamdan daha genis bir anlama

sahip siyasetin sinirlari, ahlak ve erdemler yardimiyla belirlenmektedir.

Messai felsefenin siyaset teorisi lizerine Ozellikle Leo Strauss
onciiliigiinde gelistirilen ezoterik yaklasim dikkat ¢ekmektedir. Bu yaklagima
gore, Messai filozoflar, siyasi goriisleri de dahil olmak iizere hakikati ortaya

koyamazlar. Ciinkii bu filozoflarin iizerinde bir toplum ve iktidar baskisi
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vardir. Bu ylizden diisiincelerini acgik¢a degil ortiilii ve ezoterik bir islupla
ortaya koymaktadirlar. Buna gore filozoflarin esas amaci, siyaseti kullanarak

felsefi diisiincelerine mesruiyet kazandirmaktir.

Bu yaklasima gore Messai filozoflarin siyasi goriisleri, din ve felsefe
arasindaki miicadelede bir enstriiman olarak degersizlestirilmektedir. Yine
filozoflara din muhalifi imaji verilerek din ve felsefe arasindaki ayrim
derinlestirilmekte, siyaset konusundaki agik  goriisleri  gdrmezden

gelinmektedir.

Islam filozoflarinin siyasi goriislerini, onlar hakkindaki tarihsel bilgiler
ve kendi ifadeleri géz Oniline alinmadan farkli bir baglamda yorumlamak,
siyaset felsefesi i¢in ufuk acici olabilecek asil diisiincelerini 6telemeye yol
acmaktadir. Yapilmasi gereken, Messai filozoflar1 etkilendikleri kaynaklar1 ve
icinde bulunduklari toplumsal-siyasal atmosferi goz ardi etmeden biitlinciil bir

perspektifle yeniden okumaktir.

Modern siyaset ile Messai siyaset anlayisinin bir mukayesesi de bize
giniimiiz i¢cin degerli sonuglar sunmaktadir. Farabi’nin teorisinde
isimlendirdigi sekliyle bugiin i¢cinde yasadigimiz modern toplumsal ve siyasal
stiregler, cahil sehirlerde yasadigimizi goOstermektedir. Modern siyaset
algistyla birlikte klasik siyaset anlayisindaki metafizik temel ve ahlaki
karakter biiylik ol¢giide tahrip edilmistir. Klasik donemde hem teorik sahada,
hem de pratikte ahlaki degerlerle mesruiyet kazanan siyaset, bugiin bu
mesruiyet kaynaklarin1i onemli oOl¢iide yitirmistir. Modern felsefenin bir
elestirisi ve sonucu bi¢iminde beliren ve post modern bir karaktere sahip olan
yeni siyasi diisiince ve akimlar da bireyci yaklasimlarindan dolayr yeni ve

kapsayici bir siyaset teklifi inga edememektedir.

Bu noktada Messai siyaset kavrayiginin giiniimiiz igin tasidigi énem
ortaya ¢ikmaktadir. Modern siyasetin isleyisini saglamak icin ahlakin siyasete
geri donmesi gerektigi ortadadir. Bu siyaset anlayisinin evrensel olabilmesi ve
tiim toplumlar i¢in bir model olusturmasi, ancak ahlakli bir tarz-1 siyasetle

mumkindiir.
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Bu imkanin ¢ogaltilabilmesi adina Messai felsefe dahil klasik siyaset
kavraminin yeniden okunmasi ve klasik siyasi felsefe metinlerinin ¢ogulcu bir
yaklagimla yorumlanmasi gerekmektedir. Diinyada halihazirda isleyen siyaset
bi¢iminin eksiklerinin fark edilmesi ve yeni bir siyaset alternatifinin ortaya

¢ikisi, ancak verimli bir yeniden okuma ameliyesiyle gerceklesebilir.
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OZET

"Messai Felsefede Siyaset" bashikli bu tez c¢alismasi, "Girig" ve

"Sonug" boliimlerinin disinda iki béliimden olusmaktadir.

Ik bolimde oncelikle siyaset, siyaset bilimi ve siyaset felsefesi
kavramlar1 tanimlanmistir. Antik Yunan felsefesinde ve Islam diisiincesinde

siyaset kavrami ortaya konularak konunun zemini olusturulmustur.

Ikinci béliimde Farabi, Ibn Sina ve ibn Riisd'iin siyaset felsefeleri ana
hatlariyla betimlenmistir. Bu filozoflara gore siyaset kavraminin mahiyeti ve
siyasal olanm sinirlar1 agiklanmistir. Ardindan Islam siyaset felsefesinin
ezoterik yorumu degerlendirilmis ve modern siyasetle klasik siyaset kavrayisi

mukayese edilmistir.
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ABSTRACT

The thesis entitled "The Concept of Politics in Peripatetic Philosophy"
consists of two parts in addition to the Introduction and the conclusion

sections.

In the first part, politics, political science and political philosophy are
defined. The concept of politics is mentioned in Ancient Greek philosophy

and Islamic thought in order to form the ground of the issue.

In the second part, al-Farabi, Avicenna and Averroes's political
philosophies are described in outline. The nature of the concept of politics
and the limits of what is politically are debicted according to these
philosophers.Then, the esoteric review of Islamic political philosophy is
evaluated and classical conception of politics is compared with modern
politics.
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