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ONSOZ

Din, yasamin temel dinamiklerindendir. Ister lehinde olunsun ister
aleyhinde, insanlik tarihi boyunca ve hayatin merkezinde, temel belirleyici olarak

daima var olagelmistir.

Dini anlamak, evrende her hangi bir seyi anlamak gibi degildir. Dini
anlama konusundaki zihnin isleyisi ile dogada var olan canli ve cansiz varliklar
anlama meselelerindeki zihnin isleyisi farklilik gostermektedir. Din konusunda
zihin mukayyed bir isleyis gosterirken, somut varliklarin incelenmesinde daha
Ozgiir olabilmektedir. Sonugta din metafiziktir. Kimilerine gore belki de susulmasi
gereken bir alandir. Aklin soziinlin gegmedigi numendir. Din, anlasilmasi igin
sartlari1  laboratuvar ortaminda sizin kurgulayacagimiz bir alan degildir.
Kutsallarin  oldugu bir yapidir. Kurallar1 sizin disinizda  belirlenmistir.
Sorgulamaksizin, akli bir elestiriye tabi tutmaksizin kabullerin oldugu bir

sistemdir. Kisaca dinin evreni de kapsayan ve asan bir boyutu vardir.

Ozellikle vahye dayali dinlerin pratigi kadar, temel metinlerinin nasil
anlasilacagi, daha dogrusu herkes tarafindan anlasilip anlasilmayacagi tarih
boyunca devaml iizerinde diisiliniilen bir konu olmustur. Belki de bu tartisma,
Hiristiyanlikta ruhban sinifini, Islam’da selefin anlama bigiminin otoritesini ve
farkli dini pratikleri dogurmustur. Aslinda bu ¢alismada biz, dinin, 6zellikle de
[slam dininin mevcut anlasilma biciminden farkli bir zihni isleyisle
yorumlayabilme imkanimi, Muhammed Abid el-Cabiri’nin goriisleri ¢ergevesinde

tartismaya agacagiz.

Giris bolimiinde arastirmanin  konusu, amaci, Onemi, kapsam ve
siirliliklari, arastirmanin yontemi ve Cabiri’nin diisiince problematigi ve diisiince

evreni uizerinde durulacaktir.

Birinci boliim, Islam Diisiincesini Analiz Amaci ve Ydntemi, Arap kiiltiir
yapisinin  Yapibozumu, Islam-Siyasi Aklinin Temelleri ve Islam diisiincesinin

temel epistemolojik belirleyicileri bagliklar1 cergevesinde incelenecektir.

Ikinci boliimde, Islam diisiincesinde bilgi sistemleri, olusum siireci ve

Islam diisiincesine etkisi temelinde ele almacaktir.



Ucgiincii béliimde, Cabiri’nin Islam diisiincesini yeniden yapilandirma

projesi, metodoloji ve dil-diisiince iliskisi yoniiyle incelenecektir.

Arastirma  konusunun belirlenmesinde ve arastirma siirecindeki
caligmalarda yardimini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Latif TOKAT
beye tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Geleneksel Islam diisiincesini elestiriye tabi tutan Muhammed Abid El-
Cabiri’nin, (0.2010) 6zelde Islam dinini, genelde, dini nasil anlamak gerektigine

dair yaptig1 kritigi, yontem ve Onerilerini ortaya ¢ikarmaktir.

Arastirmanin Amaci

Cabiri’nin 6zglin bir dini anlama yonteminin olup olmadigini incelemek,

bu anlama yonteminin temel paradigmasini, ilkelerini, varsa 6zgilinliigiinii ortaya
) ) g g Yy

cikarmak; Islam dinini ve din olgusunu anlamada zaman, mekan, ihtiyag, siyaset,

kiiltiir ve beklenti degiskenlerinin etkisini belirlemektir.

Dinin, kiiltiirel/yerel, evrensel yonii ne anlama gelir? Dini anlama
cabasinda tarihsellik ne demektir? Insan zihni, dini anlamada nasil calisir? Dinin
mesajint nasil anlamaliyiz? Dinl mesajin temel karakteristigi nedir? Sorularina

cevap bulmaya ¢alismaktir.

Arastirmanim Onemi

Bu arastrmanin konusu, Muhammed Abid El-Cabiri’nin dini anlama
yontemi olarak belirlense de, aslinda islam dininin nasil anlagilmasi gerektigi
hususundaki tartismalar g¢ercevesinde, geleneksel anlayisin disinda c¢agdas bir
diisliniiriin kendine 6zgii anlama yonteminin bilinmesini saglamaya yoneliktir. Bu
0zglin anlama yonteminin bilinmesi, hem diisiince zenginligindeki boyutlarin
goriilmesini saglayacak, hem de yeni anlama yontemlerinin ortaya c¢ikmasi
hususunda cesaretlendirici bir katki saglayacaktir. Bir¢ok calismada Cabiri’nin
goriis ve diisiincelerine atiflar yapilsa da, onun Islam diisiincesini okuma bigiminin
tiim boyutlar1 ile ele alindig1 sdylenemez. Ayrica onun yapisalci yontemi, Islam
diisincesini yonlendiren temel yapilar1 ortaya ¢ikarmada nasil kullandigr ile ilgili
cok fazla calisma yapilmamistir. Bu arastirma, Cabiri’nin, Islam diisiincesini
yapibozumcu (de-construction) analizinin anlasilmasina katki saglamasi agisindan

Oonemli goriilmektedir.



Kapsam ve Sinirhiliklar

Bu calisma, Cabiri’nin, Islam diisiincesini yonlendiren temel paradigma
konusundaki yapisalci analizini kapsasa da, asil olarak onun dini anlama yontemini
belirleme amaciyla sinirhidir. Calisma, Muhammed Abid El-Cabiri’nin Tiirkge’ye
cevrilmis; Arap-Islam Aklmin Olusumu, Arap-islam Kiiltiiriinin Akil Yapist,
Arap-Islam Siyasal Akli, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cagdas Arap-Islam
Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Dogu Bat1 Tartismalari (Muhammed Abid El-
Cabiri-Hasan Hanefi) ve Kur’an’a Giris eserleri temelinde ele alinacaktir.
Arastirma sadece Cabiri’nin Islam dinini anlama yontemi ile smirli olsa da, zaman

zaman benzer diisiinen kisilere ve goriislerine de yer verilecektir.

Arastirmanin Yontemi

Arastirma, belgesel taramanin bir tiirii olan igerik ¢oziimlemesi yé')ntemi1
esas alinarak yapilacaktir. Belgeler/metinler, betimleme, analiz ve sentez

tekniklerinden yararlanilarak taranacaktir.

Muhamed Abid el-Cébiri’nin Hayati

Muhammed Abid El-Cabiri 1953 yilinda Fas’ta dogdu. 1967 yilinda felsefe
dalinda yiiksek lisans diplomasi aldi. 1970 yilinda felsefe dalinda Rabat’taki
Muhammed EI-Hamis Universitesi’ne bagh Edebiyat Fakiiltesinde doktora yapti.
Ayni fakiiltede felsefe, Arap fikri ve Islam fikir profesérii olarak gorev yapti.
Fransiz sOmiiriisiine kars1 direnis¢i gruplara katildi. Medya alaninda da calisan
Cabiri, “Ilim” ve “Muharrir’ gazetelerinde calisti. Aklam Dergisi’nin ve 1968
yilinda yaym hayatina baslayan haftalik “Filistin” Dergisi’nin yayinlanmasina
katkida bulundu. Uzun siire Halk Kuvvetlerinin Sosyalist Birlik Partisinin {inlii bir

lideri olarak kaldi. 4 Mayis 2010 tarihinde Kazablanka sehrinde vefat etti.?

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2002, s.183-184
http://www.islamigundem.com/muhammed-abid-el-Cabiri-kimdir-haber—7739.html
(04/05/2010)
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Cabiri’nin Diisiince Problematigi ve Diisiince Evreni

Her diisiiniir gibi, Cabirl de diislincelerini belli bir siyasi, sosyal, kiiltiirel
ortamin etkisi i¢inde ortaya koymustur. Baska bir ifade ile onun diislinceleri,
sorulari, elestirileri zamanmin problematiginden bagimsiz degildir. Biitiin
cabasinin, epistemolojik agidan ge¢misi ve simdiyi anlama, gelecegi insa etme
oldugu soylenebilir. Odaklandig1 temel problem, Islam diisiiniirlerinin bilgiyi
tiretmedeki zihin isleyis kaliplarini ortaya koymaktir. Ortaya koydugu goriis ve
diistinceleri anlamak i¢in; onun neleri sorun olarak gordiigiinii, bu sorunlar1 ortaya
koymada ve ¢dzmede nasil bir diisiince evreninin i¢inde hareket ettigini bilmek

gerekir.

Diisiince Evreni

Cabiri’nin Islam diisiincesini tiim yonleriyle derinlikli sorgulamalari,
elestiri ve degerlendirmelerindeki farklilik, felsefeci olusuyla agiklanabilir.
Calismalarinda sadece problem tespiti yapmakla kalmamis, ayni zamanda,

problemlerin arka planina da 1s1k tutmustur.

Islam diinyasmin ekonomik, siyasi, sosyal durumunun farkindadir. Aydin
kisiligi ve birikimi, Bati medeniyeti ve Islam diinyas1 arasinda karsilastirma
yapmasina elverislidir. Islam diinyasindaki diisiinsel kisir dongii, demokratik
olmayan siyasi isleyis ve ekonomik geri kalmislik onun sorgulamalarinin
onciilleridir. Onceligi Islam diisiincesinin epistemolojik yapisina vermistir.
Calismalarinin su varsayima dayandigimi sdyleyebiliriz: Arap Kiiltiirli, Islami
ilimlere ait metodolojilerin olusmaya basladig1 (tedvin asr1) zamandan 6nce ve
sonra duragan bir yapiya sahiptir. Yeni zaman ve durumlara kars1; goriis, diisiince
ve ¢ozlimlerini degistirmemistir. Bu bakimdan zaman ve mekan degisse de Araplar
gecmisten giiniimiize dek ‘tek bir kiiltiir zamanr’ yasamlstlr.?’ Baska bir ifade ile
Arap Kkiiltiirii, Islam &ncesi insan, evren ve diinya goriisiinii olusturmadaki akli
isleyisi, tiim zamanlarda korumus ve degistirmemistir. Olup-bitenleri ve olgulari

anlamada alisilagelmisin disina ¢ikilmamistir. Tedvin asrinda metodolojiye ve dile

3 Muhammed Abid El- Cébiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, Cev. ibrahim Akbaba, Kitabevi,
Istanbul 2000, s. 313



ait kurallar olusturulurken, yeni bir bakis agist gelistirilmemis, gecmis tekrar

edilmistir.

Fransiz somiirgesinin uzun siire geride silinemez kiiltiirel izler biraktigi,
ekonomik ve kiiltiirel anlamda ger¢ek bagimsizligin olmadig1 Fas’ta yetigmistir.
Yerli bir aydin olarak, somiirgeciler iilkeden ayrildiktan sonra kiiltiir teorisyenligi
yapmalarina meydan okumaktadir. Diisiincesi, biliylik dlgiide Kuzey Afrika’nin
bolgesel ya da pan-Arap birliginin bulunmadigi bir ortamda olgunlagmistir.
Entelektiiel formasyonu, Bati’nin diisiince big¢imiyle, Islam diinyasindaki
diisliniirlerin  diigiinme bi¢imi arasindaki farki goérmesine imkan saglamustir.
Calismalart genis kapsamlidir. Eserlerindeki derinlik ve ¢ok boyutluluk onu
izlemeyi giiglestirmektedir. Akademik konulardan siyasal meselelere kadar uzanan

birgok alanda eserler yazmistir. Calismalarinda su temalari ele alir:
1- Islam’da bilgi sorunu ve “Arap akl”nin anlamu,
2- Islam toplumunun tarihsel evrimi ve entelijansiyasinin roli,
3- Arap diinyasi ve Bati,
4- Cagdas Arap diisilincesi ve evrensel fikirler,
5- Seriatin uygulanmasi ve Arap toplumlarmin gelecekteki yonii.*

Calismalarmi Arap-islam entellektiiel tarihine yogunlastirmistir. Yapisalci
bir yontemle, goriis ve elestirilerini gelenekten giincele baglantilar kurarak, genis

bir diizlemde ortaya koymustur.

O, ilk egitimini bilim felsefesi ve epistemoloji dalinda almigtir. Felsefi
calismasinda ana amaci, muazzam Islam entellektiiel gelenegi ve modern batili
entellektiiel gelenek ile postsomiirgecilik dénemi Islam diinyas: arasinda kopriiler

kurmaktir.”

Cabiri, Islam felsefesi ve gelenegini dislamadig1 gibi, herhangi bir Avrupa

diisiince ekolii ya da felsefesini de toptan desteklememektedir. Entelektiiel davasi

4 Ibrahim M. Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diistincesi- 1967 Sonrasit Arap Entelektiiel Tarihi
Arastrmalari, gev. Ibrahim Kapaklikaya, , Anka Yayinlari, Istanbul 2005, s. 355
° Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, . 355, 356



temelde felsefe alaninda yer almaktadir. Cikis noktas1 metafizik ya da teoloji degil
felsefedir.’ Diisiincelerini, teolojik ve metafizik bir kayitla sirlandirmamaktadir.
Felsefi birikimi ve bunun verdigi rahatlikla, Islam diisiincesini ozgiirce ve
derinlikli bir elestiriye tabi tutabilmektedir. Onu ilgilendiren realitedir. C6ziim ve
Onerileri mevcut durum ftizerindendir. Var olan sorunlarin tespiti ve ¢dziimiine
yaklagimi, gecmiste neler yapilmistir sorusunu sorarak ve ge¢mise boyun egerek
degil, ben ne yapabilirim ve ne sdyleyebilirim 6zgiliveniyle olmustur. Metafizik ve
teolojik spekiilasyonlar kendisini ilgilendirmez. Diinyada olmanin sorumlulugunun
farkindadir. Akli sorgulamalar onun i¢in Onceliklidir. Felsefi sorgulamalar
yapilmaksizin, ge¢misin tam olarak anlasilamayacagi, zamanin ruhuna uygun bir

sekilde gelecegin insa edilemeyecegini diistinmektedir.

Diisiincesini, ¢agdas Islam diisiincesine yon verebilecek gecmisin rasyonel
egilimleriyle mesguliyet olarak anlamak gerekir. O, Arap ve Islam diisiincesinin
altinda yatan temel dini, dilbilimsel, felsefi ve siyasal unsurlar1 ve epistemolojik

arka plan1 ortaya ¢ikarmaktadir.

Arap aklinin tarihsel gelisimi ve epistemolojik degisimlerinin ana hatlarini
ortaya c¢ikarirken, az sayida modern Arap diisliniiriin izlerini siirmektedir. Bunlar
arasinda, hepsi de yirminci ylizyll Arap diinyasinin entelektiiel ortami {izerinde
biiyiikk etki yapmis Ahmed Emin, Mustafa Abdu’r-Razik, Ali Sami en-Nesar,
Ibrahim Medkur, Tayyib Tizini, Hiiseyin Muruvva ve Abdu’-r Rahman Bedevi yer
almaktadir. Ancak Cabiri, ¢agdas Arap aklini Islam 6ncesi ya da cahiliye devri
kokenlerine kadar izlemede yalniz goriinmektedir.” Yapibozumcu bir yontem
kullanarak, Islam diisiincesinin kdkenlerini Islam 6ncesine kadar gotiiren ve bunu

bilimsel bir sekilde temellendirmeye ¢alisan sadece odur denilebilir.

Modern Fransiz yapisalcilik ekoliiniin katkilarma, 6zellikle de Gaston
Bachelard, Georges Canguilnem ve Michel Foucault’un eserlerine ¢ok sey

borgludur. Fransiz yapisalci ekoliinden yararlanmasi ona, klasik Islam cagindaki

6 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 356

’ Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 359
Genel olarak, yapinin dinamik karakterini ortaya koyan, felsefi ve toplumsal Problemleri
sergiler goriindiikleri genel yap1 ya da modeller araciligiyla agiklamaya ¢alisan yaklagim.



epistemoloji ve modern ¢agdas epistemoloji arasinda karsilastirma ve kdkenlerini
ortaya ¢ikarma imkam saglamaktadir. Iddiali bir epistemolojik ve tarihsel analiz
projesine girismektedir.® Epistemolojiyi tarih (bilimsel ve sosyo- ekonomik tarih)
ile 1iligkilendirmesine ilave olarak, ideolojiyi insan diisiincesinin en belirgin
Ozelligi olarak belirler. Fransiz yapisalciligina sadik kalan elestirel rasyonalizmi,
metafizik ya da soyut teolojinin iddialarina ¢ok fazla itibar etmemektedir.’
Bilimsel diisiincenin verilerine 6nem verir. Bilimsel diislincesinin temeli; metafizik
ve teolojik verilere degil, ¢agin bilimsel talepleri ve beklentilerini karsilayabilen
bir epistemolojiye dayanir.’® Geleneksel epistemolojik kabulleri reddettigi

sOylenebilir.

Ebu- Rabi”in tespitine gére Cabiri, analizine Islam diinyasindaki bilgi
problemi ile baslamaktadir. Yaklagiminda varlik, varligin kaynagi (ontoloji) ve
bunlara ait epistemoloji birbiriyle baglantilidir. Arap epistemolojisi ve
rasyonalizminin baglangic1 ve gelisimini felsefe alanina yerlestirmektedir. Daha
dogrusu Arap rasyonalizmi ve epistemolojisine felsefi bir ¢dziimleme, sorgulama
ve degerlendirme yapar. Islam’mn kurulus asamasinda iki temel okul
belirlemektedir: Birincisi oryantasyonu itibariyle eski Yunan irrasyonel diisiincesi
(hermetizm) ve epistemolojik agidan akil yiiriitmeye veya bir bilgi vasitasina gerek
kalmadan bilginin dogrudan ige dogmasi, i¢ aydinlanma, kesf ve ilhama dayanan
(mesriki) felsefe okuludur. Ikincisi ise; fikhin temel kaynaginin nass oldugunu
iddia eden, tim re’y cesitlerine karsi cikan, kiyasi reddeden, hakkinda nass
bulunmayan tiim konularin miibah olma prensine tabii oldugunu savunan ve yapisi
itibariyle rasyonel olan magribi Zahiri okuludur. Ibn Sina ve Gazali ilkine; ibn
Riisd, ibn Hazm, Ibn Bace ve ibn Haldun ikinci gruba mensuptur. Cabiri Islam

felsefesi diisiincesindeki her tiirlii kotiliigii Hermetizme atfetmektedir.™

Islam diisiince tarihinde Endiiliis eksenli Ibn Hazm, Ibn Bacce, ibn-i Riisd,

Satibi, Ibn Haldun gibi isimlerle temayiiz ettigini diisiindiigii “magrib” diisiince

¢ Ebu-Rabi’, Cagdag Arap Diistincesi, S. 360
°  Ebu-Rabi’, Cagdag Arap Diistincesi, S. 360
10 Epu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 359
11 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 361

10



damarmi canlandirmaya calisir. Islam diisiincesinde bulmaya ¢alistig, rasyonel

temelleri bu isimlerde bulur.

Cabiri’nin amaci, Islam diisiincesinin bilgiyi iiretme yonteminin arka
planini ortaya koymaktir. Bu ¢abasi, ge¢mise elestirel bakisa zemin hazirlamistir.
Diislince evrenine baktigimizda, basta din olmak iizere, her tiirlii anlamlandirma

faaliyetinde nasil rasyonel bir fikri zeminde hareket ettigini géormek miimkiindiir.

Diisiince Problematigi

Cabiri i¢in Islam kiiltiiriiniin sorgulamaya agilmasi Islam diinyasinda var
olan duraganlikla iliskilidir. Bu duraganlik fikri ve bilimsel duraganliktir. Islam’in
ortagagda biiyiik bir canlilik ve gelisme gostermesine ragmen, nicin on besinci yiiz
yildan itibaren bilimsel bir atilim ger¢eklestirilemedigi ve Batinin gelisim siirecine
benzer bir sonuca ulasilamadigi sorusuna odaklanir.® Bu soru onun, Islam
diislincesini yapibozumcu bir analize tabi tutmasmin temel motivasyonudur
denilebilir. Bat1 karsisinda geri kalma sorununun bilgiyi liretme yonteminden ve
bilginin araglarindan kaynaklandigini diisiintir. Bunun i¢in de dnce epistemolojiye
yonelmistir. Ona gore Modern bilim ve ¢agdas gelismeler rasyonel diisiinmenin
sonucudur. Islam diisiincesi dncelikle, epistemolojik acidan akil yiiriitmeye veya
bir bilgi vasitasina gerek kalmadan bilginin dogrudan ige dogmasi, i¢ aydinlanma,

kesf ve ilhama dayanan (irrasyonal) unsurlardan arindirilmalidir.

Ebu Rabi’, Cabiri’nin Arap ve Islam diisiincesi tarihini, irrasyonalizm ile
rasyonalizm, gizemlilikle aydmlanmacilik arasindaki ¢atigmaya can veren

diyalektik bir tarih olarak gordiigiinii diistiniir.*®

Islam diisiincesinin ge¢cmisinde var olan rasyonel bakisin ortaya ¢ikarilmasi
halinde, cagdas Islam diisiincesinin de rasyonel temeller {izerine kurulabilecegini
digiiniir. Sirf bu ylizden gecmis, hurafelerden, dar gorisliiliikkten, anti

rasyonalizmin kiskacindan kurtarilacak sekilde elestirel bir gézle incelenmelidir.

12 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 357
13 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 361

11



On dokuzuncu yiizyil islahat hareketini, Islam diisiincesinin genel bir
elestirel degerlendirmesini yapmamast ve derin felsefi icerikten yoksun olmasi
nedeniyle basarisiz bulmaktadir. Din diisiiniirlerini yetersiz teolojik metotlara
basvurduklar1 i¢in; liberal disiiniirleri de Avrupa rasyonel kavramlarini halkin

rasyonel alt yapisini diigiinmeksizin ddiing aldiklari igin elestirmektedir.**

Islam diisiiniirlerinin ge¢misin bakis acisindan kurtulamadiklarini, bu giine
geemisin penceresinden baktiklarini savunur. Ayni zamanda bu diisiiniirlerin,
Batinin ideolojik-epistemolojik bilgi alaninda iiretilen bilgiyle Islam toplumunun

sorunlarini ¢ozmeye kalkistiklarina dikkat ¢eker.

Cabiri’nin diisiince problematigi oldukca genis bir alana yayilmistir. Basta
Arap epistemolojisi olmak iizere, Arap diinyasinin sosyal, siyasal, ekonomik,

kiiltiirel alanlarinda var olan problemlerle ilgili goriislerini ortaya koymustur.

Kiiresellesme ile birlikte, soguk savas donemindeki gibi {i¢iincii diinya
tilkelerinin, kendi tarihsel ve kiiltiirel 6zgilinliiglinii koruyamadig1 kanaatindedir.
Ona gore siyasal felsefede, demokrasinin 6nemi fark edilmemis, bireysel otoritenin

yerine kurumlar ve kurallarin getirilmesi ihtiyact duyulmamustir.

Cabiri’ye gore Islam diisiincesinde otoriterlik kutsal metinlerden
kaynaklanmamaktadir. Buna ragmen Arap Tarihi hi¢bir zaman, iktidar sahibinin
otoritesini simirlama veya kontrol altina alma miicadelesine tanik olmamustir.
Kolektif siyasal sadakatin bireylere, kabilelere ya da mezheplere olmasi yerine;

partilere ve diger sivil orgiitlere olmasi gerektigini diisliniir.

Iktidar elitinin dini manipiile etmesinin Oniine laiklik anlayis1 ile
gecilebilecegini  savunur. Bununla birlikte laiklik anlayist hususunda Arap
diislintirleri; dini kamu yararma odaklanmaktan uzaklastirma anlaminda
kullanmamalari™ hususunda uyarmaktadir. Dini, hayatin disma ¢ikarilmasii

dogru bulmaz.

% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 358
1> Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 393-396
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Gegmisle simdinin epistemolojik yapisinda siyasetin roliiniin ¢ok etkin
oldugu kanaatindedir. Islam diisiince tarihinde Haricilik, Batinilik, Gulat-1 Sia gibi
asirt akimlarin belirli politik durumlarin uzantis1 seklinde cereyan ettigi
bilinmektedir. Daha makul diyebilecegimiz Mu’tezile, Es’ariyye gibi akimlarda da
belli politik yonlendirmelerin oldugu sdylenebilir. Giiniimiizdeki Islamc1 akimlar
ile ge¢misteki Islami akimlar arsindaki aymrima dikkat ceker. Bu ayirimin,
gecmisteki bu tiir akimlarin agiriligi “inang” diizleminde iken, ¢agdas akimlarin
asirlign dinin “seriat” yani sosyal-hukuksal boyutu ile ilgili*® oldugunu diisiiniir.
Bu degisikligin nedenini de dis kaynakli fikri sistemlerle karsilasma ve onlarla
uyusma siireci olarak gormektedir. Onceleri Islam’a yapilan elestiriler, daha gok
inan¢ boyutuna yonelik iken, daha sonralari dinin uygulanma alanina yonelik
olmustur. Bu durum, elestiri ve saldirilara kars1 tepkinin boyutunun degismesine

sebep olmustur.

Diger yenilikgilerin cogunda oldugu gibi, ‘Islam diinyas1 neden geri kald1?’
ve ‘yenilik hareketi nereden ve nasil baslamali?’ sorularini sorar.’” Bunun cevabi
Cabiri’de, bilgi felsefesinden baslamaktir. Ayrica zihnini su sorular da mesgul
etmektedir: “Islam Arap diisiincesinin bilgi sistemleri nedir? Bu sistemin
olusmasina neler etki etmistir? Miisliimanlar neden hep ge¢cmise doniik
diisinmektedir? Neden kendi baglarina bir sey yapmayip kiyas edecekleri bir
dayanak aramaktadirlar? Tek baslaria yollarii bulmak yerine neden hep birine
tabi olmay1 tercih etmektedirler? Acaba ¢6lde yasayan bir Arabin “iz” bulmak

disinda yapacagi bir seyinin olmamasi, diisiincesine de mi yansimist1?

Ornegin Araplar, izlerden yola ¢ikarak bazi ilimler gelistirmislerdir. Duyu
alanindaki verilerden yola c¢ikarak duyu Otesi alemle ilgili akil yiiriitmenin
koklerini bedevi Arabin yasaminda bulmak miimkiindiir. Eski miielliflerin Arap
ilimleri (ulumu’l Arap) dedikleri astroloji, ayak ya da ayak izinden nesep tespiti ya
da iz stirme ilmi (kiyafe), el ve yiiz fali (firase), firlatilan kuslarin ugus bi¢cimini

ugurlu ya da ugursuz sayma fali (1yafe), kehanet, kayip ve calintilardan haber

% Muhammed Abid El-Cabiri, “Vichetu Nazar, Islam Hukuk Felsefesinde Metodolojik Yeniden
Yapilanma Zorunlulugu”, Cev. Abdullah Sahin, Islamiyat, cilt:1, Say:: 4, (EKim-Aralik),
1998, s.30

Y ihsan Eliagik, Islam i Yenilik¢ileri, Insa Yayinlari, istanbul 2011, s. 688,689.
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verme (irafe) vb. bunlardandir. Duyu alanindaki bazi emare, iz, isaret ve
belirtilerin Araplarin bilgi anlayisinin temelinin atilmasinda 6énemli bir rolii vardir.
Kisaca cahiliyye doneminde sebep sonug iliskisine dayana bir akil yiiriitmenin
olmadig1 ortaya ¢ikmakta ve belirtilen ilimlerin sirf emare ve ipuglarina dayali bir

akl yiiriitme iizerine kuruldugu goriilmektedir.®

Acaba yasadiklar1 cografya (¢6l) evreni algilamalarina etki etmis midir?
Omegin Ege kiyilarinda yasayan Tales’in evrenin temelinde suyun oldugunu iddia
etmesi gibi, her yam1 ¢0l olan bir cografyada yasayan Arap da, ¢oliin kum

tanecikleri gibi evreni de atom zerrelerinden ibaret mi gérmiistl'ir?lg

Entelektiiel ilgi alanini, Arap diisiincesi geleneginin rasyonel ve kritik
boyutlar1 nasil yeniden canlandirilabilir?®® Sorusu o6zetlemektedir. Ona gore,
Avrupa akli, hayatin her alaniyla ilgili sorular sormaya basladiginda uyanmis ve

ilerlemeyi basau‘rnlstlr.z1

Ortacag Arap kiiltlirtindeki bilgi araclari (kavramlar, metotlar ve vizyon)
ne oldu da, on besinci yiizyilda Avrupa tarafindan gergeklestirilen ilerici bilimsel
ve kavramsal ronesansa yol acacak kadar gelismedi??? Sorusu onun belki de en can

alic1 sorusu ve problemidir.

Cabiri’nin ¢ok yonlii tahlilleri, Islam diisiincesindeki irrasyonel durumlari
tespit etmeye, rasyonel temelleri bulmaya yoneliktir. Ona gore rasyonel bakis,

problemlerin ¢ozlimiinii ge¢miste arama seklinde bir kisir dongiiyli ortadan
kaldirir.

Ibrahim Keskin gore, Cabiri modern rastyonalist paradigmayr merkeze
koydugu igin, Islam diisiincesindeki paradigmatik belirlenimin sorunlu oldugunu
ileri stirer. Onun tiim kriz durumu degerlendirmesinde, ilerlemeci tarih algisinin
yaklagimi goriiliir. Diistinsel insanin ana ilgisi olarak modern/rasyonalist bilimsel

ilerleme anlayisi ile karsimiza ¢ikar. Batili anlamda rasyonalite, bilim ve ilerleme

8 Muhammed Abid El- Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist,Cev. Burhan Koroglu, Hasa
Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi, Istanbul 2001, s. 323

¥ ihsan Eliagik, Islamin Yenilik¢iler, Insa Yay., Istanbul 2011, s.688-689

2 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 363

2l Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 367

22 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 356
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seklinde ifade edilebilecek aydinlanmanin ideallerine yonelik ilgi ve umut besler.

Fakat s6z konusu ideallere yonelik elestirileri géz ardi eder.”®

Keskin, Geri kalmislik ve kriz durumunu yansitan sorunlarin gelenek
olarak isimlendirilen tarihsel kokenlerden kaynaklandigin1 varsayan Cabiri’yi,
¢oziimlemelerinin  biinyesinde  barindirdigr  ¢eliskiler ~ve  ag¢mazlarla

yﬁzlesememekle‘24 elestirmektedir. Keskin geliskiyi soyle ortaya koymaktadir.

Sorunlarin tedvin doneminde inga edilen epistemolojik paradigmalardan
kaynaklandigini ileri siirerken, islam diisiincesinin on beginci asirdan sonra
donukluk ve gerileme ile karsilastigini ifade etmesi s6z konusu celiskiyi
ortaya ¢ikaran bir unsurdur. Rasyonellikten yoksun ya da eksik
rasyonellige sahip bir akil s6z konusu tarihe kadar felsefi ve bilimsel bir
ilerlemeyi nasil gerceklestirmistir sorusu cevapsiz kalacaktir.?>

Keskin bu yaklagimin temelinde, “Batili perspektifte egemen olan insanlik

diistince tarihini, Bati diigiince tarihini merkeze koymak suretiyle okumanin”™®

paradigmatik belirlenmisliginin var oldugunu sdyler.

2 jbrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,

TYB Akademi, Y1l 2, Say1 4, Ocak 2012, s.88

Ibrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 89

Ibrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 89

Ibrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 89

24

25

26
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BIiRINCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINI ANALIZ AMACI VE YONTEMI

Cabiri’ye gore “Arap akli”nin temellerine yonelik sistematik bir arastirma
hayati Onem tasir.”’ Islam diisiincesi elestirel bir yaklagimla derinlemesine
incelenmedikg¢e, zamanin ruhuna doniik sorunlara ¢éziim iiretemez. Eksikliklerinin
farkinda olmayan bir diislince sistemi kendini yenileyemez, gelismelere ayak
uyduramaz. Boyle bir bilingle hareket eden Cabiri, oncelikli olarak mevcut
durumun tespitine yonelmistir. Cilinkii saglikli tespitler, diisiinsel anlamda

gelecegin ingasini kolaylastiracaktir.

1.1. Amaci

Cabiri’nin arkeolojik projesinin ardinda yatan ana hedef; Islam
diisiincesinin tarihsel biiylimesi ve hareketini, onun en temel unsurlarini, altinda
yatan ve hegemonyact kavramlarini, metodolojik araclarini, siyasal ve etik

amaclarini ortaya ¢ikarmak ve arastirmaktir.?®

Islam diisiincesinin ideolojik formasyonunu ve onun ortagagda yarattigi
hegemonyaci kiiltiirii arastirmadan Once, temel epistemolojik unsurlarini ortaya
c¢ikarma ve anlamanin 6nemli oldugunu savunmaktadir. Ona gore epistemoloji
higbir zaman ideolojiden bagimsiz degildir. Ideoloji ise Islam ve Arap
kiiltiirtindeki hegemonyanin yapisini ve bu hegemonyay1 destekleyen ya da ona

muhalefet eden ¢esitli elitleri ya da topluluklari tanimlar 2

Cabiri, Islam diisiincesini meydana getiren bilginin otoriter yapisinin
temelinde var olan kavramlarin, fikir iretim tarzinin veya mantiginin, ideolojik ve
siyasi yonlendirmelerin ve mekanizmalarin pesindedir. Bu yapinin bilinmesini,

Islam diisiincesinin rasyonel temeller {izerine oturtulmasi igin énemli gérmektedir.

2T Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 37
%% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 358
2 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 358



Islam diisiincesinin epistemolojik unsurlar1 ve ideolojik sonuglarinin
yapibozumuna” giriserek Arap diisiincesinin arka planini ¢6zmeye calismaktadir.*
Ona gore arka planda olanlar1 ve hakim belirleyicileri bilmek, elestirel bir bakisla
degerlendirmek, gelecegi planlama ve Islam’t anlamada yontem gelistirmeyi
kolaylastiracaktir. Simdi bu temel belirleyicilerin neler oldugu sorusuna cevap

arayalim.

1.2. Yontemi

Cabiri’nin Islam diisiincesini analiz yonteminin yaplbozum* oldugunu daha
once ifade etmistik. O, bu yontemle, Islam diisiincesinin temel ydnlendiricilerini,
daha once hi¢c yapilmadigi kadar derinlemesine incelemistir. Islam diinyasinda
yetisen alimlerin diislinme ve sorun ¢dzme bigimleri ile onlarin sosyal, kiiltiirel,
siyasi yasamlar1 arasindaki iliskiyi yapibozum yonteminin sundugu imkanlari
kullanarak ortaya ¢ikarmistir. Biz burada, onun bu yontemi, Islam diisiincesinin
yapibozumunda nasil kullandigini, baz1 filozoflarla karsilastirma yaparak analiz

etmeye calisacagiz.

Cabiri Islam diisiincesi analizini, M. Foucault, R. Barthes, J. Derrida ve
digerleri gibi Fransiz yapibozumcu filozoflarin diisiincesinin yardimiyla

yapmaktad1r31

Yapisalcilik (structuralisme) 20. yiizyilin kita Avrupa’st gelenegi icinde
ortaya ¢ikan 6nemli akimlardan biridir. Entellektiiel bir hareket olarak gelismistir.
Bireysel ozgiirliige yapilan varoluscu vurgunun tersine, insan varhigiyla ilgili
arastirmalarda karsilasilan problemlere nesnel bir ¢oziim temin etmeyi amaglar.
Yapisalcilik 6zneye ilgisiz oldugu kadar metafizige de diismandir®® Ahmet
Cevizci’nin bu sekilde 6zetledigi yapisalciligin Cabiri i¢in degerinin pragmatik bir
yontemden ibaret oldugunu sdyleyebiliriz. O yapisalciligl, kendi analizlerine bir

kolaylik olmak {iizere, ideolojik maksadindan soyutlayarak kullanmaktadir.

Bir biitliniin ya da yapmin nasil yapilandigini anlamaya ¢alismak, onu yeniden
yapilandirmaktir.

% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 359

31 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 358

%2 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayimnlari, Istanbul 2011, s. 1225
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Cabiri, Abdiilvehhab Ebu Hudeybe’nin de, Yapisalciligi Arap Kiiltiiriiniin
ezeli yapilarinin gozler Oniine serilmesinde etkili bir ara¢ olarak gordiiglini

diisiiniir.>

Cabiri, neredeyse biitiin eserlerinde eldeki konunun epistemolojik
¢ekirdegini ortaya ¢ikarma miicadelesi vermektedir. Ele aldig1 konularin nasil bir

bilgi temeline sahip oldugunu arastirmaktadir.

Yapisalct bakigsinda F. Saussure’nin dile atfettigi fonksiyonu gormemiz
miimkiindiir. Saussure dil olmadan herhangi bir diisiincenin, belirli bir anlam1 ve
icerigi olan diislincenin olamayacagini, diinyanin bilincine varmanin, onu idrak
etmenin dille olabilecegini, hatta bu idrakin dil tarafindan yapilandirildigini
diisiniir.>* Cabiri’nin de Arapgaya islam diisiincesinde ayni fonksiyonu atfettigi
diistintildiiglinde, Saussure ile bakis acilarinin oOrtiistiigiinii sOyleyebiliriz. Cabiri,
Arapg¢a’nin bedevi Arab’in yasam bi¢iminden etkilendigi iddiasindadir. Saussure
de, insanlarin g¢evrelerine farkli deger bigmeleri ve ¢evrelerini farkli
degerlendirmeleri, bir dildeki sozciiklerin olusumuna ve zenginligine etki eder
seklinde diistiniir. Saussure, toplumun dil yoluyla diinyanin olma tarzini, varolus
seklini belirledigi goriigiindedir. Saussure’nin dile atfettigi bu rolii Cabiri’de de
gorebiliriz. Clinkii o, Arap¢ada, Miisliimanlarin diinya algisini, yasam bi¢imini ve
diistinme tarzin1 belirleme gilicii géormektedir.  Saussure, bireyin baslangicta
O0grenmis oldugu ana dilin etkisinden bagimsiz hareket edilemeyecegi

kanaatindedir.

Saussure’nin pargayt biitiin igerisinde anlamlandirma anlayisi, Cabiri’nin
Islam diisiincesinde var olan anlama bigimlerini, diisiinceyi ydnlendiren biiyiik
fotograf igerisinde anlamlandirma g¢abasinda gorebiliriz. Cabiri’nin lafiz-mana,
sahid-gaib, zahir-batin gibi zitliklar {izerinden anlamlandirma diyalektigi,
Saussure’nin gostergeler ve sozciiklerin anlamlar1 hemen hemen kendilerinin

karsiti olan gosterge ve sozciiklerle belirlenir® anlayisiyla ayni olsa gerektir.

% Cabir, Arap-Islam Aklinin Olusumu, S. 54
% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, Istanbul 2011, s. 1228
% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 1230
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Barthes’in, dilin kisiyi belli sekillerde diisiinmeye zorladigi goriisii,
Cabri’nin Arapcanin Islam diisiiniirlerini belli diisiince kaliplar1 icerisinde

diisiinmeye zorladig: teziyle aynidir.

Cabiri, selefi otoritenin, bireyin Kur’an metnini anlama c¢abasinda
yonlendirici oldugu kanaatindedir. Bu otoritenin metnin Onemini azalttigini,
dikkatleri metne degil de metnin yorumcularina yonelttigini vurgular. Barthes’in
metnin yazaria gosterilen kolece sayginin, okuyucu ve yorumcularin metnin
yorumlanmasi siirecine katilimin engelledigi36 goriisii, Cabiri’nin selefin
otoritesiyle ilgili diisiincesiyle, birlikte degerlendirilebilir. Barthes’e gore metin
tilketilecek bir malzeme degildir. Tam aksine metnin anlamiyla ilgili tim
kisitlamalar1 kaldirip siirekli bir iiretim faaliyeti icinde olmak gerekir. Nitekim
Cabiri de, dinin temel metninin anlamlandirilma faaliyetinin sinirlandirilmasina

karsidir.

Derrida biitiinii anlamak i¢in onun nasil yapilandigin1 bilmenin gerekli
oldugunu disiiniir. Metnin kendisine dayandig ikili karsitliklar: ortaya ¢ikarip, bu
kavramlardan birincisine taninan Onceligin, diger dislanan kavramlar1 nasil
marjinellestirdigini  gozler Oniine serer. Ona gore anlam higbir sekilde
dondurulamaz ve degismez kilinamaz.*’ Ayni sekilde Cabiri de Islam diisiincesini
anlamay1 belli yapilarin yapibozum iizerinden yapar. 6zellikle dil, metodoloji gibi
yapilarin olusturucu unsurlarmi belirleyerek, Islam diisiincesinin yapi taslarim
ortaya ¢ikarmaya caligir. lafiz-mana, gaip-sahit gibi zit kavramlar iizerinden
Kur’an metninin anlamlandirilma ¢abasina dikkat ¢eker. Kur’an metninin anlam

potansiyelinin sinirlandirilmasini elestirir.

Cabiri’nin 6zellikle Foucault’dan etkilendigini s6yleyebiliriz. Foucault’nun
Ozgiirlik temelindeki sorgulamalar1 Cabiri’de de vardir denilebilir. Bu anlamda

anlamay1 bir takim ortiik 6nkabullerin yonlendirdigini ve insanin bu 6n kabullerin

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 1240
87 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.1248-1250
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baskistyla 6zgiirce hareket edemedigini ileri siiren M.Heidegger, hem Foucault’yu

hem de Cabiri’yi etkilemistir sonucuna varilabilir.*®

Faucault bir anlamda bilginin arkeolojisini yapar. Tahlillerinde her
donemin diislince bi¢iminin, bilgi sisteminin 6zgilin yonlendiricilerinin olduguna
dikkat ceker. Belirli bir donemin diisiincesini karakterize eden c¢ok farkl
kavramlarin, yontem ve teorilerin, entelektiiel yapilarin varligini goézler Oniine
serer. Cabiri de calismalarinda, Islam diisiincesinin ydnlendirici kavramlarin,
yontem ve teorilerini Oncelikle tespit eder. Tedvin asrini tiim zamanlar1 kusatan
belirleyici epistemik kaynak olarak gérmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Foucault
Bati diisiincesinin y&nlendirici unsurlarinin arkeolojisini yaparken, Cabiri Islam

diistincesinin yonlendirici unsurlarinin arkeolojisini yapar.

Foucault’nun dikkat ¢ektigi bir diger konu da bilgi ve iktidar arasindaki
iliskidir. Iktidarlarm bilgiyi tanimlama, kontrol etme ve bdylece digerlerini kendi

yonetimlerine tabi kilma kapasitesine sahip oldugunu savunur.

Bilgi gercekten bilinmek isteniyorsa, ne oldugunu bilmek, kokii,

olusumu igerisinde kavranmak isteniyorsa filozoflara degil;

siyasetcilere yaklasmak, miicadele ve iktidar iliskilerinin neler

olduklarin1 anlamak gerekir. Bilginin ne oldugu sadece bu miicadele ve

iktidar iligkilerinde, seylerin kendi aralarinda birbirlerinden nefret etme,

birbirleriyle miicadele etme, birbirleri {izerinde tahakkiim kurmaya

calisma, birbirleri iizerine iktidar uygulamak isteme bigimleriyle

a(;lklanabilir.39

Foucault’nun bu bakis acisi, Cabiri’nin Islam tarihinde iktidar1 elinde
bulunduranlarin, kendi anlayislari ¢ercevesinde alimleri yonlendirdigi, hatta zaman

zaman bask1 kurdugu seklindeki kanaatiyle ortiismektedir.

Cabiri Islam diisiincesini zihninde olusturdugu bir yapi iizerinden
anlamlandirmaya caligmaktadir. Tarihi siire¢ igerisindeki tiim diisiinsel eylemleri
beyan, irfan ve burhan bilgi sistemleri etrafinda ¢éziimlemektedir. Onun bu bilgi
sistemlerini yapisalct bir yontemle c¢oziimleme amaci, mevcut dini anlama

bicimlerinin nasil bir arka planin etkisiyle yapildigini belirlemektir. Cabiri’nin

% Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.1257
¥ Foucault Michel, Biiylik Kapatma, Cev. Isik Ergiiden, Ferda Keskin, Ayrinti Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 176
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Islam diisiincesinde Arap kiiltiir ve siyasal yapismin etkili oldugu goriisiinii

dikkate alirsak, oncelikle bu yapilar iizerinde durmak gerekir.

Cabiri’nin yapisalci yontemine, Islam diisiince tarihini beyan, irfan, burhan
diye oOnceden belirledigi catinin smirliligt ¢ercevesinde anlamaya calistigi

gerekeesiyle su elestiri yapilmaktadir.

“Bir gelenegi onceden insa edilen kavramsal bir c¢ati ile anlamaya
calismak basli basina sorunludur. Bu yapildiginda basta benimsenen sistemle

uyumlu olmayan faktorler ya goz ardi edilir ya da sistemle uyumlu hale getirilir”4o

Cabiri’nin goriislerini esneme kabul etmeyen bir yap1 cergevesinde ortaya
koydugunu soyleyen Alpyagil: “Cabiri’nin esneme icermeyen bir yapt olmadigi
gergegini gormek istemedigini, daha esnek bir yapt kurmus olsaydi analizleri ¢ok

daha verimli olacaktir.” demektedir.

1.3. Arap Kiiltiir Yapisinin Yapibozumu

Cabiri, Arap-Islam Aklimin Olusumu adli kitabmin daha ilk béliimiinde;
“Biz bu kitapta diistincelerle degil, diisiinceleri iireten araglarla ilgilenecegiz”41
diyerek, asil amacinin diisiincelerden ziyade, diisiinceleri iireten arka plan1 gérmek
oldugunu belirtmistir. Bu anlamda g¢evre faktoriiniin fikirler {izerindeki

belirleyiciligini de 0, s0yle ifade etmektedir:

Fikrin 6zgiinligiiniin olusumunda sosyo-kiiltiirel ¢evrenin 6zgiinliigliniin
kesinlikle inkar edilmeyecek bir rolii olmaktadir. Ornegin Arap diisiincesi;
Araplarin vakiasini yansitan goriis, yaklasim ve teorilerden ibaret olusundan
dolay1 degil, aym1 zamanda biitiin Ozgiinliigiiyle Arap gercekliginin
tezahiirlerini tasidigi ve diisinme metodunun olusumunda bu vakiadan
dogan veriler rol oynadigi igin Arap kabul edilecektir.*?

Bir diisiintiriin diistinsel faaliyetlerinde i¢inde dogdugu kiiltiiriin etkisinden
bagimsiz olamayacagini diigiinen Cabiri, “Herhangi bir kiiltiiriin i¢inde diigiinmek,

o kiiltiiriin meselelerini diistinmek anlamina degil, aksine onun vasitasiyla

40
41
42

Recep Alpyagil, Fark ve Yorum, iz Yaymcilik, istanbul 2009 s. 126
Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 11
Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, s. 12
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diisiinme anlamina gelir™® demektedir. Onun analizlerindeki yapisalcilik izini,
yani her davranig1 bir yapi igerisinde anlamlandirma cabasini, su ifadelerinde

rahatlikla gorebiliriz;

Belli bir kiiltiir vasitasiyla diisiinmek, belli bir referans cercevesi

araciligtyla diisinmek demektir. Bu c¢ergevenin temel gelismeleri, sz

konusu kiiltiiriin dinamik ve belirleyicilerinden dogar ki, bunlarin basinda

da kiiltiirel miras, sosyal ¢evre ve gelecege, diinyaya, kainata ve insana

bakis gelir.44

Cabiri “insan istese de istemese de tarihini sirtinda tasir” veciz ifadesinden
yola ¢ikarak, diigsiincenin de kendisini olusturan unsurlarin etkilerini ve iginde
olustugu medeniyet gergeginin izlerini tagiyacagini belirtir. O, Yasanilan ortamin
insan diistincesi ve akli isleyisine etkisini, farkl kiiltiirlerde ortaya ¢ikan diisiinme

bigimlerini karsilastirarak aciklamaktadir. Bu anlamda Grek-Avrupa ve Arap

kiiltiir ve diisiincesi arasinda sdyle bir karsilastirmaya gider.

Bu cergcevede bu iki diisiince arasindaki farki, yapisal temelde ortaya
koymaya caligmaktadir. Ona gore, Grek-Avrupa kiiltiiriindeki aklin yapisini
belirleyen iki unsur vardir. Bunlar; akil-tabiat iliskisinin dogrudan iligki olarak
goriilmesi ve aklin tabiat1 yorumlama ve sirlarini kesfetme giiciine inanilmasidir.*
Grek-Avrupa akli ile Arap aklini ayrigtiran temel unsurlarla ilgili su tespitleri
yapar. Arap akli ii¢ kutup arasinda odaklanan iligkileri igerir. Bunlar, Allah, insan
ve tabiattir.*® Grek-Avrupa aklinda merkeze alinan unsurlar insan ve tabiattir.
Tann silik pozisyondadir. Arap aklinda ise ayni durumun tabiat i¢in gecerli
oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Bu farkli 6ncelikler, akla da farkli oncelikler
tizerinde diislinme pozisyonu vermistir. Bu pozisyonlar, Arap aklinda tabiat
tizerinde diislinerek tabiatin yaraticisin ulagsmak, Grek-Avrupa aklinda ise, tabiati
kesfetmek veya en azindan tabiatla ilgili anlayisinin dogrulugunu giivence altina

almak i¢in Tanr1y1 bir vasita olarak gérmek”® seklinde tezahiir etmistir.

4 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 13
4 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 13
# Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu s. 28
4 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 30
4 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 30
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Cabiri’ye gore, Yunan kiiltiirii ve modern Avrupa kiiltiiriinde akil kavrami
‘nedenlerin kavranmasi’ yani bilgiyle irtibatlidir. Arap dilinde dolayisiyla Arap
Diisiincesinde ise akil, temelde davranis ve ahlakla ilgili bir olgudur.48 Arap akh
normatif, sezgi ve vicdani diirtiilerle hareket eder. Grek-Avrupa akli ise esyanin

0znel dinamiklerini aragtirarak ve objektif diirtiilerle hareket eder.

Asil hedefinin Arap aklini iiretmis olan Arap kiiltiiriiniin epistemolojik
temelini analiz etmek oldugunu bir¢ok yerde ifade eden Cabiri, bu hedefini zit
kiltlirleri ¢oziimleme iizerinden bagka bir ifade ile yapibozum yontemi ile

gerceklestirmeye calismaktadir denilebilir.

Cabirl Arap aklinin ¢alisma bi¢imi tlizerinde yogunlasmaktadir. Bu akil,
bilgiyi tesis eden epistemolojik sistemin kendisini olusturur. Bu anlamda
“epistemoloji, herhangi bir tarihsel dénemde bilgiye bilin¢alti yapisint kazandiran
kavram, ilke ve icraatlarin toplamidir. Kisaca epistemoloji herhangi bir kiiltiiriin
bilin¢alti yapisidir”®® Cabiri bu tamimda epistemolojinin iki temel ozelligine
dikkat ¢cekmektedir. Birincisi, epistemolojinin tarihsel evrelerden olustugu, ikincisi
ise, bu evrelerin her birinde epistemolojik yapinin, bilingaltinin yénlendirmesinin
etkisinde oldugudur. O, Arap-aklinin yapisindan, Arap kiiltiiriiniin olusturdugu bir
takim degiskenlerin ve degismezlerin® kastedildigini vurgulamaktadir. “Kiiltiir,
her sey unutulduktan sonra geriye kalanlardir™* diyen Cabiri, kalanlarin kiiltiiriin
‘degismez’ unsurlari, unutulanlarin ise ‘degiskenler’ oldugunu diistiniir. Ona gore,

Arap akl1 da bu degigmez unsurlardan meydana gelmektedir.

Cabiri cahiliyye doneminden giiniimiize Arap kiiltiiriinden degisenler ve
degismeyenlerin neler oldugunu sorgulamaya girisir. Islam &ncesinden giiniimiize
kadar degismeyen bir¢ok seyin varliina ve bu degismezlerin de Arap-aklh
dedigimiz olguyu sekillendirdigine dikkat ¢eker. Aklin, bir bilgi aract olarak ayni

anda hem tesekkiil etti§ini, hem de iirettigini diisliniir. Bu iiretme islemi de

8 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 31
49 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 37
% Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu,s. 38
51 (Cabir, Arap - Islam Aklinmin Olusumu, s. 38
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bilingaltinin etkisiyle gergeklesir.’*> O bu diisiincesiyle, S.Freud’un bilingalt:
kavrami ile Arap kiiltiiriiniin degismezleri arasinda bir iliski kurmaktadir. Ayni1
sekilde o, J.Piage’nin bireyin 6grenme islemi iizerinde etkin olan gizli zihinsel
faaliyet ve etkinlikler toplamini ifade etmek icin®® kullandig1 “bilissel bilingalt1”
kavramini 6diing alir. Arap biligsel bilingaltint; “Arap kiiltiiriine mensup bireylerin
kainata, insana, topluma, tarihe bakisini belirleyen zihinsel etkinlik, tasavvur ve

2,54

anlayislarin toplamidir’™" seklinde tanimlar.

Cabiri’ye gore Arap kiiltiiriiniin degismezleri oldukca ¢oktur. Islam’dan
once Araplarm zihni isleyis bigimi bilingalt: vasitasiyla Islam’dan sonraki diisiiniis
bi¢imine de yansimustir. Islam 6ncesi donemindeki insan, tabiat, evren, toplum,
tarih algisi, Islam’dan sonrasma da yansimistir. Belki bu unsurlara atfedilen deger
farklilagmistir. Fakat bunlar1 anlamada akli isleyisin bilingalt1 yonlendiricileri hep

ayni kalmistir.

Cabirl kiltliir siirecini  bilingalt1 ~ siireciyle irtibatlandirir.  Bilingalt1
olgusunun tarihi olmadigini, tabiati1 geregi “tabii” zaman kavramini tanimadigini,
belirtir. Kiiltlir siirecinin zaman kavramindan farkli bir boyutunun oldugunu
savunur. Normal zamanin, uyaniklik hali ve bilinci esas alirken, bilingalti
zamaninin daha c¢ok bir diis zamanina benzedigini diisiiniir. Kiiltiir siirecinin
zamansal ve mekansal mesafeleri tanimadig1 gibi, gecmis ve gelecek yasasini da

tanimadigini, nedensellik yasasinin onun igin bir sey ifade etmedigini iddia eder.>

Cabiri’nin  kiiltirel zaman siirecini bilingalt1 siirecine benzettigi
goriilmektedir. Ona gore, kiiltiirel zaman bildigimiz birbirini takip eden ve degisen
yirmi dort saati ifade etmemektedir. Aksine zamanin degismesine ragmen ayni
kalan wunsurlar1 icermektedir. Bilingalti kavraminin c¢agristirdigni degismeme
ozelligini kiiltlirde de gormektedir. O, kiiltlirlin bu 6zelliginden yola ¢ikarak,
sosyal ve duyusal siirecteki degisimlerin goriillmedigi, belli bir kiiltiire mensup akil

yapisinin da aym 6zellikleri tasidigini diistiniir. Cabiri kiiltiirel siirec ile bilingaltt

52 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 40
53 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 40
> Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 41
®  Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 41
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stirecini ayni1 gérmekte, bu siirecin i¢ ice ge¢mis zikzakll bir siire¢ oldugunu ve
helezonik bir yol izledigini belirtmektedir.”® Bu durumun da, aym diisiince icinde
farkli kiiltiirel evrelerin birlikte yasanmasinit miimkiin kildigin1 yazmaktadir. Yani
insan bugiin sahip oldugu diislincelerinde tam olarak ge¢cmisten bagimsiz degildir.
Degismeyen kiiltiirel yapi, o yapr icinde gelisen akli da etkisi altina alir. O,
Islam’la birlikte Arap kiiltiir ve diisiinme biciminde dnemli bir degisme olmadigi
kanaatindedir. Ciinkii o, sosyal ve duyusal siiregteki degisimlerin Arap kiiltiiriinde
ciddi bir degisiklige yol agmadigimi diisiinmektedir. Buradaki vurgu, kiltiirel

zamandaki duraganligadir.””’

Kiiltiirel siire¢de sadece hareketin degil, daha ¢ok duraganligin (=siikkun) da
s6z konusu oldugunu diisiiniir. Meshur Mu’tezili kelamci ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam’in ‘Hareket-i I’timat’ (bir seyin oldugu yerde hareket etmesi) ve ‘Hareket-
i Nakle’ (bir mekanda digerine bir merhaleden diger bir merhaleye gecis) olarak
ikiye ayirdigi kiiltiirel zaman stirecinden yola ¢ikarak, Arap Kiiltiiriiniin yasadigi
hareket tiiriiniin bir hareket-i nakle degil hareket-i I’timat oldugunu iddia eder.

A9

Dolayisiyla bu kiiltiiriin zamanim1 da “hareket” degil “siikkiin” belirlemektedir.
Cabiri, Yasadig1 biitiin canlanmalara, sarsintilara ve depremlere ragmen, Arap

Kiiltiiriiniin durumunun hareket-i siikiin oldugunu diisinmektedir.”®

Avrupa kiiltlir zamani ile Arap kiiltiir zaman1 arasinda bir karsilastirmaya
giden Cabiri, sunlart sdylemektedir: “Avrupa kiiltiir zamami biitiin alanlarda
kendisini bize dayatmakta, bizim yaygin ve durgun kiiltiirel siirecimizi daraltmakta
hatta parg’alamaktaa’zr.”59 Boyle bir manzaranin ortaya c¢ikisini da, Avrupa
diisiincesinin gelisme asamalarint birbirine bitisik olarak ortaya koyan bir kiiltiir

tarihini yagsamalarina baglamaktadlr.60

Cabiri’ye gore Avrupalilar, kendi diisiincelerini, kiiltiirel slire¢ kavramina
uygun olarak; eski cag (Grek Latin), Orta Cag (Hiristiyan), Modern Cag olarak ii¢

boliime ayirmiglardir. Bu ayirim tarihsel bir siirekliligi yansitmaktadir. Halk

5 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 41
5 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 51
58 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 42, 43
Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 43
80 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 43
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bilincindeki fonksiyonuna bakildiginda tarih, geri doniilmez merhalelere
ayrilmistir. Bagka bir ifade ile bu siireklilik, sahiplerine ge¢misi inkar etmeden
gelecege yonelmelerini saglayan bir tarih bilinci kazandirmaktadir. O bu ayrimin
islevselligine ve topluma ciddi bir biling kazandirdigina dikkat ¢ekmektedir. Bu
ayirim onlara, gee¢misi Onlerine koyup geleceklerini ondan okuyabilmelerine
imkan saglamaktadir. Onlara gore ge¢mis, tarihsel agidan olmasi gereken “tabii”
yerindedir. Ayni1 zamanda —ki bu daha Onemlidir- tarih bilinci agisindan da

bulunmasi gerektigi yerdedir.61

Cabiri, Islam diinyasinda durumun, Avrupa kiiltiirel siirecindeki siireklilik
seklinde olmadigini diigiiniir. Kiiltiirimiizii ylizyillik donemlere ayirmakta yetersiz
oldugumuzu, hala kiiltiirimiizii yonetici ailelerin (Emevi donemi, Abbasi Dénemi,
Fatimi Donemi gibi) iktidar donemlerine gore tasnif ettigimizi belirtmektedir.
Kaynak cergeve olarak, Avrupa tasnifini esas alanlar bile, tasnifi; “Orta Cag Arap
Kiiltiri”, “Modern Cag Arap Kiiltiiri” seklinde yapmaktadir. O, Eski Cag’a
geldigimizde kiiltirimiizde bdyle bir donemin olmadigina dikkat ceker. Arap
kiiltiir siirecindeki bosluklarin giderilemedigini diisliniir. Hicri takvimden feragat
ederek Avrupa kiiltiir zamaninin 6l¢iisii olan Isa’nin dogumunu esas alsak bile
tasnif diizeltilememistir. Bu durumda orta ¢ag donemi 7. ve 8. yiizyila kadar
uzatilacak ve sonra birden atlama yaparak 19. yiizyildaki Ronesans cagina
gelinecektir. Donemler arasindaki bu gecis, var olan kopuklugu agikga
gostermektedir. Cabiri’ye gore bu kopukluk, Hicri 8 (Miladi 15.) yiizyilla, hicri 13
(Miladi 19.) yiizy1l arasindaki donemi kapsar. Tarihi siire¢ler arasindaki bu

kesintiler Arap bilincinde biiyiik ve derin bir boslugun sebebini teskil etmektedir.®?

Arap bilincinde ge¢mis ile bu giiniin siirekli yer degistirir. Avrupa’da
oldugu gibi gecmis yerli yerinde degildir. Ge¢gmisin bugilin iizerindeki baskisini
Cabiri su sekilde ifade eder: “Gegmis, bu giinle oylesine ¢etin bir rekabet i¢indedir

ki, bazen kendisini “bugiin” olarak dayatmay: dahi basarabilmektedir.”®®

61 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 44
62 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 44
63 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 45
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Biitiin bunlari, Arap Tarihinin heniiz yazilmamis olduguna baglar. Arap
Kiiltiir Tarihinin yeniden diizenlenmesi gerektigini 6nerir. Arap kiiltiir siirecinin ne

teshisi, ne tanimi, ne de sinir ¢iziminin yapilamadiginin diisiiniir.

Yeni bir tasniften s6z eden ve bunu da Cahiliyye Dénemi, islam Dénemi
ve Ronesans Donemi olarak belirten Cabiri, bu tasnifi de yiizeysel ve siradan bir
tasnif olarak nitelemektedir. Bu merhaleler Arap zihninde ve diisiincesinde somut
olgular olarak yagamamaktadir. Bu donemlerden her birinin bir 6ncekini ortadan
kaldirmadig1 kanaatindedir. Hatta bu donemleri birbirinden ayiran ya da birlestiren
bir takim 6zgiin 6zellikleri olan kiiltiirel dilimler olarak dahi gormemekteyiz. Arap
zihni bu merhaleler arasindaki gecisi hissetmemektedir. ‘Bu {i¢ bagimsiz ada’nin
cagdas Arap bilincindeki varligi, tamamen i¢ i¢e ve cakigik bir varlik seklini

64

almaktadir.”™ Bugiinde bile gegmiste yasanmakta ve yeni diye eski bilgiler

tuketilmektedir.

Arap aydinlarinin zihnindeki “kiiltiirel zamanlarin ¢akismasi” sorunu,
cagdas Arap diisiiniirlerinde epistemolojik istikrasizliga yol agmistir. Yani Arap
aydinlar1 zaman, mekan, istek, ihtiya¢ ve beklentiler degistigi halde, bunlarla ilgili
ortaya cikan sorunlar1 ge¢mis paradigmalar ilizerinden ¢6zmeye calismaktadir.
Arap aydinlariin zihinleri, gecmisin yonlendirici kaliplarindan
kurtulamamaktadir. Zamanin ruhunu, yine zamanin diislince kaliplar igerisinde

okuyamamaktadirlar.

Cok sik goriis degistiren Arap disiiniirleri i¢in Cabiri sunlari
sOylemektedir. “glinlimiizde Arap “okuyucu-aydin” hatta arastirmaci ve yazarlarin
bir¢cogu icin “hakikat”; okuduklar1 en son kitapta yazilanlar veya dinledikleri son

konusmada sdylenenler haline gelmistir.”65

Clinkii zihin gegmisle bugiin arasinda
tam bir aymma gidememektedir. Her durumu kendi sartlar1 icerisinde
degerlendirme kabiliyetinden yoksundur. Fikri bir stireklilik yoktur. Diislince ve

toplum degisime acik degildir.

64
65
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“Arap kiiltiir tarihi, tekrarlardan, eskinin yeniden giindeme getirilmesinden
ve bir tiir gevis getirme faaliyetinden ibarettir.”®® Bu tekrar, bugiinii yasayan
bizleri de etkilemektedir. Diislince ve bakis agilarimiz, atalarimiz1 yonlendiren eski
kavram, metot ve gorilis acgilarina mahkiim olmaktadir. Kendimizi, hi¢ farkinda
olmadan geg¢misin sorun ve g¢atismalarmin iginde bulmaktayiz. Gelecege

bakisimizi da gegmisin sorun ve ¢atigsmalar1 yonlendirmektedir.

Cabiri’ye gore, mevcut kiltliir tarihi bir firkalar, tabakat ve makalat
tarihidir. Kisacas1 parca parca bir tarih, goriis insa etme tarihi degil, goriislerde

ihtilaflarin tarihidir.®’

Cabiri’nin Arap kiiltlir tarihinin birbirinden kopuk adaciklar halinde
olduguna o6zellikle dikkat ¢ektigini goriiriiz. O, Kiiltiirel zamanlarin ¢akismasi yani
sira, zaman-mekan ¢akismasinin da varlifindan so6z eder.%® Arap kiiltiir tarihinin
Arabin biling diinyasinda zamandan ¢ok mekanla irtibathh oldugunu diisiiniir.
Aslinda Arap kiiltiir Tarihi, Kufe, Basra, Sam, Bagdat, Kahire, Kayrevan, Fas,
Isbiliye, Kurtuba, ... gibi sehirlerin tarihidir. O, Bu kiiltiir adaciklarmi, ¢agdas
Islami bilingte ardisik ve es zamanli olarak degil, zaman iistii bir var olma seklinde
diisiinmektedir. Ona gore Araplarin “tarih” bilinci, ardisikliga degil tortulasmaya,

diizenlilige degil kargasaya dayanir.

One c¢ikardigi hususlara dikkat edildiginde, onun, Arap kiiltiir tarihinin
zaman ve mekan ¢akismasina dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bu ¢cakigmanin da ileri
dogru bir gelismeye degil, birbirinin tekrar1 seklinde bir yapiya sebep oldugunu

savunmaktadir.

Bu duraganligi ve yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi gibi ortaya

¢ikan iki zit durumu Cabiri, daha net bir sekilde sdyle ifade ediyor:

Arap diislincesinde kiiltiirel “evreler” arasinda g¢akisma vardir. Bu ¢akisma,
Arap entelektiielin - hangi mekanda yasarsa yasasin- tek bir kiiltlir zamanini
yasamasina yol a¢maktadir. Bu kiiltiirel zamanmn en fazla géze c¢arpan

66 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 46
7 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 47
%8 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 48
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ozelligi; eskinin yeniyi zenginlestirmek ve gelistirmek igin degil, onunla

rekabet etmek hatta onu maglup etmek i¢in onunla birlikte olmasidir.”®

Bununla birlikte, ayn1 zamanda Arap Kiiltiir Tarihinde, zaman ile mekan
arasinda derin bir ayrilik oldugu goriilmektedir. Bunun tabii sonucu olarak, Arap
cografyasmin belli bir mekaninda yasanan biling, baska bir mekanda ¢ok sonra
yasanabilmektedir. Bu da, Arap cografyasi planinda Kkiiltiirel eszamanlilik

olgusunu ortadan kaldirmaktadir.

Bu ikilemi, Arap varlifinin cevheri olarak goéren Cabiri, konuyu su sekilde

Ozetlemektedir.

Bu yapiya birlikei tezahiirii -genel goriinlimii- agisindan baktigimizda, Arap

Kiiltlirtinii ¢akigik evreler barindiran tek bir zamandan ibaret oldugunu

gorilirliz. Ama ayn1 yapiya igindeki hususi tezahiirler agisindan yani tarih

icinde farkli zamanlarda gelismis parcalar olarak baktigimizda bu defa da

kiiltiirel es zamanlili§in yokluguyla karsllaslrlz.70

Araplarin yasam big¢imi, yasadig1 sosyal, siyasal, tabii sartlar duragan bir
kiiltiir yapisina sebep olmustur. Bu kiiltiir yapisi, tedvin asriyla birlikte tiim

zamanlarin diisiinsel faaliyetini etkisi altina almistir. Simdi kismi olarak bu konu

uzerinde durabiliriz.

Cabirlye gore, Arap kiiltiirii icin Tedvin Asri (Islami ilimlere yani, fikha,
dile ait usul ve kaidelerin olustugu asir) referans cergevesidir. O bu asri, “Arap
kiiltiirii igin haliya atilan ilk diigiimler’" olarak goriir. Tedvin Asrina Syle bir
misyon yiiklemektedir ki, onu, kiiltiiriin biitiin dallarin1 demir halatlarla kendine
ceken, kendinden sonraki donemleri etkiledigi gibi, kendinden 6nceki donemin de

kendisiyle belirlendigi bir konuma koymaktadir.

Tedvin asrinin baslangic tarihini hicri 143 olarak diisiiniir. Bu zamanda
yapilani, ilmin {retilmesi degil de ilmin tedvin edilmesi ve bablara ayrilmasi
olarak degerlendirir. O, yapilan bu faaliyetin amaci ve onemi ile ilgili sunlari

sOyler:

69 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, S. 52
0 Cabir, Arap - Islam Aklinin Olusumu, .53
T Cabir, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 64
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Bu faaliyetin esas hedefi; sz konusu mirasin bir “kiiltiir miras1” yani

Arabin ona dayanarak esyayl, insani, evreni, tarihi ve toplumu

tanimlayabilecegi bir kaynak gergevesi haline doniistiirmek, bir yeniden

yapilanma operasyonu gerg:eklestirmekti”72

Tedvin asrina, biitiin zamanlara hiikkmeden bir gii¢ olarak bakar. Ona gore,
“Tedvin asr1, Arap kiiltiirii icinde yasamis Islami-Arap “ge¢mis”inde oldugu gibi,
kendinden sonraki her “bugiin” de de etkin varligini korumustur. O biitiin
catigmalari, ideolojik ¢eliskileri ve sahip oldugu verileri ile Arap Kiiltiir tarihinin
her doneminde mevcuttur. Cabiri Arap Aklin1 s0yle tanimliyor: “Tedvin Asrinda

olustugu sekliyle Arap kiiltiiriinde istikrar bulan zihinsel yapinin adidir.”"

Cabiri’nin kiiltiirel analizinin 6ziinde, Arap kiiltiir yapisinin dongiisel
ozelligine vurgu vardir. Ileri dogru bir hareket yerine, kendini tekrar eden bir
hareket s6z konusudur. Onun kiiltiirel zamanin ¢akigsmasi olarak adlandirdigi bu
ozellik, tiim zamanlara adeta kendisini dayatmistir. Biitlin diisiinsel faaliyetler bu
kiiltiirlin duraganlig1 ¢ercevesinde olmustur. Dolayisiyla dinin anlagilmasi da ayni

zihni ve kiiltiirel ¢cercevenin etkisinde kalmistir.

Insan dogumdan 6liime kadar hayat1 anlamlandirma ¢abasi igindedir. Insan,
bu anlamlandirma faaliyetinde epistemolojik ve kiltiirel bircok arag
kullanmaktadir. Insanin dis diinyay1 anlamlandirirken, olgu ve olaylarla kurdugu
iliskisinin bicimini belirleyen bir “referans cercevesi” vardir. Insana, evrene,
inanca dair degerlendirme ve tanimlamalarin bi¢cimini bu referans cercevesi
belirler. Ondan tam anlamiyla bagimsiz bir diisiinmeyi gerceklestirmek oldukga
zordur. Cabiri, ortak referans ¢ercevesinin, toplumlarin yasam bigimlerini ve akli

isleyislerini yonlendirmedeki etkinligine dikkat cekmektedir.

1.4. Islam-Siyasi Aklimin Temelleri

Cabiri, modern Arap diinyasinda din ile toplum/devlet arasindaki karmasik
iliskiyi belirlemek igin, cok daha dikenli olan erken dénem islam’1 alanina

girmektedir.”

72 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 66
" Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, S. 72
™ Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 368
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Erken donem Islam’1 iizerinde durusu, Arap-siyasi aklinin temel
yonlendiricilerini tespite yoneliktir. Ug ana kavram ya da faktdriin Onemini
arastirmaksizin, Hz. Peygamber ve dort halifesinin ydnetimi altindaki ilk Islam
devletinin olusumunu kavramanin imkansiz oldugunu 6ne siirmektedir. Ona gore,
Islam siyasal aklinin davranis, uygulama bigimlerini ydneten ve ydnlendiren suur
alt1 diirtiileri; kabile, doktrin (inang/akide) ve ganimettir.”> Bu kavramlar herhangi
bir epistemolojik ya da gizli delil dogurmaz; Islam tarihi boyunca goriilen sosyo-
ekonomik ve siyasal giiclerin acik bir degerlendirmesini olusturur. Cabiri, Islami
vahye ve peygamberin roliine erken donem degerlendirmelerinde herhangi bir
onem atfetmez. Erken dénem Islam toplumunun siyasal ya da ekonomik
degerlendirmesinde, ganimet, akide ve kabile faktorlerine merkezi bir 0nem

atfeder.”

Hz. Peygamberin ilk donem c¢aligmalarinda ve politikalarinda bu
faktorlerden yararlandigr goriisiindedir. Nitekim Cabirl, Hz. Peygamber’in
Medine’de ilk Islam devletini kurarken, biitiin bu faktorlerden tam anlamiyla
yararlandigini; ¢ocuklugundan itibaren misyonunu korumak i¢in kabile faktoriine
ayricalik tanidigini savunmaktadir. Aymi sekilde ilk halifelerin de ¢ok katmanli,
cok etnik kdkenli bir islam imparatorlugu kurmak icin kabile/ ganimet/ doktrin

kombinasyonundan yararlandiklarini iddia etmektedir.”’

Cabiri’ye gore Hz. Peygamber, Islam’dan énce Kureys’in dini éneminin
cok 1iyi farkindaydi. Onun Mekke aristokrasisinin dini pratiklerine yonelik
elestirisi, yeni fikirlerin yayilmasi i¢in gerekli bir giristi. Hz. Peygamber cahili
topluma kars1 elestirisinin olas1 kotli sonuglarini; asabiyetin, yeni bir dayanigma
formunun yani, Arap toplumundaki yoksullar ve marjinallerin dayanigmasinin

yardimiyla savusturmustur.’®

Cabiri, Islam’in mesajina diismanlik edenlerin, Mekke’deki ilk dénemde

Hz. Peygamber’in davetini 6nleyememe sebebini, kabile sistemi olarak goriir. Ona

®  Muhammed Abid El-Cébiri, Arap-Islam Siyasal Akli, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi, Istanbul
2001, s. 64

® Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 368

" Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 369

®  Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 369
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gore bu sistem Hz. Peygamber’i ve ilk Miisliimanlardan bir¢ogunu korumustur.
Bir bakima Hz. Peygamber mesruiyetini Kur’an’dan ¢ok kabile dayanismasindan,

ya da Ibn Haldun’un ifadesiyle kabile asabiyetinden almigtir.”

Mekke toplumunun karmasik bir kabile yapisina sahip oldugu
bilinmektedir. Kabileler arasi istiinlik yarisi, savag hali icin Onemli bir
potansiyeldir. Bilindigi tizere Kureys kabilesi o toplumun onde gelen
kabilelerindendir. Cabiri’ye gore bu kabilenin herhangi bir fiziksel saldirtya
ugramasi, dramatik bir patlamaya sebep olabilirdi. Bu ¢ekince ve kabile asabiyeti,

bir bakima Islam’1 korumustur.80

Cabiri kabile asabiyetinin Islam’in yayilma ve korunma siirecine etkisini
ifade ettikten sonra, ganimetin Islam’in yayilmasindaki motivasyonuna vurgu
yapmaktadir. O, Mekke’nin ticari kervanlarina yapilan saldirilardan elde edilen
ganimetin, Islam’m yayilmasinda énemli bir rol oynadigini; zira Miisliimanlarm,
Islami doktrinin yani1 sira, maddi kazanimlarla da motive edildigini savunmaktadir.
Ganimet sadece Kureys’e karsi ordularin hazirlanmasinda degil, ayn1 zamanda
Miisliiman bireyleri heyecanlandirmak i¢in de kullanildi.® “Hz Peygamberin
Kureys ticaret kervanlarini engellemesi ganimet elde etme diirtiisiiyle degildi.
Kureys’i teslimiyete ve Islam’a girmeye yoneltmek igindi. O, Mekke’deki Kureys
6nderlerinin Gnerdigi pek ¢ok maddi ayartmayr reddetti.”® Hz. Peygamberin
amact Islam mesajini iletmek oldugu igin, ticaret kervanlarma baskinlar1 sirf
ganimet elde etmek i¢in yapmamlstlr.83 Hz. Peygamber, Kureys’in islam oncesi
ticarl giiclinii ¢ok iyi biliyordu. Bu giicii yok etmek i¢in, seriyye ve gazvelerle

ticaret kervanlarina baskinlar diizenlemistir.

Cabiri’nin bu durum tespiti, islam’in korunmasi agisindan olumlu goriilse
de, asil itibariyle ince bir elestiriyi barindirmaktadir. O, Arap toplumunun bireysel
hareket etme kabiliyetinden yoksun oldugunu vurgulamaktadir. Lehlerine ya da

aleyhlerine olan bir durum karsisindaki davranis bigimlerini akil degil, toplumsal

® Cabird, Arap-Islam Siyasal Akli, s. 104,105
80 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 104-109
81 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 220
82 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 143
8 Cabiri, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 143
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kabulleri ve gelenekleri yonlendirmektedir. Bireyin degil, toplumun 6ncelikleri 6n
plandadir. Nitekim Hz. Peygamberin o6liimiinden sonra da durum ayni sekilde

devam etmistir.

Hz. Peygamberin oliimiinden sonra Miisliimanlarin yeni durumlar ve
sorunlar karsisindaki yaklagimlart ve ¢6ziim Onerilerini yonlendiren unsur kabile
olmustur. Kur’an’in, peygamberden sonra nasil bir yoOnetim sergilenecegi,
halifenin belirlenme kuralinin ne oldugu {zerine bir hiikkmii agikca beyan
etmemesi, Miisliiman’lar1 kendi kabile ge¢misleri ve o zamana kadar olusan Islami
deneyimlerine dayali, tamamen siyasi ¢ozliim arayisina itmistir. “Sahabe sorunu
ictihadi bir konu olarak gormiistiir. Kuvvetler dengesini oz oniine almiglar, giig,
vetkinlik ve devletin ¢ikarini gézetmislerdir. Biitiin bunlar, genellikle kabile
toplumunda kabile mantigina baghdir”® Bu hassas meselede karar veren ne

akidenin mantig1 ne de ganimettir; tamamen kabile mantig1 karar vermistir.®

Muaviye ve Hz. Ali arasinda ortaya ¢ikan siyasi kavgaya kadar Islam
diinyasinda etkin olan unsur akidedir. Muaviye’nin galip gelmesi, yonlendirici
unsuru degistirmistir. O da siyasettir. Muaviye toplumu oldukg¢a politize etmistir.
Siyasal olan artik dini karsisinda Onceliklidir. Ancak yine de yeni bir tarzda

ganimet, akide ve kabile etkindir.®

Cabiri’ye gore, Islam’in kurulus devrinde devletin merkeziyeti ve egitimli
smif ya da dini elitin devlete genel bagimliligi, Islam’1 devletin sosyal ve siyasal
dokusunda zayif bir unsur haline getirdi.¥” Kurulus siirecinin hakim unsurlari,
ganimet ve kabile olmustur. Islam’in toplum igindeki etkinligi de bu unsurlar

tizerinden ylirlimiistiir.

Cabiri, cagdas Arap devletinin mantigimin ortagag Islam devletinden gok
fazla farkli olmadigi, siyasal elitin hala farkli faktorlerin kombinasyonuna

dayandigi, bunlarin da kabile, ordu, ideoloji ve din oldugu kanaatindedir.®®

84 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 178
8 Cabird, Arap-Islam Siyasal Ak, s. 178
% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 372
8 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 374
8  Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 375
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[slam toplumunun bilgiyi iiretme ve sorunlari ¢dzmede ¢atigma
kiiltiirlinden beslendigi soylenebilir. Diisiinceler siyasi ¢ekismelere ve ideolojik
bagnazliklara feda edilmistir. Diisiiniirler siyasetin bazen go6lgesinde, bazen de
karsisinda durarak diisiince iretmislerdir. Her iki durum da saglikh
goriinmemektedir. Aym sekilde Islam diisiince tarihine bakildigma, cedelci ve
savunmaci bir diisiinme biciminin de oldugu goriilmektedir. Islam diinyasinda

sadece diisiinmeye ve bilgi liretilmeye, cogu kez motive olunamamustir.

1.5. Islam Diisiincesinin Temel Epistemolojik Belirleyicileri

Cabiri’nin, ele aldig1 sekliyle, Islam diisiincesinin ana hatlar1 yorucu bir
yapibozum siirecinden sonra tamamen ortaya ¢ikabilir. O, Islam diisiincesinin
baslangicindan itibaren 6zgiin bir yapiya sahip oldugunu diisiiniir. Islam
diisiincesinin temel epistemolojik bi¢cimlenmesi, tarih boyunca yalnizca ii¢ ana
donemim ozellikleriyle sekillenir. Bunlar Islam dncesinde, Islam’m ilk doneminde
ve on dokuzuncu yiizyilda gergeklesmistir. Bu {i¢ devir, bir arada yasayan bir¢ok
epistemolojik modeli sergilemektedir. Her biri Islam diinyasin1 kendi imajia gore

sekillendirmek iizere bir dizi ideolojik giicii yansrtmaktadlr.89

Cabiri, Islam tarihinde Islam diisiincesinin formasyonuna miidahalelere ¢cok
fazla onem atfetmez. O’na gére ne Kur’an ne de siinnet, Islam epistemolojik
formasyonunda &nemli bir rol oynamistir. Tedvin asri, Islam’m ilk birkac yilina
nazaran Oncelige sahiptir. Ona gore Islami bilimlerin smiflandirilmast ve Islam
sanatinin ~ bigimlenmesi, Islam’in ilk yillarinda degil, tedvin c¢aginda
gerceklesmistir. Bu nedenle Tedvin ¢agi, Islam diinyasinda yeni bir epistemolojik
ve entelektiiel otoriteyi baglatmakta, temel referans sistemini olusturmaktadir. O
bu referans sistemine ilave olarak bu cagda iki referans sisteminden daha
bahsetmektedir. Bunlar Siinni ve Sii sistemleridir. Her iki sistemin epistemolojik
unsurlar1 asag1 yukari ayni olsa da, farkli sosyal, siyasal ve ideolojik bigimler
sergilemislerdir. Islam’in erken déneminde siyasal otorite konusundaki ihtilaflar,

bu iki referans sisteminin dogmasina yol agmistir.”  Cabiri’nin, Arap bilgi

8 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 5.363
% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 5.364
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sisteminin genel ana hatlarinin tedvin ¢aginda sekillenisine vurgu yapmasi, onun

Islam diisiincesini okuyus yontemi hakkinda bize ipucu vermektedir.

O halde Tedvin asrinda neler oldu? Bu olanlar kendinden sonraki tim

diisiinsel faaliyetleri nasil bu kadar etkiledi sorusuna cevap arayalim.

Tedvin disiiniirlerinin yerine getirdigi ilk goérev, Arap dilinin prensip ve
temellerini belirlemek, bu dilin gramerini yazmak ve evrensel Ozelliklerini
sekillendirmekti. Dil, hem fikir {iretimine hem de bu fikirlerin tutarli bir form,
sekil ya da sistem haline gelmesine yol agan aractir. Baska bir deyisle, tedvin
caginda dile ait kurallarin olusturulmasi, Arap dilinin bilimsel olmayandan
bilimsele gelismesini sagladi.®® Ciinkii tedvin asrindan 6nce dil sadece

konusuluyor, yazili bir kaynaktan degil, isiterek 6greniliyordu.

Dilin kurallara baglanmasini fikhin kurallara baglanmasi izlemistir. Cabird,
fikih’in Islam medeniyetinin kalbinde yattigim diisiiniir. Arap Islam medeniyetinin
fikha dayali oldugunu savunur. O fikhin islevini, toplumun sosyal, ekonomik ve
siyasal islerini diizenlemek iizere kurallar liretmek olarak diisiiniirken, fikhin ana
hedefini, akil i¢in kurallar tiretmek ya da aklin yasalar yapmasina imkéan saglamak
olarak belirler. Bir bakima fikih, aklin nasil isleyeceginin kurallarin1 koymustur.
Problemlerin ¢6ziimiinde adeta tiim zamanlarda kullanilabilecek hazir kaliplar
sunmustur. Bireyin, 6zgiin tercihleri ve sartlara gore ¢oziim Onerileri olabilecegi
diistiniilmemistir. Her farkli probleme kismi benzerliklerden yola ¢ikarak ayni
¢Oziim uygulanmistir. Neredeyse fikih, her basi sikisanin ¢are aradigi bir bagvuru

merkezi olmustur.

Safii’yi Islam fikhinin Descartes’i olarak goriir. Ona gore, Descartes,
koydugu metod kurallar1 ile modern Bati rasyonalizminin olusumunu saglayan
kisidir. O, modern felsefenin kurucusu, modern zamanlarin aklinin isleyis
kurallarim1 koyan filozoftur. Safii de fikih prensiplerine tutarlilik kazandiran,
Miisliiman fikih¢ilarin rasyonel kurallar iiretmelerine yardim eden, Islam

diinyasinda aklin, problemlerin ¢oziimiini hangi kurallar ¢ergevesinde

%' Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 5.364
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gerceklestirecegini belirleyen isimdir.®? Sonucta ortak yanlari aklin isleyis

kurallarim1 koymalaridir.

Cabiri’ye gore, dil, doktrin, fikih ve kelam meselelerinde, tedvin ¢aginin
Miisliiman diistiniirleri, bu bilimlerin epistemolojik temellerini belirlediler. Beyan
referans sistemini (en- nizam el-ma’rifi el- beyani) kurdular. Tedvin ¢aginin
epistemolojik formasyonu ve ¢esitli bilimlerin siniflandirilmasi Yunan felsefesinin
etkisi altinda gergeklestirildi.*®* Her ne kadar belli etkilenmeler olsa da, her

medeniyetin kendine dzgii bir anlama ve degerlendirme bi¢imi vardir. Ornegin;

Kadim yunan diisiincesinin aksine, Islam diisiincesinde “tanr1” kavrami
basrole sahiptir. Bir baska deyisle, “Tanr1” kavrami insanla tabiat arasindaki
iliskinin merkezine yerlestirilmistir. Insan dnce tanriy1 kavramalidir. Nedenselligi
ya da tabiat kanunlarini tanriyr kavramadan anlayamaz. Miisliman diisiiniirlere
gore Allah her an tabiata miidahildir. O’nun yaratmasi devam etmektedir. Tabiat1
anlamakta vahyi bilgiye ihtiya¢ vardir. Tabiat, tabiat oldugu i¢in degil, Allah’a

isaret etmesi agisindan bilinmek istenir.

Yunan ve Avrupa diisiincesinde ise tabiat ve yasalarin1 kavramak tanriyi
anlamaya gotiiriir. Amag tabiati anlamak oldugu i¢in Tanr1 ikinci plandadir. Tabiat
kendi kanunlar1 ve nedenselligi i¢erisinde devam eder. Insan, tabiat1 bu nedensellik

igerisinde, Tanriya ihtiyag duymaksizin bilebilir.

Cabiri, tedvin ¢aginda ortaya ¢ikan ii¢ ana kavramsal referans sisteminin
altini cizmektedir. Yani Islam diisiincesinin temel belirleyicileri bu bilgi
sistemleridir. Bunlar, beyan, irfan ve burhan sistemleridir. Ilki olan beyan, kutsal
metni akil ya da felsefenin iizerinde goren Misliiman fikih¢ilar tarafindan
gelistirilmistir. Fikih bilimleri, Kur’an tefsiri, filoloji bu sistemin iiriiniidiir. irfan
sistemi erken donem Arap ve Islam diisiincesi iizerindeki Fars felsefi sistemi ve
mistik etkileriyle ortaya ¢ikmistir. Hermetizim bu sistemin 6ziidiir. O bu sistemi
aklin devrede olmadigi, kesf ve ilhama dayali bir sistem olarak nitelemektedir.

Ugiincii sistem olan Burhan ise, Kuzey Afrika ve Ispanya’daki Arap felsefi

% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, 5.365
% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 365
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faaliyetlerinin iiriiniidiir ve en iyi Kindi, Farabi, ve ibn Riisd tarafindan temsil

edilmektedir.®*

Cabiri, tim &zgiinliigiine ragmen, Islami fikirlerin, hicretin ikinci asrinda,
diger medeniyetlerin felsefi ve entelektiiel mirasiyla karsilikli etkilesim ve ¢atisma
sonucu filizlendigi kanaatindedir.® O, Islam diisiincesinin Dbilgiyi iiretme
kurallarinin belirlendigi tedvin asrma &zel bir 6nem atfeder. Ona gore Islam
diinyasinin tiim zamanlara samil akli isleyis ve anlama bi¢iminin referansi tedvin
asridir. Tedvin asrinin etkili otoritesi, O0zellikle bilgiyi liretme ve yeni zamanlara
s0z soyleme imkanini engellemistir. Degisimler ve gelismeler takip edilememistir.

Dini anlama big¢imi tedvin asrinda olusan kurallara mahkum edilmistir.
Islam diisiincesinin temel belirleyicilerine genel olarak degindikten sonra,
simdi de bu belirleyicileri, Beyani, Irfani ve Burhani bilgi sistemleri igerisinde

daha ayrintili bir sekilde ele alacagiz.

% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 366
% Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 366

37



IKiNCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE BIiLGI SISTEMLERI

Bu boliimde tedvin asr1 ve sonrasinda derlenip toplanan ve yeniden insa
edilen Islam kiiltiirii icinde Arap Aklmin gecirdigi ‘evreler’ takip edilecektir.
Birbirinden farkli ii¢ tiir bilgi sistemi, baska bir deyisle Islam kiiltiir icerisinde
dogan ve gelisen bilgi sistemleri, (beyani, irfani, burhani) olabildigince tiim
yonleriyle ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu diisiinsel yapilarin siyasi, sosyal,

ideolojik ve fikri altyapilarinin olusumu iizerinde durulacaktir.

Diisiince sistemleri takip edilirken bazen tekrara diisiilecek olsa da, daha
cok bu bilgi sistemlerinin olusum siireci, bilgiyi itretmedeki akli isleyis
mekanizmalari, kavramlari, barindirdiklar1 diinya goriisii lizerinde durulacaktir.
Bilgi sistemleri ve bilgi tiirleri ile ilgili ¢izilen teorik gergevenin, diisiince ve
problemleri ¢ézme bigimlerinin, hayata yansimasimin nasil oldugunun cevabi
aranacaktir. Islam beyan dairesi diyebilecegimiz din ve dil ilimlerinin nasil
kanunlastirilip islendikleri ele alinacaktir. Islam diisiincesinin tesekkiiliine agirlik
verilip, ilgi salt epistemolojik boyutla yani, islam beyani ilimlerdeki diisiinme

mekanizmasi ve teorik iiretim yoniiyle sinirl tutulacaktir.

2.1. Beyani Bilgi Sistemi

Bu giris, beyani bilgi sistemi hakkinda temel ve genel bir tasavvur
olusturmay: hedeflemektedir. Beyani bilgi sisteminden kasit, akil yiiriitmeye
dayanan orijinal Islam ilimleri olan nahiv, fikih, kelam ve belagattir. Amacimiz
beyani bilgi sahasinin ana prensiplerini, boliimlerini ve sistem dahilindeki diistince
mekanizmalarimin  kurallarint - netlestirmek, barimdirdig1 diinya goriisiiniin

niteligini agik¢a ortaya koymaktir.

Cabiri beyan’dan, sadece ‘anlatma’ veya ‘teblig’ faaliyetini gergeklestiren

unsurlar1 itibariyle degil, aym1 zamanda ‘anlama’, ‘6grenme’ ve genel olarak



‘diistinme”’ faaliyetini gerceklestiren unsurlart da kapsayan, cami bir isim olarak

s6z etmistir.”® Bizde Cabiri’nin bu ¢izgisini takip etmeye ¢alisacagiz.

Beyani calismalar, tedvin asrinin baslamasiyla beraber Islam kiiltiiriinde
sOzli rivayete dayal kiiltiirden, yazili ve dirayete / bilime dayali kiiltiire, boylece
de ‘halk’ kiiltiirinden ‘bilgi’ kiiltiiriine gegisi saglayan ilmi faaliyetlerin basinda

yer almaktadur.®’

Bununla birlikte eldeki biitin tarihi veriler, beyan alaninin tim
incelemelerinin organize bir sekilde dil, nahiv, fikih ve kelam alanlarinda; daha
teknik bir ifadeyle, sonradan bu ismi alacak olan inceleme ve tartismalarla
baglamis oldugu gercegini pekistirmektedir.®® Bu tartigmalarda lafiz-mana

diyalektigi onemlidir.

Beyani bilgi sisteminin tiim ilim branglar1 farkli konular ele aldig1 halde,
ana problematik lafiz ve mana etrafinda ortaya ¢ikmistir. Burada kullanilan
problematik kavramindan anlagilmasi gereken sey, beyani bilgi sistemi icerisindeki
problemlerin hem sebebinin, hem de ¢dzlimlerinin birbiriyle baglantili ve girisik
olmasidir. Biri digerinden bagimsiz degildir. Isledikleri konular1 aym kavramlar
etrafinda tartismislardir. Kur’an metninin anlasilmasi i¢in gosterilen c¢aba,
kavramlarin lafz1 ve bunlara ytliklenen manalarin 6nceligi ve sonraligi ile ilgilidir.
Tartismanin ana merkezini, lafiz-mana ikilisinden hangisinin daha ¢ok 6nemli
oldugu belirler. Bu durum beyani ilimlerin tiimiiniin aym1 konu etrafinda
toplanmasindan kaynaklanir. Yani bu ilimler, faaliyetlerini nass (dini metinler)
etrafinda yapmaktadirlar. Beyani sistem, dinin anlasilmasi temelinde gelismistir.
Beyani diinya goriisii; Kur’an’in Allah, tabiat ve insan iligkileri hususunda
sundugu tasavvur bi¢cimine dayanir. O halde bu 6ziinde dini bir goriis big:imidir.99
Islam diinyasinin  kendi 6zgiinliigii icerisinde, usul ve isleyis bigimleri
belirlenmistir. Tim yonelis, Kur’an’in anlasilmas1 iizerinedir. Evrene dair

incelemeler ikinci plana atilmistir. Beyani ilimler, Arap kiiltliriiniin diisiinme

96
97
98
99

Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 18
Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 18
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 18
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 231
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bigiminin ve aklinin somut gdstergeleridir. Kisaca bu ilimler Islam diisiincesini ana

yapisini olusturur.

Beyan sahasi alimlerine gore lafiz ve mananin birbirinden ayr1 ve kendi
basina miistakil bir varlig1 s6z konusudur. Cabiri’ye gore bu sekilde bir yaklasimin
ortaya ¢ikaracagi kagmilmaz sonug, dil ile diisiincenin birbirinden koparilarak
ayrllrnasldlr.100 Beyani bilgi sistemleri igerisinde ana tema dillerin kdkeni, lafiz ve
manadan hangisinin {istiin oldugu, sdylemin sistemiyle aklin sistemi arasindaki
iliskinin belirlenmesi tartismasidir. Ancak dil ile diisiince arasindaki iliskiye
herhangi bir sekilde ilgi gosterildigine rastlamaz. Cabiri’ye gore bunun sebebi
aciktir. Dilin diisiinceye olan ilgisinin kurulamayisi, lafizdan ve dilden bagimsiz
olarak dogrudan disiincenin isleyisine ilgi gdosterilmeyisidir. Egilimlerinin
farklilig1 ve ihtisaslarinin ¢esitli alanlara dagilmasina ragmen, beyan sahasi
bilginlerinin zihni, ‘nasil disiiniiriiz sorusu ile mesgul olmamistir. Onlarin biitiin
diisiince alanlarina egemen olan soru ‘beyan nasil olur, beyan iceren sdylemin
yorumu nasil yapilir? Bdyle bir sdylem nasil iretilir? Sorulariydi. Beyan sahasi
alimleri  kurallar  ¢ercevesinde nasil bir anlamlandirma yapilacagina
odaklanmislardir. Onlar i¢in 6nemli olan 6zgiirce yapilan diislince derinligi degil,
belirlenen kurallarla agiklamay1 gergeklestirmektir. Bizzat diislincenin kendisi ve

dil diisiince arasindaki iliski ise onlarin ilgi alan1 diginda kalmugtir. "™

Beyani diisiincede diisiinme eyleminin bir diger problematigi siirekli olarak
‘asl’a bagimli olmasidir. Bagka bir ifadeyle, beyani akil, asil/kaynak bir veriden
(:nas) veya bundan elde edilmis olan bir kaynaktan (kiyas, veya icmayla sabit olan
sey vb.) hareket etmeyen hicbir fikri etkinligi kabul etmez. Bunun disinda bir akli
isleyise de giicli yetmez. Asil kavrami, beyani diislincede fer’in asl’a kiyas
edilmesi metoduna dayandig1 i¢in, bizzat bilginin iiretilmesi ¢abasini da belirler.
Bu metot, fer’lerin ve hadiselerin, dnceden belirlenmis asillara kiyas edilmesi

¢abasindan olusan bir silsileden olusmakt'cldlr.m2

100 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 138
100 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 138
102 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 152
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Cabiri’ye gore, Beyani ilimler beyan sartlarini tagiyan sdylemin ilimleridir.
Yani bu ilimler faaliyetlerini nass (dini metinler) {izerinde ve nass etrafinda
yapmaktadirlar. Bir kismi onun yorumunun kurallarin1 koymakla ilgilenir, diger
bir kismi da, bu sdylemin iiretilmesi i¢in gerekli sartlar1 tespite c¢alisir. Bu
sebepten, bu ilimlerin herhangi bir konusu tizerinde diisiinmek, vazge¢ilmez olarak
acik ya da usti ortiilii bir sekilde lafiz ve mana problematiginin i¢ine dalmaya

sebep olur.*®

Dile ait kavramlar ve bu kavramlarin zihni ¢agrisimlart bir bakima
beyani ilimlerin ugras alanidir. Lafiz ve mana diyalektigi, beyan ilmlerinin
disiinme bigiminin ana kodlaridir. Beyani bilgi sisteminde, lafiz—-mana
problematigindeki bilgiyi iireten akli eylem, lafizdan anlama yonelmektedir ve

lafiz onceliklidir

Akil yiiritmeye dayanan beyani ilimlerin konusunun, yani nassin
karakterinin, bizzat lafiz mana iliskisinde biitiin bir diisiincenin yoniinii zorunlu
olarak belirledigi sdylenebilir. Nassa, lafizlar, dilsel ifadeler ve sdylem sistemi
olarak bakilabilecegi gibi, bir anlam ve gayeler toplulugu, fikir ve hiikiim biitiinii
olarak da bakilabilir."% Ancak yapilan, Kur’an’in anlam derinliginin ihmal
edilmesidir. Bir bakima bu tartismalar halki, yasamin ger¢eklerini ilgilendirmeyen
entelektiiel tartigmalara mahkum etmistir. Ayni igerigin yeniden ele alinmasi,
tekrarlanmas1 ve gevis getirilmesi noktasinda biitiin imkanlar tiiketildiginde ise,
»105

tiim otoriteyi bicim, yani lafizlar ve lafz1 giizellestirici unsurlar ele gecirmistir.

Zihni eylem sadece fer’in asla kiyas edilmesiyle sinirlandirilmigtir.

Beyan diistiniirlerinin Kur’an’1 anlama konusundaki akil yiiriitme bigiminin
ayni sekilde tabiat ve evren ile ilgili de gegerli oldugu sdylenebilir. Kur’ani
anlarken zihni eylem olarak kullandiklar1 kiyasi, olaylar ve olgular1 anlamada da
kullanmislardir. Olup-bitenleri kendi kurallari i¢inde degil bir baska seyle olan
benzerliklerinden yola ¢ikarak anlamlandirmiglardir. Tabiatta olanlar1 yaratana
isaret etmesi acisindan degerlendirmislerdir. Bu Kur’an’in da uslubudur. Kur’an’in

dikkat cekmek ve akli harekete gecirmek icin kullandigi misallere dayanan bu

103 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 137
104 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 139
105 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 142
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tarzi, beyan alimlerinin dogru anlayamadigi anlasilmaktadir. Kur’an misalleri,
sadece o sekilde diisiinmek i¢in Onermemistir. Daha dogrusu Kur’an belli ve
degismez bir akil yiiriitme tarzin1 ortaya koymatmlstlr.106 Boyle bir diisiinme
bicimi, tabiati, insan1 ve tiim evreni, sebep sonug iliskisine dayanan bir tarzda
incelemesi miimkiin goriinmemektedir. Arap kiltiirinin ve yasam bi¢imin
etkisiyle, izlerden, isaretlerden ve belirtilerden yola ¢ikarak sonuca ulasilmaya
calisilmigtir. Yani beyani ilimler, sirf emare ve ipuglarina dayali bir akil yiiriitme

iizerine kuruludur.'®’

Bilindigi tizere Arap kiiltiirinde olaylar adet oldugu icin meydana
gelmektedir. Bir sebep sonug iliskisi yoktur. Bu ozellik, beyan diistiniirlerin akil
yiirlitme bigimlerine de yansimistir. Onlar yasadiklar1 durumlari, o anki sartlar goz
oniinde bulundurularak ve sebep sonug iliskisiyle anlama yolunu se¢mezler.
Konuyu adet {izerinden ve ge¢miste benzerini arayarak ele alirlar. Ortaya ¢ikan
sonuclar sebebe bagli degildir. Sonu¢ iki seyin bir arada bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Pamuk atesin yakici 6zelliginden dolay1 degil, ikisinin bir
arada olmasindan dolayi yanaur.108 Araplar, hem fikri eylemlerinde, hem de
davranis bi¢imlerinde, yasadiklar1 cografi, sosyal ve ekonomik yapinin etkisinde
kalmiglardir. Bedevinin dedigini ve bir seyi ifade tarzini hakem kilmak, cahiliye
doneminin Arap yarimadasinin cografi, sosyal, fikri ve kiiltiirel Arap evreninin

hakem kilinmas1 anlamina gelecegi sOylenebilir.

Beyani diisiince bicimi, c¢agdas bilimin nedensellik ilkesi ile
ortismemektedir. Her an her seyin olabilecegi ve olaylarin cok seyrek yasandigi
¢6l ortaminin bu durumu, Oncelikle dilin ifade bi¢cimini etkilemistir. Bir kiiltiir

tastyicist olan dilin, beyan alimlerini etkilememesi de miimkiin degildir.

Nedensellik ilkesinin tamamen g6z ardi edilmesi, insan iradesi ve
sorumlulugunu da ortadan kaldirmaktadir. Her sey Allah’in adeti lizere oluyorsa
insana birakilan nedir? Insana hicbir sey birakilmamissa, ahiret, ceza, miikafat,

sorumluluk kimler i¢indir? Beyani bilgi sistemindeki belli kurallar, iiretilen

106 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 325
07 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 322,323
108 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 270
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diisiincelerin  yasamla baglantisint  kuramamistir  denilebilir. Basta hayatin
dinamikligi ve degisimi olmak iizere bir¢ok sey, usul kaidelerine feda edilmistir.
Gegmise bagli kalma adina, yeni bir bakis agis1 gelistirme, metodolojiyi yenileme

fikri hep 6telenmistir.

Beyani goriisiin temelinde ileri dogru bir hareket yoktur. Hareket
bulundugu yerde tekrardan ibarettir. Bu durum geg¢misin goriislerini tekrar etmeye

yansimistir.

Lafiz-mana ve asil fer’, goriildiigii gibi, beyani bilgi sistemindeki metoda
yani, beyani ilimlerde diisiinme ve bilgi tretim yontemine hakim olan
epistemolojik kavram giftleridir. Beyani bilgi sistemini sadece metod olarak
gormemek gerekir. Bu sistemi ayn1 zamanda, diger bilgi sistemlerinden farkli bir
epistemolojik otoritenin hakim oldugu, farkli kavram ve tasavvurlarin dokudugu

belirli bir diinya goriisii olarak gormek gerekir.

Cabiri’ye gore Beyani Aklin baskisin1 yasadigi iki istibdat vardir:
“yoneticilerin siyasi baskist ve bilgi acisindan selefin baskisi. Kuskusuz, ikinci
baskiya diismenin sebebi, karsi koyma ve miicadele etme giicii olmadigindan,

birinciden ka<;mak‘[1r.”109

2.1.1. Beyani Bilgi Tiirleri

Beyani bilgi sistemini, onu meydana getiren bilgi tiirleri ile analiz etmek
daha agiklayict olacaktir. Ciinkii beyani bilgi sistemi denilince dil, fikih ve kelam
akla gelmektedir. Bu bilgi tiirlerinin, Cabiri’nin yontemiyle derinlemesine
yapibozumu, sistemin arka planinda var olan yonlendirici yapinin ortaya ¢ikmasini
saglayacaktir. Bu bilgi tiirleri, olusum siireci ve Islam diisiincesine etkisi temelinde

ele alinacaktir.

2.1.1.1. Dilin Yapis1 ve Beyani Bilgi Sistemi

Cabiri oOncelikle Arapg¢anin kurallarinin olusum ve derlenmesi siirecine

yogunlagmaktadir. Bu siireci, felsefe Yunanlilarin ‘mucizesi’ ise, Arap diline ait

109 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 181

43



ilimler de hi¢c kuskusuz Miisliiman Araplarin ‘mucizesidir’'*°

seklinde
degerlendirir. O, yapilani1 olaganiistii olarak nitelendirmektedir ve siirece olan

hayranligini su sekilde ifade etmektedir:

Onu konusan kabilelerin arasinda yasamadikc¢a anlagilmasi ve dgrenilmesi

mimkiin olmayan ‘fitrat ve tabiata’ dayali bir dili, ilim 6grenmede

bagvurulan ilke, metod ve mukaddimelere bagli kalma yoluyla 6grenilebilir

bir dil haline getiren ve bu kadar kisa siirede tamamlanan bdylesi bir

degisimden daha giiglii ve koklii olaganiistii bir sey olabilir mi?'tt

Cabiri’ye gore Arapga, dile ait soOzciiklerin toplanmasi, dokiimiiniin
yapilmasi, tiiretilme yollarinin belirlenmesi, climle kuruluslan ile ilgili kurallarin

konmas1 ve yazimdaki karisikligi onleyecek isaretlerin icat edilmesiyle, ilim dis1

bir olgu olmaktan ¢ikarilmis ve bir ilme doniistiirilmiistir'*?

Cabiri basta Kur’an dilinin bozulmaya kars1 korunmasi olmak tizere, dilin
toplanmas1 ve kurallarinin iiretilmesi isleminin ¢esitli sebeplere baglanabilecegini

diisiinmektedir. Bunlardan bazilar su sekilde ifade edilebilir:
Tedvin asriyla birlikte islam cografyasinin genislemesi,
Arapcay1 bilmeyen Arap olmayanlarin islam’a girmesi,

Fars asilli divan katiplerinin, idare dilinin Arapgalastirilmasindan sonra

makam ve mevkilerini koruma niyetiyle Arapca 6grenme hirslarinin dogmasi,
Dil hatalarinin (=lahn) artmasidir.**®

Arap dilinin komple gozden gecirilme siirecinde izlenen metotlarda
gosterilen katilik ve titizlik de dikkat cekicidir. izlenen bu titiz ve kat:1 tutum, dilin
kendi igyapisinda olumsuz etkiler olusturmustur. Cabiri, ¢alismalarin titizligini,
adimlardaki isabeti ve ig¢sel mantigindaki saglamligini énemser. So6z konusu
metodu, kat1 olmas1 yani dilin yenilik ve gelismelere agik olmasini engellemesi,

""" 114 tenkit eder.

110 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 80
1 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 80
112 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 80
113 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 81
14 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 81
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Arapganin doniisiim islemini biitiin olarak Halil b.Ahmet el- Ferahidi veya

ogrencisi Nasr b. Seyyar’m oglu el-Leys tamamlamistir.™® Cabiri, Halil b.

Ahmed’in Arap Alfabesinin terkibinde Hindistanli Sanskrit¢e bilginlerinden

etkilenebilecegini diisiinmektedir. Ancak durum ne olura olsun, Halil b. Ahmed’in

‘Kitabii’l-Ayn’ adl1 sozliiglinde kullandig1 ‘metodik ilke’ dikkat ¢ekicidir. Bu ilke

baska bir kaynaktan aktarilma olsa bile ancak miinzevi ve matematiksel diisiinen

bir akil tarafindan kullanilabilir. Ona gore s6z konusu akil, ayn1 zamanda zengin

bir miizik duyarliligiyla kesinlikle ¢elismeyen bir akildir. ™

Cabiri, Halil b. Ahmed’in ¢alismasi ile ilgili sunlar1 sdyler:

Zengin miiziksel duyarlilign ile Arap siirine yoneldi ve ondan siirin
dokiildiigii —goriilmeyen- gizli kaliplart  siiziip ¢ikardi. Ardindan
matematiksel kafa yapistyla teorik kaliplar tasarlamaya giristi. Bu kaliplar
dildeki asillar1 ortadan kaldirmayan kaliplardi. Sonra Arapga konusmay1
bunlara uyguladi. Halil, baslangicta ‘ger¢ekten miimkiin olma’ hususuna
dikkat etmeksizin ‘zihinsel miimkiin olustan hareket etmistir. Daha sonra
deneme ve uygulama asamasinda matematiksel ve teorik bilgiden somut
gercekler diinyasina gecis yapmlstlr117

Halil b. Ahmed’in s6zliigiinii Arapgada oldugu gibi diinya dilleri tarihinde

de kendi tiirlinde yazilmig ilk sozliik olarak nitelendiren Cabiri, bu sozliikte

uygulanan metodu soyle agiklamaktadir:

Arap alfabesindeki harfleri; ikincil gruplarin kendisinden tiiredigi bir ana
grup olarak kabul etmistir. 28 harften / elemandan olusan bu ana gruptan
tireyen ikincil gruplar iki ile bes elemana (harfe) sahip olan gruplardir.
Halil, Arapga kelimelerin iki, ti¢, dort, ya da bes harften olustugunu tespit
etmistir. Bu sayiya eklenecek harfler, kelimenin ana yapisindan olmadig:
icin kelimeyi ana yapisina dondiirerek atilabilecek harflerdir. Halil iste bu
esasa dayanarak alfabedeki harfleri sirayla ikili, Ggli, dortli ve besli
terkiplere doniistiirmeye baglamistir. Bu islemle yapilabilecek biitiin
terkipleri siralamustir. (Omegin, bed, deb, ebed, edeb, bede’e, bade, dabe,
deba....gibi) Miikerrer olanlar1 toplamdan ¢ikardiktan sonra Arap
harfleriyle olusturulabilecek kelimelerin tamaminin toplami bazi tarihgilerin
aktarimina gore 12.305.412 bulmustur. O, bu toplama ulastiktan sonra, bu
lafiz-gruplart tek tek ele almis ve kullanilanlar1 (darebe gibi) kaydederek,
(cesesa) gibi Arap dilinde kullanilmayan harf gruplarimi bir kenara
atmigtir
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Arapcanin toplanmasi ve lafizlarinin tasnifinde Halil b. Ahmed ve onun
ardindan gelenlerin izledikleri metodik ilke, salt mantik acisindan bakildiginda,
gergekten de bilimsel, mantiksal, akli, matematiksel ve seviyeli bir katiliga
sahiptir.'*® Cabiri yapilani, akil kurallar cercevesinde calistigi miiddetce Sver.

Ancak yasayan vakiaya ve hayatim isleyisine uymadig1 igin elestirir.*?

Cabiri, hayatin dinamikligi ve gelismenin siirekliligi karsisinda gelisme
manti§ina tam Ozgiirlik verilmesi gerektigini diisiiniir. Matematiksel mantik ve
sembolik mantik kaliplarinin boylesine canli bir vakiaya dayatilmasini duraklama

ve taglagsmaya yol agacagi i¢in dogru bulmaz.

Tabii ve fitri Arap dilinin kuralli ve bilimsel bir dile doniistiiriilmesini
olumlu bulur. Ay dili, kendisini geligsmeleri takipten, degisim ve yenilik olarak

kabul edilmesi gerekenleri kabul etmekten aciz hale sokmasi1 yoniinden elestirir.

Halil b. Ahmed zihinsel miimkiinliikten hareket etmis, alfabedeki harflerde
salt matematiksel bir iligki kurmus ve terkip edilebilir lafizlar1 belli bir sayida
simirlandirmigtir. Bu ilke tabii olarak dili, yasayan vakiayla aligveris neticesinde
dogan bir birikim degil, zihnin trettigi bir olgu haline getirmistir. Bu durumda da
ig, dili derleme isinden, bir varsayima gercek dayanaklar arastirma isine

déniismektedir.**

Zihinde olusturulan kaliplar, kelimelerin tiiretilmesi i¢in sinirl
kalmaktadir. Bu durumda kelimeler vakiaya uygun olduklari i¢in degil, kiyasen
miimkiin olduklari i¢in sahih kabul edileceklerdi. Kelimeler hayatta karsilasilan bir
durumun, nesnenin karsilig1 olarak olusmamaktadir. Hicbir karsilik olmadigi halde
kelimeler olusturulan kaliplara gore tiiretilmektedir. Bu kelimeler vakiaya uygun
degildir. Cabiri’nin ifadesiyle, “kelimelerin sihhatinin dayandirildigi fer’i veri,
sosyal tecriibelerin ve incelemelerin ortaya koydugu bir veri degil, teorik bir

59122

varsayimdir. Yasamdan uzak kelime iiretimi, kavramlar1 ruhsuzlastirmakta,

anlam derinliginden uzaklastirmakta ve donuklastirmaktadir.

119 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, S. 82
120 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 82
121 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 83
122 Cabir, Arap - Islam Aklinmin Olusumu, s. 83
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Cabiri Halil b. Ahmed’in izledigi yolu, Arap dilinin tedvin asrinda maruz
kaldig1 yapay bir olusum ve imalattan baska bir sey olarak gérmez. Onun izledigi
yol, Arap dilini donuk ve degismez kaliplara tikamis ve onu kelime sayis1 olarak
sinirli, doniisiim imkani olarak kisitli, tarihsellik boyutu olmayan bir dile
¢evirmistir.'?® Tarihsellik boyutunun olmamasi konusunda da sdyle soylemektedir:
“Arapg¢a olaylarin gelismesine, zamanin degismesine ayak wydurabilen bir dil
degildir.”*** Cabiri Halil b. Ahmed’in kullandig1 bu ydntemi, ‘sima’a’ (isitmeye)
katilan yapay ve yapmacik kelimelerin ortaya ¢ikmasina sebep oldugu

goriisiindedir. O bunu, baska bir olumsuzluk olarak goriir.

Daha once sdylendigi iizere, dilin kurallarinin belirlenmesi calismasi,
Araplarla Arap olmayanlarm birbirine karismasi1 sonucu ortaya ¢ikmistir. Ozellikle
devlet kademelerindeki yerlerini korumaya c¢alisan Farisilerin Arap dilini
konusurken yaptig1 hatalar, bozulmanin sehirlerde basladigini gdstermektedir.
Sehirlerdeki bu bozulma, dikkatlerin ¢ollerde yasayan bedevilere cevrilmesine
neden olmustur. Cabiri’ye gore Sahih dil, tabii olarak, bedevilerden ve tabiatlarini

korumaya devam eden kapal1 kabile toplumlarindan soruluyordu.125

(ol ortaminda yasayan bedevilere karsi bu yonelis, hicri II. Yiizyilin
baglarinda dil rivayetini bir meslek haline getirmistir. Halil b. Ahmed bunlardan
biridir. Bu ravilerin koyduklar1 en 6nemli sart, kendisinden dil/kelime alinacak
kimsenin derice sert, dilce fasih olmasiydi.**® Bu yéntem sonucunda bir bedevi, -
sOhret veya deneme yoluyla- bedevilik ve fasihlik sartlarina haiz oldugunu
kanitlayinca, alimler hakkinda hiikiim verme, onlarin goriislerini dogru veya yanls
olarak niteleme hakkina sahip olmustur. Boylelikle bedevi, alimlerin boyun
egdikleri bir kanun haline gelistir. Onemsenen bu bedevilik sayesinde cahil bir
Arap, alimlerin hocasi, ihtilaf ve husumetlerde goriislerine basvurulan bir mercii
konumuna yﬁkselmistir.127 Alimlerin bedevilere olan bu giivenleri ve onlar1 dil

hatalar1 konusunda masum gormelerinin sebebini Cabiri, su sekilde izah

123 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 84
124 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 84
125 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 84
126 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 84
127 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 84
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etmektedir: “Bunun sebebi sirf onlarin dildeki masumiyetlerine olan inanglari
degil, aynt zamanda onlarin s6z ve konusmalarina dayanarak olusturduklari

kurallarin da hatasiz oldugunu kanitlama istekleriydi.”128

Arap dilinin en biiyiik ve en zengin sozIliigl olan ‘Lisanii’l Arap’, yazildigi
donemde ortaya ¢ikan, tabiat varliklari, sanayi dallar1 ve tirlinlerinin isimlerine ve
yeni teorik terimlere yer vermemistir. Bu sozligiin malzemesi Tedvin Asri’nda

129

bedevilerin agzindan derlenmistir.” Yaklasik seksen bin kok kelimeyi agiklayan

bu eserde yer alan sozcilik dagarcigi, Tedvin Asri’nin kahramani olan “bedevi’nin

yasam dairesinin disina tasmamlstlr.130

Cabiri Arap dilinin geligimi ile sosyal hayatin gelisimi ve degisimi arasinda
bir paralellik olmadigini diisiiniir. Ona gore Arap dili olgunlasma siirecinden sonra
donmustur. Ama sosyal hayat ne donmakta ne de mumyalanmaktadir. Sosyal
hayatin fasih Arapcadan intikami, halk Arapcasi lehgelerini dayatmasi seklinde
olmustur. Bu lehgeler halihazirda fasih Arapgadan ‘cok zengin’ durumdadirlar.
Aslinda bizatihi tedvin asrinda da aym durum gecerliydi. Iste Arap Insanmin
giiniimiize dek sancisini ¢ektigi korkun¢ parcalanma ve tehlikeli yabancilagma

burada yatmrctktadlr.131

Yani kurallar1 olusturulmus ve liigatlere yazilmig dil,
hayatin dinamikligi karsisinda duragan duruma diigsmiistiir. Ancak halk Arapcasi

hayatin degisimi ve gelisimini takip etmeyi basarmistir.

Arapcanin iki 6nemli 6zelligini, tarihsel bir dil olmayisi ve duyusal bir
karaktere sahip olusudur."*? Arapga, Halil b. Ahmed ve ogrencilerinden glinlimiize
kadar, nahiv ve sarf yoniinden hi¢ degismeden gelmistir. Arapganin tarihsel bir dil
olmamasindan kasit da budur. Cébiri Su ifadesiyle durumu net bir sekilde
aciklamaktadir. “Arapca tarihin iistiinde, gelismenin gereklerine olumlu karsilik

vermeyen bir dildir.”*

128 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu,s. 84
129 Cabin, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 78,79
130 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 79
181 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 79
182 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 87
188 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 87
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Bedevilerin hayat sartlar1 ve Ozellikleri, onlarin goriis ve diislincelerine
duyusal bir karakter kazandirmistir. Dilin, baskalarindan degil de sadece
bedevilerden derlenmesi, bir anlamda bu dilin diinyasini o bedevilerin diinyasiyla

sinirlamaktadir.**

Arap dilinin dogdugu, en azindan derlendigi ortam, ¢oller gibi uzayip giden
bir zaman siirecini yasayan, bedevi Araplarin ortamidir. “Bu zamanin en 6nemli
ozelligi, tekrar ve duraganliktir.”™*® Bu ortamda Araplar adeta birbirlerini tekrar
etmislerdir. Yeni durumlar karsisinda, hazir eski kaliplar1 yardima ¢agirmislardir.
Kendiliginden 6zgiirce liretme ve farkli olma yerine, var olana benzemeyi tercih

etmislerdir.

Arap dilinin derlenme ve kurallariin olusum siirecinin ni¢in bedevi
Araplardan yararlanilarak yapilip da Kur’an’dan yararlanilarak yapilmadigi
seklinde bir soru soran Cabirl, cevabi1 eski dil bilimcilerin bakis acisiyla

vermektedir.

Kur’an yedi kiraat iizere nazil olmustur. Bu kiraatlar arasindaki fark, cok
basit ve sinirlt olmasina ragmen, lafizlarda ve nahiv yapilarinda degistirme
yapilmaksizin ¢éziimlenemeyecek lafzi ve nahvi sorunlara yol agmaktaydi.
Onlarin dini hassasiyetleri, Kur’an’in kutsal metinlerinde bunu yapmaya
miisaade etmedigi igin, onlarda bedevilerin sézlerine yonelmislerdir. Ciinkii
Kur’an lafz1 iizerindeki yapilacak her tiirli tasarruf, tevil sayilmaktaydi ve
onlar da bundan sak1n1yor1ard1.136

Ancak Cabiri meselenin bu kadarla kalmadigi diisiincesindedir. O soyle

devam etmektedir;

Dilin derlenme ve kurallara dayandirilmasinin hareket noktasi, Kur’an’in
disaridan gelen hatalarin ona sizmasma engel olmak ise, bu Kur’an’in
disaridan  korunmasinmi1  gerektirecektir. Ayrica Kur’an’in kelime ve
ibarelerini anlamaya yonelik ihtiyag da giderek biiytiyordu. Dil bilimcileri
s0z konusu ¢alismaya sevk eden faktorlerin arasina bu ihtiyaci da eklersek
aslinda ulasilmak istenen noktanin bir mavera (Arap olmayan) dilinin
olusturulmasi oldugunu goriiriiz. Bu mavera dili, kelimelerin ve mecazi
ibarelerin anlagilmasi planinda bir referans ¢ergevesi olusturacak‘[l.137

134 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 87
135 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 87
186 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, . 85
187 Cabir, Arap - Islam Aklinmin Olusumu, s. 86

49



Bedevi Araplara yonelisin sebebi ne olursa olsun, Onlarin bedevilerden
derledikleri Arapga, Kur’an’la kiyaslandiginda gergekten de yoksul bir dildir.*®
Ciinkii Kur’an, Arapga olmayan kelimelere yer vermis ve onlar1 Arapgalastirmistir.
Cabiri, fasih sozliigiin ise bu kelimeleri ‘yabanci’ kelimeler olarak kabul ettigini ve

onlarla bunu gozeterek iliski kurdugunu belirtmektedir.

Dil derleyicilerinin kat1 tutumu, Arapcanin bir¢ok yeni kelime ve
kavramdan mahrum kalmasina yol agmistir. Arapga, Kur’an dilinden daha dar
kapsamli, daha az esnek olmasi dolayisiyla uygarlik bakimindan ondan daha
geride kalmistir. Cabirl, tedvin asrinda tesekkiil eden Arapganin, Kur’an’i
anlamaktan aciz kaldigini diisiiniir.™®® Oyleki, daha sonra Kur’an yorumlarinda
ortaya c¢ikan ihtilaflarin temelinde bedevi Araplardan 6grenilen Arapganin oldugu

goriilmektedir.

Gorildiigii lizere Cabirl, dilin kurallarinin olusturulmasini, bilimsel bir
nitelik kazanmas1 agisindan dogru bulurken, kurallarin matematiksel bir mantik
cergevesinde ele alinip, sosyal hayattan koparilmasini elestirmektedir. Akil,
yasanan olayin 6zelligi, igerigi, sebepleri ve sonuclar1 etrafinda degil, durum ne
olursa olsun kurallarin baskisi altinda diisiinmektedir. Bu durumda Kur’an’in
ayetleri, hayatla birlikte yiiriiyen, zamanin sorunlar1 ile yiizlesebilen sekilde
yorumlanamamaktadir. Kur’an’t yorumlayanlar, Arap dilinin bu handikap1
yiiziinden gelisen ve degisen sartlara cevap iliretmekte zorlanmistir denilebilir.
Kur’an kavramlarmin anlam derinligi ve potansiyeli, bedevi Arabin zihni
kapasitesi ile smirli kalmistir. Anlam, onlarin yasam standardinin zihni

cagrisimlarina mahkum olmustur.

2.1.1.2. Arapca Dil Yapisimin islam Diisiincesine Etkisi

Cabiri, dilin Araplar tizerinde etkililigini, “Arap dilini kutsama derecesinde

sever " seklinde ifade eder. Oyle ki, Arap, “dilini kendi giiciiniin bir ifadesi

138 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 88
189 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 88
140 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 75
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olarak goriir™** der. Ona gore Arap, seylere sahip olmayi, Arapcayla kurdugu
diyalogda ve onu iyi kullanmakta bulur.

Kur’an “apacik Arapg¢a” oldugu i¢in her zaman Arap karakteri tasimaya
devam etmistir. Cabiri burada, dilin etkililiginin zaman stiiliigiine de dikkat

cekmekte, Kur’an’in vahyi 6zelliginin dile gii¢ kattigini ima etmektedir.

Arapganin Arap Akl lizerindeki baskin etkisi, Arapganin Arap Aklinin
olusumsal verilerinden biri olmasiyla **? iliskilidir. Cabiri bu durumu su sekilde
ifade eder: “Tarihi gercekler Arap Aklimin yiiriittiigii ilk diizenli ve ilmi ¢alismanin
Arapganin derlenmesi oldugunu kuskuya mahal birakmayacak sekilde ortaya
koymaktadzr.”l43 Ona gore liigat ve nahiv ilimlerine sekil veren ilk ilmi
calismalarin izledikleri metodoloji, kullandiklar1 kavramlar ve dayandiklari
zihinsel mekanizmalar, Islami ilimlerin miiessisleri icin de yaslanilacak bir “esas”

olusturmustur.

Cabiri’ye gore Usulii Fikihg¢ilar Arapga’yi, Kur’an’in mahiyetinin bir
parcast olarak gt')rﬁr.144 Kelami veya fikhi igerikli olsun mezhebi ihtilaflarin
bircogunun dil kaynakli oldugunu diisiiniir. Islam diisiincesinde bir¢ok ihtilafin
sebebini, Arapcanin gerek lafiz gerekse lafizlara yiiklenen anlam zenginligine ve
ctimle terkiplerindeki cesitlilige baglar. Sosyal, ekonomik veya mezhebi kdkenleri
olan siyasi ihtilaflarda, Arapca olan dini nasslara bagvurulmustur. Bunun sebebi,
Arapcanin yapisal bir 6zelligi olarak, dayanak ve oOrtii olarak kullanilmaya ¢ok

uygun olmasidir.**

Cabiri, Arap dilini, Arap i¢sel dinamikleri agisindan yazma ve diistinmenin
en yiiksek seviyelerine cikilabilecek potansiyele sahip oldugu halde, modern ¢agin
getirdigi olgular1 ifade etmede yetersiz goriir. Ona gore, Giiniimiiz Arap
diistintirleri, atalarimizin kendi meselelerini veya kendilerine aktarilan meseleleri

diisinmede kullandiklar1 kavram ve 1stilahlara sahiptirler. Ama ayn1 diistintirler,

141 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 75
142 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 75
143 Cabin, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 75,76
144 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 75
145 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 75
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cagimizdaki 6zellikle teknoloji ve endiistriyel bilimlerle ilgili olgular1 ifade etmede
sozciik sikintist ¢cekmektedirler. Oyle ki, eger yasadigimiz c¢agda sadece
sozliiklerimizde var olan sozciikleri konusmamiz istenirse, evlerimizde, cadde ve
okullarimizda, zamanin biiyilk bdliimiinii susarak gecirmemiz gerekecektir.146

Ortaya ¢ikan sonucu Cabiri sOyle tasvir etmektedir:

Zorunlu olarak halk lehgelerini (Ammiyye) kullanan Arap diisliniir, modern
uygarligin cesitli tiriinlerini ‘kirarak’ Arapcalastiran bu lehgeye dayanarak
diisiinme islemine girismemektedir. Ciinkii Ammice ¢agdas teknoloji dili
bakimindan zengin olmasina ragmen, diisiinme islemi igin gerekli ara¢ ve
dinamikll%e sahip olmayan bir dil yapisidir. O bir kiiltiir ve diisiince dili
degildir.

Burada, dilin kavramlarinin insan zihninde yaptigi c¢agrisima dikkat
¢ekilmektedir. Dildeki bir kavramin baska bir dilde karsiligin1 bulmak, ya da o
dilde ifade etmek, o kavramin tiim boyutlari ile anlasilmasi icin yeterli degildir.

Dilin giicii diisiinmeyi tahrik etme potansiyelindedir.

Arapga distan goriinen zenginligine ragmen asir1 derecede yoksuldur. Ister
Arap 6grenci, ister 0gretim gorevlisi olsun, Ammice dilin diinyas1 ve fasih dilin
diinyas1 olmak iizere ikisi de eksik olan iki ayr1 diinyada yasamak zorunda

148

kalmaktadir.”™ Her iki durumda da Arapga diisiince agisindan sinirlidir.

Birden ¢ok yabanci dil bilen Arap, tam bir zihni pargalanmiglik yasar.
Cabirl, yabanci dil bilen Arabin yasayis bi¢imini sOyle tasvir etmektedir: “O,
vabanct dille diistinmekte, fasih Arap¢ayla yazmakta, evde, sokakta hatta

tiniversitede Ammiceyle konusmaktadr.”**

Dilin diisiinceye bagli oldugu temel bir olgudur. Diisiincelerin degismesi ile
onlar1 karsilayacak kavramlarin da degismesi bunun gostergesidir. Ancak Cabiri
Arapgada boyle bir iliskinin oldugu kanaatinde degildir. Ona gére Arapgada bdyle
bir iligki kurulamamistir. Beyani ilimlerde lafiz-mana iliskisi tartismalari bunun en

onemli gostergeleridir. Bu tartigmalarda, daha Oncede belirtildigi gibi, diisiince

146 Cabir, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 79
17 Ccabin, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 79, 80
148 Cabir, Arap - Islam Aklinmin Olusumu, s. 80
149 Cabir, Arap - Islam Aklinmin Olusumu, s. 80
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tiretmek akla gelmemistir. Yapilan is, lafizlarin yapisindan yola ¢ikarak anlamlar

uretmektir.

Cabiri’ye gore, gegmisteki beyan alimleri kendi alanlarina 6zgii bir dil
(nahiv dili, fikih dili, kelam dili vb.) iiretmelerine ragmen, bu yaratict dil
calismalarim diisiince konusu haline getirememislerdir.™®® Boylece diisiincenin
sozlii ifadeye, mananin lafza olan {stlinliigli sonucuna, en azindan teorik
calismalarin belirli bir seviyesinde bile ulasamamislardir. Bu, onlarin, nasslarin
kaynak olarak alinmasi esasi tizerine kurulan bir bilgi alaninda, diislince ve bilgi
iireten bir etkinlik i¢cinde olmalarindan kaynaklaniyordu. Onlar i¢in nass sadece
Kur’an’in metnidir. Oysa tabiat da bir nasstir. Onlar tabiati kendi kanunlari

cergevesinde degil, olup-bitenlerin Kur’an’da, karsiligini arayarak incelemislerdir.

Cabiri, mananin lafza ve diistincenin dile onceligi, yalnizca diisiince ve
ifadenin nasslardan bagimsiz olarak yoneldigi konularda, yani duyusal ya da akli
olusumlarla ilgili konularda (doga ve fen bilimleri ile matematik gibi) agikca
goriilebildigini diisiiniir.*>* Burada diisiince ile onun hissi ya da akli verilerden
meydana gelen konusu arasindaki iligki diistinceden dile dogru yonelmistir.
Diislincenin y6neldigi konu nasslar ise bu durumda iliskinin yonii dilden
diisiinceye yani, nasstan onun akli icerigine dogrudur.152 Cabri’nin buradaki
elestirisi, Arap diline ait kurallarin diisiince alanin1 smirlamasmadir. Dilin
kelimeleri ile ilgili kurallari, diisiincenin de kurallar1 haline gelmistir. Dikkatler

manaya degil, lafizlarin sekilleri ve olusumlarinadir.

Arap dili ile ilgili caligmalarda, dilin sekilsel yonii ile ilgili kurallarin
katiligindan s6z edilmis ve elestirilmisti. Cabiri’ye gore Dilciler, bunun da 6tesine
ge¢mislerdir. Gramer kurallarini olustururken (nahiv), lafizlarla ilgili kaideler
koyduklar1 gibi manalarla da ilgili kaideler koymuslardir. Ona gore, nahiv
kaidelerinin biiyiik cogunlugu olmasa bile, bir¢ogu ayni zamanda diisiincenin

kurallar1 haline gelmistir. Bunun sonucunda nahivcilerin géziinde dil, diisiince

10 Cabir, Arap-l:slam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 139
151 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 139
152 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 139

53



aract ya da onun aynasi olmaktan ¢ikmistir. Dil, kendi kategori ve kaliplart i¢inde

diisiinceyi sinirlandiran bir kap haline gelmistir.**®

Arapca hayatin dinamikligi igerisinde soniik kalmistir. Kavramlari
zihinlerde derin ¢agrisimlar yapmaktan acizdir. Kavramlar, diisiinmeyi motive
etmek bir yana, hazir kaliplara gore {tretilmekte, akli caba s6z konusu bile
olmamaktadir. Gegmis, biitiin yonleri ile kendini tekrar ettirmektedir. Dilde sekil
(lafiz) on plana ¢ikarilarak, anlam ihmal edilmistir. Boylece Kur’an’in anlam
diinyasindaki evrensellik, her zaman ve sartta yeniden yorumlanma potansiyeli,

gecmisin (selefin) otoritesine feda edilmistir denilebilir.

Dilin, belirli bir zaman diliminde toplumsal uzlasi ile ortaya ¢ikan anlam ve
kurallari, dogal olarak tiim zamanlar1 kusatacak nitelige sahip degildir. Boyle
olunca da dilin sundugu imkanlar, sinirli kalmaya mahkimdur. Arapganin bedevi
Arap kiiltiirii igerisinde olusmasi, dilin potansiyelini gormek acisindan

onemlidir.’>* Keskin,

Dilin derlenme faaliyetlerinde bedevinin diline miiracaat yoluyla, Kur’an ve
siinnetin algilanmasi, dini cahiliye &ncesi algiya mahkum etmistir iddiasin1 Islam &ncesi
Arap aklmin yeni bir forma biirliindiiriildiigi seklindeki oryantalist bir yaklagimi

1% ifade etmektedir. Keskin Cabiri'nin bu yaklasimini Kur’an her ne kadar

yansittigini
Arabin linguistik araglarin1 kullanmigsa da Kur’an’i kullanimda, bu linguistik araglarin
semantik doniisiimii ve yine Kur’an’i kullannmindaki paradigmatik iligkiler yoluyla yeni
bir anlam biitiinligiini olusturdugunu anlayamamak anlamina geldigini156 soyler. Yine

dil baglaminda Cabiri’ye su elestiri yoneltilmektedir.

Cagdas Islam diisiincesi geleneksel Islam diisiincesinin metafizik
karakterine yonelik elestiriler gelistirirken, kendi 6zgiinliik iddiasindan da
vazgecmis goriinmektedir. Metafizik bir tasavvuru olmayan ve buna bagl

158 Cabird, Arap-l:slam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 140

154 Cabir, Arap-Islam Kiiltiirtiniin Akil Yapist, s. 140

1% jbrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 90

Ibrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 90

156
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olarak da metafizige dayanmayan bir dilin pozitivist bir dilden farki ne
olacaktir?™’

2.1.1.3. Fikih Usulii (Metodoloji) Olusum Siireci

Cabiri’ye gore, Islam medeniyetini {iriinlerinden biriyle adlandirmak
gerekirse, onun icin bir fikih medeniyeti diyebiliriz."*® Hi¢ kuskusuz fikhin, ferdin
ve ummetin akli disiplinleri ilizerinde yani, diisiinme ve bilgiyi iiretme yollari
tizerinde giiclii etkileri vardir.*®® “Fik1h, salt Arap-islam tiretimidir™*®® islam fikhi,
baska hi¢bir hukuk sisteminden etkilenmeksizin, ge¢gmiste oldugu gibi glinlimiizde

de Arap Aklinin 6zgiinliigiinii ifade eden en 6ncelikli tirtiniidiir.**

Tedvin Asniyla birlikte dil de oldugu gibi, fikih metodolojisinde de belli
kurallar olusturulmustur. Bu kurallarm mimar1 Muhammed b. Idris es-Safii el-
muttalibi’dir. Simdi Safii’yi bu calismaya yonelten epistemolojik ortamin nasil
oldugu? Nigin bir usul caligmasina ihtiya¢ duyuldugu sorular1 c¢ergevesinde

konuyu agiklamaya ¢alisalim.

Tedvin Asriyla birlikte tesekkiil eden, temel meseleleri ve akimlari
belirginlesmeye baslayan Islam diisiincesine baktigimizda, onun iki ana anlayisin
etkisiyle bilgiyi {irettigini goriiriiz. Birinci akim (anlayis), Islami mirasa siki siki
sarilan ve esyayr degerlendirmede yegane Olciit olarak ona dayanmaya cagiran
akimdir. lkinci akim ise, goriise (re’y) sarilan ve gerek Islam mirasmin
anlasilmasinda gerekse yeni gelismelerin degerlendirilmesinde ona yaslanmaya

162

cagiran bir akimdir.”>* Bu iki akim arasindaki miicadele Islami ilimlerde hep

olmustur denilebilir. Miicadele sadece eski ile yeni veya degismez ile degisebilir
arasinda olmamuis, aksine eski veya yeninin kendi i¢indeki bakis agilari arasinda da
miicadeleye sahit olunmustur. Oyleki, herhangi bir alanda re’y’i esas alan bir

163

sahsiyet, bagka bir alanda nakil veya eseri temel alabilmekteydi.”™ Catisma eski ile

17 Mehmet Ulutiirk, ‘Cagdas Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanmanmn Dilsel Sartlar1’, TYB

Akademi, y1l 2, Say1 4, Ocak 2012, s. 74
158 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, $.97
159 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 97
160 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 97
161 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 98
162 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 101,102
163 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 102
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yeni arasinda bir catisma ve miicadele olmadigina gore, o zaman catigsma alani ne
idi sorusu akla gelebilir. Oyle goriiliiyor ki ¢atigma, eski ile yeninin yorumu ve ele
alinisinda ayn1 usule ve onermelere dayanmayan farkli bakis agilar1 arasinda var
olan bir (;altlsmaydl.le4 Bu temelde bir ‘esaslar krizi’ olarak goriilebilir. Boyle bir
ortamda Cabiri, yapilacak isin belli oldugunu diisiinmektedir. O da sudur: Islam
ilimlerinin pratikte tedvin edilmeleri ve bablara ayrilmalarindan sonra bir de
mantiksal ve epistemolojik agidan yeniden tesis edilmeleri (esaslara

dayandirilmalari) gerekmektedir.165

Ciinkii ehl-1 re’y ile ehl-i hadis arasindaki
catisma devam edecek olsaydi, catismanin siddeti bir tarafa, olusacak sonuglar ¢ok
biiyiik tehlike arz edecekti. Cabirl vakiada ortaya ¢ikan yenilikler hakkinda bir sey
sdyleyebilmek i¢in uydurulan hadislerin ¢ogalmasim'®® Tehlikenin boyutunu
gostermesi i¢in yeterli gormektedir. Bilgiyi tiretmek igin, ilimlerin belli usullere

baglanmasi kaginilmaz hale gelmistir denilebilir.

Tedvin asr1 temelinde baktigimizda dil bilimcileri ve nahivcilerin Safii’yi
etkiledigi sonucuna varilabilir. Beyani ilimlerden olan Dil i¢in ortaya koyulan
kurallar ve bu kurallarin olusma bi¢imi, safinin fikih usul kurallarini tespitini
etkilemistir. Halil, ‘beyanin sihrini’ lafiz ve vezin olarak, Sibeveyh, i’rab ve sarf
(=¢ekim) olarak kanunlastirmig, Safinin yaptigi da, beyanin keyfiyetini

agzlklamaktlr.167

Burada ‘beyan’ ile kastedilen; Araplarin diliyle, ifade ve edebi fasihlikte
Arapcanin {sluplart dogrultusunda inen Kur’an’i sdylemdir. Beyani hedef ise;
onun kanunlastirilmas1 yani beyanin usul ve furu’dan olustugundan hareketle,
yapi-anlam iligkisinin belirlenmesidir.'®® Safii bu bakis agisindan hareketle sOyle
der: Hi¢ kimse ilmi usuller olmaksizin yani belli usuller temelinde hareket
etmeksizin higbir sey igin helal veya haram diyemez. ilmi usul ise, kitap veya

. . 1
stinnetten haber, icma ve kiyastir. 69

164 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 102
165 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 102
166 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 103
167 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 104
168 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 104
109 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 105
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Fikih¢ilarin ~ metodolojilerini  yonlendiren  anlayislar  farkli  farkli
olabilmistir. Ornegin Islam fikhinin 6nde gelen isimlerinden Ebu Hanife re’y
konusunda daha rahat hareket etmesine ragmen, Safii’ye gore re’y konusunda
ancak kiyas s6z konusu olabilir. Salt aklin kendi kendine bir hiikiim ¢ikarmasi s6z

konusu bile olamaz.

Cabiri’ye gore Safinin fikih metodolojisi, daha ¢ok teorik hareket ediyordu.
Oysa pratik fikihla teorik fikhi birbirinden ayirmak gerekir. Resul (s.a.v) ve sahabe
doneminden Emevilerin son yillarina kadar fikih, teorilerden degil vakiadan
hareket ediyordu. Insanlar olaylarin hiikiimlerini arastirryor, onlart vuku
bulmalarindan sonra sorusturuyor veya mahkemeye diisiip seriatin gerektirdigi
sekilde verilen hilkme teslim oluyorlardi. Heniiz olaylarin varsayilmasi s6z konusu
degildi. Tedvin Asriyla birlikte fikih, pratik ve yasanan olaylardan ¢ok varsayim
ve diisiinsel tiretimde genisletilmeye baslamistir. Bu donemde fikih, daha ziyade
bir beyin jimnastigine doniismiistiir. Once olaylar varsayiliyor, sonra da bunlar igin
¢oziimler araniyordu. Bu varsayim isleminde alimler, vakiada miimkiin
olabilenlerle yetinmemis, zihinde miimkiin olabilen’lere kadar gitmislerdir. Bu da
Islam fikhini, bir nev’i Yunan ve modern Avrupa kiiltiirlerinde matematik

biliminin oynadig rolii iistlenmeye sevk etmistir.*”

2.1.1.3.1. islam Diisiincesine Etkisi

Fikhin olusum siireci dikkate alindiginda gorevinin, toplum icin yasama,
fikih usuliiniin gérevinin ise, akil igin yasama oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz.""*
Safii’nin koydugu ‘kurallarm’ Arap Islam Akl'min olusumundaki 6nemi;
Descartes’in koydugu ‘metod kurallarinin’ 6zelde Fransiz diisiincesi genelde de

modern Bati rasyonalizminin olusumundaki dneminden hi¢ de asagi degildir.172

Cabiri’ye gore Safii’nin koydugu kurallarin 6nemi, ne miktarinda ne de
aciklik veya kapaliligindadir. Onlarin gergek onemi, Arap Akl iizerinde asirlar

boyu otorite olan ve etkileri glinlimiize dek siiregelen epistemolojik yonlendirme

170 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 99
1 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 101
172 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 101
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boyutunda yatmaktadir. Safii, Arap Aklin1 yatay olarak parcay1 pargayla
birlestirmeye, yani fer’i asl’a dayandirmaya (=kiyas) yonlendirmistir. Dikey olarak
ise bir lafz1 bir¢ok anlama, bir anlami birden fazla lafza birlestirmeye
yonlendirmistir. Bu dil ve kelamla ilgili konularda yapilanin, fikhi konulara aynen
uygulanmasindan ibarettir. Fer ile asil arasindaki bu vazgecilmez iligki, Arap
Aklini, yenilikleri ge¢mistekilerle kiyas edebilecegi temeller arastirmakla sinirh
kalan bir akla doniistiirmistiir. Bunu yaparken de siirekli nasslari temel aldig1 igin,
nasslar Arap Aklinin kaynak otoritesini olusturmaya baslamistir. Boyle bir statiisii

olan akil, tabii ki, ancak bagkasinin iirettigi vasitayla iiretebilen bir akildir.*”

Islam hukuk metodolojisinin genel kabul gérmiis temel kaynaklar1 Kur’an,
hadis, icma ve kiyastir. Hukuki konular bu asillar esas alinarak ele alinmaktadir.
fer’i sorunlar, bu asillara kiyas yapilarak ¢oziiliir. Kur’an’in asil olmasi konusunda
¢ok fazla tartiyma olmadigi halde, diger kaynaklar konusunda yogun tartigsmalar
bulunmaktadir. Bu tartigsmalarin ayrintisina girilmeyecektir. Ciinkii Asil amacimiz,

Islam hukuk metodolojisinin Islam diisiincesine etkisini belirlemektir.

Hz. Peygamberin hadislerinin, onun vefatindan yaklasik bir asir sonra
toplanmaya baslandigi bilinmektedir.’* O dénemin en Gnemli &zelligi, yazi
kiltliriinden ziyade sifahi bir kiiltiire sahip olmasidir. Diger yandan, yazilanlar da,
heniiz Arap gramerinin olusmadigi, yani noktasiz ve harekesiz bir tarzda
yazilmistir. Yazili kelimelerin siirgme yani hataya acik oldugu diisiiniildiigiinde
haberin sthhati konusunda bazi tereddiitlerin olmasi olagan goriilmektedir. Islam
diisiincesinde kaynak olmasi acisinda degerlendirdigimizde, belli zaaflar tasidigini

sOyleyebiliriz.

Icmanin  kaynak olmasi konusunun, cok daha fazla eksiklikleri
barmdirdigint  sdyleyebiliriz. Tarihin herhangi bir doneminde, tek bir konu
lizerinde olsa bile ayni diisiinmek, insan fitrat1 agisindan imkan dahilinde

goriinmemektedir. Oyle olsa dahi bu iyi bir sey olmasa gerektir. Bu durum,

'8 Cabird, Arap - Islam Aklin Olusumu, s. 107
14 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 165
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realitede oldugu gibi, fikri zenginligi engelleme giiciine sahiptir. Herhangi bir

konuda gegmiste icma etmek, simdi de icma edilecegi anlamina gelmemelidir.

Imam-1 Malik delil olarak sadece Medine ehlinin icmasii kabul eder.
Davud ez- Zahiri ve miintesipleri, sahabeden sonra icmanin hiiccet degeri
olmadigint diisiiniir. Ahmet b. Hanbel, icma’nin gerceklesmis olabilecegini
reddeder ve bu iddiada bulunani, yalancilikla itham eder.}”™ Bu durum, bilgi
kaynagi olmasi agisindan icma’nin, belli zayif yonlerinin oldugunu gostermektedir
denilebilir. Ancak icma, fer’lerin asillara kiyasinda asil olmaya devam etmektedir.
Hala bilgi liretmede selefin sultasina, gecmis asirlarin otoritesinin belirleyiciligine
aracidr.

Kiyas’a gelince; herhangi bir seyi, baska bir 6rnege gore 6lgmek ve ona

6

esit hale getirmek demektir.*’ Kiyasta, aralarindaki bir cesit esitlik sebebiyle,

birisi digerine izafe edilen iki durumun varhg: gereklidir.*’’

Kiyas mantikta oldugu gibi iki veya daha fazla onciilden zorunlu olarak
meydana gelen bir neticenin ¢ikartilmas: degildir. Beyani kiyas, bir telif ve
birlestirme islemi degil, mukayese ve yakinlastirma islemidir.'"® Yani kiyasta
mukayese edilen seyler tam olarak birbirine benzemez. Dolayisiyla yapilan islem
kesin degildir. Zorunlu bir sonu¢ degildir. Yapilan, iki durum arasindaki belirli
benzerliklerden yola ¢ikarak, iki durum arasinda ayni hiikmiin verilebilecegi

zannidir.

Kiyas, miigtehide gore, asla ait olan hiikkmiin illetinin fer’de de oldugu
diisiincesiyle, ayn1 hiikkmiin fer’e de uygulanmasidir. Kiyasta asil ve fer arasindaki
benzerlik, isin hakikati degil, mii¢tehidin zannidir. Goriildiigii lizere tartismalar
yine sekli yapilar iizerindendir. Fikih usuliinde seklin 6n plana ciktigi konulardan
biri de, lafiz-mana iliskisidir. Bu konu da, Islam diisiincesinin sekillenmesine

onemli ekiler yapmustir.

Y5 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 173
76 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 183
Y7 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 184
18 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 185
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Fikihg¢ilar yasama dair hiikiimlerinde kendilerini lafizla sinirlamislardir.
Nassin hiikmii, lafizdan ve lafzin manaya delaleti yollarindan hareketle elde
edilmeye c¢alistlmistir. Hukuk, lafiz-mana iligskisi sinirlarina hasredilmistir.
Gergekten de Arap dili ve kelimelerinin delalet kapsamlar1 ne kadar genis olursa
olsun, bu iligki smirli ve dardir. Boyle bir fikhi diislinlis sonucunda da hukuki
faaliyetin kendini, asamayacagi belirli dar kaliplar icine cekerek hapsetmesi

kagimilmazdir.

Cabiri burada Satibi’nin makasid ilkesini onemsemektedir. Cabiri’ye gore
Ayetlerin maksatlar1 ¢ercevesinde incelenmesi, lafizlarin sinirligindan kurtulmak
demektir. Makasid ilkesine gore hareket edilecegi i¢in, sartlarin degismesi ile
anlam da degisebilecektir. Bdylece zamanin problemlerini ¢6zmek kolaylasacaktir.
Cabiri’ye gore Satibi, ciiz’i hiikiimlerin biitiiniin degerlendirilmesinden elde
edilen, kamu faydasini temin hedefine dayanan, zamanin ilerlemesi ile gelisebilen

kiilli ilkeler {izerine kurulu bir hukuki sistemi dnerir.!”®

Ciinkii hayatin gelismelerini dilin kaliplar1 icine hapsetmek miimkiin
degildir. Lafzin manaya delaleti yollar1 sablonunun, caglar ve nesiller boyunca

yasanacak gelisimde ortaya ¢ikabilecek biitiin hususlar1 kusatabilecek giicii yoktur.

Fikih metodolojsini olusturanlar, dilbilimci ve nahivciler gibi lafiz-mana
problematigine fazlasiyla egilim gdstermisler ve igtihadi, Kur’an’in indirildigi dil

izerinde yapilan bir i¢tihada ¢evirmislerdir denilebilir.

Dini metinlerden hiikiim ¢ikarirken sartlarin, ihtiyaglarin, beklentilerin géz
ard1 edilerek, sadece gecmiste kismi bir benzerlige dayanip, hiikiim ¢ikarma
yontemi yeterli olmasa gerektir. Her durum karsisinda ayni kuralla ¢6ziim aramak
dini pratigi zorlastirmaktadir denilebilir. Anlama faaliyetinde bireyin 06znel
durumu dikkate alimmmaksizin ya da olgular kendi sartlar1 igerisinde

degerlendirilmeksizin toptanci, kategorik diisiince yeterli goriilmemelidir.

19 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 140
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2.1.1.4. Kelam ve Olusum Siireci

Cabiri’ye gore, Islam rasyonalizminin iki yiiziinden birini usul ilmi olarak

kabul edersek, ikinci yiiziinii kelam ilmi olarak ifade edebiliriz**

Cabiri kelama dair analizini genel olarak Mu’tezile ve Eg’arilik tizerinden
yapmaktadir. Bu ekollere oncelik verilmesinin ana sebebi, bu kelam ekollerinin
ortaya c¢ikis zamanlar1 ve kelam ilminin iki tipik Ornegi olusu olsa gerektir.
Dolayisiyla kelama dair diisiince daha dogrusu diisiinme yonteminin temel yapisi
bu ekollerle ortaya ¢ikmistir denilebilir. Ancak Cabiri, 6zellikle es’arilik {izerinden
analiz yapmaktadir. Clinkii gegmisin mesrulastirilmasi, kelamcilarin imami Ebu’l
Hasan el-Es’ari’nin projesinin bir par¢asindan, hatta son bir parcasindan baska bir

sey degildi.*™

Mesele, Akidevi meselelerde Mu’tezile’ye, cevap vermek, imamet
meselesinde Sia’ya cevap yetistirmekle ilgilidir. Yapilmasi gereken, ehl-i siinnet
akaidinin kurallar1 konularak kuramsallastirilmasidir. Safii’nin fikih ilminde
yaptig1 sey akaid ilminde de yapilmali ve Siinni akide teorik boyutunu

kazanmahydl.182

Es’ari Safii gibi selefin yolunu hedeflemektedir. Nakil esas alinmakta, akil

ondan sonra gelmekte ve naklin gdsterdigi sinirlar icinde hareket edilmekteydi.

icma, kiyastir.

Safii ehl-i hadisin yolunu fikihta nasil kuramsallagtirmigsa Eg’ari de ehl-i

siinnetin yolunu akaidde kuramsallast1rm1§t1r.183

Safii’nin projesiyle kelamcilarin projesi arasinda akil i¢in yasa koyma

noktasinda ve fer’in asla dondirilmesi zarureti bakimindan benzerlik vardir.

180 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 120
181 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 117
182 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 117
183 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 120
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Aslinda bu zihinsel mekanizma kiyastan baska bir sey degildir. Fer’, asla; ‘var

olmayan ve bilinmeyen’, var olan ve bilinen’e kiyas edilir*®*

Kelamin olusum siirecinin yonlendiricilerinin de kiyas ve dil oldugu
gorilmektedir. Kelamin metafizik (inang) ile ilgili konular1 ele almasi, alanin
diistiniirlerinin usul kurallarma da kutsiyet atfettikleri intibain1 uyandirmaktadir.
Uzerinde diisiiniilen konunun &neminden ziyade, 6ne ¢ikan, dilin &zellikleri ve

kiyasi metod olmustur. Aklin 6zgiirligii bu kurallara feda edilmistir.

2.1.1.4.1. Kelam Metodolojisinin islam Diisiincesine EtKkisi

Kelamcilar diisiinme bi¢imlerini, kendi kadim problemleri {izerinden ortaya
koymuslardir. Bunlar, Kur’an’in yaratilmasi, te’vil ve Kur’an’in mucizeligi
meselesidir. Kelamcilarin ilk mesele lizerine tartismalari, ‘orta yol ¢Oézimi’
gelistirmeleriyle sonuclanmisti. Kur’an’in manalar1 bakimindan kadim; lafiz ve
harfleri bakimindan ise sonradan yaratilmis oldugunu sdyleyen bu ¢6ziim yolu,
lafiz ve mana arasindaki ayrimi daha da derinlestirmektedir. Boyle ciiz’i ve hatta
reaksiyonel bir problemin ¢oziimiinde gelistirilen bu uzlagtirmaci ¢éziim yolu,
gercekte kelam ilminin temellerini darmadagin edecek unsurlar1 icinde
barindirmaktaydi. Lafzin yaratildigi hiikmiine varan aklin, 6zgiir hareket etme
imkan1 neredeyse yok gibidir. Konu diinyanin konusu olmaktan cikarilmis,
metafizik bir boyut kazanmistir. Dolayisiyla bu alanda, aklin 6zgiirliiglintin hiikmii
gecerli goriinmemektedir. Zira Kur’an’in kideminin lafiz ile mana, yani dil ile
diistince arasinda aymrim yapmadan temellendirilemeyisi bir tarafa, Kur’an’in
manalarinin onun indirilmesi aninda mevcut ve hakim olan bir ¢esit dilsel uzlasiya
baglh kilinmasina yol agmaktaydi. Nitekim vakia da bdyle olmustur. Bu durum,
beyan bilgi alaninin akli cephesini olusturan te’vil probleminin, belirli bir zaman

dilimindeki dilsel uzlaginin sartlarina bagli oldugu anlamina gelmektedir.

Biitiin bunlarin sonucu sudur: Diisiince icin belirleyici kaynak otorite

olarak dil esas alinmistir. Diisiinceye dayali bir problem tartisildiginda bile, son

184 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 123
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sozi ilgili bir lafiz hakkindaki goriisiiyle ‘dilciler’ sdylemektedir. Bir bakima

kelamcilar diistincelerini, dilcilerin son sozleri dahilinde yapilandirmaktadirlar.

Kelam ilminin problemlerinin metafizik sahayla ilgili ve zaman ve mekan
sinirlarinin 6tesinde oldugu dikkate alindiginda, bu problemlerle ilgili son sozi
sOyleme giiciine sahip olan dil de kendiliginden ya da kelamcilar yoluyla, bu
kelam problemleriyle ayni diizeye; metafizik diizeye yiikselmistir. Sonugcta lafiz
bizatihi metafizik bir deger tasir hale gelmistir. iste gelinen bu nokta, dilin
diisiinceye; lafzin manaya; sdylemin sisteminin aklin sistemine hakimiyet kurmasi
i¢in, genis bir imkan alani olusturmustur. Bu husus kelamcilarin Ku’an’in mucize
olusu ile ilgili tartismalarinda agik¢a goriilebilir. Zira kelamecilar Kur’an’in gaye ve
maksatlarint ihmal edecek veya gozden kacgiracak derecede, Kur’an’in lafzi ve
metni ile ilgilenmeleri sonucunda fikihgilarin diistiigii hataya diismiislerdir. Tlgi ve
dikkatlerini, dogrudan bunu amaglamis olmasalar da, Kur’an’in i¢erdigi manalari
ve onun sosyal ve ahlaki boyutu yerine lafiz ve nazima yoneltmislerdir.
Nihayetinde Kur’an lafizlardan ve ses armonilerinden ibaret gibi ele alinir olmus,

gaye ve manalari karanliga gt')ml'ilml'istiir.185

O halde, kelam ilminin metodolojisi de fikth wusuliiniin anlayist
cercevesinde olusmustur diyebiliriz. Safii’nin fikih ilminde yaptigi, akaid ilminde
de yapilmistir. Akli isleyis kurallarinin ayni olusu, akaid konularinin anlagilmasini
da etkilemis, konular, ge¢misin anlayis1 iizerinden agiklanmaya c¢alisilmistir.
Gegmisin otoritesi, akidevi konularda da fikri dzgiirliigii sinirlandirmustir. iman
etmeyi bireysel diislinlis ve hiir irade degeri agisindan inceledigimizde, Allah’in
iman etmede bireye verdigi ozgiirliigii kelami ekollerin vermedigi sonucuna
varabiliriz. Iman etmenin kurallarmin belirlendigi bir anlayista, iman etmemek

diistiniilebilir mi?

2.2. Irfani Bilgi Sistemi

Islam diisiincesi de her diisiince gibi baska diisiincelerin ve inanglarin

etkisine maruz kalmistir. Higbir kiiltiir ve diislince tam anlamiyla yalitilmis ve

185 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriin Akil yapusi, s. 142,143,144
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kendi olarak kalabilmis degildir. Cabirl irfani diisiinceyi bu c¢ergevede
degerlendirmektedir. Ona gére irfani bilgi sistemi, Islam dininin kaynaklarindan
ortaya ¢ikan bir sistem degildir. Islam diisiincesi baska inanglarin etkisinde kaldig
gibi, gnostik ve hermetik diisiincelerin etkisinde de kalmistir. Bu boliimde daha
cok, irfani diisiincenin islama girisi aciklanmaya calisilacaktir. Bu arada bazi
inanclarin, Islam akidesine uymayan goriislerinin Islam kiiltiirii igerisindeki

etkisine kisaca deginilecektir.

2.2.1. irfani Bilgi Sisteminin Olusum Siireci

Tedvin Asryla birlikte yeniden dirilen ve Cabiri tarafindan ‘Eski Miras’
olarak adlandirilan Islam 6ncesi var olan kiiltiir ve akide yapilarinin, Arap Aklinin
referans c¢ercevesine baska diisiinsel faaliyetler olarak girdigi ve Arap Akli iizerine

etki ettigi sdylenebilir.

Eski Mirasla kastedilen, Islam 6ncesi var olan kiiltiir ve akide yapilaridir.
Fetihler ve fethedilen diyarlarin Islam devletinin sancaginin altna girmesiyle

[slam dairesine intikal eden inang, din, felsefe ve ilimlerin karigimidir.'*®

Tedvin Asriyla birlikte canlanan ilmi ¢aligmalar ve siyasi miicadeleler, dini
‘ma’kul’u savunan ve onun adiyla konusan kelamcilarla; tamami eski mirasa ait
olan ilimlerle birlikte ¢esitli diisiinsel ve akidevi kalintilari yaymaya calisan

. . 187
kimseler arasinda, derin ve kapsamli olmustur. 8

Burada dini ma’kulle kasdedilenin tevhid oldugunu sdylemek gerekir. Dini
gayr-1 makulden kasit ise sirktir.188 Islam diisiincesinin olusum siirecinde, Islam
akidevi yapisinin korunmasi ve savunulmasi, oOzellikle tevhid prensibinin
korunmasi1 6nemli olmustur. Bu anlamda eski miras olarak adlandirilan kiiltiir ve
akidelerden tevhidi prensibi zedeleyecek bir takim inanglar, Islam toplumuna
girmistir. Ozellikle kelamcilar, biiyiik oranda sirk iceren bu akidelerle miicadele

etmistir. Bir bakima dini Ma’kul, beyani bilgi sisteminin {rettigi ve islam’in

186 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 145
187 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 144
188 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 139
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akidevi yoniinde yapilmaya galisilan tahripleri 6nlemeye yonelik, tevhid ve nass

temelli bilgilerdir.

Cabiri’ye gore eski mirasin ana akidevi akimlar1t — ki Tedvin Asri’nda
Ozellikle bunlar etkin olmuslardir- Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik, Maniheizm,
saibe, felsefe ve Brahmanizm’dir.'® Bu inan¢ ve felsefeler Islam diisiincesi
tizerine etki etmislerdir. Ayrica Tevrat ve Talmut kokenli olan gaybi haberler,
cennet ve cehennem ile ilgili incelik ve yaratiklariyla biitiin gaybi hayat,
Kur’an’in dahi islemedigi sekilde somut bir bi¢imde agiklayan israiliyat, Arap Akl

iizerinde etkin unsurlardandir.**°

Mecusilik Islam’in en temel prensiplerine aykir1 bir sekilde dualizme
sapmis, Islam toplumunda Islam’in ve devletin yoluna c¢ikmadiklar1 igin saygi

gbren ama etkin olmayan bir azinlik olarak ya1sam1§tlr.191

Maniheistler Islam’a ve Islam devletine acikca saldiran siyasi, dini ve
kiiltiirel bir hareket olarak Islam toplumunda, maniheist kiiltiirii yayginlastirmak
icin fars kiiltlirline ait yiizlerle ifade edilen eserleri Arapcaya cevirmislerdir.%?
Maniheizm biri nur digeri zulmet olan iki asla (=ilaha) inanmaktaydi. Arinma ve
kurtulus ilkeleriyle niibiivveti devre dis1 birakan bu inang, islam’m 6gretileri ile

tamamen ters dl'ismektedir.193

Sabiiler, dinler tarihi ve felsefe tarihinde bilinen adiyla hermetizm, Allah’in
sifatlandirilamaz bir ilah oldugunu, kainati bilmedigini ve onu idare etmedigini
diisiinmekteydi. Ote yandan kesif, icad ve isleri cevirme gibi konularda miiracaat
edilmesi gereken aracilar bulunduguna inaniyor ve niibiivveti acikca inkéar
ediyorlardi. Cabirlye gore biitiin bunlar, Arap beyan-dini ‘Ma’kul’iin dayandigy;
kainat ve onun diizeninden istidlalde bulunmak suretiyle Allah’1 bilmek, yaratma
ve tedbirde ona ortak kosmamak, niibiivvete inanmak seklinde ifade

edebilecegimiz Islam’m temel ¢izgisine zit inanclardir.**

189 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 151
190 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 151,152
101 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 153
102 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 153
198 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 164
194 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 164
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Arap Akliin olusumuna etki eden hermetik diislincenin kaynag: {izerinde
durmak gerekirse, sunlar soylenebilir. Cabiri bu konuyu Fransiz arastirmaci
Festugiére’den alint1 yaparak su sekilde aciklamaktadir: Festugiére Yunan
rasyonalizminin  pargalanip  sOnmesi  siirecinde, rasyonalizmin  yerini
irrasyonalizmin aldigim1 sdyler. Irrasyonalizm, bilgide akil ve duyunun diginda
baska faktorlere dayanmaktadir. Yunan disiincesinin maruz kaldigi bu sonme
sonucunda, gercek dindarlik arzusunda degil, dini heveslerde bir artis ve yayilma
oldu. Yunan insan1 bu hevesiyle sanki ilahi gii¢lere teslim oldugunu ifade ederek,
daha oOnce akli fonksiyonlarla elde ettigini artik ilham ve vahiy yoluyla bu
giiclerden umar hale gelmistir. Ilk Iyonyalilardan itibaren bilimsel diisiinceyi
mitoloji ve ahiret hayallerinden kurtaran Klasik Yunan Rasyonalizmi, yavas yavas
sahneyi tamamen farkli bir diisiinsel olusuma terk etmistir. Bu yeni olusumda, akla
giivenilmiyor, akil dis1 bilgi kaynaklara teslim olunuyordu. Bunlar birbirinin
sonucu olan olgular degildi. Aksine her ikisi de ayn1 anda birlikte bulunuyor ve
ok acik bir ifadeyle aklin istifas1 ve el etek cekmesi gercegini getiriyorlardi.™®
Cabiri, Helenistik ‘atil akli’, (bilgide akil ve duyunun diginda bagka faktorlere
dayanan) Islam Kkiiltiiriine tasiyan en &nemli akimin hermesgilik oldugunu

" 1
sOyler. %

Cabiri, Arap Islam Kkiiltiirine intikal eden eski miras1 tesis eden
epistemolojik sistemin belirlenmesini hedefledigini belirtir. O, Arap-Islam
kiiltiiriiniin, bu miras1 ve ya bazi boliimlerini yeni ve farkli bir bicimde kullanarak,
onlara ‘Islami’ bir anlam kazandirmus oldugunu®®’ diisiinmektedir. Cabiri’nin bu
ifadesi ile tasavvufu ve Islam felsefesini kastettigi sdylenebilir. Ciinkii O, Islam
felsefesinin temelde bagka bir felsefenin kullanimindan yani tevilinden ibaret,'®

tasavvufu da hermes¢iligin denizine daldik¢a dalmis ve sonunda tamamen

hermetik bir karaktere biiriinmiis'®® olarak gérmektedir.

195 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 172
196 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 222
to7 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 194
198 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 194
199 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 221
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Burada Islam felsefesinin tevili iizerinde durmak gerekirse sunlar
sylenebilir. Cabiri’ye gore Islam felsefesi Islam diinyasmin kendi {iriinii degildir.
Islam felsefesi eski Yunan felsefesinin, ideolojik bir yapi icerisinde yeniden
iiretilmesidir. Ona goére Islam felsefesinde yapilan sey, din ile felsefenin arasimi

bulma, akil ile nakli uzlagtirma ¢abasindan ibarettir.?®

Eski Miras, Arap-islam kiiltiiriine onun ayrilmaz bir parcasi olarak
girmistir. Arap Kisiligi kendini kavramaya basladig1 Tedvin Asrindan itibaren Eski

Mirasi, olusumunun temel yapitaslarindan biri olarak g('jrml'istl'ir.201

Cabirl, Eski Mirasin Islam beldelerine ulasimimim ticaret ve terciime
faaliyetleri ile oldugunu diisiinmektedir. O, ibn Nedim’in Halid b. Yezid b.
Muaviye (0O.85) hakkinda sunlar1 sdyledigini yazar:

“Bu prens, Misirda ikamet eden Yunanl filozoflardan Arapcay1 iyi
bilen bir toplulugu topladi ve onlara sanatla ilgili kitaplar1 Yunanca ve
Kipticeden Arapcaya aktarmalarmi emretti. Ibn Nedim sunu da
eklemeyi ihmal etmez; bu, islam Tarihinde bir dilden digerine yapilan
ilk terciime olayidir. Halid b. Yezid b. Muaviye’nin Kimya, Tip ve
Astroloji gibi ilimlerle mesgul oldugunu ve bu ilimleri iskenderiye’den
tasidigini soyleyen Cabir, bu ilimlerin hermetik kokenli gizli biiyiisel
ilimler oldugunu ifade etmektedir.”?%

Islam diisiincesinin yazili anlamda olusmaya basladigi, ilmi disiplinlerin
usullerinin olusturuldugu tedvin asr1 disiiniirleri degisik kiiltiir ve akidelerin
etkisinde kalmistir denilebilir. Yani Islam diisiincesi dis etkilerden uzak kalmus bir
diistince degildir. Bu etkilenmenin iki ana damardan geldigi sOylenebilir. Biri sirk
iceren inanglar, digeri felsefi igerikli hermesciliktir. Islam diisiincesi Birinci kisma
yonelik diisiince ve savunularimi tevhidi temelde olustururken, tabii olarak bu
akidelerden etkilenmis ve o cergcevede diisiince yapilarini olusturmustur. Yani bu

akide yapilar1 Islam diisiiniirlerinin diisiinme bi¢imini etkilemistir.

Ayni sekilde Yunan merkezli hermescilik, akli ikinci plana iten, bir ¢esit
kesf ve ilhama dayal1 bir diisiinme bi¢iminin Islam diisiincesine girmesine sebep

olmustur. Bu diisiincede akil bilimsel ilkeler ¢er¢evesinde islememektedir. Dini ve

200 Cabird, “Ons6z” Felsefi mirasimiz ve Biz, S. X

200 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 199
202 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 202
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evreni nesnel degerlendirme imkani ortadan kalkmaktadir. Dini anlama adimna
yapilan yorumlar, bireyin ruhi yiikselisine dayali 6znel degerlendirmelerle
sinirlidir. Zaten o degerlendirmeleri diger insanlarin kavrama ihtimali de yoktur.
Ciinkii bu bilgi herkes i¢in gegerli degildir. Disaridan olan bu etkiler yaninda,
icerden de bu diisiinceye davetiye ¢ikarilmistir denilebilir. Beyani sistemin bazi

ozellikleri, irfani sistemi adeta tahrik etmistir.

Beyan bilgi sisteminde bilgiyi iiretme yontemi, Arapc¢anin tasidigi bedevi
diinyasinin tutsagi olmustur. Olusturulan yontem, cahiliyye alemini asip baska bir
aleme gecememistir. Cabiri’ye gore, beyani yontemin asiri sekilci tutumu,
Kur’an’in Batini te’viline yol agmustir denilebilir. Yani Kur’an’in zahir ve batinini
birbirinden ayirmak suretiyle, beyana alternatif olmak iizere irfan denilen yontem

ortaya (;lkm1$t11'.203

Islam Kkiiltiiriine irfani akimlarin girisi, yaygmlasmasi ve ydnelimlerinin
cesitlenmesi;
Islam diisiincesinde var olan te’vil anlayis,

Kur’an ayetlerinin muhkem ve miitesabih olarak ayrilmasi ve miitesabih

ayetlerin ilimde derinlesmis olanlara ait olmasi diisiincesi,

Kur’ani sdylemin birden fazla anlama gelme potansiyeli (ki Islam

firkalarinca bastan beri istismar edilmistir).

Siyaset (ozellikle siada) araciligiyla olmustur. Bagka bir ifadeyle irfani
akimlar Islam kiiltiiriiyle iliskiyi, sdylenen bu kavramlar ve anlayislar araciligiyla

kurmuslard1r.204

2.2.2. Irfani Bilgi Sisteminin islam Diisiincesine Etkisi

Islam mutasavviflarinda irfan, kalbe kesif veya ‘ilham’ seklinde atilan
(ilka) ve rasyonel bilgiden {istlin bir bilgi tiirline isaret i¢in ortaya glkm1§t1r.205

[rfani bilginin bu 6zelligini dikkate aldigimizda, mutasavviflarm duyu ve akilla

203 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 325
204 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapusi, s. 356, 357
205 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 329
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veya her ikisi ile elde edilen bilgi ile kesif ve iyan (miisahede) ile elde edilen bilgi

arasinda bir ayrim yaptiklarini sdyleyebiliriz.

Cabiri, burhan veya akilc1 diisiince yontemiyle, irfan veya ilham ve kesif

metodu arasindaki ayrimin, islam’dan yiizyillar 6nce bilindigini206 savunmaktadir.

Cabiri’ye gore, Irfan, Helenistik ¢agm M.O IV. Yiizyilin sonlarinda saf
Yunan devrinin bitmesinden, M.S. VIL Yiizyilin ortalarinda Islam’m zuhuru ve
fetihlerin yayginlasmasi arasindaki siireyi kapsar. Bu donem, Yunan akilciligina
kars1 genis bir tepkiye sahit olmus ve bunun sonucunda da kayitsiz akil (el- aklii’l
miistakil), etkin hale gelmis‘tir.207 Kayitsiz akil, bilginin kesf ve ilham yoluyla elde
edilmesidir. Aklin bilgiyi elde etmede kullandig1 araglar kayitsiz akilda s6z konusu
degildir. Bu durumda, Yunan akilciligmin bir anlamda mimar1 Aristo ile Ilhami
bilgiyi 6ne cikaran Hermesin, bilgiyi elde etme yoOnteminin birbirinden farkl

oldugunu soyleyebiliriz.

[rfan, bilginin elde edilmesinde bir metot, bir alem goriisii ve aleme kars1
bir tavir alistir. Cabirf irfamin, Islam’dan &nce Yakin Dogu’da ve dzellikle Mistr,
Suriye, Filistin ve Irak’ta egemen olan kiiltiirlerden, Arap-islam Kiiltiiriine intikal

ettigini iddia eder.?®

Cabiri Irfanin, Bat1 dillerinde gnose, Yunanca’da gnosis olarak
kullanildigint belirtir. Marifet (bilgi) demektir. Gnosis ilim ve hikmet anlaminda
da kullanilmistir. Bu bilginin siradan mii’minlerin bilgisinden ve rasyonel
diisiinceye dayanan bilgilerden {istlin oldugu sOylenmektedir. Hatta II-IlI.
Yiizyillarda dini meseleler hakkinda kilisenin ortaya koydugundan daha ytiksek bir
bilgi tiirtinii karsilamak tizere kullanilmistir. Céabiri’nin irfanilik olarak cevirdigi
Gnostisizm, tanrt ve dini meseleler hakkinda gercek bilginin, ruhi hayatin
derinlestirilmesine ve hikmete uygun yasamaya duyulan inan¢ anlaminda, biitiin

dini akimlarin hepsidir.209

206 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 330
207 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 330
208 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 331
29 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 331
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Glinlimiizde artik gnose ve gnostisizm, putperest dinlerin yaninda, ii¢
semavi din olan Islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudilige de yerlesmis olan bir
fenomendir. Gnostik diisiinceye dayanan Mandeizm ve Maniseizm harig, birgok
gnostik firka ve akim vardir. Gnostik akimlar kendilerini, yeni bir din degil,

mevecut bir dinin batin1 yorumu olarak takdim etmektedirler.?*

Gnostisizm Onceki ylizyillarda kilise tarafinda kendisiyle miicadele
edilmesi gereken tehlikeli bir sapiklik olarak goriiliirken, cagdas aragtirmacilar bu
fenomenin hakikatini tespite ve nesnel sebeplerini arastirmaya baslamiglardir. II.
Yiizyilda gnostisizmin ortaya ¢ikmasindan bu yana, birbirinden ayrilmis fakat
birbirini tamamlayan iki akim vardir. ilkinde tavir alma yonii hakimdir. Ferdj, ruhi,
fikri ve ameli olan bu tavir alma, diinyanin reddi, yaratan ile vuslat ve onunla bir
tir bir birlige ulagsmay1 saglamaya yoneliktir. Digerinde ise tefsir, te’vil ve
baslangictan bitise kadar yaratilisin biitiin gelisimini agiklayan, dini-felsefi bir

nazariyenin olusturulma ¢abasi agir basmaktadir.?**

[rfan evrene kars1 bir tiir tavir alistir. irfan psikolojik, fikri ve varolussal bir
tavirdir. Hatta hayati, yasamayr ve Oliim sonrasini iceren genel bir evren
tasavvurudur. Bu tavri belirleyen genel karakter, dis diinyadan uzaklagsma ve
kagma, insanin bu diinyadaki durumundan sikayet etmesidir. Buna bagl olarak da,
ferdiyet ve 6znelciligin abartilmasi, ‘arif’in kendi ‘ben’ini yiiceltmesi, bu tavrin

bariz 6zelligidir.**?

Arif bu aleme atilmigtir. Diinyaya yabancidir. Bu yabancilik, kendisinde ve
kendisi ile alemden bagimsiz ve ondan iistiin bir tabiati tanimlamaktadir. Arif’te
meydana gelen yabancilik hissi, onda, asil vatan olarak goriilebilecek, baska bir
aleme olan hasreti uyandirmaktadir. Ona gore bu alem, asil gidilmesi gereken
yerdir. Orasi ayni zamanda yaraticinin yanidir. Aslinda yabancilik hissi, arifi
yaraticinin varli§ia ikna eden bir duygudur. Irfani tavir, kisinin, zati, dziinii ve

.. . . .. . e 21
bu zatin gercegini ve asli cevherini arama ¢abasi olarak 6zetlenebilir. 3

210 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 332
211 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 333
22 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 334
213 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 335
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Arif siirekli kendisini olus ve bozulusun olmadigi baska bir aleme ait
olduguna ikna eder. O, bu aleme atilmasiyla temsil edilen diisiisiiniin bir giinah
nedeniyle olduguna karar verir ve siirekli bunu diizeltmek gayreti igerisinde olur.
Kurtulus ve selamet kendini bilmekle baslar. Kendini bilen, hakikati, semavi-ilahi
ve ebedi Oziinii tanir. Onunla ilgili bilgisi arttikca ona yiikselisi ve asik’in
masukuyla birlesmesi gergeklesir. Bu tavir seckinci bir tavirdir. Clinkii kurtulus
yolu arif’in inancina gére avamin elinde degildir. Bu Allah tarafindan segilmislere

aittir.

Gnostik tavir, bireyselligini nasil asacagini bilmeyen ve sahsi problemini
toplumsal ve hatta gerekirse insani bir problem haline getiren ferdin, gergekligin
kendisi iizerindeki baskis1 arttik¢a, gergeklik dleminden, ‘kayitsiz akil (el- Aklii’l
miistakil) alemine kagigini ifade eden bir tavirdir.?** Cabird, gnostik tavri; aklin
isleyisinin gergek yasamdan uzaklasmasi ve bireyin kendini evrenin merkezi
haline getirmesi seklinde yorumlar. Irfan ehli diinyanin isleriyle ilgilenmeyi
gereksiz bulur. Onun i¢in 6nemli olan, aklin diinyanin problemlerine dair ¢6ziim
tiretmesi degil, diilnyaya olumsuz tavir alip, ruhi yiikselise gegmektir. Zihni eylem,
diinya isleri i¢in olmamalidir. Diinya sartlar1, aklin belli 6l¢iiler dairesinde hareket
etmesi demektir. Oysa arif, bu Olciileri kabul etmez. Kendini bu o6l¢iilerle kayit
altina almaz. O, bilgiyi kalbe atilan bir ilham, ani bir kesf ve aydinlanma olarak

gormek ister.

[rfan mensuplarmin arasinda ayni1 konu hakkinda ayni seyi sdyleyen iki
veya li¢ kisiyl bulmak c¢ok zordur. Ciinkii irfan ferdi bir tavirdir veya ferdi bir
tecriibedir.?*® Islam irfan mensuplarinin ileri siirdiikleri her diisiincenin kendisini
temellendiren seyi, Hermetik metinlerde ve gnostik anlayislarda bulmak

miimkiindiir seklinde bir sonuca varilabilir.

Biiyiik gnostik yonelimler ticli gegmez: birincisi, irfani tavr bir gayret ve
cile olarak benimseyen ydnelimlerdir. Bu egilim Islam toplumunda 6zellikle hal ve

‘satah’ ehli/sahibii’l hal olan mutasavviflar1 temsil eder. Ikincisi, felsefi dzeligi

214
215

Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 338
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 350
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agir basan yonelimlerdir. Bunu Islam’da akli tasavvuf temsil etmektedir. Bu akli
tasavvufu Farabi’nin saadet/mutluluk teorisinde veya daha agik ve genis bir
sekilde ibn. Sina’nin mesriki felsefesinde gorebiliriz. Ugiincii akima ise mitolojik
iislup hakimdir. Bu akimin Islam’daki temsilcileri, ismaili filozoflar ve Batimi

216
mutasavviflardir.

Cabird, Islami irfanin 6nceki asirlardaki irfan ile olan iliskisinin sadece
tavir ve nazariye alaniyla iligkili olmadigini, 1stilah alanmi da igerdigini

217 (makam vb.). O, Islam irfan mensuplarmm bilgilerini

diistinmektedir
Kur’an’dan istinbat ettikleri ve bu baglamda Kur’an’dan elde edilmis bir dil
kullandiklar1 iddiasii®® dogru bulmaz. Ona gére yapilan, daha sonra su veya bu
amagla kullanmak igin gnostik kavramlara islami bir renk kazandirmaktir. Cabiri
irfani bir diisiiniis bi¢iminin Islam’dan ortaya ¢ikacagi kanaatinde degildir.
Kura’an, diinyadan kurtulmaya degil, iki diinya arasinda dengeyi kurmaya dikkat
¢eker. Kur’an varligi hem metafizik baglaminda, hem de, kendi satlari igerisinde
anlamay1 onerir. Diinyadan nefret hali Kur’an’da yoktur. ilham ve kesif yoluya
bilgiyi iiretmekten ziyade, aklin gordiiklerini diisiinmesi 6nemsenir. Ancak tarihi
siire¢ cerisinde bazen siyasi ortamlar, bazen de dini ve imani hassasiyetler, irfani

diisiiniisiin Islam toplumuna girmesine vesile olmustur. islam’da irfani 1stilahlar,

ne igerik olarak islamidir ve ne de kdken olarak Arapgadir.”*

Cabiri, ister metot ve ister bakis acist alaninda olsun Islam irfan
mensuplarmin  Islam-Arap  bilgi alaminda  ictenlikli  bir  irrasyonelligi

koklestirdiklerini diistinmektedir.

Gazali ve Ibn Sina, Islam diisiincesinde irfani bakisin yerlesmesine dnciiliik
etmislerdir denilebilir. Ozellikle Gazali’nin irfani diisiiniisii tercih etmesi, Islam
diisiince tarihinde etkin giiciinden dolay1, kendinden sonrakileri etkilemistir. irfan
mensuplari bilgiye ulasma yolu olarak duyu ve akil metodunu kullanmazlar. Kesf

denilen; herhangi bir akil yiiritme olmadan, riyazet ve miicahedelerle kendileri ile

218 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 351
217 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 474
28 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisu, s. 474
219 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisu, s. 474
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yiice hakikatin bilgileri arasindaki perdelerin kalkacagina inanirlar. Onlarin bilgiyi

elde etme yontemi budur.??

Cabiri irfani kesfi, irfan mensuplarinin iddia ettigi gibi harikulade bir sey
ya da ylice bir kuvvetin verdigi hibe olarak degerlendirmez. Ona gore kesif,
kontrolsiiz siradan zihni etkinligin ya da kendisini besleyen hayalin bir faaliyetidir.
O irfani bilinci, vakiayla ylizlesmeye ve onu nitelemeye muktedir olamayan,
kendisinde rasyonel diisiinme giicii bulamayan, riiya goren bir biling olarak
degerlendirir.221 Bu biling diyor Cabiri, Unsurlarin1 din, mitolojiler ve hususi bir
gizem tastyan anonim Dbilgilerden alarak, kendine has hayal alemini
sekillendirmeye yonelir. Reel diinya bu alemi yalanladigi, tarih bunu reddettigi
icin, irfan mensubu bununla felsefe iiriinii mitolojik aleme kacar.?’? Bu alem,
kaynagimi eski Iran inanclarinda bulan felekler, ilahi-semavi akillar, mitolojik
semavi insan -ya da insan-1 kamil- alemidir. Hermetikler bunlar1 igsellestirip,
mitolojik karakterdeki dini felsefelerinin unsurlarindan birisi olan mebde ve mead

felsefesini bundan almislardir.

Cabiri irfan mensuplarinin yagam kurgusunu, mitolojiyle iliskilerinden yola

cikarak su sekilde tasvir etmektedir:

[rfan mensuplar1 mitolojiyle olduklari gibi iliski kurmazlar; dini bir islevle
onlar1 kullanirlar ve bunlardan seriatin 6tesindeki hakikati veya zahirin
Otesindeki batini iiretirler. Bu insanlar zahir batin ¢iftinden kiilli bir gergek
iretip tabiatta, siilukte, dinde ve her seyde zahir ve batini birbirinden ayirt
etmislerdir. Onlara gore hakikat ne dini ne felsefi ve ne de bilimsel hakikat
degildir; hakikat mitolojinin onayladigi aleme gizemli ve sihirsel
baklstlr.zz3

Bu tavir, yegane hakikati arifin egosundan iiretmek i¢in alemi ortadan
kaldirir. Sadece kendi egosundan bu alemdeki yegane ilahi hayr ¢ikartmak igin
biitiin alemi ser olarak kabul eder. Sihirsel bir sekilde arif tarihini, beseriyetin

tarthinin Oncesine tasir. Baska bir ifade ile kendisini ilahi bir varlik yapabilmek

igin degil, ilahin bir pargasi olmak i¢in melekler tarihinin Gtesine tasir. Yani arif

220
221
222
223

Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 474
Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 478
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 478, 479
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 479
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kendisini beser olmanin zaaflarindan kurtararak, tanrinin kendisini ilk yarattigi ana
yiikselir. O sadece, giinah ve kirden arinmis oldugu baslangici 6zler. Kendisine
hakim olan yegéane benlik egilimi, ister beseri diizeyde ve isterse de ilahi diizeyde
hi¢cbir ¢oklugu kabul etmedigi i¢in, varacagi sonug —kesinlikle- ilah ile birlesmek
ve ilahin kendisine hulul ettigi iddiasidir.?* Aymi sekilde bu tavir da, arifin
kendisinde ilahi bir kudret gorme, daha da oteye gecgerek, zaman ve mekani
asabilme, mahiyetleri degistirme (su iizerinde yiiriime, havada u¢gma) gibi giicleri

kendisinde gérmesinin Oniinii agmaktadir.

Hermesciligin evren tasavvurunun temelinde evrenin birligi, parcalarinin
irtibati ve evrenin parcalari arasindaki ¢ekme-itme etkilesimi vardir.??® Burada
evrende her seyi yonlendiren biiyiisel bir yapmin varlig1 kastedilmektedir. insanin
bedensel arzu ve isteklerden siyrilarak, tanri ile birlesmesi, evrenin sirlarina vakif
olmas1 demektir. Insanda var oldugunu diisiindiikleri tanrisal giiciin, bedensel ve
nefsi arzulardan armilmasi durumunda ortaya c¢ikacagma inanilir. Tabiattaki

gizem, rasyonel diisiinceyle degil, kesf ve ilhamladir.

Hermetik diisiincenin en belirgin 6zelliklerinden biri de onun din ile ilmi
birbirinden ayirmayan bir diisiince olmasidir.”?® Oysa Socrat sonrast Yunan
filozoflar1 bunu basarmisladir.?’ Cabiri’ye gore Yunan filozoflari, tabiati kendi
igerisinde, tanriyr kendi mahiyeti igerisinde diisiinmeyi bagarmiglardir. Cabiri’nin
burada din ile ilmi birbirinden ayr1 olarak diisiinmeyi 6nerdigi sdylenebilir. Ona
gore, ilmin dine, dinin ilme karistirtlmasi, Atil Aklin kendisini ve kimligini gozler
oniine serdigi onemli isaretlerden biridir. Bu Akil, Allah’in dogrudan tabiattan
Ogrenilmesini emrettigi seyleri dahi O’ndan 6grenmeye ¢alismaktadir. Oysa Allah,
ona tabiati/evreni inceleyip, 0grendiklerini ya kendi yararlari i¢in kullanmasini

veya Allah’in varligin1 kanitlamak i¢in delil olarak gérmesini emretmistir. 2

224 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 479, 480
225 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 188
226 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 189
221 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 189
228 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 190
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Irfani akil, diisiiniis bicimini, genel olarak ilham ve kesf temelinde ortaya
koymustur. Bu arada Kur’an’1 ve tabiati anlamada zahir- batin ¢iftini kullanmay1

da ihmal etmemislerdir. Batini yorumlar irfani sistemde 6nemli bir yer tutar.

Zahir-batin ¢iftini bitiin kiiltiirlerdeki gnostik akimlar kendi diinya
goriiglerini olusturmada, esya ile iliski kurmada bir metod olarak kullandiklari
gibi, Arap Islam Kkiiltiiriindeki irfani akimlar da bu ikiliyi yogun bir sekilde
kullanmuslardir. Islam kiiltiiriindeki irfani akimlar, hellenistik dénemden ve
Ozellikle de hermetik dini felsefeden kendilerine ulasan gnostik mirasi
benimsemisler ve Islam kiiltiirindeki beyani-dini naslar;, bunlar 1s181nda
yorumlamaya gahsmlslardlr.zzg Islam kiiltiiriinde Batini yorum, dini-mezhebi ve
siyasi diizlemde ¢ogunlukla kullanilmistir. Bunu, kendi siyasi ve dini yapilaryla,
Ozellikle hermetizmin temsil ettigi kadim gnostizmin, Allah-alem ve insan
arasindaki iliskiyi aciklayan Ogreti ilizerinde oOrdiigii metafizik yap1 arasinda
benzerlik kurarak gerg:eklestirmislerdir.230 Zahir-batin ¢ifti, Islam irfan akimlarinca
sOylemin yorumlanmasi, {iretilmesi ve toplumsal, siyasi-tarikat, cemaat

organizasyonlar1 seviyesinde kullanilmistir.

Irfani bilgi sistemindeki zahir batin problematigindeki akli eylem, zihni

mekanizma, batindan zahire yani manadan lafza dogru yonelmektedir.

Arifler riyazet ve miicahede yoluyla i¢lerinde bilgi kaynaklari cosana kadar
nasst dilleriyle ve kalpleriyle tekrar etmektedirler. Bu irfani bilginin ilhama
dayandigini géstermektedir.

Cabiri’ye gore, gerek sii, gerekse sufi te’vil, devamli surette bir gesit
231

giydirmedir®®". Metnin manasi hangi anlama gelmesi gerekiyorsa, hangi goriisii
desteklemesi isteniyorsa, beyani te’vilin bagli oldugu gibi bir karineye (illet,

delalet) ihtiya¢ duyulmaksizin, bir ¢esit anlam giydirmesi yapilmaktadir.

229 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 353
20 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 353
281 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 377
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Kur’an sdylemindeki zahir-batin ikiligi, insana, onun yorum ve anlayigina
degil, Allah’a yani onun eylem ve yaratisina racidir.?”> Bu ifade, Batini bilgilerin
ariflerin kalplerine indirildigini ve her arifin kendi durumuna gore 6znel bir
tecrilbe yasadigim gostermektedir. Cabiri Ibn. Arabi’nin Kur’an’1 bogazlarindan
kalbine indiremeyenlerin, Kur’an dillere inmistir, kalplere degil diyenlerin

anlayamayacagim®> belirttigini soyler.

Cabiri’nin Islami irfani sisteme dair yapibozumcu yaklasimindan, bu
yapmnin hermetik kiiltiiriin etkisiyle olustufu sonucuna varabiliriz. Islami
diisiincesindeki tasavvuf ile gnostik diislince arasindaki benzerlik bunu agikca

gostermektedir.

Ona gore islam’in temel kaynagr Kur’an’da bdyle bir diisiince sistemi
¢tkmaz. Clinkli Kur’an, insan fitratina ters diismez. Sadece bazi insanlarin ruhi
yiikselisi ve nefsi arinmasi ile sahip olacagi bilgiyi onaylamaz. Bilginin subjektif
tarafi olsa da, daha c¢ok bilginin ve 6zellikle aklin rol oynadig1 objektif tarafi daha
agirliklidir.

Oyle goriiliiyor ki, irfani bilgi sisteminde ugras alanm1 yasamin otesidir.
Diinyanin imar1 konusunda bilgi iiretme anlamsizdir. Diinya imar edilmesi gereken
bir alan degildir. Yapilmas1 gereken ondan kurtulmak ve yaraticiyla birlesmektir.

Diinya isleri ile ancak diisiik nefisli, diinya tamahi1 olan insanlar ilgilenir.

Boyle bir diisiince bi¢iminin, Kur’an’t hayatin disina itecegi ve
islevsizlestirecegi agiktir. Oysa Kur’an diinyada olan ve yasayan insanlar i¢indir.
Kur’an insani, diinya islerinin diizgiin yapilmasina motive eder. Iradenin olmadig
satah halinin herkesi baglayan bir yonii yoktur. Ayrica tasavvufi diisiincede olusan
seyh-miirid iliskisi Islam’1n onayladig1 dini yasam bigimi olmasa gerekir. Islam’da
Allah’in degerlendirmesinin bireysel oldugu bir¢ok ayette vurgulanmistir. Seyhin
himmetine teslim olunmasi ile gergeklesen toplu bir kurtulus hali s6z konusu

olmamalidir.

232
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Biitiin bu sdylenenlerden sonra, tasavvufi diisiincenin; diinyanin tiim
karmasikligi ve gilinaha yonlendirici unsurlar karsisinda, fitratta var olan kot

egilimleri disipline edici tarafinin oldugunun goriilmesi gerekir.

Alpyagil Cabiri’nin “Beyana diigkiinliigiiniin onu bilim perestlige, irfana
olan kizginligi ise irfam bilimin gelismemesinden sorumlu tutmaya sevk ettigini
belirterek aydinlanmayr aydinlanma yapan seyin kendi icinde karsiti

barindirmasidir.”*** demektedir.

Bir aydinlanma diisiiniirii olan Rousseau’nun aydinlanmay elestirdigini, bu
elestiririnin kaynaginda ise Cabiri’nin irfan deyip kenara itebilecegi tiirden mistik
egilimler bulundugunu diisiiniir.”?*®> Alpyagil Cabiri’nin aksine beyani, irfani ve
burhani bilgilerin birbirine katki sagladigi hatta irfani bilginin krizden ¢ikis i¢in bir

umut bile olabilecegi kanaatindedir.

2.3. Burhani Bilgi Sistemi

Geldigimiz bu noktada Arap Aklmin iki temel yapitaginin ve olusum
stirecinin agiklandigin1 sdyleyebiliriz. Bunlar beyan ve irfan diyebilecegimiz
yapilardir. Bu yapi taglarindan, beyani sistemdeki bilgi tiirlerinin (dil, fikih, kelam)
usullerinin olusum siireci ve Islam diisiincesi iizerindeki etkileri iizerinde durduk.
Ayrica hermesgiligin etkisiyle Islami diisincede ortay ¢ikmis olan irfan
diisiincesinin olusum siirerci ve Islam diisiincesine etkisini inceledik. Simdi ise,
Cabir?’nin burhan dedigi, akli merkeze alan ve bir bakima hermetik (irfani) ve
gnostik diisiince akimlarma kars1 temellendirilen diislince sisteminden s6z
edebiliriz. Yine burada, burhani sadece, genel yapisi itibariyle ortaya koymaya

calisacagiz.

2.3.1. Burhai Bilgi Sisteminin Olusum Siireci

Aslinda her sey Abbasi halifesi Me’mun’un gordiigii bir siyasi rl'iyaZS6 ile

baslamistir denilebilir. Cabiri’ye gore halife Me’mun, Maniheist Gnostik diisiince

234
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Recep Alpyagil, Fark ve Yorum, iz Yaymcilik, istanbul 2009 s. 131
a.g.e, s.131
2% Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 260
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ve sii irfanciligini, yani Abbasi halifesine karsi muhalefet eden giiclerin bilgi
kaynaklarim1 —ki bu kaynaklarda bilgi duyular ve ya akil yoluyla degil, gaybi
giicler vasitasiyla elde edilmeye c¢alisilmaktadir- susturmak icin yeni bir strateji
ortaya koymustur. Bu strateji; dini ve ideolojik icerikli c¢atismalarda aklin
(=Evrensel Akil) hakem tayin edilmesini esas alan bir stratejiydi.?” Aym zamanda
“at1l akil”(irfani akil) denilen akimlarin fiziksel yontemlerle tasfiye edilmelerinin
doguracag1 vahim sonuglara karsi, akli miinazara ve diisiinsel propaganda tercihini

igeriyordu.

Halife Me’mun’un bahsi gecen riiyasinda Aristo’yu gé')riir.238 Riiyasinda

Aristo ile arasinda sdyle bir diyalog gecer;
- Me’mun: Hiisn nedir?
- Aristo :Akilda iyi ve giizel olandir
- Me’mun: Sonra nedir?
- Aristo: Seriatta iyi ve glizel olandir
- Me’mun: Sonra nedir?
- Aristo: Cogunlugun nezdinde iyi ve giizel olandir
- Me’mun: Sonra nedir?
-Aristo: Sonra sonra yoktur.

Cabiri’ye gore bu riiya siyasi bir riiyadir. Riiya’y1 Sadika seklinde riiyaya
dogruluk izafe ederek, oncekilerin kitaplarini, devletin tiim imkanlari ile terclime
edilmesine mesruiyet kazandirma amacimi tasir. Cabiri asil amacin, idrak
etme/0grenme vasitalarinin, kisaca bilgi araglarinin ortaya cikarilmasi oldugunu
diisiiniir.”®® Aristo’nun cevaplarinda bu bilgi araglarinin akil, kitap, siinnet ve icma

oldugu apagiktir.

231 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 235
28 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 231
239 Cabir, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 232, 233
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Halife Me’mun olusturulan kamuoyu ile birlikte ¢aligmalara baslar. Bu
meyanda Me’mun, Roma imparatoruyla yazisarak, Roma’nin sahip oldugu eski

ilimlere ait kitaplardan bir derlemeyi rica etmistir.?*

Halife Me’mun’un yapmak istedigi islerin basinda, aklin Arap kiiltiiriinde
gorevlendirilmesi gelir. Bu hi¢ de kolay olmamistir. Ciinkli bunu bagarabilmek
icin, bir yandan maniheist gnostisizm, Sii-Hermetik irfan 6gretisi ile miicadele
ederken, bir yandan ‘Oncekilerin ilimlerine’ karsi topyekiin diismanca tavir
sergileyen Fikih¢i ve Kelamcilarin olumsuz tepkilerine cevap vermek

! Burada &ncekilerin ilimleri derken, Ozellikle felsefenin

gerekmistir.24
kastedildigini bilmek gerekir. Bilindigi lizere felsefedeki akli isleyis ile fikih ve
kelamdaki akli isleyis ayn1 degildir. Bu anlamda her iki tarafin din, insan, tabiat
gibi konulardaki anlamlandirma bi¢imleri de farkli olmustur. Bu yiizden tarihi
siire¢ icerisinde fikih¢ilar ve kelamcilar, felsefeye karst mesafeli duruslarini

korumuslardir

Cabiri’ye gore Halife Me’mun’un bu miicadelesinde, onun doneminde
yasayan ve devletin korumasi ve destegi altinda ¢alisan Kindi, “Irfanci bilgi
sistemine tamamen zit bir bilgi sisteminin temellerini atmistir. Bu bilgi sistemi
duyularla algilanandan akilla kavranana, somuttan soyuta gidiyor, manevi sufi

tecriibesine degil, tabiat ve toplum tecriibesine dayanlyordu.242

Kindi’nin sartlarina sahip olmayan Farabi ise diisiinsel, siyasal ve sosyal
parcalanmanin zirveye ulastigi bir donemde yasamlstlr.243 O yasadigr donemin
sartalarin1 da goz Oniinde bulundurarak, reddiyeci, cedelci ve sofistik ‘kelami’
sOylemi bir kenara koyarak ‘evrensel Aklin’ sOylemini yani “burhani” sdylemi

esas almus, diisiinsel birligi onun yardimiyla saglamaya ¢aligmustir.2**

Ozetle sunlar sdylenebilir: Kindi ve Farabi’nin sdyleminden once, Islam

kiltliriini 1ki farkli soylem paylasmaktaydi. Bunlar; a- Asil itibariyle Arapcanin

240 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 231
241 Cabiri, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 252
242 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 248
23 Cabird, Arap - Islam Aklinin Olusumu, s. 253
244 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 253, 254
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tasidigi ‘beyan’a dayanan sdylem. Bu beyani sdylem, ‘halis’ Islam kiiltiir
mirasinin din ve dil ilimleri tarafindan kanunlastirilmistir. b- Islam kiiltiiriine eski
mirastan intikal eden ve Siilik, tasavvuf, kimya ve astroloji gibi gizli ilimler
vasitastyla Arap Kiiltiiriinde 6nemli yerleri ele geciren ‘Atil Akil’in iddia ettigi

. e s , 245
‘irfan 6gretisine dayanan sdylem.

Kindi ve Farabi’yle birlikte yeni bir sdylemle tanisiyoruz. Bu sdylem,
kavramlari, ilmi ve felsefi teorileriyle Aristo’nun tabiat ilimlerine ve metafizigine
mensuptur. Cabiri’ye goére sdylemin dinamiklerini ve yasalarimi ise, muallim-i
evvel Aristo’nun olgunlastirdigi mantik sanati agiklamaktadir. Arap filozof Kindi,
Aristo mirasinin bir boliimiinii Islam kiiltiiriine kazandirmistir. Aristo’nun mantik
sanatin1 bir biitiin olarak Islam kiiltiiriine kazandiran da Muallim-i sani Farabi

olmustur.

Burhani bilgi sistemi’ olarak adlandirilan bu ti¢iincii soylem, 6zel bir bilgi

sisteminin tesis ettigi ‘Evrensel Aklin’ soylemidir.*®

Cabiri’nin tespitleri temelinde konuyla ilgisi bakimidan Ibn Sina ve
Gazali’ye, kisaca deginmek gerekir. Cabiri’ye gore, Ibn Sina ‘irfan’t ‘burhan’
lizerine tesis ederek, Aristo felsefesine zit bir ‘Mesriki felsefe’ olusturmaya
calismistir. Gazali de hermetik mistisizm dairesi i¢inde ‘irfan’1, ‘beyan’ iizerine
insa etme c¢abasina girmistir. Cabiri, teoloji ve tasavvuf alanindaki eserlerinden
dolay1 Islam diinyasinda biiyiik itibar géren Imam-1 Gazali’nin eserlerini elestirel
bir bicimde ele almaktadir. O, Gazzali’yi irfan okulu ve Hermetik fikirlerin
tuzagina diismekle suglamaktadir. Cabiri’ye gore Gazali, bu diisiince sistemi
yiiziinden yasammin son on yili boyunca Islam alemine bir tehdit olusturan
haglilar1 gormezden geldi. Cabiri, Gazali’yi Arap aklin1 yerinden etmek isteyen
tehlikeli entrikay: hafife almakla da su¢lamaktadir. O’na gore; Gazali’nin hermetik
diisiincesi, Arap akli iizerinde Oylesine derin bir yara birakti ki, bu yara halen

siddetle kanamaktadir.?*’

245 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 261
246 Cabird, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 261
247 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 366
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Cabiri’nin burhani bilgi sistemine yaklasimi, beyani bilgi sistemine ve
irfani bilgi sistemine yaklagimindan farklidir. Burhani bilgi sistemine yaklagimi
aklin 6ncelenmesi ve 6zgiir hareket etmesidir. Onun bu durusu, genel diisiinsel
tavr1 agisindan tutarhidir. O, Islam diisiincesinin duraganliktan kurtulmasi igin,
Islam diisiince tarihinde var olan ve ihmal edilen rasyonalistlerin pesindedir. Dini

anlamada yeniden yapilanmanin referanslarini, bu rasyonel bakislarda aramaktadir.

2.3.2. Burhani Bilgi Sisteminin Islam Diisiincesine Etkisi

Cabiri’ye gore, burhan Arap dilinde agik ve kesin delil**® anlamina gelir.
Genel anlamda ise burhan herhangi bir énermenin dogrulugunu belirleyen her

zihni faaliyete verilen isimdir.?*

Burhani bilgi sistemi, daha 6nce ortaya konulan beyani ve irfani bilgi
sisteminden farklidir. Anlamindan da anlasilacag: tizere, burhani bilgi sisteminin,
beyan ve irfandan farkli olarak 6zel bir diisiince metodu ve aleme belli bir bakis
acist vardir denilebilir. Kendine has tavirlar gostermis olan bu bilgi sistemi,

tamamen olmasa bile, temelde Aristoteles’i kaynak olarak kabul e‘[mistir.250

Beyani sistem, nass, icma, ve ictihadi1 temel otorite kabul edip, Islam dinini
belli bir sekilde anlama ve ona gore bir alem tasavvuru olusturma yontemini
se¢mis; irfani sistem ise, kesfi, bilginin bazi kalplere ilhami, diinyay1 bir diisiis yeri
ve degersiz olarak goriip, Allah ile ittihad1 bir yontem, bilgi edinmenin biricik yolu
olarak gdérmiistiir. Burhana gelince sadece duyular, deney ve akli muhakeme gibi
insan aklinin tabii bilgi kaynaklarina dayanarak, kainatin biitiinlinlin ve

parcalarinin bilgisini elde etme seklinde bir yontemi benimsemistir.251

Burhani bilgi sistemi her ne kadar Aristoteles’e dayandirilsa da Islam
kiiltiiriinde bu metod, Aristoteleste oldugu gibi bilgi i¢in bilgi edinme” hedefine
yonelik degil, Islam diisiiniirlerinin kendi dini ve ideolojik ilgilerine hizmet edecek

sekilde kullanilmistir denilebilir. Aristoteles manti§i, bu kiiltiir iginde tesis

248 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 483
249 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 483
20 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 483
21 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 484
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edilirken beyani metodun problematiklerinden ve 6zellikle de lafiz-mana ve kiyas-

22 Yani bu sistem lislam kiiltiiriine

ta’lil problematiklerinden etkilenmistir.
aktarilmasi sirasinda bazi tadilat ve diizenlemelere maruz kalmlstlr.zs3 Baska bir
ifade ile burhan, Islam diisiincesi igerisinde salt bir akil ile degil, Kindi, Farabi, ibn
Sina ve Ozellikle de Gazali’de oldugu gibi beyani sistem ile ‘uzlasma’ yoluyla
islev gdormektedir. Oysaki burhanin beyan gibi kendisini Kur’an, hadis ve selefin

tecriibesi gibi kaynak otoritelere dayandirmasi kabul edilebilir bir durum degildir.

Burhan, evrendeki her seyi Kur’an igerisinde arama gibi bir yol
segmemistir. Kur’an ayetleri, birey ve toplumun genel yararina ve ayetlerin
maksadi gz oniinde bulundurularak bir anlamaya tabi tutulmustur. Ayni sekilde
evrende bulunan her seyi, ayet kabul edip, kendi mantig1 ve kanunlari ¢ergevesinde
incelemeyi tercih etmistir. Aslinda burhan i¢in de Kur’an bir kaynaktir. Burhanin
farki, Kur’an’i ele alis bicimindedir. Cabiri’nin Islam diisiincesinin diger
kaynaklarini, Kur’an gibi degerlendirdigi sdylenemez. O hadislerin lafiz-mana
bakimindan peygambere aidiyeti konusunda ihtiyatlidir. Icma ve kiyasi, selefin

otoritesinin devamina ve aklin ge¢mise bagli calismasina sebep oldugundan

reddeder.

Burhan kendini boyle konumlandirmaya caligsa da, daha once de ifade
edildigi gibi, Islam diisiincesinde kendi kavramlar1 ve diisiinme bicimiyle yerlesik
bilgi sistemleri mevcuttu. Bilindigi lizere bunlar beyan ve irfandir. Burhani bilgi
sistemi Islam diisiincesinde kendine yer bulmaya calisirken, bu iki bilgi sistemi,
ozellikle beyani bilgi sistemi kavramlari ile telfiki (derlemeci) tedahiil (girisiklik)
siirecini yagamistir. Bir uzlastirma ¢abasi olarak degerlendirebilecegimiz tedabhiil,
bu bilgi sistemlerinin ¢oziilmesine ve dagilma egilimi gostermesine sebep

olmustur. Ozellikle de feda edilenin burhan oldugu sylenebilir.

Cabiri tedvin doneminden giiniimiize kadar devam eden siireci kendisinden

oncesi ve sonrasi diye bolecek bir an tayin etmek gerekirse bu gazali devrinden

252
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Cabiri, Al’ap—fslam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, S. 553
Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 484
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bagkas1 olamaz”* diyerek Gazali’ye 6nemli bir misyon yiiklemektedir. Gazali’de
bu ii¢ sistemin karigimini bulmak miimkiindiir. Bir bakima burhan, kelam ve
felsefi meselelerin birbirine girdigi, salt akil yiiriitme yerine bilgi sistemleri
arasinda uzlasi arayisinin oldugu bir ortamda kendine yer bulmaya caligmistir

denilebilir.

Cabiri, Gazzali devrinde (XI. ve XII. yiizyillar) islam diinyasinin, siyasal
ve sosyal kargasanin olusturdugu bir kavsakta bulunduguna ve kaosun ortasinda
istikrar aradigina dikkat ¢gekmektedir. Bunun sonucu olarak; tedvin ¢aginda gelisen
iic epistemolojik sistem siirtiisme ve rekabet icindeydi. Islam’daki muhafazakar
Fikihgilar sakinlestirmek ve zihninin hermetik egilimini tatmin etmek i¢in yillar
boyu Fikihla Tasvvufun bir sentezi tizerinde ¢alisti. Ancak bdyle bir sentezin temel
sonuclarindan birisi, Arap ve Miisliiman aklinin felsefi ve rasyonel ilerlemesini
bloke etmek oldu. Bu durum son tahlilde, Islam diinyasinin bircok yerinde

rasyonel felsefenin etkisini azaltti.*

Oyle anlasiliyor ki Cabiri’ye gore burhan, Islam diisiincesine tam anlamiyla
yerlesememistir. Salt aklin 6ne c¢ikabildigi bir zihni eylem istenilen diizeyde
gelismemistir. Islam diisiincesinde burhani sistemi &nemseyenler de, salt aklin
tereddiitsiiz devreye girdigi bir siireci yerlestirememislerdir. Gegmisin bilgiyi
iretme geleneginden tam bir kopus olamamistir. Bunun yerine, diisiincenin
gelismesine ¢ok fazla katkisi olmayan uzlagsmaci bir tavir sergilenmistir. Bu

uzlagsmact tavir da Islam diisiince gelenegine has bir durum olsa gerektir.

Cabiri, Islam diisiincesindeki beyani, irfani ve burhani bilgi sistemlerini
celigkileri, eksiklikleri ve belli oranlarda irrasyonelligi ile elestirse bile, ozellikle

Gazali donemine kadar tiretken bir akil olarak degerlendirmektedir.

Ona gore, beyan, tiimiiyle Arap kiiltiirliniin etkisiyle olugsmustur. Basta dil
olmak tiizere, Arap yasaminin etkisindedir. Bilgiye ait metodoloji kat1 kurallara
baglidir. Kurallar kutsanir. Bu anlamda da irrasyonellige kapi aralar. Ancak buna

ragmen, genel olarak Islam diisiincesinin diisiince evrenini meydana getirir. Irfani

24 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 607

25 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 367
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bilgi sistemi, yapisal ve diisiinsel anlamda zaten irrasyoneldir. Ancak, Islam
diisiincesini, kendisine cevap olusturma agisindan tahrik etmis, diislincenin
gelisimine katki saglamistir. Burhani bilgi sistemi aklin ve vahyin uzlasmasi
temelinde kurulsa da, o zamana kadar Islam diisiince kiiltiiriinde hi¢ olmayan akla
onceligin tanindig1 bir bakisi dnemsemesi agisindan diisiince diinyasina katki
saglamigtir. Cabiri tiim bu dinamikligin Gazali ile birlikte sona erdigini diisiiniir.
Ciinkii Gazali uzlagsmayi, diislince diinyasinda benimsetmis, irfani yiiceltmistir.
Cabiri Gazali’nin s0yle soyledigini ifade eder:

Zikredilen zaman diliminde Arap-islam kiiltiriindeki bilgi diinyast, diri bir

diinya idi, hatta hayat doluydu. lkinci olarak bu alandaki istilahlar diri

idiler: 1stilahlar, bilgi diinyasina giriyor, bilgiyi tamimliyor veya onun
tarafindan tanimlaniyordu.

Ancak Cabiri, bu dinamizmin derlemeci tedahiil donemi diye
isimlendirdigi gazali déneminden sonra bittigini ve Islam diisiincesini ydnlendiren
aklin konumunun degistigini, iiretme ve igsellestirme c¢abasinin durdugunu
diistinmektedir. Bu durum bilgi sistemlerinde parcalanmaya sebep olmus, bilgi
sistemlerine ait kavramlar yasama ve problemlere dair yeni bilgiler tiretme yerine
var olani tekrar etme ve serh etmeye yarayan soyut kavramlara doniigmiistiir.
Bireysel akil kendini biitiin farkliligiyla ortaya koyma yerine, bagkalarinin
sOyledigini tekrar eden kisir bir dongiiniin araci haline gelmistir. Artik aklin
etkinligi tefekkiir ve istidlal degil, ezberlemek ve tekrarlamaktan ibarettir.
Cabiri’ye gore bu, sadece ¢oziilmils ve diizensiz bir bilgi diinyasin1 yansitmaz,

ayni zamanda, tiretken olmayan bir aklin durumunu da ifade etmektedir.’
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Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 629
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UCUNCU BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE YENIDEN YAPILANMA PROJESI

Cabiri’nin bu projesini iki baslik altinda incelemeye calisacagiz. Bize gore
Cabiri, Islam diisiincesinin, yasadigimiz ¢aga uygun yeniden iiretilememesini iki
temel faktore baglar. Bunlardan birincisi tedvin asrinda olusturulan ve kati
kurallara baglanan metodolojinin bilgiyi {iretme mantig1, ikincisi ise, Islam
diisiincesinin dili olan Arapg¢anin, diislinceyi sinirlandiran hegemonyasidir. Bu iki
faktor tlizerinde yapilacak bilimsel ve c¢agdas yaklasimlar, ona gore c¢oziimii
kolaylagtiracaktir. Simdi, bu iki yapinin sorun olan ydnlerinin tespitine ve ¢oziim
Onerilerine gegebiliriz. Boylece, Cabiri’nin dini anlamadaki fikri yapisi, daha iyi

kavranabilir.

3.1. Metodoloji Sorunu ve Din

Cabiri’nin yapibozumcu yéntemle analizlerinin, islam diisiincesini ve
metodolojisini yeniden yapilandirma amacina matuf oldugu anlasilmaktadir.
Cabiri’nin analizlerinin islam diisiincesinde var olan biitiin disiplinleri igerir
nitelikte oldugu goriilmektedir. O’nun yeniden yapilanma Onerisi biitlin bu
disiplinleri igerse de biz, daha ¢ok metodoloji, felsefe, dil ve akli 6nceleyen ve dini

anlamada aklin isleyisi temelindeki yaklagimini 6n plana ¢ikaracagimizi belirtelim.

Cabiri, yeniden yapilanma ve dini anlamada, Islam diisiince tarihinin gok
one ¢ikmamig, fakat gelenegin ve selefin otoritesinin diginda 6zgiin ve 6zgiir bakis
acilart gelistirmis ve kendi zaman ve sartlarinda cesur denilebilecek ¢ikislar ortaya
koymus diistiniirlerden etkilenmistir. Yeniden yapilanma projesinde 6zgiin bir
bakis agis1 gelistirme ¢abasi goz Oniine alinirsa, bu isimlerden etkilenmesi

anlasilabilir bir durumdur.

Bu isimlerden Ibn Hazm, giiniimiiz diinyasinda belki de bir¢cok Islam
iilkesindeki diisiiniirler tarafindan dile getirilemeyecek elestiriciligi, Ibn Riisd
akileiligi, Satibi usulciiliigli, ibn. Haldun tarihgiligi ile Cabiriye yol gdstermistir

denilebilir. Oncelikle bu ismlerden Ibn Riisd ve Ibn Hazm iizerinde, Cabiri’nin



diisiinme bigimine etki etmesi acisindan durmak gerekir. Satibi’ye fikih usulii
konusunun tartisildigr kisimlarda deginilecektir. Ancak ibn Haldun’dan ayrintili
bilgi verilmeyecektir. Bize gore, Cabiri’yi etkilemesi ve Islam diisiincesinin
rasyonel damarmmn varliginin gériilmesi a¢isindan Ibn Hazm, Satibi ve Ibn Riisd,

yeterlidir.

Cabirinin gercek filozofu Ibn. Riisd’diir. O, tipki1 Descartes’1n fikirlerinin
modern Fransiz diisiincesinde temel 6neme haiz olarak goriilmesi gibi, Ibn.
Riigd’iin diisiincesinin, modern Arap diisiincesinde temel olarak goriilmesi

gerektigini savunmaktadir.?®

Felsefe ile dini uzlagtirma yerine, her birini kendi icinde gelistirmek
gerekir. Akl dinde mevcut, felsefeyi dince anlasilir hale getirmek, dinin ve
felsefenin anlasilmasima katki saglayabilir. Bu baglamda Ibn Riisd, dini kendi
icinden verileri araciligiyla, felsefeyi kendi i¢inden kendi 6nermeleri ve gayeleri
vasitasiyla anlama ilkesini benimser. Ibn Riisd rasyonel, gercekgi, elestirel bir
bakigsa sahip oldugundan varliga akilla bakmayr onermektedir. O, kiyast dogru
bulmaz. Ibn Riisd’iin kidem fikrine alternatif olarak el-hudusii’d daim fikrini
ortaya atmasi, olus halinde bir evren fikrine sahip oldugu anlaminda diisiintilebilir.
Zaten o, Peygamberin seriat1 bildirmek i¢in geldigini, olagan isleri bildirmek i¢in
gelmedigini, yasamla ilgili hallerin akla havale edildigini soyler. Mitostan logos’a,
efsane ve hurafelere dayali dinden akil dinine gegmek gerektigini diisliniir. Din,
ilerlemeye hizmet edecek ve aklin egemenligini saglayacak sekilde te’vil

259

edilmelidir™® O akli, varliklarin sebepleriyle birlikte kavranmasi olarak tanimlar.

Ibn Riisd’iin diisiincelerinden anladigimiza gore; o, dikkatleri, gercek,
somut, yasanan, katkimizin oldugu hayata ¢evirmemizi, hiikiimleri yasananlar
tizerinden vermemizi dogru bulmaktadir. Hayali, ihtimaller dahilinde, heniiz
olmamis tasavvurlar lizerinden diisiinmek; hayatin gercekleriyle yiizlesmeyi, aklin

potansiyelini tam anlamiyla kullanmay1 engeller.

%8 Ebu-Rabi’, Cagdas Arap Diisiincesi, S. 358
28 ag.es. 363
259 Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, S. 78
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Endiiliis’{i temsil eden ve Islam diisiincesinde Cabiri’ye gore cok 6nemli
yeri olan Ibn. Riisd ‘den s6z ettikten sonra, simdi de bir anlamda ezberleri bozan
ve elestirel bakisiyla one ¢ikan diger bir diisliniire gegebiliriz. Bu isim ibn.

Hazm’dir.

Ibn. Hazm icin Cabiri’nin goriisleri ¢ercevesinde sunlar sdylenebilir: fbn.
Hazm kesif ve ilham, taklit ve kiyasa kisaca selefin otoritesine karsidir. O her
ferdin ictihat yapmasinin vacip olduguna, taklidin caiz olmadigina ve nassin
zahirine baglanilmasi1 gerektigine inanir. Zahire yonelmek akli baski altina almak
demek degildir. Aksine selefin te’villerinden kurtulma cabasidir. Nasslar olduklari
gibi, gerceklik alanlar1 i¢inde anlasilmalidir. Kur’an ayetleri kendi baglami
icerisinde ele alinmali, delalet ettigi gercek anlamun disina tasmamalidir.?®® ibn
Hazm’in zahiriligi, aklin alanin1 smirlayan lafizer bir zahirilik degildir. Onun
zahiriligi sadece nassa bagl elestirel ve akile1 egilimli bir zahiriliktir. Nassin
bulundugu alanlar da, Ibn Hazm’a gére siirlidir. Geri kalan noktalar siirsizdir ve
bu alanlar akla birakilmistir.”®* Akil ayetlerde bulunmayan alanlari kendi baglam
icerisinde incelemelidir. Ayetleri evrendeki bir seye karsilik olarak, evrende olup
bitenleri de Kur’an’in igerisinde anlamlandirmaya caligmak, ona gore ayetleri
baglammin disina tasirmaktir.  Ibn Hazm’in evren goriisii, nasslarda bildirilen
dinin ilkelerine bagli kalan, rahat hareket edebilmek igin, itikadi ve ameli planda,
bilimin ve toplumun gelismesiyle genisleyecek olan miibah alanini serbest birakan

bir goriistiir.”®?

Ibn Hazm’in soylediklerini ve yontemini Kur’an’in baz1 ayetlerine verdigi
anlamlarla agiklamaya c¢alisalim. O, “Rahman, arsa istiva etti.” (Taha:20/5)
ayetini, miicessimenin iddia ettigi gibi, ‘kiirsiiye oturmak’ ve mutezilenin
acikladig gibi, ‘istila’ veya zat icin bir sifat olup ‘egriligin ortadan kaldirilmasr’
seklinde olmadigini sdyler. Ayeti timevarim ile analiz ederek, sozliik anlaminda
oldugu gibi ‘sona ermek’ seklinde anlar. O halde ayetin anlami, ‘O fiilini arsta icra

eyledi’dir. Bu da, yaratmasinin arsta sona erdigi anlamina gelir. Arstan sonra

260 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriin Akil Yapist, s. 659
261 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriin Akl Yapust, s. 652
262 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriin Akl Yapust, s. 652
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baska bir sey yoktur. Istiva kelimesinin gectigi “olgunluga erisince ve istiva edince
ona hikmet ve ilim verdik” (Kasas: 28/14) ayetini ‘kuvvet ve hayra ulasinca’
seklinde anlar. Yine “sonra semaya istiva etti ve o duman halindeydi” (Fussilet:
41/11) ayetindeki istiva’nin, ‘Allah’in yaratis ve fiili, yeri diizenledikten sonra

% jbn Hazm’in bu ayetleri

semaya yoneldi” anlamma geldigini soyler.”
yorumlayisinda tiimevarim yontemini kullanarak, sozlik anlamini ve zahiri

dikkate aldigin1 gérmekteyiz. Baglami disinda te’vil yapmamastir.

Cabiri, Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Satibi’yi, Islam diisiincesini aslin ve lafzin
baskisindan kurtardiklar1 ve alternatif ilmi kavramlar ortaya attiklar1 i¢cin onemser.
Bu kavramlar daha oncede ifade edildigi gibi, timevarim, timdengelim, kiilliler,
makasid ve sebeplilik ilkesidir. Bati, diisiincesini bu kavramlar {izerine bina
etmistir. Ibn Riisd, ibn Hazm ve Satibi, diisiincelerinde bu akilct bakistan
yararlanmistir denilebilir. Simdi bu bakis acilarinin Cabiri {izerindeki etkilerine,

fikih usulii temelinde bir goz atalim.

Cabiri beyan, irfan ve ilk dnce derlemeci ve uzlagmaci bir tavir sergileyen
burhanin metodlarini, yontemini, kavramlarini bir tarafa birakip, yeni bir metod,

yeni bir akli isleyis, yeni kavramlar {izerinden kendi Onerisini ortaya koymaktadir.

Cabiri, 06zii itibariyle mantiki ve bilimsel kesinlik disiincesiyle zitlik teskil
eden beyani metod ve bakis acgisini olusturan yaklagimlari kabul etmez.
Onun bu yaklagimlardan kastettigi, Anlamlar lafizlardan ¢ikarmak, esya ve
hadiselere birbirinden ayri, bagimsiz seylermis gibi bakmak, ciiz’ii cliz’e
kiyas etmek ile diislinceyi bunlar arasindaki mukayeseye indirgemek, cevaz
ilkesini kabul edip, sebepliligi reddetmek, tabiatlar1 inkdr etmek ve
maksatlar1 dikkate almamaktir.

Bu yontemi reddeden Cabiri’nin Onerisi iSe, asirlarin epistemolojik bilgi
alanlarindan beslenen, yeni metodolojik ilkeler ve baska bir takim
tasavvurlara dayanan Endiiliis ve magribdeki yenilenme akiminin kavram
ve bakis acisidir. Bu metodolojik ilkeler ve tasavvurlar; timdengelim/cami
kiyas, ve timevarim, kiilli kavrami, tiimevarimsal kiilliler, genellik,
siireklilik, sebeplilik, maksatlar v.b gibi dir.2%*

Cabir?’nin diisiincesinin temelini ve yoniinii tayin eden yeni kavramlar,

yeniden yapilanma projesinin anlama bi¢iminin, dncekinden farkli olacagini agikca

263 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriin Akil Yapusi, s. 652
264 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriin Akil Yapusi, s. 683
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gostermektedir. Bu projede yontemin, tiimevarim, tiimdengelim, genellik,
stireklilik ve maksatlar ¢ergcevesinde olustugu goriilmektedir. Bu yontemlerin arka
planinda Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Satibi vardir. Cabiri’nin, olaylar1, kendi baglami
icerisinde ve o anda konuyla ilgili tiim veriler dikkate alinarak incelenmesini
onerdigi anlagilmaktadir. Hiikim ¢ikarirken, meydana gelen 6zel bir olayi, ona
belli yonlerden benzeyen baska bir 6zel olaya kiyas etme yerine, konuyla ilgili
biitiin ayetlerin bir araya getirilip, genel maksadinin tespitiyle hiikiim verilmesini
daha isabetli ve gelismeye acik bulur. Ornegin el kesme cezasini ele alacak
olursak; bu cezanin genel maksadi diistiniildiigiinde, her bir hirsizlik i¢in el kesme
cezast genel bir hiikkiim olmamalidir. Genel maksad goz oniine alinarak cezalar

sartlara gore farklilasabilir.

Kiyasa dayal1 bir hiikiim ancak taklit olabilir. Kiyasin ge¢cmisi tekrardan
baska caresi yoktur. Tekrar edecek bir sey yoksa da, benzeterek bir sekilde hiikiim
uydurularak verilir. Cevaz ilkesini, yani dyle de olur boyle de tiiriinden yaklagimi
tesadiifi olarak degerlendirir. Oysa Cabiri’ye gore yasamda nedensellik ve bir
biling s6z konusudur. Yasam, birbirinden koparilmis diizensiz bir isleyise sahip
degildir. Yasamda bir insicam s6z konusudur. Hayat kendini tekrar etmez, tam
aksine stireklilik vardir. Olaylar sebep sonug iligkisine gore meydana gelmektedir.
Bu Allah’in miidahalesinin olmadigi deistik bir isleyis degildir. Belki de beyan
diistintirleri boyle bir endiseden sebepligi reddetmistir. “O’nun haberi olmadan bir
yaprak bile dismez” (Enam, 6/59) diyen Allah, yapragin diismesi i¢in, yapragi

besleyen fonksiyonun belli zamanlarda azalmasi sebebini de yaratmistir.

Beyan alimlerinin, dinin merkezde oldugu bir hayat tasavvuru hassasiyeti
ve her seyi iman konusu haline getirmesi, ge¢misin otoritesine dayali bir yontemin
olugmasina sebep olmustur denilebilir. Dine merkezi bir rol verme, sekiiler bir
yasam ve diislinme bi¢gimi endisesinden kaynaklanmis olabilir. Ancak, bu endise
her seyin dinle Kur’anla agiklanacagi anlamina gelmemelidir. Céabiri’ nin de itirazi
bu konuda olsa gerektir. Ciinkii Cabiri, dinden soyutlamis bir hayati
onermemektedir. Onun elestirisi, bu diisiinme bi¢iminin diisiincenin gelisimine
engel olmasinadir. Ona gore tiim evren, ayetler manzumesi olarak diisiiniilebilir.

Bu ayetler hem Allah’in varligina birer isaret olarak yorumlanmali, hem de her bir
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varlik, kendi kanun ve Olgiileri dahilinde incelenmelidir. Bu kanun ve Olgiileri
Kur’an’da aramanin, dini hassasiyetlerle agiklanabilir bir tarafi yoktur. Sekiiler bir

hayat endisesinin de dogrudan sebebi olmamalidir.

Satibi’”den miilhem su gorisler Cabiri’yi destekler mahiyettedir. Bir
konuyla ilgili tim ayetler bir araya getirilip kiilli bir usul olusturulmali, daha sonra
hangi ayet ¢ergevesinde hiikiim ¢ikarilmak isteniyorsa, o ayete 6zel durum da goz
onlinde bulundurularak, kiillinin 15181 altinda tiimevarim yoluyla hiikiim
verilmelidir. Ayetler tek tek ele alinarak verilen hiikiim zanni, konuyla ilgili tim
5

ayetler dikkate alinarak olusturulan usule istinaden verilen hiikiimler kat’i olur.?®

Yasam biiyiik fotograf icerisinde degerlendirildiginde ancak anlasilabilir.

Cabiri Islam diinyasmin Bati karsisindaki maglubiyetinin nedenini sadece
ekonomik, siyasi, teknolojik eksiklik olarak gormez. Aslinda esas maglubiyetin bu
sonuclart doguran epistemolojik bakista yattigin1 diisiiniir. Batinin meydan
okumalarmin, savunmaya gegerek ya da Islam dinin son din, en dogru din ve onun
kaynagmin vahyi 0Ozelligini korudugu tezine dayanarak degil, batiya karsi
reaksiyonun, aksiyon seklinde savusturulacagina dikkat c¢eker. Bu aksiyon her
seyden Once aklin e:ylemidir.266 Akli eylemler tesadiifiin ve sans faktoriiniin en az
oldugu eylemdir. Batinin gelismislik durumunu batiy1 olumsuzlayarak veya
tesadiiflere baglayarak anlama yerine, Batinin akli isleyis kavramlar1 ve temelleri

tizerinde diisiinmek gerekir.

Keskin’e gore, Islam diisiince geleneginin kendine ozgii paradigmatik
karakteri esas alindiginda Cabiri’nin yaklagimi bir¢ok sorunsali yansitmaktadir.
Islam’m bir inang sistemi seklinde insa etmis oldugu varlik telakkisi yeni bir ben
bilinci olusturmustur. Bu ben bilinci insanin hem kendi varligi ile hem de Allah ve
tabiatla olan iligkisi baglaminda modern 6zne anlayisiyla kiyaslandiginda, temel
farkliliga sahip paradigmaya sekil vermistir. S6z konusu paradigma kendisine

mahsus varlik suuruna ve varlik suuruna bagh olarak bilgi ve deger diinyasina

2% Mehmet Erdogan, Islam Diigiincesinde Yeni Arayislar I, Ragbet Yaymlari istanbul, 1998, s.

13-25
Muhammed Abid El- Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, Cev. Ali
Ihsan Pala, Mehmet Sirin Cikar, Diisiin Yayncilik, Istanbul 2001, s. 49

266

90



sahiptir. Dolayisiyla islam’in kendine mahsus paradigmatik yapilanmasindaki
insani varligin temellendirilmesi modern diislincede 6zneye verilen merkezi

konumdan farklilik arz etmektedir.?®’

3.1.1. Selefin Otoritesinin Bugiine Yansimalari

Cabiri din isleri ile diinya islerinin birbirinden ayrilmamasi gerektigini
diistinmektedir. Bu baglamda diinya islerinin zamanla degigsmesine paralel olarak,
dini anlamada da bakis agilarinin degisebilecegini sdylemektedir. islam diinyas,
yeni olan gorisleri, farkli yorumlar1 degerlendirirken, peygamberin, sahabenin
doneminde bunlar var midir? Sorusuna cevap arayarak hareket etmemelidir.
Ortaya ¢ikan olay ve olgulara bir asil arama yerine; yeni durumlar iizerinden,
hayattaki karsiligina bakilarak diisiiniilmesi daha makul goriinmektedir. Zamanin
ruhunu yakalamak, bu sekilde kolaylasir. Birey ve toplumun kendi zamanini

yasama imKkani ortaya ¢ikar.

Dinin ge¢mis uygulama bigimlerini ebedilestirmek, o donemdeki her seyin
karsiligini glinlimiizde aramak beyhude bir ¢aba olsa gerektir. Ciinkii glinimiizde,
gecmisten ¢ok fazlasi ve farkli olan1 vardir. Islam dini mensuplarmin dini anlama
ve hayatta uygulama taleplerini ge¢gmise havale ederek ¢6zmeye ¢alismasi, dini bir
zaman diliminde dondurmaya sebep olur ve evrensellik iddiasina ters diiser.
Ozelde Islam dininin, genel de tiim dinlerin biitiin zamanlara samil bir pratiginin
oldugunu diistinmek hayatin degismesi ve dinamikligi ile uyusmamaktadir. Zira

hayatin tiim alanlarin1 kapsayacak, bilinen hazir bir ‘Islami sistem’ yok‘[ur.268

Yapilmasi1 gereken, ge¢miste olmayan ve bugiin oldugu goriilen, asrin
giindeminde var olan sorunlara pratik ¢oziimler iiretmektir. Dinin sonsuza dek
insanli@in yasaminin tiim alanlarina dair ve o alanlarin degiskenligini de goz
onlinde bulundurarak sabit, degismeyen, c¢oziimler getirdigi disiiniildiigiinde,
Allah’in yeryiiziinde insanin yapabilecegi hicbir alan birakmadigi sonucuna

varilabilir. Bu, insanin varlik sebebi iizerinde tartismalara sebep olacagi gibi,

%7 jbrahim Keskin, Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1, s.
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kader, Ozgiirliikk gibi tartismalar1 da beraberinde getirecektir. Aslinda gegmis
kelami tartigmalarin temelinde bu algi yatmaktadir denilebilir. Tamamlanmas,
olmus-bitmis bir diinya algis1 diisiinceyi, sadece nasslardan ve ge¢misten 0rnek
aramaya yoneltmis, hayatin kendisi, evren, evrendeki isleyis, kisaca yiizlestigimiz
birgok varlik alemi gormezden gelinmistir. Boyle bir diinyanin hala varligini
devam ettirdigini gormek, yapilacak bir sey kalmamissa, kiyametin hala
kopmadigina sahit olmak neyin ifadesidir? Olus halinde olmayan, benim higbir
sekilde roliimiin olmadig1 bir diinya var midir? Aslinda yasadigimiz diinya boyle
olmadigindan bdyle bir diinyanin nasil bir isleyise sahip olabilecegi seklinde bir
zihni tasavvura ihtiya¢ vardir. Bu tasavvurlar var olant anlamamizi
kolaylastirabilir. Aslinda diisiiniilemeyen ve tecriibe edilemeyen diinya olmus-

bitmis bir diinyadir.

Cabiri devamlhi akli eylemlilik halinde olmamiz gerektigini Kur’andan bir

kissa ile soyle ifade etmektedir:

Ertesi giin uyanmak iizere gece uyuyan kimse, hayatini her zaman oldugu
gibi normal bir tarzda siirdiirebilir. Fakat Ashab-1 Kehf veya onlarin
durumunda olanlarin, hayatlarin1 normal akisi iizere siirdiirebilmeleri i¢in
sadece uyanmis olmalar1 yetmez. Zira onlar, yeni hayatin gergekligini
anlayabilmek icin, bilinglerini yenilemeye muhtagtirlar. Biz, her ne kadar,
sekizincileri kopek olan Ashab-1 Kehf’in deneyimini, 6rnegin, ilkel diye
adlandirilan halklarin yasadigi kadar yasamamis olsak da, Eflatun’un
magarasindaki, ylizleri duvara doniik bir sekilde kelepgelenen ve hayati
sadece disaridaki 1s181in duvara diisiirdiigii golgeler ve hayallerden ibaret

sayan ma%ara insanlarmin durumunu yasadik ve hala yasamaya devam
ediyoruz.2 o

Insanin  gecmisten getirdigi kiiltiirel unsurlardan ve hafizasindaki
bilgilerden tamamen siyrilip yasamini devam ettirme olasilig1 yoktur. Yasamin
getirdikleri karsisinda gegmis referanslara basvurmasi da anlagilabilir bir
durumdur. Anlagilabilir olmayan hafizanin sorun ¢6zme kapasitesinin, yeni
verilere gore kendisini yenilememesi, zaman ve mekéan sartlar1 gozetilerek, bakis
acilarinin degismemesidir. Sorunlar, ihtiyaglar ve beklentiler degistigi halde,
problemlerin {istesinden hep ayni yonlendiricilerle bas etme cabasidir. Hayatin

dinamizmi karsisinda, bilinglerimizi ge¢misin kaliplarina mahkim etmek, en

29 Cabirl, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 52, 53
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basitten degisen ve gelisen diinya ile birlikte yiiriiyememek, ona yabancilagmaktir.
Toplumlarin ve bireylerin, giincel problemlere dair ¢oziimii oldugu halde, insanlig1
bu birikimden mahrum etmesi en basta kendisine haksizliktir. Bu alamda Islam
diinyasi, zamanin problemlerine cevap Tlretebilecegi halde; metodolojisini
yenileyemedigi, bakis agilarini zamanin ihtiyaglarina ve beklentilerine gore

gelistiremedigi i¢in, insanlik bu potansiyelden yararlanamamaktadir.

Cabiri’nin gecmisin bilgiyi iiretme bic¢imlerinin, tiim zamanlarda
kullaniliyor olmasina ve kutsanmasina olan elestirisini ayn1 sekilde Arkoun, (O.
2010) F. Rahman (0.1988) ve M. ikbal’de (0.1938) de gdérmekteyiz. Arkoun,
Peygamberin disinda, soyledikleri, yorumlari, bakis agilar1 ontolojik giivence
altinda olan bir kisi veya grup olamayacagim diisiiniir.’® Ikbal de, Kur’an’mn
beyaninda, hayatin gelisen ve devamli bir yaratilis ameliyesi oldugu vurgusuna
dikkat ¢ekerek, ge¢misten yararlanilabilecegini fakat ge¢miste sdylenenlerin son

s6z olmadigimi belirtmektedir.?"*

F.Rahman, selefin sadece bir ilham kaynagi
degil, kisa zamanda higbir yorum ve diizenlemeye gerek duyulmadan uygulama
alanina konan lafzi bir kanuna doniistiiglini sé')ylemektedir.272 Arkoun gore
giiniimiiz teolojisi, dinlerin tarihsel ve teolojik agidan ortaya cikisini, ideolojik ve
psikolojik islevlerini, semantik ve antropolojik smirlarii ya da eksikliklerini
anlamaya ¢aligsmaktadir. Bunun igin, her tiirlii dogmatik aciklamalardan kaciarak,
tiim teolojik kurgu denemelerinden 6nce vahyin dilbilimsel ve kiiltiirel olgu olarak

anlagilmasini olanakli kilan bir arastirma yontemi tizerinde gallsllmalldlr.273

Ge¢misle avunmak ve Oviinmek, kendi siyasal ve mezhepsel
goriiglerimizin  fanatikligini  yapmak, gozlerimizi kor edebilir, nesnel
degerlendirme imkanini ortadan kaldirabilir.

Biitlin bu sdylenenler, ge¢misin degismez kurallar haline getirildigini

gostermektedir. Tedvin asrinda dilin  kuralli hale gelmesi, seriatin da

210 Mohammed Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, Cev. Hakan Yiicel, Metis Yaynlari, Istanbul

1999, s. 61

Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Cev, .N. Ahmet Asrar, Birlesik
Yaymcilik, Istanbul, s. 228-229

22 Fazlur Rahman, Islam, Cev., Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Selcuk Yayimnlari, Ankara 1996,
s. 329

Arkoun, Islam Uzerine Diisiinceler, s. 44
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kanunlagmasinin Oniinii agmistir. Aynen dil gibi ser’i kanunlar da, tarih i¢inde
toplumda yayginlagtirllmistir. Belli bir donemde dinin anlasilma bigimi tiim
zamanlara samil kilinmistir. Fikih kigisel bir faaliyet olmaktan ¢ikip, kurulu bir
disiplin ve onun neticesi olan standart bilgi mecmuasi haline getirilmistir. Dini

6grenme ve anlama bu standart bilginin bilinmesi olarak algilanmustir.”

Dilde oldugu gibi sosyal olaylarin dondurulmasi ve sinirli kaliplar
icerisinde belirli davranis bicimlerine sokulmasi miimkiin degildir. Oyleyse yeni
olaylar1 eskiye kiyas ederek anlamak da miimkiin goériinmemektedir. Yeni olaylari
gecmise kiyasta israr etmek, her yeni olaya bir asil bulmayr zorlastirmaktadir.
Bunu agmak i¢in kiyas, asl’a kiyas seklinde degil de, asil haline gelen fiiru’lar

lizerinden yapilmaya baglanmistir.

Seriatin kurallagtirllmas1 fikith medeniyeti diye adlandirilabilecek bir
medeniyeti dogurmustur. Fikih kurallar1 adeta degismez nasslar haline
getirilmigtir. Yasamin biitlin boyutlarina yonelik sabit kurallar olusturulmaya
calistlmigtir. Fikih igin belirlenen kurallar ebedilestirilmis, kiyas, derinlemesine
arastirma yapmanin yerini almis, biling dis1 bir mekanik haline gelmistir. Yeniyi

 islam

bilmek, iizerine kiyas yapilacak bir eski bulmaya bagh olmustur.?
diistincesinde tarihsellik yoktur, zaman belli bir yerde donmustur. Cabiri dini
anlamada gecmisten, gecmisin epistemolojik yonteminden radikal bir kopusu

onermektedir denilebilir.

Bu giin artik Islam diisiincesini bir hatirlama eylemi olmaktan cikarip,
asirlardir gelisimi kesintiye ugramis, simdi ile arasina upuzun bilimsel mesafeler
girmis bir miras rehberliginde degil, siirekli gozden gegirilen, elestiriye acgilan ve

simdiye uzanan miras vasitasiyla kafa yoran bir yontem olusturulmalidir.

[lahi dinler temelinde, din sabit, ancak seriatlar1 degismektedir. Kiyamete
kadar muhtemel sorunlarin ¢éziimlerinin belirlendigi evrensel bir sabite yoktur.
zamana ve mekana, toplumsal yapi, kavimlerin etnik, antropolojik, demografik,

ekolojik, sosyolojik yapisina bagli olarak c¢oziimler degisebilir. O halde din

2% Fazlur Rahman, Islam, s. 144

215 Cabird, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 8,9,10
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sabittir, degismez ve evrenseldir; seriat ise dinamiktir, degisir. islam diisiincesinde
zihinsel olarak, din ile seriatin birbirinden ayrilmamasi, seriatin dinamizmini
etkilemistir. Oysa hem gec¢cmis ilahi dinlerin seriatlarinin birbirinden farkli olmasi,
hem de her ne kadar gelenegin otoritesinin baskisi altinda olsa da, farkli zaman,
mekan ve bolgelerdeki igtihatlarin farkliligi bu dinamizmin ve yagamla uyumun
gostergesidir. Bu farkliliklari; seriatt sadece nasslara gore degil, ihtiyaglara ve

maslahatlara gore yorumlamak olarak gérmek gerekir.”"®

Nitekim Cabiri’nin, gelenegin baskisindan kurtulma ve seriatin zaman
icerisinde degisiklik gosterecegi ile ilgili goriisii diger ¢agdas diisiiniirlerde de
vardir. Bu baglamda, Rahman’in da ¢agdaslik anlayisinda hig siiphesiz ki, reform
yani yenilik vardir; ancak bu reform, tekrar islam’in temel kaynagi olan Kur’an’a
donmek ve Islam’in asil safligina ulasmaktir. Bu yiizden, dinde yenilik degil dinin
yorumunda yenilik olacagi aciktir. Ciinkii ona gore, Kur’an bizzat kendi tarihi
ortami iginde incelenirse daha iyi anlasilir. Kur’an’1 inceleme burada bitmeyip,
onun ¢agimiza olan ilgisini de ortaya koyuncaya kadar devam etmelidir.”’ Vahiy,
zamanin diginda sabit ve duragan olan bir olgu olmayip, aksine zamanin i¢inde var

olan ve onun gelisip ylikselmesine bagl olarak gelisen bir olgudur.278

Din, bugiin ve gelecek diisiiniilerek anlasilmalidir. Gegmis meselelerin bizi,
bugiine yabancilastirdigini gormek gerekmektedir. Cabiri’ye gore artik oliileri
gobmmek gerekir. Rahman da ge¢cmise doniisii, mezarlara doniisten baska bir sey

olarak gérmemektedir.?”®

Cabiri, Islam diisiincesinde metodolojinin degismedigini, neredeyse tiim
zamanlarda, basta dini anlama olmak iizere, varliga dair tiim anlamlandirma
faaliyetini belli donemde olusan paradigmanin yonlendirdigini diisiinmektedir.
Yani tiim zamanlarda sorunlar bulmaca ¢bzer gibi ayni yontemle ¢oziilmeye

calisilmistir. Ona gore, simdi, gegmis gelecege uzanip onun yerini tuttugu i¢in

2% {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012, s. 26-28-33

2" Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, s. 29

28 Hasan Hanefi, islami flimlere Giris, insan Yaymlart, istanbul 1994, s. 148

2 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cev, Salih Akdemir, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara 2009, s. 133
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yoktur.”® O, en biiyiik sorunun dini kendimize, simdiye ¢agdas yapamamak
oldugunu diisiinmektedir. Rahman bu konuda Cabiri’yle aynmi diisiinmektedir. O,
Islami metodolojinin, gelisme siirecinde, ge¢misi koruma seklinde seyrettigini,
hadislerin isin igerisine girmesiyle olusturulan yapinin ebedi degismez ve tekrar

gozden gecirilemez bir Ozellik tasidigi kanaatindedir.?®*

Rahman’a gore
gelenekler, biiyiik kafalarin ve zihinlerin yaratici diisiinsel faaliyetleri i¢in yollar
gosterebilir ve yasayan dinler i¢in kiymetlidir. Ancak dini insanligin diger
kismindan fiilen soyutlayan seylerdir. Biitiin dinlerin siirekli canlandirilmasi ve
yeniden sekillendirilmesi gerekir. Islam Toplumu, daha olusumunun ilk yillarinda,
yanilmaz oldugunu ilan etmeye siiriikklenmistir. Rahman, Kur’an’in goriis ve
gayelerini tarihin enkazi altindan yeniden canlandirmayir kendimize ve tim
diinyaya bor¢luyuz diye diisiiniir.®® H. Hanefi de modernligi, gelenegin her ¢aga

uygun bir sekilde ictihat etme giicii olarak goriir ve gelenegin modern zamanlarda

déniisiip gelisebilecegine dikkat ceker.?®®

Cabiri Islam diisiincesinin paradigmasini tedvin asr1 olarak goriir. Tedvin
asr1 Islam diisiincesinin temel yonlendiricisidir. Sorunlar bu asirda olusturulan
diistinme bigimiyle ¢oziiliir. Bu etki, bugiin dahi degismemistir. Cabiri’nin tedvin
asrina yiikledigi bu anlami, Thomas Kuhn’un devrimci bilim goriisiinde

bulabiliriz.Thomas Kuhn, diisiince tarihini yonlendiren paradigmayzi;

“Bir anlamda model ya da 6rnek olarak kullanilan ve gerektigi zaman
olagan bilimdeki biitiin diger bulmacalarin ¢dziimleme temeli olarak
kesin kurallarin yerine kullanilabilen somut bulmaca ¢oziimleri; diger
bir anlamda ise, belli bir toplulugun iiyeleri tarafindan paylasilan
degerlerin, inanglarin ve tekniklerin biitiiniidiir.”*®*

seklinde tanimlamaktadir.

Devrimci  Bilim  goriigiiniin  temsilcisi  bir bilim adami olarak

nitelendirebilecegimiz  Thomas  Kuhn, paradigmanin  degisebilecegini

280 Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, S. 2

2l Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 132

82 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler III, Cev, Adil Cift¢i, Ankara Okulu Yaymlari,
Ankara 2002, s. 10-11-12

Hasan Hanefi, Muhammed Abid EIl-Cabiri, Dogu Bati Tartismalari,. Cev Muhammed
Coskun, Mana yayinlari, Istanbul 2011, s. 95

S. Sule Ergetin, Yonetimde Yeni Yaklasimlar, Nobel Yaym Dagitim, Ankara, 2001, s. 1-2
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savunmaktadir. Cabiri de ayn1 goriiste olmasina ragmen, Islam diinyasinda bu
devrimsel isleyisin gerceklesmedigi kanaatindedir. Ona gére Avrupa’da yasanan
bilimsel gelismeler, devrimsel sigramalar Islam diinyasinda yasanmamistir. Tedvin
asr1 diye isimlendirdigi zaman diliminde olusan paradigma, yeni zaman ve

sartlarda higbir kriz yasamadan, sorunlar1 gegistirmektedir.

3.1.2. Kur’an ve Tabiat

Cabiri, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Islam diisiiniirlerinin her seyi
nassda bulmaya ¢alismasini elestirir. Islam diisiiniirlerinin bu tutumu, ona gore
Islam diinyasinda bilimsel diisiinceyi engellemistir. Bu yaklasimla Miisliiman
distintirler, nass (ayet) olarak sadece Kur’an’1 gérmiislerdir. Kur’an disindaki tiim
varlik alemini ayet olarak diistinmek akillarina gelmemistir. Tiim varlik, Kur’an’in
ayetleri tizerinden agiklanmaya ¢alisilmig, onda bir karsilik bulma ¢abasi igerisine
girilmistir. Boylece bilimsel ve teknolojik gelismelerde geride kalinmis, Batinin
rettigi bilgiler tiiketilmekle yetinilmistir. Oysa Kur’an’in digindaki varliklar da
ayettir. Bu varliklar1 nassla agiklama, onlarin karsiligini Kur’an’dan arama yerine,
kendi yapilar1 lizerinden anlamaya calismak dinin de istedigi seydir. Her seyi
Nasslar iizerinden anlama gayreti hem Miisliiman olanlarin algisinda, hem de
batinin algisinda basarisizligin dine fatura edilmesi gibi bir olumsuzlugu ortaya
cikarmistir. Ilginin ve merakin tabiata yonelmesi, Islam disi bir sey olmasa
gerektir. Allah’in yerylizii ve gokyiizlinli incelemeye yonelik tavsiyeleri, Kur’an’in

ibadet ve ahlaka dair tavsiyeleri kadar 6nemlidir.

Islam diinyas1 8. ve 13. yiizyillar aras1 6nemli bilimsel gelismelere imza
atmiglardir. Diislince tarthine Miisliimanlarin katkis1 goz ardi edilemeyecek kadar
ciddidir. islam diinyasinin altin ¢aginda, bilimler dini-dini olmayan seklinde
ayrimamistir. Doga bilimleri ve felsefe, filoloji ve edebiyat baslangigtan beri

teolojik degil diinyevi bir anlayisla yapilmustir.2%®

Ibnu’l Mukaffa da dinin her ayrinti1 ve olay: diizenlemedigini diisiiniir. Din

sadece farzlar1 ve hadleri agiklamakla yetinmistir. Bunun disindakiler aklin

85 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir A.S Yayinlari,

c. I, Istanbul, 2008, s. 169, 170.
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alanidir. Akil kendi alaniyla ilgili konularda ilkelerini koyar ve varliklari bu ilkeler

e 286 . .
cergevesinde inceler.”” Keskin’e gore,

Aklin o6zgiirlestirilmesi adina nass’in diisiincenin referans noktast yada
diisiincenin objesi olmaktan ¢ikarilma oOnerisi, rasyonel insani varligin
imtiyazli bir varlikk konumuna konuldugu hiimanist paradigma
cercevesinde dinin insasin1 6nermek anlamina geleceginden, bu tutumun
dini doniistirmeye doniisebilecegi ve somut, toplumsal ahlaki kodlar
olmaktan uzak bir din ortaya ¢ikarabilecegi goz ardi edilmemelidir.?’

3.1.3. Ictihat

Cabiri’nin igtihat konusu hakkindaki goriisii dikkat ¢ekicidir. Bireylerin ve
toplumlarin duragan bir hayat slirdiirmesi miimkiin goriinmemektedir. Yasamin
her aninin kendine 6zgilin, zamansal, mekansal, bilimsel 6zellikleri vardir ve bu
ozellikler her zaman gecmisle kiyasi kabul etmeyebilir. Islam toplumunun
gelismesi, Islam cografyasinin genislemesi ile problemler artmis ve degismistir.
Bu durum ictihat ¢abasinin gilincellenmesi ihtiyacin1 glindeme getirmistir.
Cabir’nin bu konudaki tespiti ve iddiasina gore;

Islam toplumu, c¢agdas bati medeniyeti ile ve onun iirettigi birgok

kurumlarla yiliz yiize gelinceye kadar asirlar boyu (islamin ortaya

cikisindan, gecen ylizyilin sonlar1 ve bu asrin baslarina kadar) hayat tarzini

0zl itibariyle degistirmemistir. Toplumsal, ekonomik, siyasal ve kurumsal

veriler gergevesinde, dogasinda ve oziinde higbir degisiklik olmadan

gelmistir. Yine onun su tespiti konuyu yeterince agiklar mahiyettedir. Islam
medeniyetinin i¢inde ortaya ¢ikan ‘yeni’ olaylarin hepsinin karakteri, Hz.

Peygamberin ve sahabe doneminde ¢oziime kavusturulan ‘eski’ olaylarin

karakteriyle aymdlr.288

Bunun i¢in ge¢miste ictihat, tikel meseleyi baska bir tikel meseleye,
hakkinda nass olmayani hakkinda nass olana, yani yeni olaylar eskiye kiyasla
anlasilmaya, ¢oziilmeye calisilmis ve hiikiimler verilmistir. Kiyas ancak ayni tiiriin

kapsamina giren seyler i¢in dogru olabilir. Benzerlikten dogan kiyas ve hiikiimler

gecersizdir. Hakkinda nass olmayan bir tiir i¢in, hakkinda hiikiim olan bir bagka

286 Cabird, Arap-Islam Siyasal Akl1, s. 443
%87 jbrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 90

88 Cabirl, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma s. 66-67
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tiir gibi hikiim vermek dogru olmaz.?®

Daha oOnce beyani sistemin hiikiim
cikarirken basvurdugu akil yiiriitme bigimine deginilmisti. Ozellikle ¢ikarilan
hiikiimlerin zanni olduguna dikkat ¢ekilmisti. Belirtilen bir baska sey de, kiyas
yapilan konularin birbirinin tam anlamiyla ayni olmadig idi. Bu, her yeni olgu i¢in
asillar aranmasina ve fer’lerin de asillar haline gelmesine yol agmisti. Bu sekildeki
sorun ¢dzme bi¢iminin kendini tekrar eden, dongiisel bir bakisa yol agacagr aciktir.
AKli isleyisin bu sekilde olmasi, tabii ki diisiinsel zenginligi engelleyecektir. Islam
diisiince tarihinde tartisilan, lizerinde fikirler liretilen konularin, hayatin en ince
ayrintilarina girmesi, fikri bir zenginlik intibain1 uyandirabilir. Cabiri’nin bu
kanaatte olmadig1 agiktir. Onun diisiince tarihine yonelik elestirileri bunu ortaya

koymaktadir. Onun islam diisiince tarihinin kendini tekrar etme yoniine dikkat

¢ekmesi bu kanaatinin gostergesidir denilebilir.

Mehmet S. Aydin’in da dikkat ¢ektigi gibi, bizim gorevimiz, gegmisin bilgi
birikimini, kiyamete kadar sdylenebilecek son soz, elestirilemez ve onun iistiine
baska bir sey eklenemez olarak goriip, ‘hikmet binasi’ haline getirmek degildir.
Ona gore, Islam tefekkiiriiniin, yaratici olmaktan ¢ok muhafaza etme seklinde
gelismesi, Islam diinyasin1 igtihat kapisimin kapandign kanaatine kadar
gotiirmiistiir. Gelenek kutsallasmus ve kural-koyucu hale gelmistir.*® Garaudy’de,
(0. 2012) Islam diisiincesinde yaratici ruhun yok edilmesinin sebebini, i¢tihadin
thmal edilmesine, taklidi yayginlagmasina ve mevcut durumun yeterli goriilmesine

baglar.291

Ictihadin diisiinsel bir ¢aba oldugunu séyleyen Cabiri, bu diisiinsel ¢cabanin,
¢oOziilmesi istenen ve care aranan sorunlarin c¢esidine gore yontem bakimindan

farklilik gostermesi gerektigini diislinlir. Konuyu su ifadesi ile agiklar:

Birbirine benzer veya ayni olan gecmisteki tikel olaylar, sinirh ya da
sinirlanabilir 6zellik tasir. Bu anlamda yeni olaylari gegmise kiyas etme
imkan1 da ortadan kalkmis olur. Yine ser’i nasslarin da smirli olmasi
nedeniyle, bunlarin lafzi anlamlarin1 ve delaletlerini esas alan igtihat, artik
daha fazla islevsel olmayacak noktaya gelmis demektir. Haliyle kaginilmaz

289 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s. 640

2% Mehmet S. Aydn, Islamin Evrenselligi, Ufuk Yaynlari, Istanbul 2000, s. 26

29 Roger Garaudy, Yasayan Islam, Cev. Mehmet Bayraktar, Pinar Yaynlari, 2. Basim, Istanbul
2000, s. 57, 58
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sonug, sdylendigi gibi, ictihat kapisinin kapatilmasi degil, kendiliginden

kapanmasi olmustur.

Daha agik bir ifadeyle sdyleyecek olursak, ayni medeniyet cercevesinde
ortaya konulan tiim problemlerin kiyas yoluyla ¢6ziildiigiine inanilip, lafiz-anlam
iligkisi agisindan nasslarin sunabilecegi biitiin imkanlar tiiketilince ve kendilerine
kiyas yapilabilecek daha fazla ge¢mis olay (emsal) kalmayinca, igtihat kapisinin

kendiliginden kapanmasi kaginilmaz olmus ve insanlar taklide yonelmislerdir.

Gecmisgle bu giiniin olaylarinin dogasi ve tiirleri bakimindan birbirinden
farkli oldugunun goriilmesi yeni bir metodoloji ihtiyacini ortaya ¢ikarmistir. Artik
bu giinii ge¢misle anlamak imkan dahilinde goériinmemektedir. Cabiri yeni
metodoloji Onerisini, Satibi’nin bakis acisindan yola c¢ikarak yapilandirmaya

calismistir. Satibi’nin yontemi, Cabiri’nin goriislerinin temel kaynaklarindandir.

3.1.4. Makasid

Bu yeni metodoloji, lafizlar1 anlamaya calismak ve kiyas yapmak yerine,
seriatin tiimellerine ve makasida dayanmaktadir. Ayrica, yeni durumlarin kendi
sartlar1 icerisinde anlasilmasi, bizzat olgu ve olaylarin kendisine bakilarak
¢oziilmesi, bu bakis agisinda 6nemlidir. Ortay ¢ikan yeni problem, konuyla ilgili
ayetlerin tiimii g6z Oniline alinarak ve genel maksat gozetilerek c¢oziilmeye
caligilacaktir. BOylece dinin anlagilmasinda bagkalarinin anladiklarini anlamak
seklindeki kisir dongii ortadan kalkacaktir. Miigtehidin yeni bir sey sdyleme

imkani ortaya ¢ikacaktir.

Cabiri, ‘lafizlarin yorumu’, ‘illetlerin tespiti’ ve kiyasa dayanan
metodolojinin yerine temel ve ¢ikis noktasi olarak ‘makasidi’ esas alan bir
metodoloji onermektedir. Gegmiste nasslardaki emir ve nehiylerin illetleri tespit
edilemediginde maksada basvurulmustur. Oysaki maksadi; Gazali’nin deyimiyle

miinasip/uygun bir illet olarak gormekle,*?

esas olarak makasidi alip, illetlerin
tespiti, lafizlarin yorumu, kiyasi yardimer olarak kabul etmek ayni sey degildir.

Zina ve i¢kinin haramlig1 konusunda sebebin acik¢a belirtilmedigi kanaatinde olan

292
293

Cabirl, Cagdas Arap-I:Slam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, S. 67
Cabirl, Cagdas Arap-Islam Diigiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 71
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Cabiri, buradaki haramlik maksadinin, mii¢tehidin miicerret akilla degil, kitap ve
stinnetteki ser’i hiikiimlerin dayanagimi teskil eden aklilie dayanmak suretiyle
ortaya cikarilabilecegini distiniir. Ser’i hiikiimlerin dayanagini teskil eden aklilik,
makasid ¢ercevesinde ele alinarak ortaya ¢ikarilabilir. Zina ve igki ile ilgili tiim
ayetler bir araya getirilip, biitiine bakildiginda, akli mantik Orgilisii anlagilabilir
duruma gelir. Makasidi, kamu yarar1 olarak diisiinebiliriz. Zina ve i¢kiyi bu sekilde
ele almak, ¢6ziim Onerilerini kolaylastiracaktir. Beyani sistemde oldugu gibi,
lafzlarin anlamlarindan, gramer yapisindan yola ¢ikarak, zanni hiikiimler ¢coklugu
ile kars1 karsiya kalinmayacaktir. Neyin asil neyin fer’ oldugu, neyin neye kiyas
edilecegi ile ilgili uzun tartismalar sona erecektir. Maksada dikkat etmek, aklin,

tek bir noktaya odaklanarak sonuca varmasini kolaylastiracaktir.

Nasslari, illetlerin tespiti seklinde anlamaya caligmakla, maksadlarin1 yani
genel maslahati dikkate alarak anlamaya calismayr nasslarin dinamikligi ve
evrenselligi acisindan degerlendirmek gerekir. ilkinde, iki seyden birini digerine
tercih eden, smirlar1 son derece dar olan zanna dayanilirken, ikincisinde seriatin
biitiin zaman ve mekanlarda tatbikini miimkiin kilan genel maslahat dikkate

alinmustir.

Ayni sekilde kiyasta vurgu lafizlara oldugu icin, lafizlardaki emir ve
yasaklarin baglayiciligit hususunun tespiti mii¢tehidi zorlamaktadir. Ciinkii
lafizlarin hakikat, mecaz, umum-husus, istiare baglamlarinda degerlendirilmesi
miimkiindiir. Nasil degerlendirilirse degerlendirilsin sonugta tercih edilen zann

olacaktir.

Lafizlarin tecviz prensibine gore anlamlandirilmasi, olasilig1 artirmaktadir.
Bu anlamin zan iizerine kurulmasi demektir. Kesinlik (sebeplilik) ortadan
kalkmaktadir. Lafizlar, anlamlar madeni olarak goriildiigiinden mana; lafzin,
selefin, kiyasin ve tecvizin otoritesinde elde edilmektedir. Boylece murat edilen
manalarin, baglamindan koparilarak, Arap ufkunun 6tesinde, Olgiisiiz, ideolojik,

mezhebi ve siyasi kaygilara gore verilme imkan1 dogmaktadir.

Fikih¢ilar kendi zamanlarimin verilerine ve dinin emir ve yasaklarina

dayanarak tlimevarim metoduyla seriatin maksatlarini zaruriyat, haciyat ve
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tahsiniyat diye kategorilere ayirmislardir. Zaruriyati, dinin, malin, canin, neslin ve
aklin korunmasiyla smirlamiglardir. Giiniimiiz diinyasinda bu zaruriyat gecerli
oldugu halde, zaman ve sartlar bunlara ilaveten, ifade Ozgiirliigii, siyaset
Ozgiirliigli, yoneticileri secme ve degistirme Ozgiirliigii, ¢calisma, is, giyinme ve
barmmma 06zgiirliigli gibi zaruretler de ortaya ¢ikarmistir. Haciyata da, yeterli
derecede hastane vs. kurarak sagligi temin etme ve hastaliklardan korunma
ihtiyaci, bilimsel, sanatsal ve kurgusal gibi cesitli alanlarda diislinsel yaraticiligin
gelistirilmesi i¢in gerekli olan donanim ihtiyaci, olaylar hakkinda saglikli bilgi

alma ihtiyaci gibi yeni bir takim ihtiyaglar eklenmistir.**

Cagin kendine has zaruriyat haciyat ve tahsiniyatlarinin gérmezlikten
gelinmesi, dinin maksatlar iizerinden degil de, hala illetlerle agiklanmaya
calisilmasi, dinin anlagilmasini ve uygulanabilirligini giiclestirmektedir denilebilir.

Ancak “Cabiri’nin seriatin kiillilerine yonelik yaklagimi ve makasita
yiikledigi anlam, dine bir amag¢ tayin etmeye yonelik bir girisim olarak’*®®

degerlendirilmektedir.

3.1.5. Esbab-1 Niizul

Esbab-1 niizule dayanilmasinin 6nemine dikkat g¢eken Cabiri, esbab-1
nlizulii ayetlerin indigi sosyolojik sartlar olarak gérmektedir. S6yle diyor Cabirf,

Ser’i hiikiimlerin akliliginin, maslahat1 gbzetme c¢ergevesinde esbab-1

niizulle temellendirilmesi, meselenin yeni bir takim sosyolojik ortamlarla,

yani bagka esbab-1 niizullerle ilgili olmasi halinde, baska akliliklerin

olugmasi igin genis imkan saglayacaktir. Boylece fikhi diisiince ve igtihad

ruhu stirekli yenilenecek. Seriat da gelismelere ayak uydurabilecek, her

zaman ve mekanda uygulanabilecek bir nitelik kazanacaktir®®®

Bunu el kesme ve zina konusuyla Orneklendirecek olursak sunlari
sOyleyebiliriz: el kesme cezasinin malin korunmasi maslahatiyla uygulandigim

diisiiniirsek, ni¢in el kesme cezas1 da baska bir sey degil, bu maslahat baska bir

ceza ile gerceklesemez mi? sorusunu sorabiliriz. Bu durumu niizul sartlar
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Cabiri, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 84-85
Ibrahim Keskin, ‘Dekonstriiksiyondan Rekonstriiksiyona, Islam diisiincesinin ¢agdas insas1’,
s. 90

2% Cabirl, Cagdas Arap-Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, s. 76
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icerisinde degerlendirmedigimiz takdirde, zanna dayanan bir¢ok cevap verebiliriz.
Hapishanelerin olmadigi, bildigimiz anlamda korunakli duvarlarin olmadig:
sartlarda maslahatin ger¢eklesmesi imkani el kesme cezasi ile karsilanmaktaydi. O
halde giiniimiiz esbab-1 niizul sartlari, maslahatin ger¢eklesmesini baska cezalarla
saglayabilir goriinmektedir. Yine korunakli evlerin olmadig1 bedevi hayatinda zina
fiilinin ispat1 icin ileri siiriilen sartlarda da durum aynidir. Ciinkii tanigin tiim
detaylar1 anlatma olasilig1 yiiksektir. Giiniimiiz esbab-1 niizul satlarinda bu ispat
sartlart miimkiin miidiir? Kent yagsaminda zina olayinin tiim ayrintisi ile anlatilma
imkan1 yoktur. O zaman ¢agdas kent yasaminda, tanik i¢in aranan sartlar gegersiz
olacaktir. Aksi takdirde sugun ispati imkansiz hale gelir.”®" Cabiri’nin bu
sOyleminden niizul sebebinin degisebilecegini kastettigini sOyleyebiliriz. Sebep

yerine esbab ¢cogulunu kullanmasi bu amaca matuf olsa gerektir.

Hiikiimleri illetlere baglayarak vermenin ser’i bir kanun olmayip, belki
sartlarin zorladigi ve igtihadi bir metodolojidir. Cabiri, bu durumun baska bir
ictthadi metodolojiyle degisebilecegi kanaatindedir. Amag¢ bir menfaatin

gerceklestirilmesi, bir zararin dnlenmesidir.?%®

Hz. Omer nass bulunan bir meselede savasla fethedilen iilkelerin arazisini,
miicahitler arasinda taksim etmek yerine, harag arazisi olarak degerlendirmistir.
Hz. Peygamber ve Hz. Ebu Bekiri’in aksine ganimetleri esit olarak degil de,
Islam’a girmede 6ncelik ve Hz. Peygambere yakinlik esasina gore dagitmustir. Bu
ornekler, genel kamu yarar1 goézetilerek ve sosyal sartlarin geregi, bazi dini
uygulamalarin degisebilecegi ile ilgili 6nemli 6rneklerdir. Hz. Omer’in burada,
ayetlerin niizul sebeplerini sosyolojik sartlara goére yeniden yorumladigini

sOyleyebiliriz.

Cabiri’nin, Islam medeniyetini bir fikih medeniyeti olarak gordiigiinii daha
once belirtmistik. Buraya kadar onun, 6ncelikle beyani fikih usuliine elestirilerini

ortaya koymaya calistik. Daha sonra da fikih usuliine dair 6nerlerini agikladik.
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Simdi ise, fikihtan metodoloji olusturma mantigi ve akli isleyis bigimleri

bakimindan etkilenmis olan kelamla ilgili goriislerine kisaca deginilecektir.

Kelam alaninda da olup bitenler fikihtan ¢ok farkli olmamistir. Kelamcilar
ornek olarak ifade edecek olursak, Allahin varligi, sifatlar, ahiret vb. konularda
herkes igin gecerli olabilecek anlamalar gerceklestirme ve bunun kurallarini
olusturma ¢abast igerisinde olmuslardir denilebilir. Anlama eyleminin,
basgkalarinin belirledigi kurallarin baskisiyla degil de, bizzat kisinin 6zgiir iradesi
ve kendi akli cabasi temelinde olmasi gerektigi hi¢ diislinlilmemistir. Oysa
diisiinceye deger katan, bireyin 6zgiir ¢abasidir. Durum bdyle olmasi gerektigi
halde yapilan genelde, diisinme eylemine kurallar koymaktan ibarettir. Bu
diinyaya ait olanlardan yola ¢ikarak gayb alemini anlamaya g¢aligmanin objektif
kurallarin1  olusturma cabasi, gayb aleminin dogasma aykiridir. Gayb’a ait
epistemoloji 6znel muhakeme ve tecriibbeye daha uygundur. Metafizik, objektif

bilgilerin olusacag bir alan degildir.

Daha 6ncede belirtildigi gibi, kelam diisiiniirleri biitiin kelam1i problemlerin
dilin kurallar1 temelinde tartismiglardir. Lafiz—mana ikileminde anlam degil, lafzin
yaratilip yaratilmadigr tartisilmistir. Yaratildig:r fikrinden yola c¢ikarak, insanin
ozgirligiinden Kur’an’in te’viline kadar, sdyleyecekleri sozleri dilin metafizik
siirlamalariyla tartismiglardir. Ahirete ile ilgili gorislerini, sahit olduklari bu
diinyadan hareketle temellendirmeye calismislardir. Allah’in sifatlarini, lafzin
kurallar ile tanimlama yoluna gitmislerdir. Kelami tartigmalar1 siyasi konjoktor
belirlemis, gorlisler ¢ogu zaman, siyasetin tavri, kelam ekollerinin birbirini
ciiriitme ¢abasi ve Islam’m temel prensiplerini savunma refleksi igerisinde
olusmustur. Evrendeki isleyis tecviz prensibine gore anlamlandirilmig, nedensellik
kabul edilmemistir. Bu anlamda hayatta olup-bitenler baska tiirliide olabilirdi

denilerek, insan iradesi yok sayilmistir.

Irfana gelince, bu sistem Cabri’nin tarafindan kabul gérmeyen bir bilgi
sistemidir. Daha dogrusu Cabiri’nin bilgiyi iiretme yoniiyle en ¢ok elestirdigi ve
irrasyonel buldugu bir alandir. Irfani sistemde akil, bilgileri kendi kurallari
icerisinde elde etmez. Bilgi, duyularin verilerinin arasinda kurulan bir bag seklinde

olusmaz. Aksine bilgi kesf ve ilhamla, zihni bir aydinlanma ile gergeklesir. Onlara
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gore bu diinya ¢ilesine katlanilacak bir diinya degildir. Biitiin bedeni ve nefsi
arzulardan kurtulup, asil olan ve Ozlemi cekilen metafizik yiikselisi saglamak
gerekir. Bu diinyada iken tanri ile ittihat halinde olmak, tanriya benzemek gerekir.
Bu anlayisin diinyanin gergekleri ile yiizlesmesi, sorunlara ¢Oziim tiretmesi
miimkiin goriinmemektedir. Yasami dikkate almayan bir sistemin, dini tiim
boyutlart ile kavramasi ve yasayan insanlar i¢in bir rehber oldugunun farkina

varmasi diisiiniilemez.

Dini anlama calismalarinda Islam felsefesinin durumuna da kisaca
deginmek gerekirse sunlar sOylenebilir: Hic¢ siiphesiz her diisiince kendi tarihi,

sosyal, kiiltiirel, siyasi vb. sartlar1 i¢erisinde anlasilmaya ¢aligilmalidir.

Yunan ve Bat1 felsefesi 6zel tarihi igerisinde siirekli yenilenen ve art arda
gelen okuyus ve yorumlar oldugu halde, Islam felsefesi adeta insan diisiincesinin
tarihini tekrarlamak seklinde ilerlemistir. Islam felsefesinin temel fonksiyonu,
gnostik diisiincenin hiicumlarina kars1 savunma yapmak olmustur. Felsefe Islam
toplumunda kendini adeta kavgaci ve ideolojik bir sdylemle var etmistir. Islam
filozoflar1 felsefeyi soyut, akli bir diisiiniis olarak gérme yerine, genellikle nakille

akli uzlastirma nazari problematigini inceleme seklinde yapmislardir.

3.2. Dil-Diisiince Iliskisi ve Din

Arapcanin olusum siirecinde dilin derlenmesi ¢alismalarinin  nasil
yapildigindan ve dile ait kurallarin nasil bir yol izlenerek yapilandirildigindan daha
once soz etmistik. Burada daha cok, bu yapmin diislinme bi¢imini ve bilgiyi

iiretme faaliyetlerini nasil yonlendirdiginden bahsedilecektir.

Cabiri Arapgayi, en azindan 14 asirdir sozciikleri, terkip ve grameriyle
oldugu gibi kalabilmis, yasayan tek dil olarak gérmektedir. Ona gore dil, insanin
evrene bakisini, onu biitiin ve parcgalar olarak algilama bi¢imini belirlemekte, en
azindan bunun i¢in énemli katkida bulunmaktadir.?®* Bu dikkate alindiginda dilin,
Arap Akl ve onun esyaya bakisi lizerindeki etkisinin boyutunu daha iyi

kavramamiz miimkiindiir. Cabirl, “ister Arap kiiltlirlinde oynadig1 rol, ister

29 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 76
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bilimsel arastirma esaslart ve araglarini etkilemesi, ister Arapca konusanlarin
evrene ve insana bakisini etkilemesi agisindan bakalim; kendimizi temel bir
belirleyici belki de nihai bir belirleyici karsisinda buluruz”®® demektedir. O
Arapcayi, yap1 ve etkinlik olarak Arap Aklinin en temel belirleyicilerinden biri

olarak goriir.

Dilin Arap Akli ve diisiincesi tizerindeki etkililigini, Alman disiiniir
Herder’in, dilin sirf diisiinme araci olmayip, diisiincenin onun igerisinde
sekillendigi kalip oldugu301 goriisiine atif yaparak yineleyen Cabiri, gocugun
diistinmeyi, i¢inde yasadigi toplumun dilinin kendisine sundugu kelimeler
vasitasiyla 6grendigi kanaatindedir. Durum bdyle olunca ¢ocugun diisiince diinyasi
da, ana dilinin kendisine sundugu imkanlarla simirl olacaktir.>%2 Herder’in, dilin
ozellikleri ile onu konusan milletin 6zellikleri arasindaki irtibata dikkat ¢ektigini
soyleyen Cabiri, onun su goriiste oldugunu belirtmektedir. “Her millet, diisiindigii
gibi konusur, konustugu gibi diigiiniir. Sadece bu kadar da degil, her millet kendi
dilinde dogrulariyla yanlislariyla yasadiklari tecriibeleri depolar ve bunlar1 sonraki

kusaklara dil vasitasiyla aktarir.”%%

Cabiri’ye gore dil ne sirf bir ara¢ ne de sirf bir igeriktir. Aksine o bir tiir,
bilginin ona gore sekillendigi bir “kaliptir.” Ona gore, bir bakima dil, kendisini
insana dayatmaktadir. Bu meyanda Cabiri, Adam Schaff’in; dil, her tiirlii insani
bilginin siirlarini ¢izen ve onun i¢in belli bir alan koyan bir olgudur304 gorlisline
yer vermektedir. Cabiri, linguistik ve etnoloji dallarinda uzman bir arastirmaci
olan Edward Sapiri’in dille ilgili su degerlendirmesine de deginmektedir: Herhangi
bir insan toplulugunun dili, o toplulugun kendisiyle diisiindiigii ve konustugu
dildir. O topulugun deneyimlerini diizenleyen de o dildir. O topluluk sosyal
diinyasin1 ve vakiasini da o dille olusturur. Daha hassas bir ifadeyle séylemek

gerekirse; her dilin kendine 6zgii bir evren tasavvuru vardir.**

%00 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, S. 76
%01 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 76, 77
%02 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 77
%03 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 77
304 Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, s. 77
305 Cabird, Arap-Islam Aklinin Olusumu, S. 77
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Cabiri, Adam Schaff’in, dil-diisiince iliskisi konusuyla ilgili olusan
egilimleri su sekilde 6zetledigini soyler:

“Herder ve Wilhelm von Humbold’la birlikte dil bilim arastirmalar

stirekli su tezi dikkate almaya baslamiglardir. Herhangi bir dil sistemi,

(yani sadece kelimelerle degil ayni zamanda gramer ve cilimle

kuruluslartyla) onun sahiplerinin evrene bakig tarzlarmi etkilemekte,

evreni degerlendirme keyfiyetleri iizerinde etkin olmaktadir. Dolayisiyla

diisiince bicimlerinin olusumunda aktif rol oynamaktadir. Bizler

konustugumuz gibi diislinliriiz... Bu da su anlama gelmektedir ki,

konugma giicimiizii belirleyen dil oldugu gibi, diisiinme giiclimiizii

belirleyen de odur.*®

Dili felsefenin merkezine yerlestiren Heidegger, ilk donem Wittgenstein
diisiincesinde gordiigimiiz ‘dilin sinirlar1 diinyanin sinirlaridir’, fikrinden de ote,
dile varligin smirlarint ¢izen son derece belirleyici bir fonksiyon atfetmektedir.
Heidegger dil ile varlik arasinda bir iliski kurmaktadir. Ona gore, dil varligin

evidir baska bir ifadeyle dil mevcut olanin koruyucusudur. Buna gore, sadece

uygun kelime varsa varlik vardir ve esyanin varligi kelimede yatmaktadir.®’

Heidegger ac¢isindan bakildiginda dil varligin sinirlarii ¢izdigine gore, biz
ayn1 zamanda dilin tabiati, sinirlar1 ve giicii yoluyla diisiiniiriiz. Heidegger dilin
sadece diislinceyi degil, topyekiin varlik algilayisimizi da belirledigini ortaya

koymus olmaktadir®®

Dil ile diisiince arasindaki etkilesim; diistinceler, dili yarattig1 gibi, diller de

diistinceleri yara‘urlar.309 Seklindedir.

Herder de benzer sekilde dili, ulusun ruhunun ag¢iga vuruldugu bir ayna
olarak goriir.®'® Bir yandan diinya-goriisii dili belirlerken aym sekilde dil de

diinyay1 algilayis tarzimizi belirlemektedir.**

Gorildiigi gibi Cabiri, Herder, Edward Sapir, Wilhelm von Humbold,

Schaff gibi isimlere, kendisinin dile yiikledigi anlam1 desteklemeleri baglaminda

306 Cabird, Arap-fslam Aklinin Olusumu, s. 77,78

%07 Latif Tokat, Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi Agisindan Din Dili, Islamiyat 8/4 (2005), Say1 4,
Tokat, ‘Dil, Diisiince ve Kiiltiir [liskisi A¢isindan Din Dili’, s. 37

%08 Tokat, “Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi Agisindan Din Dil’, s. 37-38

39 Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, Inkllap Kitabevi, 3.Basim, Istanbul 1998, s .43

310 Bedia Akarsu, Dil-Kiiltiir Baglantisi, s. 35

311 | atif Tokat, “Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi A¢isindan Din Dil’ s. 44
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yer vermektedir. Cabiri’nin, Arapganin Islam diisiiniirlerinin diisinme bigimlerine
etkisi ile ilgili goriislerine daha 6nce yer vermistik. Cabiri de ad1 gegen diistiniirler
gibi, dilin, insanin diinya gOriisiiniin olusmasina, diisiince sinirlarmin
belirlenmesine, evren algisina etki ettigini diistinmektedir. Bu anlamda Arapganin;
olusum siirecindeki etkililiginden dolayi, bedevi Arap toplum yapisinin etkisinde
oldugunu savunmaktadir. Ona gore Arap kiiltiiriiniin 6ne ¢iktigt ve Arapcanin
konusuldugu yerlerde yetisen bir diisiiniiriin, diisiinme bi¢imi ve diislince sinirlart

bu kiiltiir ve dilin etkisiyle olusacaktir.

Her dil, sahip oldugu gramer yapisi, cimle yapisi, kelimeleri ile o dili
konusanlar farkli farkli diinya goriislerine, problem ¢6ziim sekillerine gotiirebilir.
Farkli gramatik yapilara sahip dili konusan insanlar, ayn1 zamanda farkli gézlem
ve inceleme tiplerine sahip olurlar. Dolayisiyla farkli diinya-goriislerine ulasmak
zorundadirlar. Her dil, o dili kullanan insanlarin yasam tarzlarini ifade eden

312 Daha 6nce de belirtildigi gibi, Arapcanin diisiinceye etkisi,

diisiince formlaridir.
kendini tekrar eden, yeni ihtiya¢ ve beklentilere cevap veremeyen, ileri dogru bir
diisiince gelisimine sahip olmayan duraganlik seklinde olmustur. Dilin kati
kurallari, yasamin dinamikligi ile yiirliyen bir diisiince gelisimine engel olmustur.

Bilgi, Arapc¢anin sinirlt kelime kaliplar igerisinde iiretilmistir.

Tedvin Asrinda olusan Arpcanin kendisini tiim zamanlara dayatmasi, ayni
zamanda dini anlamaya da etki etmistir. Islam dinini sonradan kabul edenler ve
Arapcayr sonradan Ogrenenler, bir bakima tedvin Asrinda olusan Arapcanin
yonlendirmesi ile dini anlamlandirmiglardir. Buradan sdyle bir sonuca varilabilir;
Arap olmayanlar, Kur’an’1 Araplar gibi anlamak zorunda kalmislardir. Cilinkii dilin
getirdigi tarihsel, kiiltiirel ve zihinsel yerellikler vardir. Zira her dil bir zihniyeti,
bakis agisini, diinya karsisinda bir tavir alisi, kisacast bir diinya-goriisiini
yansitmaktadir. Dolayisiyla ilahi mesaj, insani bir fenomen, bir ara¢ olarak dili

kullandiginda bu kiiltiirel kalibin i¢ine girmis olacaktir. Bu durumda yabanci dili

312 Latif Tokat, Dil, Diisiince ve Kiiltiir iliskisi A¢isindan Din Dil’ s. 46
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kullanan bir insanin mesajdaki evrensel “6z’ii yakalamasi, mesajin dilindeki

kiiltiirel unsurlarin giderilmesi ile miimkiin olabilecektir.**®

Cabiri, tabiat sartlarimin farklilasmasiyla, dilin sekillenmesi arasindaki
iliskiye dil ve etnoloji uzmanlarindan 6rnekler vererek deginmektedir. Bu konuya,
Eskimolarin karla ilgili; tiirlerini, doniisiimlerini ve birikim sekillerini belirten
insan1 sasirtacak kadar degisik ifadelerini, ayni sekilde ¢6l ikliminde yasayan
Araplarin, sicakla ilgili; siddeti, tiirleri, zaman ve mekan olarak degisimi ifade

eden degisik kavramlarin1 6rnek olarak gt')stermektedir.314

Cabiri’ye gore dil, sadece tabiat sartlarini yansitmakla kalmamakta, ayni
zamanda bu yansimayir biinyesinde tasiyarak farkli zaman ve mekanlara
tagimaktadir. Bu yapisiyla da sahiplerinin bakiglarini belirlemede temel, hatta nihai

315

bir faktor olarak rol oynamaktadir.” Simdi dilin bu roliiniin, Kur’an’1 anlamada

nasil bir etkiye sahip oldugu tizerinde duralim.

Cabirl Kur’an’i gerceklik ile yilizlesmenin bizim ona ve onun bize cagdas
hale gelmesi ile miimkiin olacagini ifade etmektedir.

Kur'an’m “Arap ufkuna,”3*

yani Araplarin bildigi, tanigi, kiiltiirtinde
karsilig1 olan bir dille indigini sdyleyen Cabiri, Kur’an’1 anlamaya calisirken bu
utkun g6z ardi edilmemesini dnemsemektedir. Araplarin ufku o zaman nasil ise,
Kur’an’m, onlarin anlayabilecegi sekilde indigini sOylemektedir. Yani Kur’an,
Araplarin bilmedikleri bir diinyadan bahsetmemektedir. Aslinda Cabiri, ayetleri
kendi ufku, sartlar1 ve baglamindan kopararak, belki de hi¢ ilgisi olmayan
te’villere girismenin bir nevi anlamsizligindan s6z etmektedir. Ayetlere olaganiistii
anlamlar yiikleyerek, Kur’an’t herkesin anlayamayacagi bir metin olarak
gostermek, Kur’an yorumlarmin teknik bakimdan yetistirilmis kimselerin varligini

gerektirecek kadar esrarengiz ve zor bir kitapmis gibi ele almak,’ okunan metnin

her bir bireyin anlayisindan ve katkisindan mahrum birakilmas1 anlamina gelir.

813 Latif Tokat, ‘Dil, Diisiince ve Kiiltiir Iliskisi A¢isindan Din Dil’, s. 55

814 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 78

815 Cabiri, Arap - Islam Aklimin Olusumu, s. 78

316 Muhammed Abid El- Cabiri, Kur'an'a giris, Cev. Muhammed Coskun, Mana Yayinlari,
Istanbul 2011, s. 221

817 Fazlur Rahman, Islam, s. 363
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Ayetlere baglaminin Gtesinde anlamlar yiiklemeye c¢aligsak da, kavramlar
anlamini, o dile 6zgii cagrisim imkanlar1 ve semantik yapilar i¢cinde bulacaktir. Bu,
Kur’an’in, Araplarin ufkunda ve geldigi sartlarda sabitlendigi anlamina
gelmemelidir. Tam aksine Kur’an ayetlerinin, biitiin insanlar tarafindan ve
yasadiklar1 zamanin ufkuna, birikimine de hitap ettigi seklinde diisiiniilmelidir.
Her zaman, her mekan, her birey, her toplum Kur’an’da kendi ufkuna karsilik
mutlaka bulabilir. Kur’an indirilis siirecinde nasil hayatin akisi ile birlikte
olusmussa ve hayatla; akilla anlasilabilecek, aracisiz, apagik, net bir iliski

kurulabiliyorsa, bugiin de mitlerden armndirilmis akil Kur’an’a yonelmelidir.

Cabiri’nin Kur’an’t anlamadaki bu bakis agisini, dini anlamada yeni
yaklasimlar ger¢evesinde giiniimiizde de bulmak miimkiindiir. Anlamlandirmalar
ayetlerin indigi sartlar dikkate alinarak ve onlarin anladig1 sekilde anlagilmalidir.
Ayetler uzmanlik isteyen bilgiler diizeyinde bir anlamaya tabi tutulmamalidir.
Araplarin  anlamadiklari, asla anlamayacaklar1 anlamlar yiiklemek ayetin
baglamiin disina ¢ikmasi ve iginden ¢ikilmaz bir hale gelmesi demektir.
Kur’an’in ilk muhataplarina ne dediklerini nesnel bir sekilde degerlendirdikten
sonra, bu giin bana ne dedigini ancak anlayabiliriz. Ciiz’iler belirlenen kiilli esaslar
cergevesinde yeniden degerlendirilerek giiniimiize 11k tutabilir. Kur’an’t dogru
anlamak i¢in, indigi dénemin Arabi arka planin1 bilmek gerekir. Bu arka plan,

Kur’an1 anlamay1 kolaylastlracak‘ur.318

Cabiri’nin bu arka planin 6neminden dolayi, vahyin indirilis sirasini
onemsedigini goriiyoruz. Bu anlamda bugiin elimizde olan Kur’an’in tam
anlamiyla indirilis stirecine uymadig1 kanaatindedir. O, Kur’an’in vahiy sirasinin
ciddi bir sekilde arastirilmasi gerektigini disiiniir. onun bu hassasiyetinin,
Kur’an’in, hayatla baglantistnin  kurulmas:t halinde, daha 1iyi anlagilacag:
gorlistinden kaynaklandlgl?’19 sOylenebilir. Ona gére Kur’an, yasanan reel hayatin
akis1 gercevesinde olugsmustur. Niizul sebebi, hayatin tiim ger¢ekligidir. Vahyin

inis sirasinda, vahiy i¢in gerekge bir olay, o ayetin siirekli o olay merkezinde

88 Mehmet Erdogan, Islam Diisiincesinde Yeni Arayislar I, Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998, s.

13-25
319 Cabird, Kur’an’a Girig, s. 279
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anlagilacagi anlamina gelmemelidir. Burada Cabirini daha 6nce nuzul sebebine

yiikledigi sosyolojik anlam hatirlanmalidir.

Kur’an’in anlasilmasinda ve lafizlarin yorumlanmasinda Araplarin
immilikleri goz ardi edilmemelidir. Onlarin immilikleri goz ardi edilerek,
lafizlarin Arapcada bilinen ve kullanilan anlamin disina ¢ikmak dogru olmasa
gerektir. Kur’an ilk muhataplarina timmilikleri diizeyinde hitap etmistir. Araplarin
asina olmadig bilgi ve anlamlar1 Kur’an’a ve hadislere yiiklemek, lafizlar kendi
baglamindan koparildigi i¢in, anlami iginden ¢ikilmaz hale getirmektedir.
Kur’an’da Araplarin iimmiliklerinin seviyesinin listiinde bir takim ilim ve bilgileri
arastirmak®® miimkiin goriinmemektedir. Ummiligin gerektirmedigi bir ilmi
Kur’an’a izafe etmek uygun olmadigi gibi, bu tmmiligin gerektirdigini de
dislamak dogru olmaz. Ancak Islam diinyasinda baz: diisiiniirler bir takim bilimsel

buluslar1 Kur’an’a izafe edebilmisleridir.

Satibi, Kur’an’in pozitif bilimlere isaret edecek sekilde agiklanmasini,
mevcut pozitif ilimlere Kur’an’dan dayanak aranmasimi dogru bulmaz. Ayni
sekilde Emin el- Hali de mevcut bilimsel sonug¢ ve teorilere Kur’an’da karsilik
aramanin sakincali oldugunu diisiiniir. O, bilimsel sonu¢ ve teorilerin insan
diisiincesi ilerledik¢e ve hatalar fark edildikge degisebilecegine dikkat ¢eker. Bu
degisebilirlikten dolayi, onceden bilimsel sonuglarla Kur’an ayetleri arasinda
kurulan baglantinin bosa ¢ikacagini, Miisliiman insanin inancinin sarsilacagini ve

siipheye diisecegini savunmaktadir.*?!

Boyle yapmak yerine, pozitif bilimlere ait arastirmalarin, kendi kurallar

gergevesinde yapildiginin bilinmesi daha dogrudur.

Cabiri’nin anlayisina gore, nasslarin anlamlandirilmasinin, lafizlarin
smirlarina, dilin kurallarina ve ciimle yapilariin yerelligine hapsedilmesi, ¢agdas

hayatla yliriiyen ictihada®?

engel olmaktadir. Lafiz, gramer, belagat iizerinden
anlamlandirmalar 6znel ve sinirlidir. Ciinkii tiim insanlar ve toplum diisiiniilerek,

tiimel murad ve kasd gozetilerek degil, kurallar diisliniilerek yapilmaktadir. Dilin

320 Cabird, Arap-l.sl.am Kiiltiriiniin Akl Yapist, s. 675
21 Hasan Hanefi, Islami Ilimlere Giris, insan Yayinlar1, istanbul 1994, s. 37
%22 Cabiri, Kur’an’a giris, s. 221
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kutsanip, anlam, dilin kurallar1 ve lafzin kendi anlam sinirhiliginda anlasilmast

halinde, dinin gelecege sOyleyecegi bir sey olmayacagi sonucuna varilabilir.

Cabiri, Arapganin kutsanmasimi ve Kur’an’in, dolayisiyla dinin
anlagilmasimi Arab’in diline mahkum etmeyi dogru bulmaz. Dilin dislinceye
etkisini daha 6nce, degisik diisiiniirlerin gortisleri ve Cabiri’nin dil-diistince iligkisi
baglaminda deginmistik. Konuyla ilgili Cabiri’nin bakis agisi temelinde baska
diisiincelere de yer vermek gerekirse sunlar soylenebilir. Dil sadece diisiinceyi
ifade eden bir ara¢ degil, ayn1 zamanda onu belirleyen kiiltiirel bir unsurdur.?
Gelenek kendisini dil igerisinde gizler.*** Bu ifadeler, dilin, ayni zamanda bir
kiiltiiri aktarma potansiyeline dikkat c¢ekmektedir. Cabiri’nin bu fonksiyonu
Arapgaya yiikledigini biliyoruz. Oyle anlagiliyor ki, diisiincenin ifade araci olarak
kullanilan dil, bizzat disiincenin yapisini, Heidegger’ci anlamda yolunu,
istikametini, Wittgenstein’ci anlamda sinirlarini, Gadamer’ci anlamda da
gelenegini belirleyecek giice sahiptir.”*?® Dilin bu mahiyeti, dogal olarak insanin
akli yeteneklerinin dil i¢inde sekillendigini ve diisiincenin dil kaliplarinin 6tesine
gecemeyen unsurlar tagidigini gostermektedir. Bu durumda insanin biitiin biligsel
ve diisiinsel yetenekleri bir dilin anlam alani ile sinirlandirilmaktadir. Bu
siirlamayla yeni buluslar, iistiin yeteneklilerin ortaya koyacagi dahice diisiinceler,
yaratici sezgi gibi her zaman bir dilin sinirlarini agan seyler sinirlanmakta, stabilize

edilip vasat diislinceyle esitlenmektedir.

Humboldt, dilin smurlarini diisiincenin gelisimi 6niindeki engeller olarak
gorir.®®  Cabiri bir bakima Arap dilinin, Misliman diisiiniirlere boyle
sinirlandirict bir etki yaptigimmi diistinmektedir. Ciinkii Arap dili, derinliginde
bedevi Arabin tarih boyunca olusturdugu kiiltirel ve diigiinsel Dbirikimi

tagimaktadir. Islam diisiincesinde, diisiince karsisinda dilin iistiinliigii ¢ogu zaman

23 Hasan Ayik, ‘Dil Digiince iliskisi’, Felsefe Ansiklopedisi, C.4, ed. Ahmet Cevizci, Babil
Yayincilik, Ankara 2006, s. 340

24 Mehmet Ulutirk, “Varligm Evi Olarak Dilden Dilin Evi Olarak Gelenege: Gadamer’in

Hermeneutiginde Dil-Gelenek liskisi Uzerine”, Hece Edebiyat Dergisi, yil: 13, Say1:148, s.

60.

Mehmet Ulutiirk, “Cagdas Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanmamn Dilsel Sartlar,” TYB

Akademi Dergisi, Y1l:2, Say1: 4, Ocak 2012, s. 59

Hasan Ayik, ‘Dil Diisiince Iliskisi’, Felsefe Ansiklopedisi, s. 341
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genel kabul gordiigii diisliniildiigiinde, Arap dilinin, dini (Kur’an’1) anlamada ne

kadar etkin oldugu kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Her dilin arkasinda bir zihniyet yapist vardir. Bu zihniyet, bireyin ve
toplumun diisiince bigimine, zihni isleyisine, yasam bigimlerine etki etmektedir.
Bir dil tasavvur etmek, bir yasama bicimi tasavvur etmek demektir.**’ Buna
ragmen Insan her zaman konustugu dilden fazladir. insan dilin kendisine sagladig
diisiince zemininin ve diisiince smirlarinin Gtesine gegme kabiliyetine sahiptir.*?®
Bir zihniyet degisimi yasamaksizin, Kur’an’1 sadece, Arap ufku ve Arap dilinin
imkanlar1 diizeyinde anlamaya devam etmek, Arap dilinin kural ve otoritesine
teslim olmak, ¢agdas diisiinsel firsatlar1 bastirmaktadir. Boyle olunca da yukarida
ifade edildigi gibi, Kur’an’i gergeklik ile yilizlesmek, bizim ona ve onun bize

cagdas hale gelmesi miimkiin olmayacaktir.

Mehmet S. Aydin gore, Insan bir metni, bir haberi kendi hayatina
naksederken, onu bir yorumlama ve anlama siizgecinden gecirir. Bu ise, biiyiik
Olciide, kisinin yasadigi doneme hakim olan kavramlar, diisiince kaliplart hatta
pratik zaruretler vasitasiyla olur.**0Onun bu yaklagimi, Kur’an’1 anlama ¢abasinin,
zamanin dili, kavramlari, siyasal ve sosyal konjoktiiriin etkisi altinda oldugunu

gostermektedir.

Arap dilinin kendine 6zgii yapisina dikkat ¢eken Cabiri, Arap dili sarf ve
nahiv kurallar1 cergevesinde siirekli gelisen yapay bir dile doniligsmiistiir. Bu
gelisim, kiyas ve miimaselet aracilig1 ile mekanik bir sekilde gergeklesiyordu. Ona
gore soz konusu dil, toplumsal hayattan ve bu hayatin ge¢irdigi evrelerden gittikce
uzaklagsan bir yapiya blriinmiistiir. Dolayisiyla yasayan hicbir dilde benzeri
olmayan bir sekilde toplum ve tarihin hareketinden bagimsiz kendini korumus ve
icine kapanik bir dil haline gelmistir. Dilin hayattan kopuk kurallarinin, ¢agin
problemlerine ¢oziim {iretemeyecegi elestirisini H. Hanefi’de de bulmak

miimkiindiir. Ona gore de, “cagdas diisiincemizi hi¢cbir seye delalet etmeyen lafiz

%27 Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil Witgenstein Ustiine Bir Arastrma, MVT Yaymcilik,

Istanbul 2006, s. 99
Hasan Ayik, Dil Diisiince iliskisi, Felsefe Ansiklopedisi, s. 341
29 Mehmet S. Aydin, Islam 'in Evrenselligi, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, s.186
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yigmindan/yumagindan  korumak i¢in diislincenin realiteden kopmamasi
gerekir.”*® O halde, diisiincelerimizi giincelleyebilmek i¢in, kavramlarin bugiinle

iliskisini kurmak gerekmektedir.

Herhangi bir s6z dizgesi, yani dilin sadece kelimeleri degil, ayn1 zamanda
grameri ve kelime terkipleri, o dili kullanan halkin diinya goriisiine ve onu
algilayis bigcimine, dolayistyla da diisiinme tarzina etki eder. Dolayisiyla Arapganin
Islam diisiincesini ve Miisliiman diinya goriisiinii etkiledigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Bu etki bir realite olsa da, Kur’an’in ¢agm sartlar1 igerisinde
yeniden yorumlanmasina engel olmustur. Cabiri’nin elestirel bakisi, Arap¢anin
gramer kurallarindaki; gelismeyi, yeni diislinceler tiretmeyi engelleyen yapisina
yogunlagmaktadir. Onun sorunu Arapganin bizzat kendisiyle degildir. Problem
ettigi sey, Duragan bedevi kiiltiiriinlin ve dilin kat1 kurallarinin, anlam derinliginin
Oniline gecmesi ve diislinceyi siirlandirmasidir. Bu yiizden, daha oncede ifade
edildigi gibi, buglinkii Arap¢a, Kuran’t anlama potansiyelinden yoksun kalmistir

denilebilir.

Dillerin muvadaa (topumsal uzlas1) ile mi, yoksa halku’l dil ile mi olustugu
sorusunun Islam diisiincesindeki selefi otoritedeki cevabi, genel olarak halku’l
dildir. Bu inanis Arapcaya bir ultihiyet, metafizik bir otorite kazandirmaktadir.
Dile kazandirilan bu otoritenin baglayiciligi, Miisliiman zihinlerde bir tabuya

doniligmiistiir. Bu tabu da tiim zamanlar1 ve tiim anlama faaliyetlerini etkilemistir.

Dini sadece Arapcanin potansiyeli ve grameri gercevesinde anlamaya
calismak, dinin evrenselligi ile uyusmamaktadir. Dini anlamada diger dillerin
potansiyeli de Onemsenmelidir. Cabiri Arapcanin, kendini smirlandiran kati
kurallardan kurtulmasini istemektedir. Kur’an’in Arapga olmasinin, bu dile bir
kutsiyet atfedilmesini gerektirmedigi goriisiindedir. Araplarin Kur’an metnindeki
evrenselligi ve degismezligi, kendi dillerine de yansitmalarimi dogru
bulmamaktadir. Dile kutsallik atfedip, tedvin asrinda maveranin; yani Arap

olmayanlarin Arapcayr daha kolay oOgrenmeleri i¢in olusturulan kurallara da

%0 Hasan Hanefi, Gelenek ve Yenilenme- Kadim Gelenek Karsisindaki Durusumuz, Cev. M.

Emin Masali, Otto Yayinlari, Ankara, 2011, s. 142
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kutsallik atfetme sonucunu dogurmustur. Cabiri, Arapcanin kendini, diger dillerin
kavramlarina da agmasini Onermektedir denilebilir. Cagdas toplumun zaruriyat,
haciyat ve tahsiniyat anlayisinin dile yansimasini beklemektedir. Gegmiste bu
kavramlarin insanlarin zihnin de c¢agristirdigi anlam ve kasitlarla bugilin ayni
degildir. O halde Arapca bugliniin ihtiya¢ ve beklentilerini karsilayacak sekilde
kendini yenilemelidir. Ayrica Cabiri’ye gore, Kur’an’1t anlamak igin Arapganin
anlam imkanlar1 ile kendimizi simnirlamak zorunda degiliz. Kur’an’1 pek ala baska
bir dilin anlam potansiyeli ile de anlayabiliriz. Kur’an’in kelimelerine Araplarin
ufku ile bakmak zorunlulugu olmasa gerektir. Bu konuyu, Cabiri’nin Kur’an’in

anlasilmasi ile ilgili ufuk agici su sorusuyla bitirebiliriz.

“Kur’an, igerigi bu dilin beraberinde tasidigi bedevi diinyasinin tutsagi
olsun diye mi Araplarin diliyle indirilmistir? Yoksa durum bunun tam tersi
midir? Yani onlarin bu cahiliyye alemini asip, baska bir aleme
gecebilmelerini temin i¢in mi, kisaca onlar1 karanliklardan aydinliga
¢ikarmak i¢in mi Arapga indirilmistir”33

381 Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriin Akil Yapusi, s. 325
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SONUC

Cabiri Islam diisiince tarihini yapibozumcu (dekonstriiksiyon), bir analize
tabi tutmustur. Amaci Islam diisiince metodolojisi igin yeni 6nerilerin kapilarini
agmaktir. O, Islam diisiincesine ait tiim bilgi sistemlerinin, dogduklar1 genel
diisiince problematigi ¢ercevesinde ele alinmasi gerektigini diisiinmektedir.
Parcalarm mensup oldugu biitiinle birlestigi, kapsamli bir bakisin Islam kiiltiir
mirasini ancak ortaya koyabilecegi kanaatindedir. Biitlinli anlamak i¢in parcadan
hareket etmistir. Timevarim metodunu kullanmigtir. Belgelere ve metinlere dayali
bir aragtirma ve tezden daha ¢cok yorum yapmistir. Belgelere dayanma yerine kendi
anladigin1 ortaya koymaya ¢alismistir. Onun, Islam diisiincesinin ideolojik degil,

epistemolojik kaynaklarini ortaya ¢ikarmak amacinda oldugu goriiliir.

Cabiri H. II. Asrin ortasiyla H.III. asrin ortasi arasinda yer alan zaman
diliminde, yani tedvin asrinda, Islam diisiincesini yonlendiren aklin nasil
isleyecegi, insana, evrene, topluma, dine dair anlamlandirmalarin nasil bir diisiince
sistematigi ¢ercevesinde yapilacagi hususunun belirlendigini sdylemektedir. Bu
belirlemenin toplumsal, siyasal, kiiltiirel, dilsel zeminini genis bir bi¢imde tahlil
eden Cabiri, aklin isleyisinde, anlamlandirma ve anlama faaliyetinde bu faktorlerin
etkisini vurgulamaktadir. Onun Islam diisiincesini, ideolojik bir bakisa tenezziil
etmeksizin elestirel, epistemolojik bir temelde, akilciligi 6ne ¢ikararak anlamaya

calistigini sdyleyebiliriz.

Cabiri’nin asi1l vurgusu, tedvin asrindaki bu akli isleyis bi¢iminin,
(metodolojinin) gliniimiiz dahil, tiim zamanlar1 kusatmasi ve kendisini tiim
zamanlara dayatmasidir. Tedvin asrinin zihni, toplumsal, siyai, kiiltiirel zemini;
insanlarin istek, ihtiyag ve beklentileri degisse de, bilimsel ve teknolojik
gelismeler ve ilerlemeler olsa da, bagka bir ifade ile problemler ve igerigi degisse
de, srarla kendini tiim zamanlara ¢6ziim olarak sunmaktadir. Sorun ¢dzme
Onerilerinin yetersiz oldugu bilindigi halde, belli bilgi sistemleri ¢er¢evesinde zihni

bir kisir dongii ve uzlagmaci bir refleksle sorunlar ¢oziilmeye calisilmaktadir.
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Tedvin asrinin toplumsal ve siyasal yapisi, Islam diisiincesinde sorun
¢ozme yaklasimlarini zitliklar, rekabet, savunma, karsitliklar ¢ergevesinde
sekillendirmistir. Durum bdyle olunca, salt akil hep geri planda kalmis; ¢oziimler,
gecmisin tekrar1 ve otoritesi ile olmustur. Rekabet ve savunma yaklasimlarinin

duygusalligi, objektif, salt akli bir temelde 6zgiir bir isleyise engel olmustur.

Cabiri’ye gore, Islam diisiiniirlerinin basta dini anlama olmak iizere, tiim
anlamlandirma faaliyetleri, ge¢cmisin otoritesi ve bir bakima onlarin tekrari
seklinde gergeklesmistir diyebiliriz. Diisiiniirler kendi 6zgiin fikirlerini 6zgiirce
ortaya koyma yerine, otorite olarak goriilen selefin metodolojileri iizerinden ve
onlardan kendi fikirlerini destek bulma kaygisiyla hareket etmislerdir. Gegmisi
bilmeyi ve kendi goriislerine gecmisten ornek bulmayi bilimsel faaliyet olarak
gormiislerdir. Dini sorumlulugun, mezhep alimlerinin fikirlerini ve fetvalarini
sorgulamaksizin bilmekle ve onlarin pratiklerini uygulamakla ortadan kalkacag:
distintilmiistiir. Béylece sonu gelmez bir taklidin igine diistilmistiir. Allah’1n bizi
mezheplerin goriisiine gore degerlendirmeyecegini bilmek gerekir. Tam aksine
Allah bizi, sen vahyi anlamak i¢in ne kadar gayret gosterdin, ne kadar anlayabildin
ve bu anladigin1 ne kadar yasadin sorusu iizerinden degerlendirecektir. Allah igin
degerli olanin bireysel iradeler ve ¢abalar oldugu “ve insan i¢in kendi ¢alistigindan
baskasi yoktur” (K. Kerim, 53/39) anlamindaki ayette de agik¢a vurgulanmaktadir.
Cabiri bir bakima Bati diisiincesiyle Dogu diislincesi arasindaki farki da ortaya
koymaktadir denilebilir. Bati geg¢mise elestirel bir gozle bakarken, Doguda
gegmise, sorgulamaksizin kabul edilen otorite olarak bakilmaktadir. Batida

gelecek yapilandirilirken Doguda gegmis tekrar edilmektedir.

Cabiri dini anlamada tasavvufun aristokratik bir smif olusturdugu
kanaatindedir. Dinin temel metni olan Kur’an’1 gercek manada anlamayi belli
insanlara (seyh, gavs, imam v.b) hasrederek, digerlerinin degerlendirmeleri g6z
ard1 edilmektedir. Diinyanin diisiis yeri olmasi ve degersizlestirilmesi, yasanan
diinyanin ihmaline sebep olacagi ve bu ihmalin geri kalmaya sebep olacagi konusu
endise duyulacak bir durum olarak bile goriilmemektedir. Diinyanin anlami ve
onemi, biitiin Islam diisiince tarihini ydnlendiren iki secenekli sorular iizerinden

kavranmaya ¢alisilmaktadir. Diinya mi, ahiret mi? Bu sorunun ne kadar kisitlayici,
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alternatifsiz, baskici oldugu ortadadir. Ikisi de birlikte nigin olmasin, ikisinden
birini secmek gibi bir zorunluluk nigin olsun? Ozgiirliik i¢in iki zit durumun
olmasi, daha dogrusu alternatifin olmasi1 gerekse de, tercih bu ikisinden birini
se¢mek seklinde olmamalidir. Her ikisini de birden tercih etme olan {i¢lincii bir

secenek g6z ardi edilmemelidir.

Kur’an yorumlarinin diinyada olmaya dikkat ederek yapilmasi, yasamla
iliskisini kolaylastiracaktir. Ahiret temelinde, metafizikte kalarak yapilan askin

yorumlar, Kur’an’1 islevsizlestirmekte ve anlasilmaz kilmaktadir denilebilir.

Yine tasavvufi diisiincede var olan insanlarin glinahlardan arinip, Allah ile
ittihad meselesi, insan fitratina aykir1 gibi goriinmektedir. Allah acaba giinahsiz
insanlar mi1 istemektedir. Eger Oyle ise melekler varken ve gilinah islemiyorken
nicin insan farkli ve giinah islemeye de egilimli bir varlik olarak yaratilmistir?
Acaba giinah islemek insanin bir 6zelligi midir? Sorular tasavvufi diislincenin
zaaflarmi gostermesi agisindan degerlendirilebilir. Bu diisiince, Allah’in tévbeleri
kabul edecegini, gilinahlar1 affedecegini, tévbe edeni ve dua edeni sevdigini
sOylemesi baglaminda goriilmelidir. Yoksa gilinaha bir mesruiyet olarak

diistiniilmemelidir.

Cabiri’nin dine yiikledigi anlami, aklin isleyisi, bu isleyisteki 6zgirliigi,
bireyin kendi degerlendirme ve c¢abasmnin Onemi, din olgusunun mahiyeti,
mukayyed akil ve 6zgiir akil kavram ve sOylemleri ile ilgili degerlendirmelerinde

aramak gerekir.

Dinin tartismasiz bir metninin olmasi, onun bir peygamber tarafindan
pratiginin gerceklestirilmesi, o dine inanan insanlarin, bu metni anlamada salt akla
dayanmasina engel olarak goriilebilir. Bunun i¢in insanlar dini anlamada var olan
problemlere din merkezli ve otoritelere kiyasla ¢dziim tiretmektedir. Salt akli
kullanma hususunda ¢ekimser davranilmakta, zihin dini anlamada bagimsiz
hareket edememektedir. Dinin bir iman konusu olmast ve bu imanin belli
kabullerle gergeklesme sarti, beraberinde imani koruma hassasiyetini
zorlamaktadir. Bu hassasiyet devamli ihtiyath olmay1 gerektirmektedir. Imaninin

yok olma tedirginligi i¢inde hareket eden bir insanin, salt akilla ¢oziim iiretmesi ve
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bagimsiz hareket etmesi miimkiin gériinmemektedir. Ancak burada asil sorulmast
gereken, bu zihni isleyisi dinin yani Allah’in isteyip istemedigidir. Acaba Allah
yerylizlinii ve gokyiiziinii arastirin ve diisiiniin derken bir kayit koymus mudur?

Yoksa biz mi kendi kendimizi sinirlandirtyoruz?

Akil yalnizca akil, modern Islam diinyasindaki kiiltiirel kaosu sona
erdirebilir tezini savunan Cabiri, rasyonalizmi, Islam toplumunun ge¢misin
prangalarina karsi tek savunma aract ve giliniimiiziin engellerine karst da tek

miizakere yolu olarak gormektedir.

Cabiri’ye gore Tedvin Asrinda insa edilen diinya, Arap medeniyetinin en
alt basamaginda yer alan gogebe bedevilerin medeniyetine dayandirilmis ve bu
medeniyet temel alinarak, Arap aklina esyayr degerlendirmede belli bir yol
dayatilmistir. Gogebe bedevi medeniyeti tarafindan dayatilan bu yolun 6zii sudur:

‘yeni’ hakkinda, ‘eski’nin degerlendirmesine gore hiikiim vermek.

Islam diisiince diinyasinda yasanan siyasal ve diisiinsel biitiin krizler, dini
anlama yaklasimlari; sartlarin ve zamanin bilimsel, siyasal, sosyolojik tiim birikimi
ve bakis acilar1 ile degil, daha cok selefin otoritesine basvurularak coziilmeye
calisilmis ve calisilmaktadir. Hem siyasal akimlar hem de diisiince akimlari,
kendilerinin mesruiyetini ve dogrulugunu ge¢misteki ornekler lizerinden saglama
yoluna gitmislerdir. Krizi yonetme ve krizle bas etme yontemleri bu olmustur.
Varliklarin1  ve siirekliliklerini  selef {izerinden garantileme kolayciligina

kagmislardir.

Selefin otoritesi ve giivenilirligi her zaman Islam diinyasimin etkilendigi bir
husus olsa da, bilinmelidir ki bu, selefin kendi yasadigi zaman ve sartlar igin
dogrudur ve uygulanabilirdir. Bu ifade, seleften bugiin alacagimiz higbir sey
yoktur anlamma gelmemektedir. Yasadigimiz asirda, global bir yasam
dayatmasmin oldugu goriilmelidir. Tum bireylerin  ve topluluklarinin
problemlerinin ortak ve birbirine girisikligi goz Oniine alinmalidir. Yapilmasi
gereken, kendi zamaninda kendi kendine yeten bir anlayigla hareket etmek
degildir. Fark edilmesi gereken sey, kendi realitemizden yola ¢ikarak, rasyonel ve

elestirel bir bakisin kendini bize dayattigidir. Selefin konustuklarim1 konusmayz,
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onlarin yaptiklarini yapmayr bir iman meselesi haline getirmeden, gelecek
nesillerin de Ornek alabilecegi elestirel, rasyonel, dipdiri bir pratik ve bakis

gelistirmek bir zorunluluk olarak goriinmektedir.

Her dinin kendine 6zgii bir birey ve toplum ideli tagimasi din olgusunun
dogasindan olsa gerektir. Bu idealin ger¢ceklesmesi de muhatap olan insan eliyle
olacaktir. Ancak dinin ortaya koydugu insan ideali ve toplum idealinin tam olarak
gerceklesme imkani var midir? Yani dinin tam olarak anlasildigi ve uygulandigi
bir zaman dilimi olmus mudur? Din, belli bir zaman diliminde tam olarak
anlagilacak ve bu anlagilan sekliyle tiim zamanlarda uygulanabilecek bir yapi
midir? Bu sorular ¢ogaltilabilir. Ozellikle evrensellik iddiasiyla ortaya ¢ikan din
temelinde diislintiliirse, biitin zamanlara samil bir anlamanin ve pratiginin
gerceklestigi bir din algisinin, evrensellik iddiasina zarar verdigi diisiliniilebilir.
Degisimin hayatin gercegi oldugu, neredeyse yasamin tiim alanlarindaki degisimin
hizinin takip edilemedigi ¢cagdas diinyada, dinin ideal anlam1 ve pratigi su zaman
diliminde ger¢eklesmistir iddias1 statik bir zaman ve yasam algisinda olabilecek
bir iddiadir. Boyle bir diisiincenin yeryiizii sartlarinda gerceklesebilecegi imkansiz
goriinmektedir. Islam dini agisindan baktigimizda, Kur’an tedrici olarak ve
yaklasik yirmi {i¢ yilda tamamlanmistir. Bu, Islam dininin, zamanin soru ve
sorunlarina cevap seklinde ve siirece yayilarak olustugunu gostermektedir. O halde

Kur’an, kendi zamanlarimiz goz ard1 edilmeden anlasilmalidir.

Sahabe ve daha sonra gelenlerin degisik uygulamalari, islam diisiince tarihi
stirecindeki degisik yorum ve uygulamalar -ki bu uygulamalar ve yorumlarda
gecmisin otoritesi hep olsa da,- degiskenlik goze carpmaktadir. Miikemmellik,
daha dogrusu dinin herkes tarafindan kiyamete kadar gecerli olabilecek anlasiima
bi¢imi dinin dogasina aykiridir denilebilir. Dini anlamada son noktay1 koyacak bir
otorite yoktur. Dinin, aklin Onciiliigiinde zaman, mekan ve yasam sartlariyla
birlikte yiiriiyen, esbab-1 niizuliin her an yeniden belirlendigi bir anlama bi¢imi
olmalidir. Islam dininin indirilis siirecinde oldugu gibi, yani sorulan bir soruya
cevap, yasanan bir olaya aciklama mahiyetinde olugmasi gibi, zamanin sartlar

dinin anlagilma bigimini belirlemelidir.
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Din ni¢in bireyin 6znel ve 6zgiin muhakemesine birakilmamaktadir? Tiim
dinlerde (Orta Cagda Batida da oldugu gibi) neden sonrakilerin dinden ne anlamasi
gerektigi konusunda bir yonlendirme vardir? Bu durum dinin anlasilmasini
kolaylastirmis mudir, yoksa zorlagtirmis midir? Din olgusunun bireylerin ve
toplumlarin hayatinda giiclii bir yer tutmasi, dini, baz1 fikirlerin ve siyasi otoritenin
mesruiyet araci haline mi getirmektedir? Dini bu bakisla anlamaya c¢alismak, dinin
varlik sebebine ne kadar uygundur? Sorular {lizerinde diisiinlilmeye deger

sorulardir.

Islam diisiincesinde sorular, realiteye dayanarak ve farkli cevaplar
tiretmeye kapi aralayacak sekilde degil, bir cevap tasarimiyla sorulmustur. Adeta
gegmis cevaplarin verilmesi beklenmistir. Sorular, din realitesini anlama, zamanin
ihtiyaglarina ve sorularina cevap bulma temelinde degil, siyasi ve mezhebi

kaygilar ve beklentiler {izerinden kurgulanmastir.

Cabiri, dini anlama onerisini Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Satibi’nin goriisleri
gergevesinde ortaya koymustur diyebiliriz. Endiiliis temelli bu rasyonel damar,
onun bakis agisinin yonlendiricisidir. Ancak bize gore Cabiri’nin asil yaptigi,
Islam diisiincesinin temel bilgi sistemlerini ve bu bilgi sistemlerinin diisiinme
bicimlerini etkileyen arka plani, yapibozumcu bir yontemle ortaya ¢ikarmasidir. O
bu bilgi sistemlerindeki rasyonel bakis agisini yeterli bulmamaktadir. Bati
diisiinme bigimindeki cagdas yontemlerin Islam diisiincesinin gelisimine katki
saglayacagi inancindadir. Cabiri’nin eserlerinde yontem onerisinden daha ¢ok,
Islam diisiincesini analizi ve bu analizdeki yontemi 6n plana ¢ikmistir denilebilir.
Cabiri’nin eserleri, bir Oneri sunmasi agisiyla degil, yeni Oneriler igin,

yararlanmaya uygun ciddi bir kaynak olarak degerlendirilmelidir.
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OZET

Cabiri Islam diisiince Tarihinde ii¢ bilgi sisteminden sdz eder. Bunlar
Beyan, Irfan ve Burhandir. O, Islam diisiince tarihini yapibozum (de-construction)

yontemiyle analiz etmektedir.

Arap Kiiltiirii gegmisten giiniimiize dek ‘tek bir kiiltiir zaman1’ yagamistir.
Bu kiiltiir zamani1 tedvin asrmin dncesini ve sonrasini kapsamaktadir. Cabiri Islam
diisiincesini yonlendiren ana unsurun, tedvin asrinda olusturulan bilgiyi iiretme
usulii oldugunu diisiiniir. S6z konusu usul, Islam diisiincesinin tiim zamanlarma

kendini dayatmuistir.

Beyani bilgi sistemini, bilgiyi tedvin asrinda olusturulan kati1 dil kurallar
ve Fikih metodolojisinin etkisi altinda kalarak tirettigi i¢in elestirir. Ona gore bu
bilgi sistemi degisimi takip edememistir. Bilgi, ge¢misin onayr olmadan

tiretilememistir.

Irfan, ister metot ve ister bakis acist seklinde olsun, Islam diisiincesinde
bilgi alaninda ictenlikli bir irrasyonelligi koklestirmistir. Bu yol aklin bilgiyi
liretme araglarinmn disindadir. irfani sistem, herkes bilgiyi bu yolla elde edemedigi
i¢in, seckinci bir yap1 olarak goriiliir. irfanda asil olan, bedenin ve nefsin kotii

arzularindan kurtularak, bu diinyadan kurtulup Allah ile birlesmektir.

Cabiri Burhani bilgi sistemini 6nemsemekle birlikte, bu sistemi, bilgi, din
ile felsefe, akil ile vahyin uzlastirilmasi seklinde tiretildigi i¢in elestirmektedir.
Islam diisiincesinin rasyonel damari olarak gordiigii Endiiliis’ii benimser. Onun
diisiincesini ydnlendiren Ibn Hazm, Ibn Riisd ve Satibi bu rasyonel damarin

temsilcileridir.

Cabiri, Aklin 6n planda oldugu, tiimevarim, tiimdengelim, nedensellik ve
makasidin dikkate alindigi bir yontemi Onermektedir. Bu yontemin Kur’an’i
anlamada daha etkili olacagin1 savunmaktadir. Yeni metodolojik anlays, lafizlari
anlamaya c¢alismak ve kiyas yapmak yerine, seriatin tiimellerine ve makasida

dayanmaktadir.



ABSTRACT

Cabiri mentions three epistemology systems in History of Islamic Thought. These
are Beyan (Declaration), Irfan (Gnosticism) and Burhan (Demonstration). He
analyses History of Islamic Thought through de-construction method.

Arabian culture has gone through “one culture period” up to now. This
culture period involves before and after codification era. He thinks that the main
factor that leads the Islamic thought is the method to generate knowledge
constituted in codification era. These means to generate knowledge rely on all eras
of Islamic thought.

Cabiri criticizes Beyani (Declaration) epistemology since it generates
knowledge under the influence of strict linguistic codes formed in codification era
and Islamic Law methodology. In Cabiri’s view, this system has been unable to
comply with changes. Knowledge could not be generated without approval of the
past.

Irfan (Gnosticism), either in the form of method or point of view, has
deepened sincere irrationalism in the field of knowledge of Islamic thought. This
method is apart from the means by which reason generates knowledge. As
everyone cannot reach knowledge in this way, Irfani (Gnosticist) system is
considered to be an elitist knowledge. What is essential in Irfan (Gnosticism) is
reuniting with God by quitting physical world through avoiding evil desires out of
body and self.

Although Cabiri takes Burhani (Demonstration) system as significant, he
also criticizes it on grounds that knowledge in this system is generated by
reconciling religion with philosophy and reason with divine inspiration. He adopts
Andalusia, which he sees as the main rational core of Islamic thought. Ibn Hazm ,

Ibn Riisd and Satibi , who leads Cabiri’s thoughts , are representatives of it.

Cabiri suggests a method in which reason is in the foreground and
reasoning, deduction, causation and objective are of great importance. He argues
that this system will be more efficient in understanding Koran. The new
methodological view depends on universals of sharia and objectives instead of
trying to understand wordings and comparing.
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