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ON SOz
Mezhepler, bircok dinde var oldugu gibi, Islam tarihi boyunca da varliklarini
devam ettirmislerdir. Is1om mezhepleri, itikadi ve ameli mezhepler seklinde tezahir
etmistir. Bu mezhepler kimi zaman kuruculariyla, kimi zaman en taninmis
simalariyla, kimi zaman da neset ettikleri sehirlerle anilmislardir. Bazen, ¢ikis noktasi

fikih eksenli olan mezhepler, kelama ve tefsire de tesir etmistir.

Isin aslina, farklilasmanm koklerine inildigi zaman bu durumun sahabi
nesline kadar gittigi miisahede edilir. Zira dinin hikimlerini iyi bilen, farkli
sehirlerde ve bazi hususlarda farkli goriise sahip olan sahabilerin etrafinda ilim
halkalar1 olusmaya baslamistir. Bu halkalardan ilim 6grenen tabiin alimleri, almis
olduklar1 usulli devam ettirerek elde ettikleri bilgi birikimini bir sonraki nesle
aktarmiglardir. Boylece gilinlimiiz fikih mezheplerinin bir anlamda temeli atilmistir.
Ornek olarak Kafe re’y ekolii, sahabide ibn Mes‘td (v. 32/652-53) ve Hz. Ali (v.
40/661)’nin goriislerini, Hicaz ehl-i hadis medresesi, ibn Abbas (v. 68/687-88), Ibn
Omer (v. 73/692) ve Zeyd b. Sabit (v. 45/665[?]) gibi sahabilerin goriislerini
benimsemistir. Bununla birlikte, Irak ve Hicaz sehirlerini kesin cizgilerle birbirinden
ayirmak ve ayni sehirde yasayan ulemanin hepsinin ayni diisiince yapisinda oldugunu
kabul etmek pek saglikli goziikmemektedir. Zira EbG Hanife (v. 150/767)’nin kendi
talebeleri arasinda, rivayetleri delil kabul etmede ve ictihadda bircok ihtilaf varken

yukartya dogru gidildiginde bu farkliligin devam etmesi olagandir.

Bitn bu hususlardan hareketle olusturmaya galistigimiz bu ¢alismanin bir
nebze de olsa Hanefi mezhebinin tesekkiiliine 11k tutmasini, tarihi bir 6n kabuli
gbzden gegirmeye vesile olmasini ve bu alanda az da olsa bir boslugu doldurmasini

umuyoruz.



Bu ¢alismada bu giine kadar buyuk emek sarf edip tezime yon veren danisman
hocam Saym Yrd. Do¢. Dr. Ali KUMAS Beye, tezle alakali yaptigi degerli
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GIRIS

Arastirmanin Konusu

Derinlemesine kavrayis manasma gelen fikhin tarihi, Kur’an-1 Kerim’in
inmeye basladigi ana kadar gitmektedir. Zira fikhin en temel kaynagi, Kur’an-1
Kerim’dir. ikinci kaynak olan stinnet ise, biiyilk oranda Efendimiz (sav)’in yasadigi
donemi kapsamaktadir. Clinkil o hayattayken insanlar, ondan meydana gelen fiillere
ve onun sozlerine bizzat ulagsmislardir. Efendimiz’den sonraki donemde ise, daha ¢ok
ondan gordukleri ve duyduklar siinneti aktaran, onunla fikhi ¢6ziimler tireten sahabi
nesli devreye girmistir. Bu nesil, ellerindeki malzemeyi mezheplerin kurucu
imamlarina, imamlar da kendi talebelerine aktararak Efendimiz zamaninda olugsmaya

baslayan fikih malzemesi glinimiize kadar ulagmustir.

Bu anlamda, bu ¢alismanin bir ayagini, fikhin tesekkiiliinde 6nemli bir yeri
olan sahabe nesli olusturmaktadir. Malumdur ki sahabiler, surekli Hz. Peygamber’in
yaninda olma imkani bulamiyor, dolayisiyla ondan ortaya g¢ikan ahk&ma muttali
olamiyorlardi. Bazen de mevcut bir hiikmiin nesh edilerek degistigini bilemiyorlardi.
Bu durum, bazi hususlarda farkli goriiglere ve bilgi birikimine sahip, degisik sehirlere
dagilmis sahabilerin ortaya ¢ikmasina ve onlarin etrafinda talebelerin toplanmaya
baglamasma vesile oldu. Daha sonra bu talebeler, giiniimiize kadar ulasan
mezheplerin ilk temsilcilerini olusturmus oldu. S6z gelimi Eb( Hanife, Ibn Mes‘ad
ve Hz. Ali’nin fikhin alarak Kife, Imam Malik de, Ibn Omer ve Ibn Abbas’in fikih
usalund ve bakis agisini alarak Medine ekolinln usGlini giiniimiize dek ulastirmis

oldu.

Tezin diger bolimiinde ise, ibn Mes‘tid ve Eb(l Hanife’nin, fetvalarinda ihtilaf
ve ittifak etmis olduklar1 hususlarin kiyaslanmasi neticesinde Ibn Mes‘id’un Ebil
Hanife’ye ne kadar etki yapmis oldugu tespit edilmeye c¢alisilmistir. Malumdur Ki
Kife fakihlerinin hukuki diisiinceleri Ibn Mes‘id ve Hz. Ali’nin fetvalarina

dayanmaktadir. Hatta ekole kendi adi verilen Ibn Mes‘dd, Kife ekoliiniin
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kurulusunda en Gnemli rolii oynamistir.' Ayrica ekoliin sahabe neslindeki gercek
hocasi sayilan® Ibn Mes‘td, Hanefi mezhebinin asil kurucusu olarak da kabul
edilmistir.3 Bu durum Hanefi kaynaklarindaki bir¢ok goriisiin ona isnat edilmesinden
de agikca anlasilmaktadir. Ibn Mes‘Gd’un goriislerinin, Ebi Hanife ve mezhep
nazarinda ¢okca tercih edilmis olmasmin nedeni, ibn Mes“Gd ve ashabinin fikhi
yonudur. Nitekim Evzai (v. 157/774), EbG Hanife’ye; (v. 150/767) Zihri (v. 124/742)
Salim (v. 106/725) ve Ibn Omer tarikiyle gelen, riikia giderken ve riikiidan kalktiktan
sonra Efendimiz’in ellerini kaldirdigina dair rivayeti delil gdstererek Kife ehlinin bu
uygulamay1 goz ardi etmesinin nedenini sorunca, Ebi Hanife soyle cevap vermistir:
“Hammad, Ibrahim, Alkame ve ibn Mes‘0id kanaliyla gelen rivayette, Efendimiz’in
sadece iftitah tekbirinde ellerini kaldirdigi nakledilmistir.” Evzai, bu durum
karsisinda EbQ Hanife’nin Ziihri tarikiyle gelen rivayeti gérmezden gelmesine bir
mana veremeyince Eb{ Hanife, “Hammad (v. 120/738) Ziihri’den, ibrahim Salim’den
daha fakihtir. Ibn Omer’in de sahabiligi olmasaydi Alkame’nin ondan daha fakih
oldugunu soyleyebilirdim.” diyerek talebelerini fikih ile donatan ibn Mes‘0d’dan
gelen rivayetlerin daha cok tercih etmesinin nedenini agiklamistir.* Bu husus, ibn
Mes‘td’un Ebl  Hanife iizerinde biiyilk oranda etkili olmasmin nedenini

agiklamaktadir.

Ayrica Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani (v. 189/805), ibn Mes‘tid’un
goriislerini, sadece ii¢ konuda delil almadiklarindan bahsetmistir.> Her ne kadar
tezimiz, ibn Mes‘ad ve Eb0 Hanife arasinda daha ¢ok gériis ayrilig1 oldugu sonucuna

varsa da bu rivayet, Ibn Mes‘d’'un Hanefi mezhebine blylk tesirinin oldugunu

! Ahmet Yaman, “Abdullah b. Mes‘id’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, Marife Dergisi,
sy. 2, Gliz, 2004, 10.

% Esat Kiliger, “Ehl-i re’y”, DIA, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1994, X, 521.

® {smail Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes“0d”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1988, I, 117.

* Muhammed b. Ebf Sehl es-Serahsf, el-Mebsiit, Beyrit: Darii’l-ma‘rife, I, 14.

% imam Muhammed, ibn Mes‘Gd’a muhalefet edilen hususlari, evde namaz kilarken ezan ve kamete
gerek olmayacagi, li¢ kisi namaz kilarken imamin cemaatle ayni hizada duracag: ve riikida tatbik

yapilacag seklinde siralamustir. (bk. Muhammed b. Hasan es-Seybani, Asar, Thk.: Ebii’l-Vefa el-
Efgéni, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’1l-‘ilmiyye, I, 213.)
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gostermektedir. Zira rivayetten, U¢ husus disinda bir ihtilafin olmadigi sonucu
cikmaktadir.

Bu hususlardan hareketle bu arastirmada, mezheplerin olusumuna etki yapan
farkli sehir Ustatlar1 arasindaki ayirimin boyutu ve ayni ekolden olanlarin ittifak ve

ihtilaf ettigi hususlar arastirma konusu edilmistir.

Hanefi mezhebinin olusumunun tarihsel sire¢ igerisindeki degisimi
incelenirken Ibn Mes‘ad ile Ebl Hanife’nin goriislerini kiyaslamamizin nedeni,
yukarida da gectigi gibi, Ibn Mes‘Gd’un Kife ekoliiniin dolayisiyla da Hanefi
mezhebinin kurucusu sayilmasi, EbG Hanife’'nin ise mezhebin kendi adiyla
0zdeslesecegi kadar dnemli bir simasi1 olmasidir. Bu mukayese yapilirken bizzat EbQ
Hanife’ye isnad edilen bir goriis bulunamadigi durumlarda, aksi belirtilmedigi
muddetce Eb( Hanife’nin goriislerinin mezheple ayni oldugu varsayilarak, o konuyla

alakali mezhebin goriisll zikredilmistir.

Kuskusuz bu g¢alisma, bir doktora tezinin bile sinirlarin1 astigi i¢in konu,
ibadetler bolum ile smirlandirilmis ve Ibn Mes‘id’un gériisleri ile Eb( Hanife’nin
goriisleri kiyaslanarak ibn Mes‘0id’un Ebli Hanife’ye etkisi incelenmeye calisiimustir.
Bunun neticesinde Eb( Hanife’nin bircok yerde, Ibn Mes‘td’a muhalefet ettigi
noktalar ve Ibn Mes‘tid’a dayandirdigi hususlar vurgulanmis ve hangi oranda bir

etkilesimin oldugu tespit edilmeye ¢aligilmistir.

Arastirmanin Onemi

Ilahiyat fakiltelerinin kurulusundan beri islam hukuku alaninda birgok degerli
calisma yapilmistir. Bununla birlikte, ister usil ister furGi alaninda olsun, ¢aligmalarin
geneline bakildiginda biiyiik oranda tez konularmin sonraki dénem fikhi tizerinde
yogunlagmis oldugu miisahede edilmektedir. Bu anlamda fikhin tesekkiil devri ile
ilgili bir erken dénem calismasinin yapilmasi, ilk donem fikih literatiiriine ufak da

olsa bir katk1 saglamasi agisindan 6nemlidir.

Mezheplerin tesekkiiline bakildigi zaman sahabilerin, mezheplerin olusum

stirecinde 0nemli bir etkisinin oldugu goriilecektir. Nitekim EbG Hanife’nin Halife
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Mansur (v. 158/775) ile aralarinda gecen diyalog, sahabilerin mezhep imamlari
Uzerindeki, ozellikle de mezheplerin tesekkiiliindeki 6nemini gdstermesi agisindan
onemlidir. Abbasi hanedanmna mensup valilerden Isa b. Mdsa (v. 167/783), halife
Mansur’a, Ebli Hanife’nin zamanin yegane alimi oldugunu ifade etmesi tizerine halife
Ebl Hanife’ye, sahip oldugu ilmi kimden aldigimi sormustur: EbG Hanife de:
“Omer’in ashabi vasitasiyla Omer’den, Ali’nin ashabi vasitasiyla Ali’den,
Abdullah’in ashabi vasitastyla Abdullah’tan aldim. Ibn Abbas zamaninda yeryiiziinde

ondan daha alimi yoktu.”®

seklinde cevap vermistir. Ayrica bahsi gectigi iizere Ebli
Hanife, ibn Mes‘Gd’un rivayetlerini digerlerine tercih etmesini, onun rivayetlerini
nakleden ravilerin fakih olmasiyla aciklamistir. Baska bir yerde Eba Hanife, ibn
Mes‘tid’un Kife’de bina etigi fikih anlayisinin, kendisinin asil kaynagi oldugunu
ifade etmistir.” Ibn Abbas’in da imam Safii (v. 204/820)’ye; fikih, tefsir, edebiyata
tesir ettigi bilinmektedir.® Genel olarak da Medine fikhinin, Hz. Omer (v. 23/644),
Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Hz. Osman (v. 35/656), Hz. Aise (v. 58/678) ve
Abdullah b. Abbas’a 6zellikle de ilk ii¢ sahdblye dayandig: bilinmektedir.” Tiim

bunlar, mezhep imamlarinin sahdbeden ne oranda etkilendigi orneklemesi agisindan

onemlidir.

Arastirmanin Amaci

Bu calismada, olusmus mezhep fikhinin usil veya fur(i agisindan bir
bolimand incelemekten ¢ok, mezheplerin olusumundaki amiller tespit edilmeye
calisilmigtir. Ayrica, farkli sehirlerde bulunan sahabe nesli arasinda keskin bir
ayirimin olup olmadigi, onlarin yaninda yetisen ve onlarin goriislerini, usullerini
devam ettiren talebelerin, farkli sehir Gstatlarin1 géz ardi edip goriislerini tamamen

kendi iistatlarindan alip almadiklar incelenmeye calisilmistir.

® Eb(i Zehre Muhammed b. Ahmed, Ebi Hanife, hayatiihii ve ‘asriihii, drdiihii ve fikhuh, [ys], Déari’l-
fikri’l-* Arabiyy, [ts, 73; Cem Zorlu, Alim ve Muhalif, istanbul: iz Yay., 2011, 278.

" Serahst, Mebsilt, I, 14.
® fsmail Liitfi Cakan-Muhammed Eroglu, “ibn Abbas”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1988, 79.
® Salim Ogﬁt, “Ehl-i hadis”, DIA4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1994, X, 509.
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Medreselerin daha ¢ok kendi sehirlerindeki alimlerin fetvalarini tercih
etmelerinin nedeni, birbirlerinden uzakta bulunan alimlerin farkli sechirdeki bir
sahabiden gelen bir rivayetin sihhatiyle ugrasmak yerine birebir goriistiigii, sehrindeki
sahabinin goriislinii delil alarak senet agisindan daha emin oldugu bir bilgiye hiikiim
bina etmek istemesinden kaynaklanmaktadir.'® Bununla birlikte fakihlerin hikim
bina etmede kendi sehirlerinin disina ¢ikmadiklart da sdylenemez. Nitekim Ebi
Hanife, Ikrime vasitasiyla Ibn Abbas’in, Nafi‘ (v. 117/735) ve Ata b. Ebi Rebah (v.
114/732) vasitasiyla da ibn Omer’in fikhini almugtir.™*

Tim bunlardan hareketle bu calisma, Eb( Hanife’nin Ibn Mes‘id’dan ne
kadar etkilendigini ortaya koyarak bir 6n kabul olan her sehrin kendi hocalarindan
beslenen bir fikih uslli oldugu yargisini yeniden sorgulamayi hedeflemektedir. Bu
yapilirken de Ibn Mes‘dd’un fetvalari karsisinda Ebt  Hanife'nin goriisleri
incelenmistir. Boylece ibn Mes‘tid’un gériislerinin dzelde Ebli Hanife, genis manada
da mezhep {lizerinde ne kadar etkili oldugu somut verilerle ortaya konulmaya
calisilmistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, her ne kadar Ebi Hanife’nin goriisleri ile
Ibn Mes‘id’unkiler arasinda ihtilafli goriisler olsa da EbG Hanife’nin gériislerinin
cogunun dayanak noktasi Ibn Mes‘tid’dur. Bu durum, Ebt Hanife’den gelen birgok

rivayetin Ibn Mes‘0d tarikiyle gelmesinden kolayca anlagilmaktadir.

Arastirmanin Kaynaklan

Calismanin ilk boliimiinde tefsirde ve fikihta Kife rey medresesi gibi blyuk
bir mezhebin kurucusu olarak nitelendirilebilecek Abdullah b. Mes‘Gd un hayat1 ele
alinmustir. Ibn Mes‘0id’un hayatiyla ilgili yapilmis birgok ¢alisma oldugu icin detaya
girilmeden daha cok fikhi kisiligini ilgilendiren hususlara deginilmistir. Ikinci
bélumde ise ibn Mes‘dd’un fikhi goriisleri temel hadis kaynaklarina inilerek
incelenmeye calisilmistir. Buradan konunun Ibn Mes‘0d’un fikhi gériisleri veya

hayati oldugu kanisina varilmamasi gerekir. Zira bu alanda bir¢ok ¢alisma

19 Omert, ihtilafu Ebi Hanife ve Ashabuhu, 17.
1 Ep( Zehre, Eb( Hanife, 75.
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yapilmistir. Ornegin ibn Mes‘Gd’un fikhi goriisleri, Muhammed Revvas Kal‘aci
tarafindan hazirlanan “Mevsu ‘dtu  fikhi Abdilldh b. Mes 1d” adli kitapta ve
Tiirkiye’de 9 Eyliil Universitesi'nde Ayse Elmali tarafindan hazirlanan “Abdullah b.
Mes ‘ld ve Hukuki Kisiligi” adli doktora tezinde incelenmistir. Kal‘aci’nin eseri, Ibn
Mes‘td’un goriislerini  butlinsel olarak sunmasi ve konu bagliklar1 agisindan
tezimizde cokga yararlandigimiz kaynaklarin basinda gelmektedir. Kitapta gegen
rivayetler orijinal kaynaklarina inilerek incelenmis, bazen adi gecen kitapta olmayan,
fakat hadis kitaplarinda karsilasilan birgok rivayet teze alinmistir. Ayrica, kitapta
bazen Mecmii® ve Mugni gibi kitaplardan referans gosterilen rivayetler mimkin
oldugunca hadis kaynaklarindan bulunmaya ¢alisilmistir. Daha sonra tespit edilen bu

gortisler kargisinda Ebx Hanife’ye isnat edilen goriislere yer verilmistir.

Abdullah b. Mes‘ad, cokca fetva veren sahabiler arasindadir. Hatta daha
sonraki bolimlerde bahsi gececegi lizere sahabe arasinda fikih bilgisi ile temayiiz
etmis altt biiyilk sahabi arasinda sayilmistir. Boylesine biiyiikk bir sahabiden hadis
kaynaklarinda birgok rivayetin bulunmasi olagan bir durumdur. Bu y&niiyle Ibn
Mes‘lid’dan gelen biitlin fikih igerikli rivayetleri, onun fikhi goriisii olarak ele almak
dogru olmayacaktir. Nitekim tezde de goriilecegi lizere, ondan ayni konu hakkinda
birbirine zit rivayetler gelmistir. Bazen goriislerinden riict ettigi de gorilmektedir.
Dolayisiyla arastirmada sadece Ibn Mes‘(id’un rivayetlerinden onun fikih anlayisina
gitmek son derece zor ve hatali bir anlayistir. Clnki ondan gelen rivayetin ona
aidiyetinin ne derece oldugu, ondan ortaya ¢ikan kavlin hangi durumu kapsayacak
sekilde varit oldugu gibi bircok durum g6z Oniine alinmahidir. Bu da ilgili rivayeti
farkli hadis kaynaklarindan incelemek ve o rivayetle ilgili alimlerin goriislini
bilmekle miimkiin olmaktadir. Biz de miimkiin olduk¢ca Ibn Mes‘Gd’dan gelen

rivayetleri baglamina ulagarak incelemeye ¢alistik.

Ayrica, Ayse Elmali’nin tezi, Ibn Mes‘ud’un fikhi kisiliini incelemesi
acisindan gerek tercimelerde gerek konuyu ele almada istifa ettigimiz
caligmalardandir. Tezde EbQ Hanife’nin goriislerini tespit etmede ise blyuk oranda;

el-Asl, Asar, el-Hiicce ‘ala ehli’l-Medine ve Mebsit gibi Ebl Hanife’nin talebeleri
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tarafindan yazilan kitaplardan istifade edilmistir. Bu kitaplardan referans
gosterilirken, mimkin oldukga 4iis 1520 JB yani “Ebl Hanife dedi ki.” veya J& s
daoa o) yani “EbG Hanife de bu goriistedir.” seklindeki ifadelerle bizzat EbQ
Hanife’ye isnad edilen goriisler referans gosterilmeye ¢alisilmistir. Bunun mimkin
olmamasi durumunda Mecma ‘u’l-bahreyn, Muhtar gibi temel Hanefi furd
eserlerinden istifade edilmistir. Zira ilk fikith metinleri Ebli Hanife’nin goriislerini
aktaran talebelerinin eserlerinden istifade ile yazilmistir. Bu hususta, acgik¢a Ebi
Hanife’nin bir muhalefetinin zikredilmemesi durumunda, onun mevcut goriisle ayni
kanaatte olduguna varilarak Kitapta zikri gecen goriisler Ebti Hanife’nin goriisii olarak
zikredilmistir. Bazen de rivayet halkasi igerisinde EbG Hanife’nin bulunmasindan
onun da aymi goriiste oldugu kanaatine varilan rivayetler kaynak gosterilmistir. EbQ
Hanife’nin delil olarak aldigi ve talebeleri tarafindan Ebi Hanife’den nakledilen
hadisleri ihtiva eden'? Miisned-i Ebi Hanife de Eb( Hanife’nin goriislerini tespit

etmek agisindan tezde istifade edilen kaynaklardandir.

Mezheplerin kendi iistatlarindan ne oranda goriis aldiklar1 hususu erken
donemlerden beri ¢alisma konusu olmustur. Bu anlamda Imam Muhammed, el-Hiicce
‘ald ehli Medine adli kitabini, Medine ekoliiniin kendi sahéabi istatlarina muhalefet
ettikleri hususlar1 belirtmek i¢in yazmistir. imam Safii de bu kitaba nazire olarak,
Hanefiler’in kendi sahabi iistatlar1 olan Abdullah b. Mes‘id ve Hz. Ali’ye muhalefet
ettikleri hususlar1 belirtmek i¢in /htildfu Ali ve Ibn Mes ‘id adli kitabin1 yazmstir.

Daha sonralari, Hanefi mezhebinin ii¢ biiyiik kurucusundan biri kabul edilen®
Debdsi (v. 430/1039) Te’sisii’'n-nazar fi ihtilafi’l-eimme adli kitabinda mezhep
imamlar arasindaki goriis farkliliklarini incelemistir.14 Sah Veliyyullah Dehlevi (v.
1176/1762) de tezimizin yontemi olan, ibn Ebii Seybe (v. 235/849) ve Abdiirrezzak
(v. 211/826-827) 1 Musannefler’i ve imam Muhammed’in Asarin’dan hareketle Eba

12 Musatafa Uzunpostalci, “Eba Hanife”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1994, X, 134.

3 Ahmet Akgiindiiz, “Debisi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, 1X, 67, Ankara: Diyanet Vakfi Yay.,
1994,

¥ Abdullah b. Muhammed Deb(si, Te ’sisii ‘n-nazar fi’h-tildfi I-e imme, Beyrut: Daru ibn Zeydin, [ts]
7-79.
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Hanife’nin gériislerini Ibrahim en-Nehai nin goriisleri ile (v. 96/714) mukayese etmis
ve ¢ok az bir fark disinda Ebl Hanife’nin goriislerinin kaynaginin Nehai oldugu

ortaya koymustur.15

Yakin dénemlerde Dr. Ali Muhammed Omeri /htilafu Ebi Hanife ve
Ashabuhu ve mevkifu’l-eimmeti min hdze’l-hilaf, adli kitapta EbG Hanife ve ashabi
arasindaki ihtilafli meseleleri tahlil etmistir. Omeri kitapta, Eb(i Hanife ile Sahibeyn
arasinda 21, Seyhayn ve Imam Muhammed arasinda 4, Tarafeyn ile Eb0 Y0suf
arasinda 3, ii¢ imamla Imam Ziifer (v. 158/775) arasinda 8 kiilli kaidedeki ihtilaftan
bahsetmistir.'® Ayrica bu alanda yazilmis birkag tezden de bahsetmek gerekir. Ilki Ibn
Mes‘Gd’un muamelat ile ilgili gorislerini mezheplere goére kiyaslayan Nur
Muhammed Baz tarafindan yazilmis Fikhu Abdillah b. Mes id fi’'l-muamelét adl
yiiksek lisans tezidir. Bu tezin ulastig1 verilere gore; Ibn Mes‘id’un muamelat ile
alakali 54 goriisiinden 30’unda Hanefi mezhebiyle ayn1 goriiste, 1’inde ise yalnizca
Ebl Ysuf ile ayn1 goriiste iken; 24’tinde de Hanefi mezhebiyle farkli goriiste, bir
goriiste yalmz Eba Hanife ve Ziifer ile farkhi goriistedir.'” Birinci tezle aym
{iniversitede ¢alisilmis diger bir yiiksek lisans tezinde ise Ibn Mes‘0id’un, nikah, talak,
ila, fesh, hul® ve ric‘at ile alakali goriisleri dort mezheple kiyaslanmistir. Bu tezin
verdigi sonuglara gore Ibn Mes‘Gd’un yukarida isimleri zikredilen 71 meseleden
45’inde Hanefi mezhebiyle ayni1 goriiste, 21°inde ise mezhebe muhalif goriiste oldugu
gorulmektedir. Muhalefet olmakla birlikte Ibn Mes‘0id’un gériislerin en fazla Hanefi

mezhebine tesir etmis oldugu dikkat gekmektedir.*®

1> Ahmed b. Abdirrahim Sah Veliyyullah Dehlevi, Hiiccetiilahi’l-baligd, Beyrat: Darii’l-cil, 2005 I,
251.

% Ali Muhammed Omeri, ihtilafu Ebi Hanife ve Ashabuhu ve mevkifu’l-eimmeti min haze’l-hilaf,
Riyad: Mektebetii’l-abikan, 2002, 400-403.

" Fazlwl-Hak NOr Muhammed Baz, Fikhu Abdilldh b. Mes‘id fi’l-mu ‘dmeldt-Dirase mukarene-
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ummu’l-kura Universitesi Islami ilimler ve ilahiyat Fakiiltesi,
Mekke, 1417, 427-431.

'8 Miinire binti Avvad Ma‘raf, Fikhu Abdillah b. Mes‘id fi'n-nikih, talik, fesh, hul’, ric‘at, ild, -
Dirase Mukarene- (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ummii’l-kura Universitesi, Islami flimler ve
Ilahiyat Fakiiltesi, Mekke, 1417, 457.
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Yine bir makalede Ibn Mes‘Gd’un feraiz ile ilgili alti mevzuda sahdbenin
¢oguna -ki bir tanesinde Hz. Ali’nin ismi bir mevzuda agik¢a gecmektedir- ve
cogunluk fikih alimleri -EbG Hanife biiyiik olasilikla bunlara dahildir, bir konuda da
muhalefeti agikca zikredilmistir- muhalefeti incelenmistir. Nevevi (v. 676/1277) de
Ibn Mes‘ad ile ibn Abbas’in ferdiz ile alakali bircok meselede sahabenin coguna

muhalefet ettiklerini aktarmaktadir.*®

Tiirkiye’de de bu mevzu ¢alisma konusu edilmistir. Prof. Dr. Ahmet Yaman
tarafindan, Buhari ve Miislim rivayetleri cercevesinde Ibn Mes‘0id’un gériislerinin ilk
mezhep imamlarina ne kadar etki yaptigi incelenmis ve 26 fikih icerikli hikimden
13’{inde Tbn Mes‘id ile mezhep ayn1 goriiste iken diger 13’iinde degisik kaynaklar
delil alindig1 i¢in farkli goriiste oldugu sonucuna varilmistir. Bu sonug da yar1 yariya
bir muhalefetin oldugunu gé')stermektedir.20 Bu alanda, bazilar1 mezhep imamlar

tarafindan yapilmis olan bu ¢aligmalar, tezimizin 6nemini gostermektedir.

9 Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Mihezzeb, [ys], Sirketii’l-ulema, [ts], X, 41; Al
Muhammed Omeri, “Hilafu Ibn Mes*0d fi’l-feraiz”, Melik Suud Universitesi Dergisi, Riyad, 2003,
sy.15, 377-411.

20 Yaman, “Abdullah b. Mes*tid’un Hanefi Mezhebinin Olusumundaki Rolii”, 13.
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BIiRINCi BOLUM
ABDULLAH B. MES‘UD’UN HAYATI

I. iISMi, KUNYESI, NESEBI VE LAKABI

Abdullah b. Mes‘Gd’un tam ismi, Abdullah b. Mes‘ad b. Gafil b. Far b.
Mahz(m b. Sahile b. Kahil b. Haris b. Temim b. Sa‘d b. Huzeyl b. Miidrike b. ilyas b.
Muzar b. Nizar’dir. Kunyesini Efendimiz, daha ¢ocugu dogmadan EbG Abdurrahman
olarak vermis daha sonra cocugu olan Ibn Mes‘Qid, ismini Abdurrahmén olarak
koymustur. Lakabi, kélenin annesinin oglu manasina gelen /bn Ummi Abd, nisbesi ise

el-Huzeli *dir. *

II. AILESI

Ibn Mes‘tid’un babas: cahiliyede Abd b. el-Haris b. Ziihre’ye miittefik olan
Mes‘d b. Gafil’dir. Annesi Ummu ‘Abd lakabli ‘Abd binti ‘Abd Vedd b. Seva’ olup
0 da oglu gibi Huzeyl kabilesindendir.?

III. MUSLUMAN OLUSU

Ibn Mes‘Gd’un ne zaman miisliiman oldugu ile ilgili gesitli rivayetler vardir.
Kendisi bir rivayette altinct miisliiman oldugunu ve o sirada onlardan bagka iman
eden kimsenin olmadigini belirtmistir.® ibn Mes‘ad, hangi olay sonucunda miisliiman
oldugunu soyle anlatmistir: “Ben ergenlik déneminde bir gencken Ukbe b. Ebi
Muayt’n siiriilerini otlatiyordum. O giinlerden birinde Efendimiz ve Hz. Eb( Bekir

(v. 13/634) bana gelip icecek sut istediklerini sdylediler. Ben de siriinin bana emanet

L Ebii Bekr b. Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat ev medinetii’s-seldm miinzii te sisihd hattd 463,
Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, [ts], I, 137; Ali b. Muhammed Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gdbe fi
Ma ‘rifeti’s-sah@be, Beyrut: Dard’l-fikr, 1989, IIl, 280; Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi’n-nibeld, Thk.: Suayip Arnavut, Hiiseyin Esed, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1990, |, 461,
462; ds of Jd les M 2e Ul il S “Efendimiz bana oglum dogmadan ‘EbG Abdirrahmén’
kiinyesini vermistir.” manasina gelir. (bk. ibn Hacer el-Askalani Ahmed b. Ali, el-Isdbe fi temyizi’s-
sahébe, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, [ts], IV, 129.)

2 Tbniv’1-Esir, Usdii’I-gdbe, 111, 280.

¥ Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, 111, 281.



olarak verilmis oldugu igin slt veremeyecegimi ifade ettim. Bunun Uzerine
Efendimiz, daha siit vermeye baslamamis bir koyun getirmemi istedi. Koyunu
getirince Efendimiz sagmaya basladi. Biraz sonra da koyunun memesinden sit
akmaya basladi. Efendimiz situ bir kapta biriktirdi. Kendisi ictikten sonra EbQ
Bekir’e de igirdi. Sonra siit akan memeye durmasini sdyleyince memeden siit
akmamaya basladi. Bunun (zerine ben: ‘Ya Resllallah, bana da bu soyledigin seyi
ogret!” dedim. O da: ‘Allah sana rahmet indirsin. Sen 6gretmen olan kiigiik bir

cocuksun.” diye cevap verdi.”™

IV. FiziKi OZELLIKLERIi

Ibn Mes‘id kaynaklarda kisa boylu, zayif, bacaklar1 da haliyle ince, zeki bir
insan olarak olarak anlatilmaktadir. Hatta bir keresinde Efendimiz, onu meyve
toplamasi igin agaca cikartmistir. Bacaklarinin inceligini goren sahabiler kendi
aralarinda giilmeye baslayinca Hz. Peygamber de: “Niye giiliiyorsunuz? Andolsun ki
kiyamet giinii Abdullah’in bacaklar1 Uhut’tan daha agirdir.” buyurmustur. Boylece
insanlarin fiziksel 6zelliklerinden dolayr alaya alinmamasi gerektigini vurgulayarak

ibn Mes‘tid’un gonliinii almustir.”

Ibn Mes‘Qid nahif yapili bir sahibeydi. Bu viicut yapisindan kaynaklandig1
tahmin edilen bir 6zelligi de onun namazi ve Kur’an-1 Kerim okumay1 nafile orug
tutmaya tercih etmesidir. Bu hususta kendisine niye az oru¢ tuttugu sorulunca:
“Orucun beni zayif disiinerek Kur’an okumami etkilemesinden endise ediyorum.

Clnkl ben, Kur’an okumayi oru¢ tutmaktan daha faziletli goriiyorum.” demistir.®

* ibni’I-Esir, Usdii’I-gdbe, 111, 281; Zeheb, Siyer, 1, 465.

5 Ahmed b. Muhammed Hanbel, el-Misned, Thk.: Suayip Arnavut, Beyrut, Miiessesetii’r-risale, 1995,
11, 244.

® Abdullah b. Muhammed ibn Ebd Seybe, el-Musannef, Thk.: Muhammed ‘Avvame, Beyrut: Daru
Kurtuba, 2006, VI, 112.
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Baska bir rivayette de az oru¢ tutusunu namaz kilmasini etkilemesine bagladigini

belirtmistir.”

Ibn Mes‘id’un sikligina ve zerafetine dikkat eden bir yapis1 vardi. Zira onun
cok giizel kokular siiriindiigii ve sik elbiseler giydigi nakledilmistir.? Miistesrik
Goldziher (v. 1340/1921) ise bu durumun zahit ve takva kisilerin dinyevi
lezzetlerden ve siislerden uzak durmasi gerektigi mantigiyla gelistigini ifade etmistir.
Sehhat Seyyid Zagl(l, kitabina aldig1 bu haksiz ithama, Islaim’daki ziiht yasaminn,
Hristiyanliktaki diinyevi zevklerden el etek ¢ekme seklinde anlagilmamasi gerektigini
ifade ederek karsilik vermistir. Zira Islam, asil varilacak, sonsuz mekan olarak ahireti
gostermistir. Bununla beraber Efendimiz, tamamen dinyadan el etek ¢eken
sahabileri, asiriya gitmemeleri hususunda uyarmustir. Ayrica Islam’m, muvakkat
diinya hayatina 6nem vermemekle beraber ondan tamamen ylz cevirmeyi de
yasaklayan bir din oldugunu vurgulamis, konuyla ilgili ruhbanlig1 yasaklayan ayeti ve
kisinin nefsinin, ailesinin, viicdunun iizerinde hakki oldugu hadisi delil gostererek

cevap vermistir. ’

V. HZ. PEYGAMBER IiLE ILiSKIiSi

Ibn Mes‘td, Bedir Gazvesi ve Yermilk savasmna Katilip iki hicrette de
bulunmus Islam’m ilk yildizlaridan bir sahabidir.® islam’m ilk yillarindan beri hep
Efendimiz’in en yakininda olma serefine nail olmustur. Efendimiz’in sirlarina vakif
olup misvagini tasidigr igin sahabe arasinda misvak ve sir tastyict sahibu’s-sevadi
ve’s-sivak olarak bilinmistir. Ebii’d-Derdd, ibn Mes‘id’un talebesi Alkame’yi
goriince Ibn Mes‘id’u sormak igin bu ifadeyi kullanmustir: “Sirrm, misvagin ve

yastigin sahibi sizle degil mi?”**

" Ali el-Miittaki Hind?, Kenzii'l- ‘ummal fi siineni’l-ef dli ve’l-ekval, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1985
VIIl, 10.

8 Zehebf, Siyer, 1, 463.

% Sehhat Seyyid Zaglil, Abdullah b. Mes ‘id es-sahsiye ve’s-sire, [ys], Darii’l-me‘arif, 1986, 61.

10 Zehebt, Siyer, 1, 460.

Y fbn Hacer, Isdbe, IV, 129.
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Ibn Mes‘td, Efendimiz’in ayakkabilarini giydirmis, banyo yapti§1 yeri
ortmiis, uyudugunda namaz i¢in uyandirmistir. Bir yere giderken bazen Efendimiz’in
Oniinde bazen de yaninda yliriimiis ve onu korumustur.*? Bu imtiyazli konumun ona
verildigini anlatmak i¢in Efendimiz: “Yasaklamadigim miiddetce, perdeyi kaldirman
ve sirlanmi dinlemen hususunda izinlisin.”*® diyerek sirdasi oldugu miijdesini
kendisine vermistir. Ibn Mes‘tid Efendimiz’in evine de rahat¢a girip ¢ikmistir. Bu
baglamda Ebd Mdasa el-Es‘ari (v. 42/662-63)’nin onu hane-i saadetten sanmasi,
Efendimiz’e olan yakinligini anlamak igin yeterli olacaktir. Zira EbG Musa ile
kardesi, Yemen’den Medine’ye her gelislerinde Efendimiz’in evine girip

¢ikmalarindan onu ve annesini ev ahalisinden zannetmislerdir.**

Ibn Mes‘ad ilmiyle 6ne c¢ikmis bir sahabidir. Efendimiz’in onun ilmine
yonelik 6vgl dolu ifadeleri, hatta bu ifadelerle ona verdigi icazet, kuskusuz onun
ilminin sinirlarin1 anlamak i¢in en bilyiik referanstir. Bunlardan belki de en 6nemlisi:
“Eger hic kimseye istisare etmeden birisini goreve atayacak olsam hi¢ siiphesiz bn
Ummi Abd’1 tayin ederdim.”*® hadisidir. Efendimiz bu sekilde buyurarak, onun ilmf
ve idar? zek&sinda tereddiidiiniin olmadigini belirtmistir. Ayrica baska bir rivayette
Efendimiz: “Benden sonra Ebti Bekir ve Omer’e tabi olun, Ammar (v. 37/657)’m
gosterdigi yoldan gidin. Ibn Ummi Abd’in dedigine uyun.”*® buyurmustur. Baska bir
rivayette Hz. Peygamber, “Ben, Ibn Mes‘iid’un riza gosterdigi bir seye {immetim

adima razi olurum.”" hadisiyle Ibn Mes‘iid’un din{ otoritesini gostermektedir.

Efendimiz onun Kur’an okuyusunu ¢ok severdi. Bir keresinde ondan Nisa
sliresini okumasini isteyince Ibn Mes‘0d: “Kur’an sana inmisken onu sana ben mi

okuyayim?” diyerek saskinligini ifade etmistir. Efendimiz de Kur’an-1 Kerim’i

12 Efendimiz’i uyuyakaldiginda uyandirmast onun Efendimiz’e ne kadar yakin oldugunu bir baska
gostergesidir. Ibnii’1-Esir, Usdii’l-gdbe, |1, 282; Zehebi, Siyer, |, 466.

" ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

Y Tirmizi, “Mendkb”, 38.

> Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 10.

% Tirmizi, “Mendkib”, 38; Zehebf, Siyer, 1, 477.

7 ibn Eba Seybe, Musannef, XVI11, 193; Zehebf, Siyer, 1, 479.
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baskasindan dinlemeyi sevdigini belirterek okumasini istemistir. Bunun tizerine ibn

Mes‘td okumaya baglamis ta ki,
Pagl Vb e Sy Ui s gy 141 R (s Ui 1) s

ayetine gelince Efendimiz’in gozleri dolmustur.'® Efendimiz, onun Kur’an-1 Kerim’e
olan hakimiyetini anlatmak igin su ifadeleri kullanmistir: “Kim Kur’an’1 inmis oldugu
giinkii gibi okumak isterse Ibn Ummi Abd’mn okuyusu iizere okusun.”?® Yine bu
dogrultuda Efendimiz onun Kur’an’a olan vukufiyetini belirtmek igin su ifadeyi
kullanmistir: “Kur’an’1 dort kisiden aliniz: Ibn Mes‘ad, Ubey b. Ka’b (v. 33/654[?]),
Muaz b. Cebel (v. 17/638) ve Ebi Huzeyfe’nin mevlasi Salim (v. 12/633).7%

Ibn Mes‘d, Efendimiz’e hal ve hareket olarak en ¢ok benzeyen sahabiydi. Bu
durum Ebi’d-Derda (v. 32/652[?])’nin sahitligi ile ortaya ¢ikmaktadir. Bir giin Ibn
Mes‘id’un talebelerinden Abdurrahman b. Yezid (v. 98/716-17), Huzeyfe (v.
36/656)’ye gidip Peygamber’e Uslup olarak ve ona tabi olma bakimindan en yakin
kimsenin kim oldugunu sormus, bdylece 0 kimseden hadis ve bilgi alacaklarimi
belirtmislerdir. Huzeyfe, Peygamber’e uyma bakimindan, onun tavirlarina en ¢ok
benzeyen ve Allah’a en yakin kisinin Ibn Mes‘iid oldugunu, zira herkes evine

dagildig1 zaman onun Efendimiz’in yaninda kaldigini ifade etmistir.22

Ibn Mes‘dd Efendimiz’den hadis nakletme hususunda asir1 titizlik
gostermistir. Hatta bu dogrultuda talebelerine de rivayet ederken dikkatsiz
davranmamalarini  6zellikle belirtmistir.>® Bu manada Efendimiz’den bir sozil
naklederken, “Res(lullah buyurduki” yani, (4 Js«, J&) demekten ¢cok cekinmistir.
Nitekim Alkame bu durumu sdyle anlatmaktadir: “Abdullah b. Mes‘id bize her
persembe aksamu konusma yapardi. Onun bir defa haric & Jsw, J8 dedigini

18 Nisa, 4/41. Ayetin manasi su sekildedir: “Her iimmetten bir sahit getirdigimiz ve seni de onlarin
iizerine bir sahit yaptigimiz zaman onlarin hali nice olur.”

9 fbnii’1-Esir, Usdii’I-gabe, 111, 283.

20 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 372; ibn Hacer, Isdbe, V.

2L Tirmizi, “Mendkib ™, 38.

22 Tirmizi, “Mendlkib”, 38.

2 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii‘I-huffaz, Beyrut: Darii’l-kiitiibii’l-‘ilmiyye, [ts], I, 13.
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isitmedim. Oyle dedigi giin asas1 dehsetle titriyordu.” Baska bir rivayette Amr b.
Meymdain (v. 74/693[?]) onun bu hususiyetini sdyle anlatmaktadir: “Bir sene kadar ibn
Mes‘id’a gidip geldim. Onun tek bir kere hari¢ 4 Jss ) J8 dedigini isitmedim. O
kelime agzindan c¢ikinca daraldi, yiliziinden terler akmaya bagladi ve soyle dedi:
‘Ingallah Resilullah boyle ya da buna yakin bir sey demistir.”” Bu hassasiyet onun
naklettigi rivayetin Efendimiz’inkiyle birebir ayn1 olmamasindan endise ettigi igindir.
Yoksa dinen bu ifadeyi kullanmak yasak degildir.** ibn Mes‘ad’un bu hassasiyeti ve
Efendimiz’e olan asir1 yakinligi daha sonralar1 Kife ehlinin genelde onun

rivayetlerini delil almalarin1 saglayacaktir.

Dikkat ¢eken bir baska husus ise hem bu 6rnekteki hem de diger boliimlerdeki
ravilerin, “Bir sene kadar ibn Mes‘0d’a gidip geldim.” ifadesini ¢ok sik kullanarak
onun fiillerinden kendilerine delil ¢ikarmalaridir. Bu durum hem bu y6nlyle hem de
insanlarin farkli mekanlardan onun ilmini almak igin gelmeleri yoniyle dikkat

cekmektedir.

V1. Talebeleri

Ibn Mes‘0id Kiife’de kaldig siire igerisinde bircok talebe yetistirmistir. Daha
once zikri gegtigi lizere dort bin talebesi olduguna dair bilgiler vardir. Bununla
birlikte baz1 talebeleri 6zellikle fikih ilminde temayiiz etmis ve Ibn Mes‘id’un
Efendimiz’den aldig: ilmi sonraki kusaklara ulastirmada bilyiik rol oynamislardir. Ibn
Mes‘d’un talebeleri diger sehirlerdeki talebelerden daha farkli bir hiiviyete
sahiptiler. Zira bu hem Ibn Mes‘tid’un ilmi vukifiyetinden hem de kendini daha ¢ok
ilme vermesinden kaynaklanmaktadir. Bu anlamda Muhammed b. Cerir et-Taberi (v.
310/923)’nin Ibn Mes‘id hakkindaki, “Ibn Mes‘id disinda, talebeleri tarafindan

fetvalar1 ve goriisleri yazilmis bir ikinci kisi yoktur.” tespitine deginmeden gegcmemek

24 Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’I-kebir, Kahire: Mektebetii’l-hanci, 2001, 111, 144; Thk.: Ali
Muhammed Omer Huseyin Kiiglikkalay, 4bdullah b. Mes‘id ve Tefsir Ilmindeki Yeri, Konya:
Denizkuglar1 Matbaasi, 1971, 59.
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gerekir.25 Mekke fikih mektebinden Ata b. EbGi Rebah’in da, Kife ehlinden oldugunu
ogrendigi bir kisiye: “ilim bize sizden geldi.” diyerek cevap vermesi Ibn Mes‘td un
kurdugu medresenin ilim diinyasindaki yerini gostermesi agisindan onemlidir.?

Ibn Mes‘id’un goriislerini ve rivayetlerini sonraki nesil alimlere ulastiran

" olan

talebelerinden bahsetmek gerekirse kuskusuz ilk olarak muhadramiindan®
Alkame b. Kays (v. 62/682)’1 zikretmek gerekir. Hanefi mezhebinin ilim halkasinda
[bn Mes‘tid’dan sonraki halka olan Alkame, Ibn Mes‘id’a en ¢ok benzeyen, ona
hizmet edip evinde kalan bir talebesidir. Ikinci olarak Nehal, hocasimin Ibn Mes‘0d’a
benzemesi gibi 0 da hocas1 Alkame’ye ¢ok benzemekteydi. Hatta bu hususta, “ibn
Mes‘td’u gormek icin Alkame’yi, Alkame’yi gormek icin ise Nehai’yi gormek
yeterlidir” denmistir.28 Bir rivayette de Ibn Mes‘Gd’un fetva veren talebelerinin;

Alkame, Esved (v. 75/694), Mesrik, Ubeyde, Haris b. Kays ve Amr b. Surahbil

oldugu nakledilmektedir.?

VIl. VEFATI

Tam olarak bilinmese de Ibn Mes‘id, 60 yasim askin bir yasta, bir goriise
gore de Efendimiz’in vefat ettigi yasta yani 63 yasinda, Medine’de vefat etmis ve
Baki® kabristanligina defnedilmistir. Vefat ettigi tarih olarak ise h. 32 ile h. 33
arasinda ihtilaf olmakla beraber Zehebi (v. 748/1348) h. 32’de vefat etmis olmasini

daha muhtemel gormiistiir.*

% [bn Kayyim, I ‘ldmii "l-muvakk: ‘in, |1, 136.

% {bn Kayyim, I ‘ldmii I-muvakk: ‘in, 11, 133.

?" Ahmet Ozel, “Alkame b. Kays”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1989, II, 467. Muhadramin,
Efendimiz hayatta iken yasamisken onu géremeyip sahﬁbilerle goriismiis kimselere denir. (bk. Ismail
Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozliigii, Ankara: Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yay., 2010, 457.)

% Muhammed Revvas Kal‘aci, Mevsu ‘Gtu fikhi Abdillah b. Mes ‘id, Beyrut: Darii’n-nefais, 1992, 20.
2 fbn Kayyim, I ‘ldmii’l-muvakk: ‘in, VI, 133,
%0 Zehebi, Siyer, 1, 499.
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VIIL SiYASIi HAYATI

Ibn Mes‘td, ilmi kisiligi ile oldugu gibi siyasi sahsiyeti ile de 6ne ¢ikmustir.
Bu manada Efendimiz’in onun hakkindaki su hadisini zikretmek yerinde olacaktir:
“Eger hi¢ kimseye istisare etmeden birisini goreve atayacak olsaydim hig¢ siiphesiz
ibn Ummi Abd’1 atardim.”*! Bu hadis, Wensinck (v. 1358/1939)’in, onun hakkindaki
idari islerde istidadinin olmadigi goriisiiniin ne kadar yersiz oldugunu ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte Ibn Mes‘Gd’un hizmetlerini ve otoritesini siyasi

alandan ¢ok Islami ilimlere yaptig1 katkida aramak gerekir.

A. Hz. EbG Bekir Dénemi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hilafete gecen Hz. Ebt Bekir’in, halifeligi
sirasinda karsisinda karsilastigt en biiyiik problemlerden biri de dinden donen kisilere
kars1 yapilan ridde savaslaridir. Abdullah b. Mes‘d, bu karisiklik donemlerinde
onemli gorevler iistlenmistir. Ornek olarak bu savaslarda Hz. Ali, Talha b.
Ubeydullah (v. 97/715) ve Ziibeyr b. Avvam (v. 36/656)’dan olusan bir grup ile

Medine ordularina komutanlik yapmlstlr.32

Ibn Mes*tid’un Hz. Ebd Bekir devrinde Bizans ile yapilan Yermiik savasinda

da ganimetlerden sorumlu oldugu gﬁrﬁlmektedir.33

B. Hz. Omer Donemi

Ibn Mes‘0d, Hz. Omer devrinde eskisinden daha aktif gdrevlere getirilmistir.
Himis seferine katilmis ve Yermiik savasinda oldugu gibi, savastan ganimetlerden
sorumlu olarak geri donmiistiir.** Bu tarz mali gorevler alan ibn Mes‘id’un daha
sonralari Hz. Omer tarafindan Kife’ye beytiilmal gorevlisi olarak génderilecegi

miisahede edilecektir. Nitekim Hz. Omer, zikri gectigi iizere, Ibn Mes‘td’u Kife’ye

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 10.

%2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'l-imem ve’l-mil(k, Thk: Muhammed Ebu’l-fadl Ibrahim,
Misir: Darii’l-Me‘arif, [ts], 111, 245.

% Taberi, Tarih, Il1, 397.

3 Taberi, Tarfh, 11, 601.
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beytulmal idaresi i¢in géondermis ve bunu yaparken de Kifelileri, kendisine tercih

ettigini ifade etmistir.*

Su hususu belirtmek gerekir ki, ibn Mes‘0d’un siyasi gorevleri onun fakih
kisiligi ile dogrudan ilgilidir. Ciinkii tezde de gectigi iizere, kendisine goreviyle ilgili
sorulan sorular, onun bu goreve getirilirken fikih bilgisinin de hesaba katildigim
gostermektedir. Ornek olarak onun, Efendimiz’in ailesinden zekat almak igin gelen
kisilere kars1 tutumu, memurlarin maasini verip hemen pesi sira onlardan zekat talep
etmesi, beytlilmaldeki paralarin sarfi hususunda verdigi fetvanin dogrulugunu
aragtirtp insanlara goriisiinden riich ettigini sOylemesi onun fakih kisiliginin

tezahdirleridir.

C. Hz. Osman Donemi
Hz. Omer’in sehadetinden sonra Medine’ye dénen Ibn Mes‘td, Hz. Osman’in

halife se¢ilmesiyle tekrar Kife’ye gegerek halifeye biat etmistir.*®

Hz. Osman déneminde ibn Mes‘Qid ile halife arasinda bir takim hadiselerin
oldugu nakledilmektedir. Bunlardan biri, daha sonra detayli olarak anlatilacag iizere,
Mina’da halifenin namazlar1 kisaltmadan kilmasidir. Halife, namazlar1 kasretmeden
kilmak isteyince Ibn Mes‘Qid, bu sekilde bir uygulamaya; Efendimiz, Hz. EbG Bekir
ve Hz. Omer zamaninda rastlamadigini ifade etmis, fakat yine de halifenin
uygulamasma tabi olmustur. Insanlar bundan dolay: kendisini elestirince de, fitne
atesini ilk yakanm kendisi olmak istemedigini ifade etmistir. " Bu hususiyet ibn
Mes“id’un siyasi otorite ile iliskisi bakimindan ¢ok dikkat ¢ekicidir. Zira Ibn Mes*id,
her kim olursa olsun, sahih olarak bildigini ifade etmekten c¢ekinmedigi gibi, bir

ayriliga sebebiyet vermemeye de hassasiyet géstermistir.

Ibn Mes‘0d déneminde olaylardan biri de Kiife valisi Sa‘d b. Ebi Vakkas ile
aralarinda yasanan gerginliktir. Sa‘d b. Ebi Vakkas, beytiilmal biitgesinden borg

% Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, Sam: Dari’l-fikr, 1996, XXXIII, 146;
Cerrahoglu, “Abdullah b. Mes*id” DIA, |, 115.

% Omer b. Sebbe, Tdarihu Medineti’I-minevvere, Thk: Fehim Muhammed Seltut, Cidde, 1979, 111, 957.
¥ bn Ebti Seybe, Musannef, VIII, 344
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istemis Ibn Mes*‘tid da vermistir. Borcun ddeme giinii gelince Sa‘d borcu 6deyememis
ve neticede iki taraf arasinda bir tatsizlik yasanmigtir. Gerginlik halifeye ulasinca, Hz.

Osman, Sa‘d’1 gérevinden almis Ibn Mes“(d’a da bundan dolay1 kizmugtir.®

Hz. Osman’in hilafete ge¢mesi ile tekrar eski gdrevine getirilen Ibn
Mes‘td’un halifenin onu gorevden almasina kadar Kafe’deki gorevinde kaldigi
bilinmektedir. Bununla birlikte hangi olay sonucunda gérevinden alindig1 net olarak
bilinmemektedir. Bu hususla ilgili olarak bircok rivayet vardir. Bir rivayete gore Ibn
Mes‘td, Eba Zer (v. 35/653)’in Rebeze’ye siirlilmesi ve orada yalniz bir sekilde

8lmesi karsisinda cok iiziilerek halifeye kirilmis ve Medine’ye donmiistiir.*

Bagka bir rivayete gore bu durumun nedeni, Hz. Osman’mn Kur’an toplama
heyetine ibn Mes‘0d’u almamasi ve resmi Mushaf disindakilerin yakilmasini
istemesidir. Ibn Mes‘Gd bu duruma sicak bakmamis ve insanlardan mushaflarini
muhafaza etmelerini istemistir. Hatta bir rivayette, Hz. Peygamber’den yetmis streyi
bizzat 6grenmis olmasina ragmen insanlarin kendi kiraatini birakip Zeyd b. Sabit’in
kiraatini tercih etmelerine bir mana Verememistir.40 Tim bunlar iki taraf arasinda bir

kirginligim olugmasina ve ibn Mes‘iid’un Medine’ye dénmesine neden olmustur.**

IX. iLMi YONU

Kuskusuz Ibn Mes‘0d, ilmi yoniiyle en &nde gelen sahabeler arasindadir.
Yukarida gelen rivayetlerde belirtildigi gibi Efendimiz onu, dikkate alinacak ve
kendisinden Kur’an 6grenilecek dort kisiden biri saymistir. Bu ifadeler onun, Allah’in

kitabina olan bilgi derinligini gostermesi agisindan dnemlidir.

Ibn Mes*tid’un ilmi yéniinii anlatmas1 agisindan kendisinin su ifadeleri dikkat

cekicidir: “Allah’n kitabinda nerede ve nigin indigini bilmedigim hi¢bir ayet yoktur.

% Taber, Tarih, 1V, 251, 252.

¥ Kiiglikkalay, Abdullah b. Mes‘tid ve Tefsir ilmindeki Yeri, 24-26.

%0 Zehebi, Siyer, |1, 487, 488.

4 Ayse Elmali, Abdullah b. Mes ‘id ve Hukuki kisiligi, (Basilmamig Doktora Tezi), Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, [zmir, 2009, 40.
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Kur’an’t benden daha iyi bilen bir kisi oldugunu duysam her haliikarda yanina

»2 Baska bir rivayette: “Kimin kiraati iizere okumami istiyorsaniz

giderdim.
okuyayimm. Ben Restilullah’a yetmis kiisiir stireyi okumusumdur ki, bu hususta kimse

benimle tart1samaz.43 ifadesini kullanmustir.

Ibn Abbas’a hangi kiraati daha evla kabul edildigi sorulunca, ibn Mes‘td un
rivayetini tercih ettigini ifade etmistir. Zira Kur’an-1 Ker’im Efendimiz’e her ramazan
bir defa arz ediliyordu. Vefat ettigi yil ise bu durum iki kez tekrar etti. O sefer ibn
Mes‘id da ordaydi ve Kur’an-1 Kerim’in nasihini mensuhunu orada 6grenmistir.**
Kuskusuz sahabe arasinda bir kiyaslamaya gitmek dogru olmamakla birlikte, Medine
ehlinin imamlarmmdan Ibn Abbas’in, Ibn Mes‘dd’un Kur’an-1 Ker’im’e olan

vukufiyetini vurgulamasi onun ilm1 mertebesini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Sahabiler onun alim kisiligini her firsatta dile getirmislerdir. ibn Mes*0id’un
ilmi otoritesi sahabe arasinda dylesine kabul gérmiistiir ki Hz. Omer, onu bir konuda
sorgulayan kisiye vurmustur. Olay su sekilde gerceklesmistir. Ibn Mes‘id, elbisesinin
pacalarini sarkitan birini gormiis ve elbiseyi sarkitmak mekruh oldugu i¢in boyle
yapmamas! hususunda adami uyarmistir. Bunun iizerine adam, ibn Mes‘tid’un da
pacalarmin sarkmis oldugunu géstererek onun da elbisesini toplamasini istemistir. Ibn
Mes‘ld da adama, “Benim bacaklarim ince ve ben imamlik yapiyorum.” diye cevap
vermistir. Bu olay Hz. Omer’e ulasinca halife adama vurmus ve ona: “Ibn Mes‘id’a
cevap mu yetistiriyorsun?” demistir.*> Bagka bir rivayette Hz. Omer, ardindan bakip
tebessiim ederek onun ilmi yoniinii su sozlerle ifade etmistir: “ilimle dolu kiigiik bir
kap.”46 Hz. Ali de bu manada su ifadeyi kullanmistir: “Kur’an’1 ve slinneti 6grendi.

Bu da ona ilim olarak yetmez mi?”"*’

*2 ibniv’1-Esir, Usdii'I-gdbe, 11, 285.

* Miislim, “Fedadilii’s-sahabe”, 114, 115; ibni’I-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 281.
* ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 295.

*® Zehebt, Siyer, I, 492; ibn Hacer, Isdbe, 1V, 130.

*® fbnii’1-Esir, Usdii’I-gabe, 11, 285.

*" ibn Eba Seybe, Musannef, XVII, 196.
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Ibn Mes‘td, ilmini yeni kurulacak olan Kife’ye de tasimis ve artik sehirle
ozdeslesir hale gelmistir. Hz. Omer doneminde Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan Irak
fethedilince halife Kife sehrinin kurulmasimmi emredip oraya iki giizide ashabini
gondermistir. Ibn Mes‘td ile Ammar b. Yasir’i Kife’ye tayin ettigi zaman onlara
sOyle bir yazi gondermistir: “Ben size Ammar’1 vali, Ibn Mes‘0d’u da &gretici ve
vezir olarak gonderdim. Onlar Reslullah’in ashabinin yildizlarindan ve Bedir
ashabindandirlar. Onlara uyun, itaat edin ve sozlerini dinleyin. Abdullah’1

% Hz. Omer’in Kifelileri kendisine tercih

gondermekle sizi kendime tercih ettim.
etmesi Ibn Mes‘Gd’un ne kadar aranan biri oldugunu acik¢a ortaya koymaktadir.
Daha sonralar1 da goriilecektir ki Ibn Mes‘tid Kafe’yi ilimle dolduracaktir. Nitekim
Hz. Ali sehri ziyaretinde Ibn Mes‘tid’un talebelerini goriince soyle demistir: “Bu

sehir, ilimle ve fikihla dolup tasti, onun 6grencileri bu sehrin kandilleridirler.”

Ibn Mes’ad’un yetistirdigi talebelerin sayis1 hakkinda Serahsi (v.
483/1090[?]), o dénemde ibn Mes*(id’dan egitim alan dért bin dgrenci gibi biiyiik bir
rakamdan bahsetmistir.* Kaynaklar, ka¢ yilda bu 6grenci kitlesine ulastig1 hakkinda
net bir tarih vermese de Kiife’nin tercih edilen goriise gore Hz. Omer doneminde h.
17°de yani 638 yilinda kuruldugu bilinmektedir.® Ibn Mes‘Gd’un Hz. Omer
tarafindan sehir kurulduktan hemen sonra Kife’ye tayin edildigi farz edilirse onun
goreve basladigi tarihin h. 17 oldugu sonucuna varilir. Hz. Osman déneminde de bazi
hadiseler yasanana kadar Ibn Mes‘id Kife’de kalmistir. Hangi olay sonucunda
gorevinden alindigina dair gesitli rivayetler olsa da bir rivayete gore Kife valilerinden
Velid b. Ukbe (v. 61/680) ile yasadig1 problem neticesinde Halife Osman tarafindan
gorevden alimmistir. Daha sonra da vefat edinceye kadar Medine’de ti¢ yil kaldig

bilinmektedir.>* Vefat tarihinin de h. 32 oldugu biliniyorsa52 h. 29 yilinda gorevden

*® oni’l-Esir, Usdii’l-gabe, 111, 284; Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-Irak ve hadisuhum,
[ys], Mektebetii’l-matbu‘atu’l-Islimiyyeti, Thk.: Abdulfettaih Ebi’1-Gudde, 1970.

*9 Serahsi, Mebs(t, XVI1, 68; Kevseri, Fikhu ehli’l-1rak ve hadisuhum, 42; Kiliger, “Ehl-i re’y”, DA, X,
521.

% Casim Avey, “Kife”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2002, XX VI, 339.
5! Elmali, Abdullah b. Mes*tid ve Hukuki kisiligi, 37, 38.
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alimmis oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da on iki yillik bir zaman diliminde

Kufe’de kalip talebe yetistirdigini gostermektedir.

Ebii’d-Derda (v. 63/652[?]) da Ibn Mes‘td igin: “Ardindan bir benzerini
birakmadi.” demistir.53 Ibn Mes‘id’un ilmine baska bir 6rnek vermek gerekirse su
olay1 anlatmak gerekir. Bir gin Ebl Masa el-Es‘ari (v. 42/662-63)’ye bir adamin
gelip ferdiz ile ilgili bir sey sormasi lizerine Ebi Miisa el-Es‘ari yanlis fetva vermistir.
Daha sonra bu soru Ibn Mes‘id’a sorulunca o, dogru ¢dziimii gdstermistir. Bunun
lizerine Eb( MUs4 el-Es‘ari, Ibn Mes*(id hakkinda su ifadeyi kullanmistir: “Aramzda

. RPeT - . 4
béyle bir alim oldugu siirece bana soru sormayin.”

Tabiin alimlerinden Mesrik b. Ecda® (v. 63/683[?]) ise bir anlamda sahabenin
ilmini kendisinde toplayan Ibn Mes‘Qid i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Efendimiz’in
ashabini inceledim ve ilminin su alt1 kiside toplanmis oldugunu gordiim: Hz. Ali, Hz.
Omer, Abdullah b. Mes‘iid, Zeyd b. Sabit, Ebii’d-Derda ve Ubey b. Ka‘b. Bu alt1
kisiyi de inceledim. Onlarin ilminin de Hz. Ali ve Abdullah b. Mes‘td’da toplanmis

oldugunu gordiim.”*

Hicaz mezhebinin en tanmnmis simalarindan olan Imam Safii de Ibn
Mes‘(id’un ilminin biiyiikliiglinli anlatmak i¢in su ifadeleri kullanmistir: “Abdullah b.
Mes‘td Kife’ye dini en iyi bilen olarak gelmistir. Higbir kimse onun getirdiginden
daha faydal bir ilmi Kife’ye getirmemistir.”*® Sahabeden Ebii Mes‘ad (v. 42/662[?])
da onun ilmini ifade etmek i¢in sdyle bir ifade kullanmistir: “Restilullah arkasinda

Kur’an’1 bu giden adamdan daha iyi bilen birini birakmanustir.”’

52 Zehebf, Siyer, 1, 499.

5% ibn Hacer, Isdbe, 1V, 129.

> Zehebf, Siyer, I, 493.

° Zehebi, Siyer, 1, 493; Mehmet Erdogan, “Tbn Mes‘dd’dan Ebd Hanife’ye Re’y Mektebi”, Birinci
Imam-1 A'zam Ebii Hanife ve Diisiince Sistemi Sempozyumu, (Kur’an Arastirmalar1 Vakfi 16-19
Ekim 2003), Ed. Ibrahim Hatipoglu, Bursa: Kurav Yay., 322.

% Zehebf, Siyer, I, 494.
57 Zehebf, Siyer, 1, 490.
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Insanlar istisnalar disinda Ibn Mes‘0d’un ilmini sorgulamiyor ve onun
gosterdigi ¢oziime uyuyorlardi. Buna bir 6rnek olarak hac konusunda da anlatilacagi
iizere Eb( Yasuf (v. 182/798)’un su rivayeti zikredilebilir: Bir giin insanlar Ibn
Mes“lid’un bayram sabahi1 Hayf mescidinden ¢ikip Akabe cemresine giderken yolda
telbiye getirmemesi gerektigi diigiincesiyle ona: “Kim bu adam, kurban bayrami giinii
telbiye getiriyor!” diyerek aralarinda konusmaya baslamislar. Fakat daha sonra bu

kisinin Ibn Mes“0d oldugunu anlayinca hemen dagllmlslardlr.58

A. Furt Fikih

Ibn Mes‘id Efendimiz’in ashabi arasinda en cok fetva veren yedi fakih
sahabiden biridir. Bu yedi sahabinin isimleri sdyle siralanabilir: Omer b. Hattab, Ali
b. Ebi Talib, Hz. Aise, Abdullah b. Mes‘id, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Abbas ve
Abdullah ibn Omer.*® Hatta ibn Mes‘id, daha Efendimiz zamaninda Mekke’de fetva

veren birkag sahabiden biridir.®°

Daha 6nce de bahsi gectigi iizere Ibn Mes‘Qid fikih tarihinde, hatta tefsirde
kendini gosteren iki bilyiik ekolden Kife re’y ekoliiniin kurucusu denilebilecek
kigidir.

Ibn Mes‘dd Kur’an-1 Kerim’i, ahkdmina vakif olarak okumak gerektigi
diisiincesindedir. Bu dogrultuda ferdize ayr1 bir énem vermistir. Ahkdmina vakif
olmadan Kuran okuyan kisinin durumunu, bir bedevi’nin miras ile ilgili bir kisiye bir
sey sorup cevabii alamamasi karsisinda bedevinin o kisiye: “Sizin ile bizim
aramizdaki fark nedir, siz de Kur’an okuyorsunuz biz de okuyoruz!” demesine

benzetmistir.”61

%8 Ya‘kub b. Ibrahim Eba Yasuf, Thk.: Kitdbii'I-Asar, Ebii’l-Vefa el-Efgani, Beyrut: Darii’]-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 1355, 98.

> Muhammed b. Ebi Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye, I ‘ldmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l- ‘alemin, Suudi
Arabistan: Daru Ibn Kayyim, 1423, 11, 18.

% ibn Sa‘d, Tabakat, 11, 295.

61 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, [ts]. IX, 162;
Serahsi, Mebsdt, XXI1X, 136.
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Ibn Mes‘ad her ne kadar tamamiyla giiniimiizdeki fikih kavramini karsilamasa
da biiyuk oranda ona tekabiil eden fikih kavraminin 6nemini anlatmak igin su ifadeyi
kullanmustir: “Takva kisiler (toplumun) onderleridirler. Fakihler ise rehberleridirler.

Onlarla iligki i¢inde olmak ise ¢ok hayirlhidir bir istir.”62

B. Fikih Usilii

Ibn Mes‘tid’un olaylara fikhi ¢éziimler getirirken sundugu deliller hiyerarsisi
yahut fikih usdlii sdyledir: Kur’an, siinnet, selef-i salihin ve ictihad.®®> Bu anlamda
onun su rivayetini zikretmek gerekir: “Sizden birinize bir seyin hiikkmii soruldugunda
Allah’mn  kitabinda olan hiilkme gore karar veriniz. Eger Allah’in kitabinda
bulamazsaniz, restliiniin verdigi hilkme gore hiikiim veriniz. Eger Allah’in kitabinda,
restliin siinnetinde de bulamadiginiz bir sey sorulursa salihlerin verdigi gibi hiikiim
veriniz. Eger orada da bulamazsaniz re’y ile ictihad ediniz.” Bagka bir rivayette:
“Sizden biriniz ben re’yimi beyan edemem, korkarim demesin. Zira helal bellidir,
haram bellidir. Bu ikisi arasindakiler siipheli seylerdir. Sana siiphe vereni birak,

siiphesiz olan seye git.”®*

Buradan ibn Mes‘(id’un salt bir re’y taraftar1 oldugunu sdylemek imkansizdir.
Ciinki bir rivayetinde bu ¢esit re’yi elestirmis ve gercek alimlerin ve immetin hayirh
kisilerin kalmamasiyla, bir grup insanin bir hadis okuyup kendi re’yine gore kiyas
yapmasinin Islam’mn yikilis1 olacagim ifade etmistir. Baska bir rivayette: “Eger dinde
siz kiyas ile amel etseniz, helal olan bir¢ok seyi haram, helal olan ¢cogu seyi de helal

5965

sayardimiz.””” seklindeki ifadesi onun re’y anlayisinin herhangi birinin salt akli degil,

%2 Taberani, Mu ‘cemii’I-kebir, 1X, 110.

63 Ijadean b. A_bdullah Hamidan, “Fukahau’s-sahabeti el-muksiriin mine’l-fetva ve menahicuhum”
Ummii’l-kura Universitesi Dergisi, sy., 5, 1411, 37-41.

% Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, el-Miisnedii’l-cami’, Thk.: Huseyin Selim, Suudi Arabistan:
Darii’l-mugni, 2000, I, 264; Ibn Kayyim, [ ldmii’l-muvakki ‘in, 11, 118.

% ibn Kayyim, I ‘ldmii I-muvakk: ‘in, 11, 465.
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Efendimiz’den onay olan Mudz’mn b. Cebel’in kastettigi re’y oldugu asikardir.®®

Ciinkii re’y veya kiyas fikih tarihinde mutlak manada tenkit edilen bir durum degildir.

Bu anlamda, Hatib el-Bagdadi hem kelamda hem de fikihta mezmim ve
memdah re’yden bahseder. Ona gore kelamda Allah’1 bilmek i¢in yapilan istidlaller
memdih yani Gviilen bir re’y anlayisi iken, kulu Allah’a kiyas etmek mezmim
re’ydir. Ayni sekilde fikihta bir seyi illet birligi sebebiyle benzerine kiyas etmek
memdah yani 6viillmiis bir re’y iken fasit bir kiyas durumunda ise mezmim yani

istenilmeyen bir re’yden bahsedilmis olur.®’

Zahid el-Kevseri (v. 1952)’ye goére de, kisinin hevasindan yaptigi re’y
mezmlm re’y, naslardan hiikiim ¢ikarmada fakih sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin
yaptig1 gibi benzer seylerde kiyas yaparak re’yi kullanmak ise memdih re’ydir. Re’yi
sahabenin ¢ogunun kullandig1 bir gergektir. Fakat re’y olgusunu ilk elestiren Nazzam
(v. 231/845) sahabeyi oOzellikle de Berva® binti Vasik olayinda “O hélde kendi
re’yimle hareket ediyorum. Dogru ise, Allah’tan yanlis ise benden ve seytandadir.”

sozlerinden dolay1 Ibn Mes‘0d’u®® elestirmekten geri durmamls‘ur.69

Ibn Mes‘td’un yukaridaki rivayetlerden re’y ile hareket etmesi hususunda
cekinilmemesi gerektigini sdylemesinden, her sorulana bilir bilmez cevap verilmesi
goriisiinde oldugu sonucuna varilmaz. Zira Ibn Mes‘Gd, her sorulan seye cevap
vermenin delilik olacagimi ifade etmistir. EbG Hanife’nin de rivayet zincirinde
bulunmasindan onun da bu hususta Ibn Mes‘0d ile aym goriiste oldugu sonucuna

varilabilir.”

wguw\uus‘;us;guudumuus@d\dusmmwsdmwm_;\mmeh}m‘m\%;mb_unu\

m\‘;mw\ddemdu@\J%\du?&u}uc &‘L_Amw\dy)m@u&éuudlﬁ?lm}‘uhAM\L_A..AAM‘J_’“J
Al adle D e & gl Oshey G35 A 4 sl 2ls e (bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV1, 382.)

" Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, Riyad: Déru ibn Cevziyye Thk.: Adil b.
Yasuf el-Azzazi, 1, 511.

% Kiiglikkalay, Abdullah b. Mes‘tid ve Tefsir ilmindeki Yeri, 112.

% Kevserl, Fikhu ehli’l-Irak ve hadisuhum, 14.

°Eba Ydsuf, Asar, 1, 200.
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Ibn Mes‘Gd’un her konuda kisinin mutlaka fetva vermesi gerekmedigini
savunmustur. Buna bir drnek olarak mufavviza olay1 zikredilebilir. Bir giin bir grup,
yakinlarindan bir adamin evlenmis oldugunu fakat mehri belirlemeden ve zifaf
ger¢eklesmeden adamin 6ldiiglinii bu durumda kadinin iddeti ve mehri hakkinda nasil
hiikiim verilecegini sordular. Bu zor soru karsisinda ibn Mes‘iid: “Restlullah’m
vefatindan sonra bu kadar zor bir soruyla muhatap olmadigini bunu bagka birine
sormalarin1 sdyledi. Bunun iizerine bu kisiler bir ay boyunca ibn Mes‘iid’un yanina
gidip geldiler. ikna edemeyince son gelislerinde ona: “Sen bu sehirdeki Muhammed
ashabinin son halkasisin. Bu soruyu soracak senden baskasini bulamadik. Hem sana
sormayacagiz da kime soracagiz?” dediler. Bunun iizerine ibn Mes‘iid sdyle cevap
verdi: “O hélde ben kendi re’yimle cevap verecegim. EgZer isabet edersem bu
Allah’tan, hata edersem bendendir. Allah ve Restl’i bundan beridir. Soyle ki, ben o
kadina tam olarak mehr-i misil verilmesi gerektigi kanaatindeyim. Ayrica kadin
mirastan pay almasi ve kocasindan dolayr da dort ay on giin iddet beklemesi gerekir.”
Bunu duyan Esca‘ kabilesinden bir grup ayni durumun Berva‘ binti Vasik adindaki
kadinin basina da geldigini ve Efendimiz’in onun verdigi fetvanin aynisini verdigini
soylediler. Bunu duyan Ibn Mes‘id 6ylesine sevindi ki miisliiman olusu disinda
higbir seye bu kadar sevinmemisti. Sonra tekrar ayni ifadeyi kullandi: “Ortagin
olmayan Allah’im! Eger dogru hiikiim verdiysem senden, yanligsa benden ve

seytandandir. Allah ve Resil’li bundan beridir.”"

Ibn Mes*‘Qd, bahsi gegtigi iizere mutlak re’ye giivenerek her miiskile cevap
verilmesi yerine, kiginin bilgisinin az oldugu durumlarda isinin ehli alimlere
danigmasi, eger yanlis bir hiikiim verdiyse inatc1 bir durus sergilemeden, hemen
ondan riich edip fetva verdigi kisilere dogru fetvay ulastirmasi gerektigi
goriisiindedir. Nitekim bir keresinde beytiilmélde fazlalik kalan glimiislerini satarken
(sarf) fazla verip az aliyordu. Daha sonra Medine’ye gidip oradaki fakih ashaba

durumu danisinca onlar bu durumun caiz olmayacagi, zira glimiisiin ancak kendi

™t Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki, es-Siinenii ‘I-kiibra, Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1982, VII, 245.
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agirhi@inca (veznen bi veznin) satilabilecegini sdylediler. Ibn Mes‘td hemen Kife’ye
dontip kendi goriisiiyle amel eden insanlara bu durumun helal olmayacagini,
glimiisiin kendi agirligina satilacagini onlara ulagtirmistir.”? Bu olayda Ibn Mes‘tid’un
Medine ehline danisip kendi fetvasindan riicti etmesi sehirler arasinda kesin ¢izgilerin

olmadiginin bagka bir kanitidir.

"2 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, V, 282; Abdiissettar es-Seyh, Abdullah b. Mes‘lid ‘amidu hameleti’l-
Kur’an ve kebiru fukahdi 'I-Islam, Sam: Darii’l-kalem, 1982, 238.
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IKINCi BOLUM
IBADETLER BAGLAMINDA
ABDULLAH B. MES‘UD’UN EBU HANIFE’YE ETKIiSi

I. ABDEST

[slam, abdesti namaz kilmanin bir sart: olarak farz kilmistir." Abdestsiz namaz
kilmanin mesru olmayacagi hususunda mezhepler arasinda bir ihtilaf olmamakla
beraber abdest ile ilgili feri meselelerdeki ihtilaf, daha sahabe neslinde kendini
gdstermistir. Abdestle alakali Ibn Mes‘Gd’dan bircok rivayet nakledilmistir. Bu

hususlar teyemmiimden baslanarak incelenebilir.

A. Teyemmum

Teyemmum, suyun olmadigi veya olup da bazi sebeplerle kullanilamadigi
durumlarda ibadetlerin ifas1 i¢in toprak ve tirevleri ile belirli bir sekil ¢ercevesinde
yapilan temizliktir.? ibn Mes‘ad ve diger sahabilere gore teyemmiim, suyun olmadigi
durumda,® yikayacak uygun kisinin bulunmadig: 6liiniin yikanmasi durumunda ve su
kullanildig1 takdirde muhtemel bir zararin gelmesi halinde yapilir.* ibn Mes‘ad’un
yukarida bahsedilen durumlardan 6liiniin teyemmiim ettirilmesi goriisiine Ebi Hanife

de katilmustir.”

Ibn Mes‘Qid, suyun kullanilmasiyla zarar gorecek kisileri, suyun zarar verecegi

yara ve kirigi olan kisi ile smirlamistir. EbG Hanife ise bu listeyi biraz daha genis

" Maide, 5/6 oSl ) &85 e&uwa szl s 8 oall ) e&mb 50 545 1 s B szal ) 13 ) shal ol el g
\w\,@gu\,m?ﬁgumwy}\hu\wesum a;,uub_\;,\smfﬁsu\,\u@_l:umﬁsu\,
003K 2T 2&ile A 2l s & gl by ) (K05 ¢ A (e Bl Jadil 00 2y i Lo A 0l i 4 1 pAla e

2 Sa‘di, Kamiisii'I- fikhi, 394.

¥ Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 157.

*Kal‘aci, Mevsu ‘Gt, 153.

® Ebii YOsuf, Asar, 17.



tutmug, yikanma imkani bulamayan hayizli kadmni, atesli hastaligi ve yaral cilt

hastalig1 olan kisileri de eklemistir.®

Abdullah b. Mes‘d teyemmiimdi, elleri topraga vurup avug iclerini bileklere
kadar mesh etmek, sonra tekrar elleri topraga vurup ylzi meshetmek seklinde
anlatmistir. Burada dikkati ¢eken husus, kollarin dirseklere kadar degil de bileklere
kadar mesh edilmesi gerektigidir. Ebli Hanife bu konuda ondan farkli olarak, kollarin

bileklere kadar degil, dirseklere kadar mesh edilmesi gerektigini sé')ylemistir.7

Fikih alimleri teyemmimin, abdest alinmasi ile giderilen kiclk hadesten
dolay1 yapilabilmesi noktasinda ittifak halindedirler. Ebd Hanife bu hususta, gusul ile
giderilebilen biyiik hadesten dolay: da teyemmiim yapilabilecegi goriisiindedir.® Ibn
Mes‘id ise teyemmiimiin, sadece abdestin yerine gegecegini ifade etmistir.” Nitekim

onun, ayet-i kerimedeki:'® «...veya kadmlara dokundugunuz zaman...” ifadesindeki

3

dokunmak lafzin1 “u«¥” cinsel iliski olarak degil; ten temasi olarak kabul ettigi
abdesti bozan seyler boliimiinde anlatilacaktir. Teyemmumiin biiylik hadesten dolayi
yapilamayacagl goriigii, onun ilgili ayetteki lafzi bu sekilde yorumlamasindan
kaynaklanmaktadir. Teyemmiimiin sadece hades-i sugra'’ yani kiicik hades yerine
gecmesi goriisiinde olanlar Hz. Omer ve Abdullah b. Mes“ad’dur. Hatta bu goriiste
olanlarin yalmz ikisi oldugunu séylemek miimkiindiir."® Ayrica Ibn Mes‘(d, bilyiik

hadesten dolayr teyemmiim alamayan Kkisinin su buluncaya kadar namazlarini

® EbQ Ydsuf, Asar, 17.

7 Muvatta’, “Saldt”, 72; Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-asar, |, 114,

® imam Muhammed, Asl, Thk.: Ebu’l-vefa el-Efgani, Beyrut: Alemii’l-kiitiip, I, 129; Ibn Kesir, Tefsiru
Ibn Kesir, IV, 71.

% Safii, Um, VII, 164; Serahsi, Mebs(t, I, 111; bn Riisd, Biddyeti I-miictehid, 1, 64.

19 Nisa, 4/43. Ayetin manasi su sekildedir: “...Eger hasta veya yolcu iseniz yahut abdest bozduysaniz,
veya kadinlara dokunup da su bulamazsamz temiz bir toprakla teyemmiim edin. Ellerinizi ve
yiiziiniizii mesh edin. Kugkusuz Allah affedici ve magfiret sahibidir.” sla 3 jiu (e 5| L) K G)g
1osee 1508 (& D &) 2Kl 5 a0 5 ) ALl Ut 1l | 2238 21a 1 5ha5 218 L0 280iaY 31 adlad) (e a&0a 34

! Hades-i Kiibra: Boy abdesti ile giderilebilen ciiniipliik, hayiz ve nifas halleri gibi taharetsizlik
durumudur. Hades-i sugra ise yalniz abdest almak suretiyle zail olan taharetsizlik halidir. Mehmet
Erdogan, (bk. Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, Istanbul: Ensar Yay., 2010, 167.)

12 {bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1, 64.
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kilamayacagim belirtmistir.’* Oysaki Peygamber Efendimiz, bir kisinin cemaate
gelmedigini gormesi Uzerine nedenini adama sormus, adam da, ciiniip oldugunu fakat
su bulamadigini belirtmistir. Bunun tzerine Efendimiz sdyle buyurmustur: “Toprak
sana yeter.”14 Yukaridaki hadise gelince, Kal‘aci bu hadisin isin baslangicinda onlara

ulagsmamis oldugu kanaatindedir.*

Ibn Mes‘0d’un bu fikrine bazi1 sahabiler kars1 ¢ikmis ve Hz. Peygamber’in
rivayetlerinden buna zit deliller getirmislerdir. Nitekim bir keresinde Eb( Musa el-
Es‘ari ona sOyle demistir: “Ey Ebli Abdurrahman! Bir kisi ciiniip olsa sonra da bir ay
su bulamasa namazlar1 ne yapar, bu konudaki goriisiin nedir?” diye sormus, Ibn
Mes‘td da, “Bir ay su bulamasa bile teyemmiim yapamaz.” diye cevap vermistir. EbQ
MUasé el-Es‘ari tekrar, “Peki, Maide sOresindeki ayeti nasil degerlendiriyorsun?” diye
sorunca, Abdullah b. Mes‘id soyle cevap vermistir: “Bu hususta insanlara bir ruhsat
verirsek su onlara biraz soguk geldiginde hemen teyemmiim yaparlar.” Ebl Masa el-
Es‘arl bu soz tizerine Efendimiz’in uygulamasindan delil getirerek soyle devam
etmigtir: “Res0lullah bir is i¢in beni bir yere gondermisti. Orada ciiniip oldum fakat
su bulamadim. Sonra da hayvanlarin yuvarlandigir gibi yerde yuvarlandim. Daha
sonra Efendimiz’in yanina gelince bu olay1 anlattim. Efendimiz de: ‘Sunu yapman
yeterliydi.” diyerek elleriyle bir kere yere vurdu. Sonra sol eliyle sag elini ve avug
iclerini mesh etti.” seklindeki Ammar’in sdziinii isitmedin mi? deyince Ibn Mes‘Qd,
“Goérmiiyor musun; Omer, Ammar’in soziiyle ikna olmadi.™® diyerek fikrinden
vazgegmemistir. Zira onun Hz. Omer’e olan saygi ve baghligi ¢ok kuvvetliydi.
Yukaridaki rivayetten ¢ikan fikhi bir goriis de ciiniip olup da su bulamayan kimsenin
su buluncaya dek namazinin sakit olacagldlr.17 Ayrica Abdullah b. Mes“td, su

buluncaya dek kisinin namazdan uzak kalacag: tehlikesinden dolayr suyun olmadig:

3 Ahmet b. Ebi Bekir KurtQbi, el-Cdmi* li ahkdmi’l-Kur’an, Thk.: Abdilmuhsin et-Tiirki, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2006, 1V, 370.

14 Buhari, “Teyemmiim”, 9.

> Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 153.

1% Buhar, “Teyemmiim”, 8.

Y ibn Eba Seybe, Musannef, 11, 183.
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durumlarda kisinin hanimiyla cinsel iligskiye girmesini de mekruh gérmiistiir. Oysaki
Ebl Hanife, seferde olup su bulamayan kimsenin cima yapmasini ve teyemmiim

almasini caiz gt')rml'istiir.l8

Abdullah b. Mes‘id, Dahhak (v. 105/723)n da belirtigi gibi ciiniipliikten

dolay1 suyun bulunmadigi durumlarda teyemmiimiin caiz olmayacagi goriisiinden

daha sonra riic etmistir.*

B. Kur’an-1 Kerim’i Abdestsiz Okumak

Kur’an-1 Kerim okumak igin abdestin sart olup olmadig: fikih tarihi boyunca
tartistlmistir. Ibn Riisd (v. 595/1198), bu tartismanin nedenini, Efendimiz’den ilk
once abdestsiz Kur’an-1 Kerlm okumay1 yasaklayan rivayetin, sonra da caiz goren
rivayetin gelmesine baglamistir. Ibn Riisd, c¢ogunlugu teskil eden Alimlerin
goriistiniin, abdestsiz Kur’an-1 Kerim okunabilecegi noktasinda olusunu da bu

durumu caiz goren rivayetin, yasaklayan rivayeti nesh etmesine baglamistir.?’

Ibn Mes‘iid’'un bu husustaki goriisii ise Kur’an-1 Kerim’in abdestsiz
okunabilecegi noktasindadir. Nitekim ondan gelen rivayet bu goriisii destekler
mahiyettedir: “Ibn Mes‘Gd bir giin Firat Nehri kenarinda bir adama Kur’an
okutuyordu. Bir muddet sonra tuvalet ihtiyacin1 gidermeye gitti. Sonra gelip adama:
“Oku!” dedi. Adam da abdestsiz Kur’an okumanin caiz olmayacagini ve Abdullah b.
Mes‘(id’un bu hususu unutmus oldugunu diisiinerek soyle dedi: “Yakininda su var.”
Bunun Gzerine Ibn Mes‘0d: “Kur’an’i abdestsiz okumanda bir sakinca yoktur.”
buyurdu.”* Bu hususta Eb(i Hanife de cimiipliik disinda Kur’an-1 Kerim’in abdestsiz

okunabilecegi g('jrl'isﬁndedir.22 Ayrica Ebli Ydasuf'un Ibn Mes‘id’dan gelen bu

'8 Eb( Yasuf, Asar, 17; ibn Eba Seybe, Musannef, 11, 35.

% Ebd Bekr b. Mes‘tid Kéasani, Bedd i ‘u’s-sand’i *, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l- ilmiyye, 1986, I, 41.

% Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, Beyrut: Darii’l-
ma‘rife, 1982, 1, 43.

21 Eb{ Ysuf, Asar, 66; ibn Eba Seybe, Musannef, 11, 35.

2 Muvatta’, “Saldt”, 99. (imam Muhammed Riv.)
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rivayeti Ebti Hanife aracihigiyla aktarmasi®® Ebd Hanife’nin gériisiiniin kaynagmimn

Ibn Mes‘iid olmas1 agisindan énemlidir.

C. Kulaklar1 Mesh Etmek
Kulaklarin meshinin farz mi1 yoksa siinnet mi oldugu, yeni bir su ile mi yoksa

bas i¢in alinan su ile mi mesh edilecegi ibadetlerle alakali tartismali konulardandir.

Ibn Mes‘ad ve Eb( Hanife, kulaklari mesh etme hususunda kulaklarm iginin

ve arkasmnin meshedilmesinin hilkmiiniin bir oldugu goriisiindedirler.**

D. Corap Uzerine Mesh Etmek

Corap Uzerine mesh konusu fikih kaynaklarinda tartisilmistir. Ebd Hanife
Imam Malik ve Imam Safii gibi alimler, corap (zerine meshi caiz gérmezken
imameyn bu durumu caiz goérmistir.”®> Ibn Mes‘dd da corap (izerine mesh
yapilabilecegini ifade etmistir.® Yalniz, iizerine meshin caiz oldugu “«_s»” yani
corap ifadesine bir kayit konulmamistir. Dolayisiyla onun derili veya derisiz olmasi
gibi 6zellikleri bilinmemektedir. EbG Hanife ise, ancak deri kapl veya pengeli olmasi
durumunda corap Uzerine mesh yapilabilecegini, deri kapli veya pengeli olmayip
sadece kalin olmasinin, meshin cevazi igin yeterli olmayacagini savunmustur. Fakat
Eb( Yasuf ve Imam Muhammed, derili olmasa da kalin ve su gecirmeyen coraba
mesh yapilabilecegi goriisiindedirler. Bununla birlikte onlar, Ebd Hanife’nin 6lim
hastaligi®’ sirasinda coraplarimin tizerine mesh edip: “insanlara yasakladigim seyi
kendim yaptim.” demesini, ¢oraplar Uzerine mesh yapilamayacagi goriisiinden ricd
ettigi seklinde yorumlamiglardir. Serahsi’nin naklettigine gore ise EbG Hanife, gorap

tizerine meshi belli sartlarda caiz gérmiistiir. Zira bu konuda EbG Hanffe, iImameyn’in

% Eb{ Yasuf, Asar, |, 66.

?* {mam Muhammed, Asar, 1, 5; Asl, I, 100; Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu Me ‘ni’l-asar, Thk.:
Muhammed Ziihri en-Neccar, Beyrut: Alemii’l-kiitlib, 1994, 1, 34.

% fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1, 19.

2% Eb( David, “Tahdret”, 62; ibn Ebl Seybe, Musannef, XXI, 63.

" Tirmizi, “Tahdret”, 74.
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delil aldigi, Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali’den gelen ¢orapla meshin caiz olusuna dair

rivayetleri “Kalin, derili ve yiiriimeye elverisli olmak sartiyla” kabul etmistir.?

E. Abdestte Tertip

Abdest alirken azalarin belli bir siraya gore yikanmasmin gerekli olup
olmadig1 hususu fakihlerce tartisma konusu olmustur. Abdullah b. Mes‘tad, abdest
alirken tertibin sart olmadigini savunmustur.”® Ebli Hanife’ye gore de abdest alirken
azalarin belli bir siraya gore yikanmasi sart olmamakla birlikte tertibe riayet etmek
stinnettir. Bu hususta Eba Hanife ile Imam Safii arasinda bir ihtilaf vardir. Zira imam
Safii, ayette gegen |sluecd lafzindaki “fa” harfini takip manasinda alarak abdest alirken

tertibin farz oldugu gorisiinii savunmustur.*

F. Abdest Alirken Sagdan Baslamak

Abdullah b. Mes‘td ile Hz. Ali’nin abdest alirken sagdan baglama hususunda
(teyAmiin) titiz davranmadigi gorilir.®® Hanefi mezhebine gore ise hemen her iste
oldugu gibi abdestte de sagdan baslamak faziletlidir.*®> Zira onlar bu hususta,
“Efendimiz her iste sagdan baslamayi severdi. Hatta saglarini tararken, ayakkabilarini

giyerken ve temizlenirken bile sag taraftan baslardi.” rivayetini esas almislardir.®

G. Abdesti Bozan Seyler
Namaz kilmak i¢in abdest almanin farz oldugu hususunda mezhepler arasinda

bir ihtilaf yoktur. Bununla birlikte hangi durumlarin abdesti bozdugu hususu

B Tirmizi, “Tahdret”, 74; Serahst, Mebs(t, 1, 102.

» Beyhaki bu rivayet icin Darekutni (v. 385/995)’nin miirsel yorumunu yaptigi, zira hadisi ibn
Mes‘tid’dan nakleden Miicahid (v. 103/721)’in Ibn Mes‘iid’'u gdrmedigini nakletmistir. (bk.
Beyhaki, Siinenii’l-kibra, 1, 87); Ahmed b. Muhammed Muvaffakuddin fbn Kudame, el-Mugni,
Thk.: Abdullah b. Abdii’l-muhsin et-Turki, [ys], [ts], 1, 189; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve
edilletuhu, Sam: Darii’1-fikr, 1985, I, 231.

%0 Serahsi, Mebsit, 1, 55; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, I, 17; Ismail b. Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-
‘azim, Cize: Milessesetil Kurtuba, 1421, V, 105.

3! Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, I, 87; Yasuf b. Abdillah ibn Abdiilber, el-istizkar fi serhi mezahibi
fukaha’i’l-emsar ve ‘ulema’i’l-aktar fima tezemmenehii’l-Muvatta’ min me‘anir-re’y ve’-Asar, Sam-
Beyrut: Darli Kuteybe, 1993, |1, 21.

32 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sandi‘, 1, 22.

% Muslim, “Tahdret”, 268.
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mezheplere gore degisiklik arzetmektedir. Bu anlamda ibn Mes‘id, abdesti bozan
seyleri belirlemede su Olcuyu vermektedir: “Abdest, viicuda girenler degil; vicuttan
cikanlar sebebiyle bozulur.”** Imam Muhammed’in aktardigina gore yukaridaki

kurali nakleden Eb{ Hanife de bu konuda ibn Mes‘ad ile ayni goriistedir.*®

Mezhepler arasinda kadina dokunmanin abdeste etkisi farkli yorumlara sebep
olmus, bazilar1 bundan dolayr kisinin abdestinin bozulacagina, bazilar1 da bu
durumun kisinin abdestine bir zararmnin olmayacagina hiikkmetmislerdir. ibn Mes‘0d’a
gore de kisinin, hanimina aralarinda bir engel olmaksizin dokunmasindan veya onu
Opmesinden dolay1 abdest almas1 gerekir. Bu noktada su ifadeyi kullanmistir: “Kisi el
ile dokunma, miibaseret ve dpmeden dolay1 abdest alir.”*® Ibn Mes‘Gd’un bu goriiste
olmasinin nedeni, ilgili &yette gecen: *“...veya kadinlarmiza dokundugunuz
zaman...””¥ ifadesindeki “dokunmak” yani “u=¥” kelimesini “cinsel iligki” yerine
degil de “tensel dokunma” olarak tefsir etmesinden kaynaklanmaktadir.®® imam
Muhammed bu gériise ibn Mes*tid’dan baska bir kimsenin sahip olmadigimni belirtmis
ve aksine delil olarak Hz. Ali ve ibn Abbas’tan gelen rivayetleri zikretmistir.>® Eb{
Hanife’ye gore ise bdyle bir seyden dolayr abdest almak gerekmez. Opmeden dolay:
abdest hususunda Serahsi de: “Burada esas olan, dokunmadan dolay1 mezinin gelme
ihtimaline binaen kisinin ihtiyaten abdest almas: gerektigidir, tipki Eba Hanife’nin

2540

fahis miibaserette takindigi tavir gibi. yorumunu yapmistir. Imam Safii ise

Hanefiler’in, Ibn Mes‘id’dan gelen: “Opmek dokunmaktir. Dolayisiyla bundan

% Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, IX, 287.

% imam Muhammed, Asar, |, 26.

% Eb( Ysuf, Asr, I, 12; Abdrrezzék b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, Beyrut: Mektebii’l-
Islami, 1983, IV, 209.

% Maide, 5/6. sl &Y ;i

%% Muhammed Ahmed Tsevi, Tefsiru Ibn Mes ‘id, Riyad: Sirketii’t-tiba‘ati’l-‘ Arabiyyeti’s-Suudiyyeti,
1985, 11, 219.

% Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce ‘ala ehli’l-Medine, [ys], Alemii’l-kiitiib, 1983, 1, 65.

0 fmam Muhammed, Hiicce, I, 65; Serahsi, Mebsdt, I, 67.
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dolay1 abdest gerekir.” rivayetini delil almadiklarini, fakat kendilerinin bunu delil

kabul ettiklerini aktarrmstlr.41

EbG Hanife ve talebelerinin Hicaz ehlinin iistatlarindan olan ibn Abbas’in
rivayetini delil alip Ibn Mes‘ad’un rivayetini nazar-1 dikkate almamasinm yaninda,
Imam Safii’nin Medine ehlinden olan Ibn Abbas’in rivayetini g6zardi etmesi,
mezhepler igerisindeki iistat zincirleri arasinda mutlak bir bagliligin, hadis ehli ve

re’y ehli diye keskin bir ayirimin olmadigini gostermektedir.

H. Abdesti Bozmayan Seyler

Konu hakkinda Ibn Mes‘tid’dan gelen bir rivayete rastlanmasa da kaynaklarmn
bildirdigi iizere ona gére namazda kahkaha®? ile giillmek abdesti bozmazken®® Ebi
Hanife’ye gore bu durum hem namazi hem abdesti bozar. Ayrica kisinin namazdan

e . . 44
sonra istigfar etmesi gerekir.

Ibn Mes‘tid’a gore burundan gelen kan, abdesti bozmaz. Nitekim Ibn Mes*0d
bir gin elini burnuna soktugunda eline kan bulasmis sonra elini topraga siiriip
namazinmi kilmistir.® Bu rivayetten, burundan gelen kandan dolayr abdestin
bozulmayacag1 sonucu ¢ikabilir. Fakat Ibn Mes‘Qid, burnu kanayan kisinin namazdan
ayrilip abdestini tazeleyerek tekrar kaldigi yerden devam etmesi hususunda da goriis
bildirmistir.*® Halbuki ibn Mesad, burnundan eline siiriilen kandan dolay1 abdest

almamisti. Dolayisiyla burada rivayetler arasinda bir ihtilaf ortaya ¢ikmaktadir. Bu

* Muhammed b. idris es-Safii, el-Um, Tsh: Muhammed Ziihri en-Neccar, Beyrut: Darii’l-marife, [ts],¢
VII, 164 imam $Safii, el-Um adli eserinin iginde bir boliim teskil eden 2smwe (p &) 2e 5 Je Al
bahsi Hanefiler’in, Irak re’y mezhebinin en tepesindeki iki isim olan Hz. Ali ve Abdullah b.
Mes‘id’a muhalif davrandiklar1 hususlar1 anlatmak icin yazmustir. Zira Ibnii’n-Nedim, bu boliimden
“Kitabu ma haélefe Irakiyyin Aliyyen ve Abdellah” seklinde bahsetmistir. Bu eser bir nevi Imam
Muhammed’in el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine adli eserine bir misilleme olarak yazilmistir. (bk. Bilal
Aybakan, “Safii”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2010, XXXVIII, 230.)

*2 Kahkaha: Kendisi ve yanindakilerce istilen giilme sekli. (bk. Erdogan, Sozlik, 285.)

* Nevevi, Mecmii*, 11, 60; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve I-Asar, Kahire: Darii’l-
ma‘rife, 1991, 431.

** {mam Muhammed, Hiicce, I, 206; Serahsf, Mebsdt, I, 77.

* Muhammed b. ibrahim ibnii’l-Miinzir, el-Evsat fi’s-siineni ve’l- icma’, Thk.: Ebl Hammad Sagir
Ahmed, Riyad: Darii Tayyibe, 1985, I, 172.

*® ibn Eba Seybe, Musannef, 1V, 265.
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durumda rivayetler sdyle yorumlanabilir: Ibn Mes‘dd ya birinci goriisiinden
vazgeemistir, ya da burnundan gelen fakat kendisinden dolay1 abdest almadigi kan
akict degildir. Burada ikinci sik daha muhtemel goézikmektedir. Kuskusuz en
dogrusunu Allah bilir. Ebl Hanife’ye gore de kan akici degilse burnun disarisina
cikarilsa bile abdesti bozmaz. Ciinkii kanin abdesti bozmasi i¢in akici olmasi

gerekir.”’

Oturarak uyumak Ibn Mes‘ad’a gére abdesti bozmaz.*® Eb(i Hanife’ye gore de
oturarak uyumak abdesti bozmaz. Zira kisi, yere oturmakla kendisinden abdestini

bozacak bir seyin ¢ikip ¢ikmamasi hususunda emindir.*

Ayni sekilde ateste pisen yemegin abdesti bozmadig1 goriisiini™ Eb( Hanife
de savunmustur. Zira atesle etkilesime girmeden temiz olan bir seyin etkilesime

girdikten sonra temizlik vasfi degismez.>

Abdullah b. Mes‘ld, kesin bir durum olmadan siiphe ile abdestin
bozulmayacagini, namazda insana gelen yellenme ile abdestinin bozuldugu hissinin
ise seytani bir vesveseden ibaret oldugunu ve netice olarak ses yahut koku
duyulmadan abdestin bozulmayacagini ifade etmistir.>> Ebi Hanife de bu hususta
hocalar1 vasitasiyla ibn Mes‘Gd’un s6z konusu bu rivayeti aktarmistir. Onun bu

konuda farkli gériiste olduguna dair bir bilgiye ise rastlanmamustir.”®

Mess-i zeker yani kisinin iireme organina dokunmasmin abdeste bir zarar
verip vermeyecegi hususu da fikih kitaplarinda tartisilan konulardandir. Ibn Mes‘td,
kisinin lireme organina dokunmasinin onun abdestine bir halel getirmeyecegini ifade
etmistir. Eb0 Hanife nin aktardig: bir rivayette Nehai, Ibn Mes‘0d’a, kisinin iireme

organina dokunmasindan dolay1r abdest almasmin gerekip gerekmedigi hususunu

" Muvatta®, “Saldt”, 39. (imam Muhammed Riv.)

8 Abdiirrezzak, Musannef, 1, 131.

*ibn Abdiilber, Istizkar, 11, 71; Serahsi, Mebsdt, 1, 78, 79.

% ibn Abdiilber, Istizkar, 11, 150.

* Muvatta’, “Saldt”, 34; EbQ YOsuf, Asar, 10; Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-asar, 1, 70.
52 Ep( Y(suf, Asar, 38; Abdurrezzak, Musannef, 1, 141.

5% Eb( Yasuf, Asar, 38.
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sorunca ibn Mes‘id: “Eger necis bir sey ise onu (organini) kes!” diyerek bu durumun
abdeste bir zararinin olmayacagin ifade etmistir. Yine Eb( Hanife’nin Hz. Ali’den
aktardigi rivayette Hz. Ali, burnunun ucuna dokunmayla orasina dokunmasi arasinda
bir fark olmadigini bildirmistir. Tiim bu rivayetlerden Ebli Hanife’ye gore de kisinin,
tireme organina dokunmasindan dolayr abdest almasi gerekli olmadigi ortaya

¢ikmaktadir.

I. Gusul

Ibn Mes‘ad, gusil alirken kisinin basini Hatmi> ile yikamasinin farz olan
yikama yerine gececegi gérﬁsﬁndedir.56 Hanefi kaynaginda bu hususla alakali bir
bilgiye rastlanilamasa da imam Safii’nin aktardigina gére Hanefi mezhebi’ne gore
suyun kendisi temizleyicidir. Hatminin icinde temiz su olsa bile tek basina
temizleyicilik vasfi kazanamaz. O halde basin, ya hatmi suriilmeden 6nce yahut daha

. . 4. 57
sonra su ile yikanmasi gereklidir.

1. NAMAZ

Namaz, Islam’mn bes sartindan biri ve Islam’m en 6nem ibadetidir. Bu manada
IslAm, namazla ilgili birgok hiikiim koymustur. Bu hiikiimler mezheplere gore
degisiklik arz etmektedir. Bu hususlardan en basta namaz kilmayan kisinin imani ne

olacagi meselesi gelmektedir.

Namaz1 kiiciimseyerek inkar edenin kafir olacagi hususunda mezhepler
arasinda bir ihtilaf yoktur. Goriig farkliligi, namazin vicabiyetini inkar etmemekle
birlikte tembellikten namaz kilmaya direnenler hususundadir. Namaz kiigiimseyerek
ve inkar ederek kilmayan kimsenin cezasi hususunda iki farkli goriis vardir: Ilk

goriise gore, bu kisi kiifre diistiiglinden katlinin gerekir. Bu goriis, Ahmed b. Hanbel

% imam Muhammed, Hiicce, I, 59, 61.

> Hatmi, ebegiimeci familyasindan yapraklari sa¢ yikamak igin kullamlan bir bitkinin adidir. (bk.
Sa‘di, Kamiisii l-fikhi, 118.)

% Abdiirrezzak, Musannef, 1, 263.

 Imam Safii, bu durumu ibn Mes‘id ile Hanefi mezhebi arasindaki ihtilaflardan birisi olarak
gostermektedir. (bk. Safii, Um, VII, 164.)
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(v. 241/855), Hanbel b. ishak (v. 273/886) ve ibnii’l-Mubarek (v. 181/797) gibi
alimlerin goriisiidiir. Imam Safii, Imam Malik ve Eb( Hanife’ye gore ise bu kisi
oldiirtilmez, hapsedilir.®® Abdullah b. Mes‘dd bu hususta, namaz kilmayan kisinin
kafir olacagini, ¢iinkii miisliimanin namaz kilmayi birakamayacagini ifade etmistir.”®
Burada kastedilen kiifiir yukarida deginildigi gibi namazi kiiglimseyerek kilmayanlar
icin sOylenmis olabilir. Yukarida da deginildigi gibi, EbG Hanife’ye gore namaz
kilmayan kisi kisi 6ldiiriilmez, namaz kilmaya baslayana kadar hapse atilir.%

Abdullah b. Mes‘td namaza giderken siikinet icinde ve kisa adimlarla Allah’

! ancak kendisi kamet ve tekbiri duydugunda

zikrederek gitmeyi tavsiye etmis,’
adimlarin arttirmistir. Bu durumu soranlara da: “Kendisine kostugum namaz buna en
layik degil midir?” diye cevap vermistir.®? Hanefi mezhebinde de namaza vakarli ve
stikdnet icerisinde gidilmesi gerekir. Bununla birlikte, namaz baslamis olsa bile acele

edilmemesi, yetisilen rekattan devam edilmelidir.®®

A. Ezan ve Kamet

Islam’in siarlarindan olan ezan, muslimanlara namaz vakitlerini bildirmek
icin yapilan bir ibadettir. Ezan konusunda Abdullah b. Mes‘Gd’un bir takim goriisleri
mevcuttur. Ibn Mes‘0id’a gore fazileti yiiksek olmakla beraber namaz kilmak igin
ezan ve kamet sart degildir. Nitekim Abdullah b. Mes‘td, evde kilinan namazlarda
ezan ve kameti sart kosmamistir. Fakat bu rivayetlere dikkat edildiginde, camideki
cemaati kagiran veya camiye gitmeyen kisilerin evlerinde kildiklar1 namaz icin ezan
ve kametin sart olmadig anlasilir. Zira namaz, ibn Mes‘id’un evinde kilinmistir. Bu
rivayete atifta bulunan Imam Muhammed, daha once zikredildigi iizere bu hususun,

Ibn Mes‘0id’un mezhep igerisinde delil kabul edilmeyen ii¢ gériisiinden biri oldugunu

% [bn Riisd, Biddyeti 'I-miictehid, 1, 90.

% Muhammed b. ibrahim ibnii’l-Miinzir, el-isrdf ‘ald mezdhibi ehli’l-‘ilm, Thk.: Eba Hammad Sagir
Ahmed, Birlesik Arap Emirlikleri, 2004, VIII, 245; Taberani, Mu ‘cemii’[-kebir, 1X, 215.

% fbn Abdiilber, Istizkar, 11, 284; Nevevi, Mecmii*, 11, 16.

% fbn Eba Seybe, Musannef, V, 134.

%2 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 290.

%3 Serahst, Mebst, 1, 35.
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ifade etmistir. EbO Hanife’ye gore ise, kdmet getirmemek ve ezan okumamak caiz
olmakla beraber, kdmet getirip ezan okumak daha faziletlidir. Yine de biri
yapilimayacaksa kameti terk etmek yerine ezani birakmak daha faziletlidir.®* Cuinkii
insanlar camide cematle namazlarini kilip dagilmislardir. Zira ezan insanlar1 cemaate
cagirmak igindir. Merginani (v. 593/1197) de Ibn Mes‘Gd’un goriisiine atifta
bulunarak sehir iginde evde kilinan bir namazda ezan ve kadmeti terk etmek yerine,

cemaat olarak eda edilmis olmast i¢in ezan ve kamet daha efdaldir.®

Ibn Mes‘Qid, ezan okuyacak kisinin 4mA olmamas1 gerektigi kanaatindedir.
Bunu ifade etmek igin «a) L yani hos karsilamam ifadesini kullanmistir. Buradan
4ma kisilerin miiezzinlik yapmasinin caiz, fakat mekruh oldugu sonucu cikarilabilir.®®
Hanefi mezhebine gore ise &manin miiezzinlik yapmasi caiz olmakla beraber ama
olmayan birinin yapmasi daha faziletlidir. Kaynaklarda bu durumun Hanefiler’e gore
mekruh olduguna dair bir alamet bulunamamistir. Zaten ifadelerden &manin

miiezzinliginin mekruh degil, miibah oldugu sonucu ¢ikmaktadir.®’

B. Orta Namaz

Kur’an-1 Kerim’in Bakara sdresindeki “...Namazlara devam edin, 0zellikle
orta namaza...”® ayetinde gecen .l s3.all yani “orta namaz” ifadesi Islam
alimlerince farkli yorumlamalara sebep olmustur. Kimisi bu ifadede kastedilen
namazin 6gle namazi oldugunu, kimisi ise ikindi namazi oldugu noktasinda goriis
bildirmistir.

Ibn Mes“ad, bu ifadeyi ikindi namazi olarak yorumlamlstlr.69 Eb( Hanife de

ayet-i kerimedeki “orta namaz” ifadesini “ikindi namazi” olarak yorumlanmustir.”

® imam Muhammed, Asar, I, 213.
% Merginanf, Hidaye, 1 53.
% ibn Ebt Seybe, Musannef, 11, 351.

%7 Serahsi, Mebs(t, I, 137 Miibah, yapilip yapilmamasi sari tarafindan esit olan fakat ya terki ya da
yapilmasinin daha ¢ok istendigi fiildir. (bk. Erdogan, Sozliik, 407.)

% Bakara, 2/238. Ayetin metni su sekildedir: Gl & 154 583 Jal 5l sall 5 e 3lzall e 1 shails
% Tirmizi, “Saldr”, 133; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beyin an te"vili dyi’l-Kur’dn,
Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, [ts], 188.
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C. Namazda Sutre Kullanmak
Namaz kilan kiginin Oniinden gegmek, mekruhtur. Boyle bir duruma
diisiilmemesi i¢in namaz kilan kisinin 6niine bir engel yani “siitre” konularak bu

duruma bir ¢6zliim bulunmustur.

fbn Mes‘dd bu konuda, namaz kilan kisinin oniinden gegilmesini hos
kargilamamis, bu duruma diisiillmemesi i¢in kiginin miimkiin olduk¢a duvar 6niinde
yahut 6niine bir siitre koyarak namaz kilmasimi tavsiye etmistir.”* Ibn Mes“ad ayrica,
herhangi bir kisinin namaz kilan bagka bir kimsenin oniinden gegmesi durumunda
namaz kilanin eliyle miidahale ederek Oniinden gecen Kkisiyi engelleyebilecegi
goriisiindedir. Burada dikkati ¢eken bir husus, namaz kilanin 6niinden gegen kisinin
niye engelenmesi gerektigidir. Ibn Mes‘td bu hususta, bir kisinin namaz kilan baska
bir kisinin Oniinden ge¢mesiyle kilinan namazin ecrinin yarisi1 gidecegini ifade
etmistir.”” Hatta konuyla ilgili Kal‘aci, ibn Mes‘ad’un bu ifadesinden, kardesinin
giinah islemesine sebep oldugu i¢in namaz kilanin 6niinden gecenin giinahinin namaz
kilandan daha ¢ok oldugu sonucunu ¢ikarmistir.”> Eb(i Hanife’ye gére namaz kilanmn
onune siitre koymas1 mustehap olmakla birlikte, sitresi olmayan kisinin 6niinden
gecilmesi namazin sihhatine bir engel teskil etmemektedir. Kisi miimkiin olduk¢a
isaret veya el ile dniinden gecilmesine engel olur.”* Bununla birlikte dikkat ceken bir
husus var ki Imam Safii, Hanefiler’in Ibn Mes‘td’a muhalefet ettikleri hususlardan
saydigi bu konu hakkinda, “Sanirim onlara gére bu durum namazi bozmaktadir.”"

yorumunu yapmistir.

" Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-asar, I, 176; ibn Kudame, Mugni, 11, 18.

™ ibn Eba Seybe, Musannef, 11, 528; Taberant, Mu ‘cemii 'I-kebir, 1X, 347.

"2 [bn Ebti Seybe, Musannef, 11, 535.

& Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 301.

" Muvatta’, “Saldt”, 275; Serahsi, Mebsqt, I, 190-191.

" Safif, Um, VII, 186. Ifadenin orjinal metni su sekildedir: s3uall (i 138 o)) ¢y 58 4pnl 540 05334 Y
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D. Namazlarin Kiinmasinin Miistehap Oldugu Vakitler

1. Sabah Namazimin Kilinmasinin Miistehap Oldugu Vakit

Sabah namazinin vaktin hangi boliimiinde kilinmasinin daha faziletli oldugu
mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmus, bazilari isfar’® vaktinde, bazilari ‘[atglis77

vaktinde kilinmasinin gerektigini ifade etmislerdir.

Sabah namazinin baslama vaktinde mezhepler arasinda bir ihtilaf yoktur.
Ihtilaf namazin vaktin hangi boliimiinde kilinmasinin daha faziletli oldugudur. ibn
Mes‘(id’dan bu konuda gelen bazi rivayetler onun tagliste klldlgl,78 bazi rivayetler ise
isfarda kildig1 yontindedir.” Ihtilaf gibi goziiken bu meseleye Tahavi (v. 321/933),
Ibn Mes‘Gd’un namaza hangi vakitte basladigina dair bir rivayetin olmadigini,
dolayisiyla taglis vaktinde basladigi sabah namazini, uzun kildigi i¢in isfarda bitirmis
olabilecegi yorumunu yapmistir.®® Bununla birlikte isfarda kilmanin daha faziletli
oldugu goriisiinde oldugu daha aciktir. Zira ibn Mes‘ad ile ilgili rivayetler bunu
destekler mahiyettedir. Onun: “Efendimiz, bu saatte sadece bu namazi, burada ve bu
giinde kiliyordu. Iki namaz vardir ki, vaktinin disina kaydirilarak kilinir. Onlardan
biri aksam namazi; insanlar Miizdelife’ye gelince, digeri sabah namazi; fecir
yiikselmeye baslayinca kilinir. Ben, Efendimiz’in de boyle yaptigini gordiim.” Diger
bir rivayette ise: “Ben, Restilullah’1 iki namaz harig¢, vaktinin disinda hi¢bir namaz
kildigin1 gérmedim. Aksam ile yatsiy1 cem etti, sabah namazin1 da vaktinden once
kildi.”®" dedigi sabittir. Bu rivayetten 6zellikle de “Sabah namazimi vaktinde Snce
kildi.” cumlesinden, onun tagliste kilinan sabah namazini sadece Miizdelife’ye

hasrettigi, sair zamanlarda sabah namazini isfar vaktinde kilmak gerektigi goriisiinde

’® isfar, sabah namazinin karanlikta kilinmayip ortaigin agilmasi ve aydmlanmasi zamaninda
kilinmasidir. (bk. Erdogan, S6zIik, 258.)

"’ Taglis, sabah namazimn fecrin hemen akabinde ortahik karanhk iken kilnmasidir. (bk. Erdogan,
Sozlik, 533.)

"8 Taberant, Mu ‘cemii I-kebir, 1X, 297.

" ibn Eba Seybe, Musannef, 111, 128.

8 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-8sar, |, 182-183.

81 Buhari, “Hac”, 96, 99; Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V, 121.
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oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Eb0 Hanife’ye gore de sabah namazinin isfar

vaktinde kilinmasi gerekir. Zira taglis vaktinde insanlarin uykusu daha agirdir.%?

2. Ogle Namazi

Ogle vakti konusunda islam alimleri arasinda genel olarak bir ihtilaf yoktur.
Ibn Mes‘id o6gleyi, giines tepe noktasindan batiya meyletmeye basladigi andan
(zeval) itibaren kilmis ve bunun o namazin baslama vakti oldugunu sdylemistir.>* Eb(
Hanife de 6gle namazinin giinesin istivadan ayrildig vakitten sonra kilinacagini ifade

etmistir.84

Ibn Mes“td 6gle vaktinin sinirlarini sdyle belirtmistir: Yazin duran bir kisinin
golgesinin {i¢ adimdan bes adima kadar, kisin bes adimdan yedi adima kadar
uzayacagl zaman dilimidir.% Ogle vakti hususunda Ibn Mes‘Qid disinda adim &lgiisii
veren baska bir rivayete rastlanilamamis ve rivayetlerin genelde her seyin golgesinin
kendi boyunun bir katina veya iki katina ¢ikmasi lizerinden verilmistir. Beyhaki
kitabina aldig1 bu rivayetten sonra, 6glenin vakti hakkindaki adima dayali verilerin
bolgelere gore degisiklik arzedecegini, her bdlgenin belirledigi Olglyu yapmast
gerektigini ifade etmistir.®® Eb(l Hanife ise imameyn’in aksine 6gle vaktinin, her

seyin golgesinin iki katina ¢ikacag ana kadar devam ettigini belirtmistir.?’”

Ibn Mes‘d 6gle vaktinin kagirilmasi ihtimaline binaen bulutlu giinlerde 6gle
namazinin erken, ikindi ve aksam namazinin ise tehir edilmesinin, giinesli giinlerde
de 6gle namazinin geciktirilmesinin miistehap oldugunu bildirmistir.%® Bulutlu giinler
hususunda EbQ Hanife ise, bir rivayette 6gle ve aksam namazinin tehir edilerek,

ikindinin ise ertelenmeden kilinmasmin miistehap oldugu goriisiindedir. Imam

8 imam Muhammed, Hiicce, I, I.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, 111, 132.

8 Ahmed b. Ali ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn ve miilteka n-neyyireyn, Beyrut: Dérii’l-kiitiibii’l-
‘ilmiyye, 2005, 107.

8 Eb( David, “Saldt”, 4; Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, X, 160.

8 Beyhaki, Siinenii I-kiibra, 1, 365.

8" Serahst, Mebst, 1, 142.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, 1V, 356.
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Muhammed’den gelen diger bir rivayette gore Ebl Hanife, bulutlu giinlerde tim
namazlarin tehir edilmesinin miistehab oldugu gériisindedir.?® Zira, tehir edilmesiyle
namazin kaza olarak m1 yoksa eda olarak mi kabul edilecegi hususunda tereddiit
olusur. Namazin erken kilinmasiyla da namazin fasit mi olacagi yoksa gecerli mi
olacagi hususunda bir tereddiit olusur. Fakat, ilk ihtimalin tercih edilmesi daha evla
oldugundan EblG Hanife, bulutlu giinlerde tim namazlari tehir etmeyi uygun

gt')rmiistiir.go

3. ikindi Namazi

Ibn Mes‘Gd ikindi namazimi hangi vakitte kildigina dair farkli rivayetler
vardir. Bazi rivayetlere gore o ikindi namazmi ilk vaktinde kilmayr mdistehap
saymlstlr.91 Bununla birlikte ikindi namazini geciktirdigine dair rivayetler de vardir.%
Nehai’den gelen rivayete gére ibn Mes‘0d ashabinin ikindiyi geciktirdigi nakledilir.*®
Yalmz Ibn Mes‘dd’un bulutlu giinlerde vaktin girmeme ihtimaline binaen ikindi
namazint tehir ettigi 6gle vakti konusunda anlatilmisti. Eb0 Hanife de giinesin
berrakligini muhafaza edip sararmaya baslamamasi sartiyla, ikindinin tehir edilerek
kilmmasimin hemen kilinmasindan daha faziletli oldugunu ifade etmistir. Hatta imam
Muhammed, ikindiye asr denmesinin nedeni teassur kelimesinden milhem olarak,

tehir ediliyor olmasina baglamls‘[lr.g4

Ebl Hanife’nin de ravi zincirinde bulundugu bir rivayette ibn Mes‘id, giines
kizillig1 artinca kilinacak bir namazinin olmasini istemedigini ifade etmistir.”> Eb{

Hanife’nin révi zincirinde olmasi, rivayeti delil aldigmin gostergesidir. Bununla

8 Eb Yasuf, Asar, 1, 20; Serahsi, Mebsiit, I, 148.

% Ali b. Sultan el-Kari, Fethu bdbi’l- ‘inaye fi serhi kitabi’'n-Nukaye, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-“ilmiyye,
2009, 1, 129.

% bn Kudame, Mugni, 11, 39.

% Abdiirrezzak, Musannef, 1, 551.

% Eb Yosuf, Asar, 1, 20; Ali b. Eb( Bekir el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevaid ve menba ‘u’l-fevaid, Thk.:
Abdullah Muhammed Dervis; Liibnan: Darii’1-fikr, 1994, 11, 49.

% fmam Muhammed, Hiicce, I, 6; Muvatta’, “Saldt”, 4. (imam Muhammed Riv.)

% fmam Muhammed, Asar, 1, 405, 406; Serahsi, Mebs(t, I, 144.
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birlikte farz ve nafile kilinmayan bu kerahat vaktinde Eb( Hanife, sadece o giinln

vaktinde kilinmayan ikindi namazinin kilmabilecegi goriisiindedir.®

4. Aksam Namaz

fbn Mes“td, aksam namazin1 giines batinca tehir etmeden kllmlstlr.g7 Yalniz
0gle vaktinde belirtildigi gibi bulutlu giinlerde vaktin girmeme ihtimaline binaen
aksam namazlarinin tehir edilmesinin miistehap oldugunu belirtmistir. Ebl Hanife de
aksam namazinin tehir edilmemesi gerektigini belirtmig, fakat kirmizi safagin
kayboldugu ana kadar tehir etmeyi mekruh saymlstlr.98 Bu hususta Efendimiz’in,
“Ummetim, aksam namazini erken kilip yats1 namazini geciktirdikleri miiddetge hayir
iizerinedirler.” rivayetine dayanmistir.** Bununla birlikte bulutlu giinlerde aksam
namazinin bir miktar tehir edilmesi gerektigi 6gle namazinin vakti hususunda

anlatllmlstl.loo

5. Yats1 Namazi

Yats1 namazimin erken mi yoksa ge¢ mi kilinacagi hususunda genel kanaat,
gec kilmmasmin daha faziletli oldugu noktasindadir. Bu konuda Ibn Mes‘tid da yatsi
namazini tehir etmis ve bdyle yapmanin miistehap oldugunu bildirmistir.'** Eb

Hanife de yatsi namazinin tehir edilmesinin miistehap oldugu goriisiindedir.**

6. Vitir Namazi

Vitir yats1 namazinin akabinde kilinan {i¢ rekatlik bir namazdir. Baz1 alimlere

gore farz, bazilara gore vaciptir.

% {mam Muhammed, Asar, 1, 405, 406.

% Abdiirrezzak, Musannef, 1, 553.

% Imam Muhammed, Hiicce, 1, VIII.

% Serahst, Mebsdt, 1, 144.

%9 Eh{ Yasuf, Asar, 1, 20; Serahsi, Mebsit, 1, 144, 148.

191 fbn Ebd Seybe, Musannef, 111, 154.

192 Serahst, Mebst, 1, 144; Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1, 97.
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Serahsi’nin bildirdigine gore Ibn Mes‘tid’a gdre vitir namazi giindizin vitri
olan aksam namazi gibi li¢ rekattir.'®® Eb( Hanife de, Efendimiz’in yats1 namazi ile
sabah namazinin siinneti arasinda ii¢ rekat vitir, sekiz rekat tehecciid ve iki rekat
sabah namazimin siinneti olmak tiizere toplam on ii¢ rekdt namaz kildigina dair

rivayetinden onun da ayn1 goriiste oldugu goriilmektedir.'®

Ibn Mes‘0d’a gore vitir namazi yats1 namazindan baslaylp sabah namazi
vaktine kadar, hatta sabah namazi kilinmadigi miiddetce sabah ezani okunduktan
sonra bile kilinir. Bu baglamda onun su rivayetini zikretmekte yarar vardir: “Vitir iki
namaz arasindadir.”'%° Burada dikkati ¢eken nokta onun fecrin dogusuna kadar degil;
fecir dogduktan sonra da vitir namazini kilmasidir. Hatta kendisine sabah namazindan
sonra vitrin kilinip kilinamayacagi soruldugunda ezan okunsa bile sabah namazi icin
kamet getirilmedigi miiddet¢e vitir kilinabilecegini, vitir namazi kilinirken sabah
namazi i¢in kamet getirilmesinin gerekmedigini haber vermistir.'® Ebt Hanife’nin de
kasit olmaksizin fecrin dogusundan sonraya kalan vitrin kilinabilecegi goriisiindedir.
Imam Muhammed vitrin kilinabilecegi vaktin son smiri olarak Eb(i Hanife nin
goriisiini soyle aktarmistir: “Eb0 Hanife’ye gore faziletli olan, fecir dogmadan vitri
kilmaktir. Bununla birlikte kasit olmadan fecrin dogusundan sonraya vitir

kilinmadiysa yine de kilinabilir.”*"’

E. Mekruh Vakitler

Namaz, Islam’da belli vakitlerde farz kilinmis bir ibadetir.’®® Namazin kabulii
igin bu vakitler arasinda olmasi sarttir. Bununla birlikte bazi1 vakitlerde de namaz
kilmak dinen hos karsilanmamistir. Bu vakitler fikih kitaplarinda mekruh vakitler

olarak adlandirilmstir.

193 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 19.

10% fmam Muhammed, Asar, |, 234.

195 fbn Ebt Seybe, Musannef, 1V, 476.

196 Muvatta’, “Saldt”, 413, ibn Eba Seybe, Musannef, 1V, 477.

Y7 Muvatta’, “Saldt”, 257. (imam Muhammed Riv.)

108 Nisa, 4/103. Gsi3a UGS Gadd) o a5 & Ayetin manasi su sekildedir: “Kuskusuz namaz,
miiminlere belli vakitlere bagl olara farz kilinmstir.”
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Ibn Mes‘d, kdmet getirilirken kisinin baska bir nafile namaz kilmasimi hos
karsilamamuistir. Ebli Hanife de sabah namazinin siinnetleri disinda kdmet getirilirken

nafile namaz kilmay1 mekruh gérmﬁstﬁr.log

F. Namazin Mekruhlari

[bn Mes‘tid’un namazda yapilan bir takim hallerle ilgili rivayetlerinde, bizzat
su hareket mekruhtur, seklinde bir ifadesi olmasa da mekruh hiikmiine delalet edecek
bir karine ile o fiilleri mekruh saydigi sonucuna varilabilir. Mesela: “Dort sey cefa
sebebidir. ”**° rivayetinden cefa sebebi ifadesinin haramin altinda, mekruh

mesabesinde bir yasak fiil ifade ettigi anlagilmaktadir.

Bu hususlardan biri namazda bir seye iiflemektir. Namazda bir seye tiflemek
namaza ait bir hareket degildir. Ayrica bu hareket insanin nefes almasina da
benzemez. ibn Mes‘ad namazda Giflemenin cefa sebebi oldugunu ifade etmistir.***
Zira, bir rivayette soyle demistir: “Dort sey cefa sebebidir: Ayakta kiigiik abdest
yapmak, namazda (tozlardan dolay1) yiiziinii temizlemek, namazda tiflemek ve ezan
okunurken miiezzinin sdylediklerini tekrar etmemek.”**? Eb(i Hanife de namazda bir
seye liflemenin mekruh oldugu goriisiindedir. Yalniz iiflemenin namazi fesada ugratip
ugratmamast hususunda, duyulmadigi takdirde iiflemenin namazi bozmayacagi

kanaatindedir.'*®

Ibn Mes‘0id namazda hustiu bozacak seylerden uzak durmustur. Bu dogrultuda
onun namazda askiya asilmis bir elbise gibi durduguna dair rivayetler vardir."** Yine
Ibn Mes‘0id, namazda cakil taslarin1 hareket ettiren birini goriince soyle demistir:

“Namazda rabbinden bir sey istedigin zaman elindeki taglarla bir sey isteme.”'*® Ebl

199 Muvatta® “Saldt”, 96. (imam Muhammed Riv.)

10 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 347.

111 Serahsi, Mebsit, 1, 27.

Y2 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 347.

13 {mam Muhammed, Asl, 1, 36; Kasani, Beda i ‘u’s-sand’i*, 1, 218.
14 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 265.

5 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 281.
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Hanife de namazda gereksiz, yani namaza yonelik belli bir amaci olmayan hareketleri

mekruh gt')rmiistl'ir.ll6

Ibn Mes‘ad, giyecek ikinci bir elbisesi olan kisilerin gébek ile diz kapagini
ortiip viicudun st kismini agik birakmasini hos karsilamamistir. Hata bu ylzden
Ubey b. Ka’b ile aralarinda ihtilaf ¢tkmistir. Clinkii Ubey b. Ka’b, ibn Mes‘tid’un
goriisiiniin, Efendimiz’in tek parca elbise ile namaz kildigina dair rivayetiyle
celistigini sdylemistir. Ibn Mes‘id ise buna cevaben bu durumun, insanlarin giyecek
ikinci bir elbise bulamadiklart zaman gegerli oldugunu ifade etmistir. Bunun Gzerine
Hz. Omer, minbere ¢ikip Ubey’in goriisiiniin isabetli oldugunu séylemistir.™*” Eb{
Hanife’nin de tek bir elbise ile namaz kilmayr mekruh gérdiigii onun su ifadelerinden
anlasilmaktadir: “Tek bir izar ile namaz kilman kaba insanlarin isidir. Tek bir elbise
ile namaz kilman bu kabaliktan uzaktir. izar ve rida ile kilman ise miibarek kisilerin

davramsidir.”'*®

Namazda kisinin alindaki topraklar1 silmesi hususu, yukaridaki rivayette de
goriildiigii gibi Ibn Mes‘(id tarafindan dort cefa sebebinden biri olarak zikredilmis ve

119

hos karsilanmamistir.™ Eb( Hanife’ye gire ise namaz bitmeden alindaki toz ve

toprag: silmekte bir sakinca yoktur. Ciinkii bu tarz ot, toprak gibi seyler namazda

insana sikintr verir.*?°

Islam alimlerince uyuyan bir insana karsi namaz kilma hususunun hikmdi
ihtilaflidir. Kimine gére uyuyan bir insana karsi namaz kilma, farz namazlarda
mekruh, bazi alimlere gore ise ne farz ne de nafilelerde mekruh degildir. Mekruh

kabul etmeyenler bu hususta, Efendimiz’in Aise Validemiz’e karsi namaz kildig

18 {bnii’s-Saatt, Mecma ‘u’l-bahreyn, 136.
17 Abdurrezzak, Musannef, 1, 356.

118 Serahsi, Mebsit, 1, 34.

119 Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, IX, 347.
120 Serahst, Mebsit, 1, 27.
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21 ibn Mes‘ad ise zikri gecen hadiste Efendimiz’in

hadisini delil gostermislerdir.
nafile bir namaz kildigini, farz namazlarda uyuyan bir insana karsi namaz kilmanin
mekruh oldugunu savunmustur.?> Eb( Hanife’ye gore de durum aymidir. Ciinkii

uyuyan bir kisiden uyku aninda guliing bir ses ¢ikabilme ihtimali vardir.*?®

Kisinin namaz kilarken 6nilinde konusan bir insan olmasi durumu ile namaz
kilarken &niinde uyuyan birinin olmasi durumu aynidir. Ibn Mes‘d, kisinin 6niinde
konusanlar oldugu miiddetce namaz kilmasini hos karsilamamistir. Ebi Hanife’ye
gore de giiriilti ¢ikarip namazin hustiunu bozma ihtimalinden dolay1 konusan

insanlarin éniinde namaz kilmak mekruhtur.?*

Fikih geleneginde namazda musliman hal ve hareketlerine ters diisen seyleri
yapmak mekruh goriilmistiir. “Sedl” hareketi de bunlardandir. Sedl ehl-i kitabin
yaptigi, elbiseyi basa veya omuza koyup kalanini asagi sarkitma hareketidir.®® ibn
Mes‘dd sedl yapmay! mekruh gormiistiir.?® Eb(i Hanife de kafirlere benzeyen hallere
biirinmeyi mekruh saymistir. Imam Ydsuf'un rivayetinde bu durum agikca

gorilmekte ve sedlin yasaklamis oldugu aktarilmaktadir.*?’

Abdullah b. Mes‘Gd saglarin namazda toplanmasini (‘aks) yasaklamustir.
Nitekim bir keresinde saclarin1 bu sekilde toplayan bir adamin secde ettigini gérmiis
ve namazi bittiginde boyle yapmamasini zira, basindaki biitiin saglarin da kendisiyle
beraber secde edecegini ve her bir sagin ayri bir ecrinin olacagmi ifade etmistir.
Bunun Uzerine adam, basmin toz toprak olmasindan ¢ekindigi i¢in boyle yaptigini

soylemistir. ibn Mes‘Gd da saglarm toz toprak olmasmin topuz yapmaktan daha

121 yy. Alse Efendimiz’in 6niinde uzanmlsken onun namaz k1]1$m1 sOyle anlatmaktadir: Jsa) el A

Mﬁg\w‘;})ﬁmu\ J\J\ \JUM.\JU.\JM).\MU} =J.a.a.1 _#E An\ (bk Eb( Davad, “Saldt”,
111)

122 fbn Kudame, Mugni, 11, 87.

123 Zuhayli, el-Fikhii’l- Islami, 1, 784.
124 Zuhayli, el-Fikhii’I- Islami, |, 784.
125 Brdogan, Sozliik, 498.

128 fbnii’l-Munzir, Zsrdf, 11, 229.

27 Eb{i Yhsuf, Asar, 39.
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hayirli oldugunu sdylemistir.'®® Buradan, ibn Mes‘ad’un, ayetten ilham alarak
viclhdun ne kadar cok azasi secde yaparsa kisinin namazina sahit edeceklerin o
oranda artacagi diisiincesiyle boyle bir tutum igin girdigi anlasilmaktadir. Namazda

saglar1 topuz yapmay1 Ebli Hanife de mekruh saymlstlr.129

Uyku, ibadetin hustiunu bozup namaz kilanin kendisini namaza verememesine
neden olur. ibn Mes‘tid kisinin uykulu iken namaz kilmmasini hos karsilamamus,
uykulu iken namaz kilmaktansa uyumanin daha uygun olacagini bildirmistir. Bu
dogrultuda Ibn Mes‘0d: “Gece ile (uykuya yenik diismemek igin) miicadeleye
girmeyin, zira onla basa ¢ikmazsmiz. Kim namazda uyuklarsa namazi birakip
yatagina gitsin. Bu onun i¢in daha hayirlidir.”** demistir. Burada kastedilen farz olan
namaz olmadig asikardir. Cilinkii higbir durumda farz olan bir namaz birakilip uyku
tavsiye edilemez. Uykulu iken namaz kilma hususunda Ebi Hanife’ye veya Hanefi

mezhebine ait bir gorilise rastlanilamamustir.

Ibn Mes‘td gozleri semaya dikmeyi hos karsilamamis ve bunu yapanlar icin
agir bir ifade kullanmistir: “Namazda bakislarin1 gdge ¢evirenler ya buna son verirler
ya Allah onlarin gozlerini alir.”**! Eb(i Hanife’nin de gozii semaya dikmeyi mekruh

saydigi goriilmektedir.**2

Uyuklama, esneme gibi héller namazin hustunu bozup kisiyi uykuya sevk
eden hallerdir. ibn Mes‘Gd da bu durumlarin namazda yapilmamas: gerektigi
kanaatindedir. Zira onun, namazda uyuklama, hapsirma ve esnemenin seytandan

oldugunu ve bunlardan sakinmak gerektigini ifade etmesinden, bunlart mekruh

128 Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 307.

129 Serahst, Mebsdt, 1, 31; Ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 138.
130 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 500.

31 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 274.

132 Serahsi, Mebsdt, 1, 12.
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saydig1 anlasiimaktadir.™*® Hanefi mezhebine gore de esnemek mekruh goriilmiistiir.

Ciinkii bu hareket bir yere dayanarak namaz kilmak gibi namazm husaunu bozar.**

Tim bunlar ibn Mes“td’un namazda yapilmasini hos karsilamadig1 durumlar
oldugu i¢in namazin mekruhlar1 sadedinde zikredilmistir. Bir de asagida gelecek olan
bazi durumlar var ki ibn Mes‘Gd’un, bu fiilleri yapmanin namaza bir zararmnmn
olmayacag1 manasindaki rivayetinden bu fiiller, namazda mekruh olmayan durumlar

kabilinden sayilabilir. Bu anlamda sunlari zikretmekte yarar vardir:

Ibn Mes‘td, namaz kilan kisinin kendisine sorulan soruya cevap teskil
edebilecek bir ayet okumasmi mekruh gormemistir. Imam Safii bu hususu
Hanefiler’in Ibn Mes‘0d’a muhalefet etttigi yerlerden biri olarak gostermistir. Ayrica
Ibn Mes‘0id’un goriisiinii namazda konusma olur diye delil almamalarini elestiren
Imam Safii: “Namazda konusmanin yasak olusuna dair rivayeti Efendimiz’den Ibn
Mes“id rivayet etmisken yukarida kastedilen hususu caiz goérmesi diisliniilemez.
Demek ki bu konusma, nehyedilen konusmaya girmez.” yorumunu yapmustir.*> Eb{
Hanife’ye gore ise tesbih (subhanellah) ve terci‘ (inna lillahi ve inna ileyhi raci‘tin)

ile namaz digindakine cevap vermek kastedilirse kisinin namazi bozulur.**®

ibn Mes*tid namazda tebessiim etmenin mekruh olmadigin ifade etmistir.*>’
Ebd Hanife’ye gore de namaz kilan kisinin tebessiim etmesinin namazina bir zarari

yoktur.'®
G. Namaz1 Bozan ve Bozmayan Seyler
1. Namazda Abdestin Bozuldugu Vehmi

Namazda kisiye bazen abdestinin bozuldugu vehmi gelebilir. Bu da genelde,

kendisinden bir yellenme yahut idrarin akmis oldugu zanniyla olur. Ibn Mes‘tid bu

133 Abdurrezzak, Musannef, 111, 499; ibn Ebd Seybe, Musannef, V, 318.
134 Kasant, Bedd’i ‘u’s-sand’i’, 1, 215.

135 safii, Um, VII, 186.

1% Serahst, Mebsiit, 1, 201.

137 fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 308.

138 Eb{ Yas(f, Asar, 1, 32; Serahst, Mebsdt, 1, 77.
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hususta, somut bir delil olmadan yani ses duyulmadan yahut slaklik goértlmeden
yalniz bir vehimden dolayr abdestin bozulmayacagim ifade etmistir.”® EbQ
Hanife’nin de namazda insana gelen bu tarz sliphelerin seytandan oldugu, ses ve koku
duyulmadan namazdan ayrilinmamasi gerektigine dair ibn Mes“Gd’un rivayetini

nakletmesinden onunla ayni goriiste oldugu anlasilmaktadir.**°

2. Namazda Kisinin Abdestinin Bozulmasi

Namaz kilan kisinin bazen namaz esnasinda abdesti bozulabilir. Boyle bir
duruma diisen kisinin ne yapmast gerektigi mezhepler arasinda tartigilmistir. Fikih
terminolojisinde bu durumda olan kisiye lahik denir. Imam Safii, bu kisinin abdest
alip namazim bagtan kilmasi gerektigi, imam Malik ise Hanefiler'in dedigi gibi,
abdesti bozulmadan 6nce kildigi namaza devam edebilecegi goriisiindedirler. Gergi
Imam Muhammed, Imam Malik’in daha sonra bu goriisinden déndiigiinii

nakletmistir.***

Ibn Mes‘0d, bagma bu sekilde namazimi bozacak bir hal gelen kisinin yeniden
abdest alip namazina kaldig1 yerden devam etmesi gerektigi kanaatindedir. Nitekim
konuyla ilgili rivayetinde soyle buyurmaktadir: “Kisi namazda abdestini bozarsa
yeniden abdest alana kadar konusmaz ve namazina kaldigi yerden devam eder. Sayet
tiim bunlar arasinda konusursa namazini yeni bastan kilmasi gerekir.”**Bu duruma
bir drnek olarak, Ibn Mes‘Qid, namazda burnu kanayan kisinin namazdan ayrilip
abdestini tazeleyerek tekrar kaldigi yerden devam etmesi gerektigi gorisi

143

zikredilebilir.”™™ Eba Hanife’ye gore de boyle bir durumdaki kisi istihsanen,

konusmadan tekrar abdest alip namazina kaldig1 yerden devam edebilir. 14

139 fbn Ebt Seybe, Musannef, V, 325; Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 287.
10 Eb Yaisaf, Asar, 38.

141 Serahst, Mebsit, 1, 169.

142 Abdurrezzak, Musannef, 11, 342.

%3 fbn Ebt Seybe, Musannef, 1V, 265.

144 Serahst, Mebst, 1, 169.
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H. Namazin Fiilleri
1. iftitah (Tahrime) Tekbiri

Kuskusuz namaz, iftitah tekbiri ile baslar. Iftitah tekbiri, namazmn
farzlarindandir. Ibn Mes‘Qd, iftitah tekbirini namazin asli unsurlarindan saymistir.**

Eb{ Hanife’ye gore de iftitah tekbiri namazin farzlarindandir.**°

2. Namazda Elleri Kaldirmak

Ibn Mes‘ad, iftitah tekbiri alirken ellerini havaya kaldirmus; fakat diger
tekbirlerde Safiiler’in yaptigi gibi ellerini kaldirmamistir. Hatta bir giin yanindakilere:
“Size Restlullah’in namazin1 kilayim mi?” demis ve sadece ellerini bir kez
kaldirmustir.'*” Eb( Hanife’ye gore de namazda yalnizca iftitah tekbiri icin elleri

kaldirmak gerekir. Lakin ona gore bu gerekliligin derecesi farz degil siinnettir.**®

Bu hususun Safiiler ile Hanefiler arasindaki ihtilafli hususlardan olmasinin
nedeni, konuyla alakali farkli iki rivayetin gelmis olmasidir. imam Muhammed,
Hanefiler’in Ibn Mes*(id rivayetini tercih etmelerinin nedenini sdyle izah etmektedir:
“Eb( Hanife, Hz. Ali ve Ibn Mes‘iid’un rivayetine dayanarak sadece namaza
baslarken ellerini kaldirmistir. Safiiler ise, Ibn Omer’in rivayetine dayanarak riikGdan
sonra da elleri omuz hizasina kaldirmislardir. Malumdur ki Efendimiz zamaninda
namaz saflarinin dizeninde, birinci ve ikinci safta Bedir ashabi olurdu. Bedir
ashabindan olan Ali ve Ibn Mes‘Qd, diger sahabilere gore Efendimiz’e daha yakin,

ondan sadir olan seylere daha vakiftilar. Dolayisiyla heniiz on ii¢ yasinda oldugu i¢in

5 Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, 1X, 294.

14 Tbnii’s-Saatl, Mecma ‘u’l-bahreyn, 118.

47 Ahmet b. Hanbel, Miisned, V1, 203; Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, 1X, 301.

18 {bnii’s-Saati, M.ecma ‘u’l-bahreyn, 118; Ali el-Kari, Serhu Miisnedi Ebi Hanife (Senedii’l-endm
serhu Miisnedi’l-Imam), Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-‘ilmiyye, 1985, 36.
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Efendimiz’in Bedir’e katilmasmi uygun gérmedigi'*® bir sahabi olan ibn Omer, delil

almada Ali ve Ibn Mes‘tid’a gore daha geridedir.”**°

Buradan, Kdfe ve Hicaz ayrismasmin sanildigi gibi bir schir ayrismasindan
ziyade, bircok unsurun goéziinde tutuldugu bir husus oldugu goriilmektedir. Bu
hususlardan biri de, Efendimiz’e olan yakinliga gore haberlerin delil almada farkli

degerlendirilmesidir.

3. iftitah Tekbirinden Sonra Okunacak Dua

Abdullah b. Mes‘ad, iftitah tekbirinden hemen sonra fatiha okumadan
subhaneke duasmni okumustur.® Eb( Hanife de fatihanin 6ncesinde subhanekeyi

okuma hususunda ibn Mes*ad ile ayni goriistedir. >

4. Namazda Sessiz Okunmasi Gereken Lafizlar

Her iste oldugu gibi namazda da Kur’an-1 Kerim okumaya baglamadan
besmele cekilmesi gerekir. Ibn Mes‘0d’a gore de Kur’an-1 Kerim okumaya
baslamadan e(izu besmelenin sessizce ¢ekilmesi gerekir. Onun bu husustaki rivayeti
soyledir: “Besmeleyi aciktan sdylemek bedevi isidir.”**® Eb( Hanife de besmelenin
sessiz okunmasi gerektigi goriisiindedir. Hatta Eb( Hanife nin, ibn Mes*tid’dan gelen

>4 Merginant de Eba Hanife’nin, kiraati

yukaridaki rivayeti naklettigi goriilmektedir.
sesli yapilan namazlarda besmelenin cehri olarak okunmasi gerektigini savunan Imam

Safii’nin aksine, besmeleyi sessiz okumak gerektigi goriisiinde oldugunu

9 ibn Omer’in Bedir’e katilmadig: hususunda icma vardir. Efendimiz, yasim kii¢iik buldugu i¢in
gazveye katilmasini uygun gérmemistir. (bk. Ibnii’1-Esir, Usdii’I-gabe, 111, 236.)

1% fmam Muhammed, Hicce, I, 95.

151 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 301.

' Ebfi Hanife burada Hz. Omer’in rivayetini delil almstir. Y5 Sha a3 St A5l s daeay s 2l s
d%e 4] Duanin manasi su sekildedir: “Allahim! Seni noksan sifatlardan tenzih eder ve dverim.
Seniq adin yiicedir. Azametin ¢ok yiicedir. Senden bagka ilah yoktur.” Imam Muhammed, Asar, I,
126; Ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u’l-bahreyn, 119.

153 Eb(i Yasuf, Asar, 22.

15 EbQ Yasuf, Asar, 22.
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aktarmustir.™ Eb0 Hanife’nin bu goriisiiniin kaynagmimn, ibn Mes‘ad’dan gelen,

59156

“Dort sey gizli okunur.””>” rivayeti oldugu goriilmektedir.

5. Fatiha ve Zammi SUre Okumanin Hiikmii

Fatihanin namazdaki ehemmiyeti blyuktir. Onun énemini vurgulamak igin,
Efendimiz’in, “Fétiha okumayanin namazi olmaz.”*>" hadisini zikretmek yeterlidir.
Ibn Mes‘ad da her namazda Fatiha okumustur. Bununla birlikte farz namazlarin son
iki rekatinda Fatiha okunmayabilecegini de ifade etmistir.’*® Fakat imam Safii, ibn
Mes‘td’un son iki rekatta Fatiha okumayan kisinin namazini iade etmesi gerektigi
goriisiinde oldugunu, mezhebin ise son iki rekatta Fatiha okumay: sart kogsmayip
susma yahut tesbih etmeyi caiz gordiigiinii aktarmistir. **° Bu yoniiyle Ibn Mes*tid’un
goriisii ile mezhebin goriisii arasinda bir ihtilafin oldugundan s6z edilebilir. Oysaki
yukaridaki rivayette gectigi gibi Ibn Mes‘td’dan, ilk iki rekatta Fatiha okumay:
emrederken son iki rekatta muhayyer birakarak tesbih yapilabilecegini ifade eden
rivayetler de gelmistir.*® Zira Eb( Hanife ve mezhep, bu husustaki goriisiinii ibn
Mes‘id’a dayandirmaktadir. S6z gelimi EbG Hanife’nin, Fatiha ve zamm sdrenin ilk
iki rekatta okunmasi gerektigi, son iki rekatta kisinin okuyup okumamakta muhayyer
oldugu, dilerse tesbih yapabilecegi; fakat Fatiha okumasinin miistehap oldugu
goriisiini Ibn Mes‘ad, Hz. Ali ve Hz. Aise’den aldign goriilmektedir.’® Yine baska
bir yerde, Eb( Hanife’nin ilk iki rekatta Fatiha ve zammi sdre, diger rekatlarda ise
sadece Fatiha okumasi gerektigi goriisiinin ibn Mes‘id’a dayandigi dikkat
cekmektedir.*® Tiim bu rivayetler, bu hususta iki taraf arasinda bir ihtilafin olmadig

tezini guclendirmektedir.

155 Merginant, Hidaye, I, 59.

%% EbQ Yasuf, Asar, 1, 22.

37 Hadisin metni su sekildedir: <US)) dasla | 8 o (el s3ua ¥ (bk Tirmizl, “Saldt”, 183.)

158 Haberin metni su sekildedir: u,-.ep‘zf\ 2 g ¢ o—ulﬂ\ = Bl (bk. ibn Ebt Seybe, Musannef, 111, 266.)
159 gafii, Um, VII, 185.

1%0 fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 261.

181 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 106; Merginani, Hidaye, I, 83; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 122.
192 Eh( Yosuf, Asar, 1, 23.
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ibn Mes‘ad Fatiha okuduktan sonra “4min” lafzini sessiz soylemistir.'*® Eb(
Hanife de Ibn Mes‘ad ile aym goriiste, yani “Amin” kelimesinin sessiz sdylenmesi
gerektigi kanaatindedir. Eb(d Hanife, ibn Mes‘0d’dan gelen rivayeti naklederek
imamin dort seyi gizli sOylemesi gerektigini ifade etmistir. Bunlar: istiaze, besmele,
subhaneke duasi ve amin kelimesidir.®* Merginani de Hanefi mezhebine gore
Fatihadan sonra sdylenen amin lafzinin sessiz yapilmasi gerektigini belirtmistir. Zira
bu da, ibn Mes‘0d’un rivayeti ve amin lafzinin bir dua olmasi, dualarin da sessiz

yapilmasi gerektigine drclyatnmaktadlr.165

Ibn Mes‘0d, sabah namazinda zammf s(re olarak uzun s(releri okurdu. Hatta
bir keresinde birinci rekatta Maide slresinden ylz ayeti, diger rekatta ise sdrenin

|166

kalanin1 okumustur. Eb0 Hanife de sabah namazinda fival-i mufassal™—™" sQrelerinin

. - . . 167
okunmasinin siinnet oldugu kanaatindedir.

Ibn Mes*0id, Kur’an-1 Kerim okurken sdrelerin tertibine dikkat ederek okumak
gerektigi goriisiindeydi. Nitekim bir giin Kur’an-1 Kerim’i ters okuyan kisi hakkinda,
“Q, kalbi ters kisidir.”ifadesinde bulunmustur.'®® Hanefi mezhebine gore de strelerin

tertibine riayet etmeden zammi stire okumak mekruhtur.*®°

Ibn Mes‘tid okunan ayetlerin icerigine gore namaz esnasinda dua etmede bir
beis gormemistir. Bu dogrultuda: “Sizden biriniz Kur’an-1 Kerim’de cehennem
ayetlerine denk geldigi zaman ondan Allah’a siginsin, cennetten bahseden ayetlere

geldigi zaman ise Allah’tan cenneti istesin.”*"® demistir. Bu hususta Eb( Hanife nin

% Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalla bi'l-dsar fi serhi’l-Miicelld bi’l-ihtisar, Thk.: Ahmed
Muhammed Sakir, Misir: Idaretii’t-diba‘atii’l-munire, 1349, 11, 264.

1% Epd Yasuf, Asar, 1, 22.

185 Merginani, Hidaye, 1, 61; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 121.

166 Cogunlugu teskil eden fikih alimlerine gére Kur’an-1 Kerim’in Huciirat stiresinden Buriic sliresine

kadar olan kismudir.

187 bnii’s-Saat, Mecma ‘u’l-bahreyn, 121; Ali b. Ebi Bekir el-Merginani, el-Hidaye, Beyrut: Darii’l-
Erkam, [ts], I, 67.

188 Abdurrezzak, Musannef, 1V, 323.

189 Zuhayli, el-Fikhu I-Islimi, 1, 696.

0 fbn Ebti Seybe, Musannef, 1V, 305.
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goriisiine rastlanilamasa da Imam Muhammed’e gore kisinin bunun gibi ayetler

okunurken susmasi daha efdaldir.*”*

6. Rukad

RUk{, namazin riikiinlerinden bir harekettir. Bu ruknln yerine gelmesi icin
govdenin yere paralel olarak egilmesi anlamima gelen riikki durumunda bir miktar

beklemek gerekir.

ibn Mes*d, bilinen riikidan farkh olarak rikdda tatbik'’? yapmustir. Alkame
ve Esved bu durumu s6yle aktarmislardir: “Abdullah b. Mes‘td ile namaz kiliyorduk.
Rukda inince avug iglerini kepge (tatbik) yapip dizlerinin arasina koydu. Sonra
ellerimize vurunca biz de aym sekilde yaptik. Daha sonra bir giin biz de Hz. Omer’in
evinde namaz kilarken riikGia varmnca tatbik yaptik. Omer ise sadece ellerini dizine
koydu. Namaz biter bitmez Omer bu hareketin ne manaya geldigini sordu. Biz de
bunun Ibn Mes‘d’un bir fiili oldugunu sGyleyince Omer, bu hareketin onceleri

yapilageldigi, fakat daha sonra bundan vazgecildigini soyledi.”*"

Sa‘d b. Ebi Vakkas da oglunu tatbik yaparken goériince nedenini sormustur.
Bunun iizerine oglu Ibn Mes*(id’un tatbik yaptigin1 séyleyince Sa‘d b. Ebi Vakkas, bu
durumun emredilip daha sonra nehyedildigini ifade etmistir.'™* Sa‘d b. Ebi Vakkas’in
oglunun ibn Mes‘(id’un bir fiilini gériip onu delil almasi, onun ilmi otoritesi hakkinda

fikir vermektedir.

Mdaslim (v. 261/875) de kitabinda, “Ruk(da elleri dizlere koymanin mendup,
tatbik yapmanin mensuh oldugu bap” diye bir baslik koymus ve yukarida gecen ibn
Mes‘0d’un rivayetlerini aldig1 gibi, onlarin nesh olusuna dair Hz. Omer’in ifadelerine

de yer vermistir. Ayrica Sa‘d b. Ebl Vakkas’in oglunun yukarida zikri gecen

" imam Muhammed, Asl, 1, 194.

172 Tatbik (Bukd): Riikida veya tesehhiitte ellerin igini baldir veya dizlerin arasina sikistirmak. Sa‘di,
Kamiisii'I-fikhT, 227.

173 Abdurrezzak, Musannef, 11, 152.

174 Serahsf, Mebsdt, 1, 20.
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rivayetine deginmistir.'’”®> Kal‘acl ise, Efendimiz’e bu derece yakin bir sahabinin
tatbik hareketinin neshedildigini bilmemesini muhal gérmistiir. Ona gore tatbik
neshedilmemis, sadece yapilmasi daha kolay oldugu igin elleri dizlere koyma
seklinde yapilan riik(ia ruhsat verilmistir. Ibn Mes‘tid da azimet ile amel etmenin daha
faziletli oldugunu bildigi i¢in tatbik yapmaya devam etmistir. Kal‘aci bu hususta
kendisine Serahsi’nin konuyla ilgili agiklamasini delil gdstermistir. Zira Serahsi, ibn
Mes‘id’un tatbik fiilini, elleri dizlere koymanin emredildigi meshur hadisle
neshedildigini bilmedigi icin yapmaya devam ettigini kabul etmez. Ciinkii Ibn
Mes‘tid un nasih oldugu sdylenen, yani elleri dizlere koymanin emredildigi hadisi bir
ruhsat olarak ele aldigini, zira ellerin uzun miiddet tatbik halinde tutuldugunda diisme
thtimali olacagi, dolayisiyla da bdyle bir ruhsatin riikiilarin kolay yapilmasini
saglamak icin verildigini ifade etmistir.’’® Eb( Hanife’ye gore ise tatbik fiili

neshedilmistir.”’

Riikd ile ilgili bagka bir husus ise riikiida okunacak tesbihatla ilgilidir. ibn
Mes‘ad rilk(da U¢ kere bazen de daha ok adaall 2, lass derdi.!”® Bununla birlikte
&) @) dedigi de olmustur.”® Eb(l Hanffe’ye gore rilklida skl 2 Olass demekle

beraber diger dualar da okunabilir.*®°

Riik(idan kalktiktan sonra okunacak duaya gelince Ibn Mes‘td burada,

L) Jal any oo (o il e edas oY) e e s Ol slandl e e daall &l Ly ) 2l

181

duasin1 okumustur.”" Imam Safii, kendilerinin de Efendimiz’in rivayetine yakinlig

dolayisiyla, bu sekilde okuyup bunu miistehap saydiklarini, fakat Hanefiler’in bunu

> Mislim, “Mesdcit”, 534.

78 Serahsi, UsOl-ii Serahsi, Thk.: Ebii’l-Vefa el-Efgani, Haydarabat: Licnetii ihyai me‘arifi’n-
nu‘maniye, [ts], 11, 8.

Y7 Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-asér, 1, 232.

%8 Tirmizi, “Salat”, 194.

1 fbn Ebd Seybe, Musannef, 11, 2.

180 Tbnii’s-Saatt, Mecma ‘u ‘I-bahreyn, 122.

181 Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, X, 208.
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182 Eb{i Hanife’nin riikiidan kalktiktan sonra

cok mekruh saydiklarmini bildirmistir.
2aall &l Wy dedigi nakledilmistir. Bu konuda Ibn Mes‘ad ile degil de imameyn ile
aralarinda bir ihtilaf vardir ki o da cemaatle namazda riikiidan sonra sxa (el & aau e
2all &l Uy Jafzinin ikisinin de imam tarafindan sdylenip sdylenmeyecegi hususudur.
Burada Eb{ Hanife ve Imam Malik, ilkinin imam, ikincisinin ise cemaat tarafindan

sdylenmesi gerektigi kanaatindedirler.'®

7. Secde

Secde, Allah’a tazimin ifadesi olup namazin riikiinlerindendir. Bu fiil; diz,
eller, ali, ve yiiz ile yapilan bir harekettir. Nehai’nin bildirdigine gore Ibn Mes‘tid’a
gore secdeye giderken 6nce dizler, sonra da eller yere koyularak secde yapilir."®* ibn
Mes‘id bagka bir rivayette ise sdyle demistir: “Insanoglunun kemikleri secdeye gore
yaratilmistir. Secde yaptiginizda dirseklerinize varincaya kadar secde edin.”*®
Kal‘acl, bu rivayetten Ibn Mes‘0d’un, secdede dirseklerin dizlerin iistiine konulmasi
gerektigi goriisiinde oldugu sonucunu ¢ikarmistir. Oysaki, “...dirsekleriniz bile secde
yapsin.” ifadesinden dirseklerin yere temasi da kastedilmis olabilir. Fakat ibn Ebil
Seybe’nin bu rivayeti ele aldig1 “Secdede Dirsege Dayanmaya Ruhsat Verilmesi”
babindaki 6rneklerde dirsegin yere degil, uyluklara veya dizlere dayandirilmasininin
uygulamalarina yer verilmistir. Ayrica Efendimiz’in secde yapilirken dirseklerin
dizlere veya uyluklara konmasina cevaz vermesi rivayetinden Kal‘aci boyle bir sonug
186

¢ikarmis olmalidir Ki, bu rivayetler onun hakli oldugunu gdstermektedir.”™ Imam

Safil ise boyle bir uygulamaya ne kendi mezheplerinde ne de diger mezhepte

182 imam Safii’nin ¢ok mekruh saymalari ifadesi, “keriheten sedideten” ifadesini kullanmasindan
kaynaklanmaktadir. (bk. Safii, Um, VII, 188); Serahsi, Mebsit, I, 21.

183 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-asar, 1, 238; ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u ‘I-bahreyn, 122.
184 Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-8sar, |, 256.

185 {bn Ebl Seybe, Musannef, 11, 476, &8 5alls a1 55420 ¢ 02 shud 231 il slae &k
18 bn Ebti Seybe, Musannef, 11, 477; Kal‘aci, Mevsu ‘Gt, 318.
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rastladigini  ifade etmistir.’®” Eb0 Hanife’ye gore de secdede elleri uyluklara

dayamanin bir sakincasi yoktur.'®®

Secdede alnin yere konmasi hususuna gelince ibn Mes‘ad, almi yere
koymadan secdenin sahih olmayacagi goriisiindedir. Zira rik( igin alt simir olarak
elleri dizlere, secde i¢in de alt smir olarak aln1 yere koymak gerektigi
goriisindedir.’® Eb( Hanife’ye gore de alinla birlikte burnu da yere koymak, farz

olan secdenin sahih olarak yapilmis olmasi i¢in sarttlr.lgo

Ibn Mes‘Qid, namaz kilan bir kisinin, bir hastaliktan dolay1 secde yapmayi
engelleyen bir durum ile karsilastiginda secdeyi ima ile yapmasi gerektigi
kanaatindedir. Bu dogrultuda su olay: zikretmekte fayda vardir. ibn Mes‘ad bir giin
hasta olan kardesi Ukbe’yi ziyarete gitmisti. O esnada kardesini bir tahta pargasini
kendisine dogru kaldirip ona secde ettigini goriince, tahtayi eline alip yere firlatti ve
sOyle dedi: “Bu, seytanin senin aklina soktugu bir seydir, ya secde et ya da ima ile
secdeni yap!”*®* Eb( Hanife de hasta olan kisinin tasa veya tahtaya secde yapmadan
oturarak namaz kilmasini, secde yapamadigi durumda ise rikdu secdeden daha gok

egilerek ima ile yapmasi gerektigi géirﬁsijndedir.lg2

Ibn Mes‘tid’un secdede degisik tasbihatlar yaptigina dair rivayetler vardur.
Bazen eV ) olass 1 duasini en az (g veya daha cok kez tekrar ederdi. Baska bir
rivayette < ne )y ¥ 5 <lilsws duasini, diger bir rivayete gore <l Y1 Al Y elilsaw duasini

okurdu.'** Eb(i Hanife’ye gore de secdede ¥ 2y olass denilmesi gerekir.'*

187 safii, Um, VI, 186.

188 fmam Muhammed, Asar, |, 318.
189 fbn Eba Seybe, Musannef, 11, 453.
190 Serahst, Mebsiit, 1, 204.

91 ibn Eb Seybe, Musannef, 11, 514.
192 Epd Yasuf, Asar, 66.

193 Abdurrezzak, Musannef, 11, 156.
194 Abdurrezzak, Musannef, 11, 158.
1% Serahsi, Mebsdt, 1, 21.
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Kisinin ikinci secdeyi yaptiktan sonra ¢ok kisa bir siire ayaga kalkmadan
oturmasina istirahat oturusu denir. ibn Mes*id, ikinci secdeyi yaptiktan sonra kisinin
hi¢ oturmadan tekrar kiydima kalkmasi gerektigi kanaatindedir. Bu hususta soyle
demistir: “Iki sey bidattir: Biri kisinin namazim kildiktan sonra ayaga kakip dua
etmesi, ikincisi de ikinci secdeyi yaptiktan sonra ayaga kalkmadan kalcasini bir
miiddet yere koymasidir.” imam Safii, istirahat oturusunu Efendimiz’in ikinci secdeyi
yaptiktan sonra kiyama kalkmadan az miktar oturmasi hadisini delil alarak slinnet
kabul etmistir. Eb( Hanife de, Efendimiz’in ikinci secdeyi yaptiktan sonra oturmadan
kiydma kalktigina dair rivayete istinaden istirahat oturusunu yapmadan ayaga

kalkilmas1 gerektigini savunmustur.'*®

Eb( Hanife’ye gore yasli ve bir mazereti olmayan Kkisilerin secdeden
kalkarken destek almadan kalkmalar siinnettir. Burada Eb{ Hanife ile Ibn Mes‘ad
arasinda bir ihtilaf gozikmemektedir. Zaten Imam Muhammed, Ebl Hanife’nin
goriisiinii desteklemek igin serdettigi ii¢ rivayetten ikisi Ibn Mes‘tid’a aiitir. Bununla
birlikte bir Gc¢lncl rivayet dikkat cekmektedir. O da Medine ehlinin en 6nemli
referanst denilebilecek olan Ibn Omer’in uygulamasmin, secdeden kalkarken yaslh
olsun geng olsun kisinin destek alarak kalkmasinin daha faziletli oldugu goriisiinii

savunan Medine ehlinin zittina Ibn Mes“ad ile ayn1 diizlemde oldugudur.197

8. Namazdaki Oturuslarin (Ka‘de) Hukmu

Ka‘de Arapca’da oturus manasina gelir. Ug ve dért rekatli namazlarda ikinci
oturus, iki rekatlh namazlarda da mevcut oturus namazin riikiinlerindendir. Bu
oturuglarin sahih olarak yerine getirilmesi i¢in bunlarmn bir takim Olgllere gore
yapilmasi gerekir. Bunlardan biri de ka‘deyi bagdas kurarak yapmaktir. Ibn Mes‘Qd,
namaz kilan kiginin bagdas kurarak ka‘de yapmasindan sakinmasi gerektigi

goriistindedir. Bu hususta sdyle demistir: “Kizgin tas lizerine namaz kilmam bagdas

19 Serahsi, Mebst, 1, 23; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 125.
197 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 315-318.
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kilarak namaz kilmamdan daha iyidir.”*®® Bununla birlikte Abdiirrezzak b.
Hemmam’m Ibn Mes*(id’a atfettigi goriise gore, bir dziirden dolayr namazini oturarak
kilan kisinin namazdaki ka‘deleri bagdas kurarak yapmasinda bir beis gt')rmemistir.lg9
EblG Hanife de bir 6ziir olmaksizin namazda bagdas kurarak oturmayir mekruh
saymustir.”®® Burada dikkat ¢eken bir husus vardir ki o da imam Safii, Ibn Mes*td’un
namazda bagdas kurarak oturmayi mekruh saymasina karsin Hanefiler’in mustehap
saydiklarmi sdylemesidir.?® Bu da Hanefi kaynaklarinda gecen, onlarin bagdas

kurarak oturmay1 mekruh saymalari ile ciddi bir ¢eligki arz etmektedir.

Tesehhiitte okunan dualara gelince, bu hususta Ibn Mes‘tid, Ibn Abbas, Ebi
Mdasa el-Es’ari gibi farkli sahabilerden gelen degisik rivayetler vardir. Mezhepler
arasinda tesehhiitte okunan duanin farkli olmasmin nedeni de farkli sahabilerden
farkli rivayetlerin gelmesidir. Mesela Imam Safif, Ibn Abbas’in tesehhiidiinii, Imam
Malik, Hz. Omer’in tesehhiidiinii tercih etmistir.”®? Gergi muhaddis Ali b. Medinf (v.
234/848-49)’ye gore, tesehhiitte okunan dualardan ibn Mes‘Gd un rivayeti ile EbQ
M0sa el- Es‘ari’nin rivayetinden baskasinm sahih olmadigmi belirtmek gerekir. Ibn
Mes‘id, tesehhiitte okudugu tahiyyat duasini Efendimiz’den nasil 6grendigini soyle
anlatmistir: “Efendimiz, elimi tuttu ve bana tipki Kur’an’dan bir slre ogretir gibi

tesehhiidii 6gretti. Sonra, “Oku!”:
85 A dad 5 2 i atle aSE ¢ Gl g & sliall 5 & iR
ad gtz s naas O Sgls ¢ 0 ) A ¥ G A ¢ palliall B sle e 5 Lile 232
dedi.’®® Bagska bir rivayette Ibn Mes‘(id sdyle demistir: “Biz namazda tesehhiit hiikkmii

gelmeden Once, ‘Selam Allah’a, selam Cebrail’e, selam Mikail’e diyorduk. Bunun

uzerine Efendimiz, ‘Bdyle demeyin. Allah’mn kendisi zaten Selam’dir. “Ettehiyyati

198 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 196.

199 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 468.

2% imam Muhammed, Asl, I, 33; Serahsf, Mebsit, I, 27.
2% gafif, Um, VII, 188.

202 Serahsi, Mebsit, 1, 28.

203 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, 11, 138.
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lillahi ve’s-selavatii ve’t-tayyibat...” deyin.” diye buyurdular.”?®* Eb(l Hanife de ibn
Mes“id’un nakline dayanarak tesehhitte dua olarak ettehiyyatii duasinin okunmasi
gerektigi kanaatindedir. Ebl Hanife'nin de tesehhiit hususunda Ibn Mes‘Gd’un
rivayetine benzer anlatima sahip bir rivayet naklettigi gorllmektedir. Bu, Eb0
Hanife’'nin Mebsit’taki rivayetinin, Ibn Mes‘0d’un rivayetini hocalar1 vasitasiyla
almasindan kaynaklanabilir. Konuyla ilgili rivayet soyledir: “Ebd Hanife soyle dedi:
“Hammad elimi tuttu ve dedi ki...”, Hammad sdyle dedi: “Ibrahim elimi tuttu ve dedi
Ki...”, Ibrahim soyle dedi: “Alkame elimi tuttu ve dedi ki...”, Alkame sdyle dedi:
“Abdullah b. Mes‘td elimi tutttu ve dedi ki...”, Abdullah b. Mes‘id da soyle dedi:
“Efendimiz elimi tuttu ve bana Kur’an’dan bir sire dgretir gibi tesehhiidii 6gretti.”.”°

Eb{(i Hanife ayrica, ibn Mes‘id’un bu dua Gzerinde bir eksiklik ve duaya bir ziyade

yapilmamasi gerektigi goriisiinde oldugunu nakletmistir.’®

Ibn Mes‘ad, Efendimiz’e dayandirdigi rivayetinde, ilk oturusta tesehhiit
miktarini yerine getirip duay1 okuduktan sonra daha fazla bir sey okumadan ayaga

20" Ebi Hanife de ilk oturusta

kalkar, son oturusta ise bir takim dualar yapardi.
ettehiyyati duasindan bagka bir sey okumadan ayaga kalkilmasi gerektigi
goriisiindedir. Son oturusta ise farz olmamakla beraber siinnette yer alan bazi1 dualarin
yapilmas: gerektigi kanaatindedir.’”® Eba Hanife’nin bu duamin yapilmast gerektigini
diisiinmesinin bir nedeni de Efendimiz’in siirekli bu duay1 yapiyor olmasidir.?®
Burada bir husus dikkat cekicidir ki o da Hanefi mezhebinin tesehhiitte Ibn

Mes‘Qid’un rivayetini tercih etmesinin nedeni, ibn Mes‘Gd’un rivayeti Efendimiz’den

204 Beyhaki, Siinenii’l-kilbra, I, 138. Manas1 su sekildedir: “Tiim iyilikler, selam ve salat Allah’adur.
Selam, Allah’in rahmeti ve bereketi senin iizerine olsun ey Nebi! Selam, bize ve Allah’in salih kullar
iizerine de olsun. Sehadet ederim ki Allah’tan bagka ilah yoktur. Yine sehadet ederim ki Muhammed
onun kulu ve elgisidir.

205 Serahst, Mebsdt, 1, 28.

206 Eb{1 Y(suf, Asar, 53; Merginani, Hidaye, 1, 64.

27 Tirmizi, “Saldt”, 270.

208 Merginant, Hidaye, 1, 64, ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 126.
29 Merginani, Hidaye, 1, 64, ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 125.
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alis ve nakledisindeki titizligidir.?® Zira Efendimiz onlara, tesehhiidii Kur’an’dan bir
sre ogretir gibi ogretmistir. Ayrica ibn Mes‘id, yukarida da zikri gectigi gibi
tesehhiit tizerinde bir harf oynamasina bile miisade etmemistir. Nitekim o,
Efendimiz’den bir rivayette bulundugu zaman hata etme ihtimaline binaen ev kema
kal yani, “Veya buna yakin bir sey dedi.” ifadesini kullamirdi.?** Ayrica zikri gegtigi
Uzere Peygamber Efendimiz’e bir rivayeti isnad etmenin ona ne kadar agir geldigi, bu
hususta ne kadar tedirgin oldugu bilinmektedir. Bu hususiyetler Efendimiz’den gelen
rivayetlerin ne derece titiz bir sekilde nakledildigini gostermektedir. Eb( Hanife ve
mezhebin Ibn Mes*tid’un rivayetlerini cokga tercih etmelerinin bir nedeni de belki de

onun bu ozelligidir.

Ibn Mes‘Qid tesehhiitte okunan duanin besmele ¢ekilmeden yapilmas: gerektigi
kanaatindedir. Nitekim bir keresinde besmele cekip ettehiyyatii okuyan birine
rastlayinca ona, “Besmele ancak yemekte c¢ekilir.” demistir.?*> Eb0 Hanife de
ettehiyyatll duasinin 6niinde ve arkasinda bismillah veya bismilldhi heyrii’l-esmai gibi

seylerin eklenmesinin caiz olmayacagi gé')ﬁjsﬁndedir.213

9. Tahiyyattan Sonra Okunacak Olan Dualar

Namazda son oturusta tahiyyattan sonra cesitli salavat dualar okunur. ibn
Mes‘ld tahiyyattan sonra salavat dualarini okurdu. Onun salavat olarak okudugu dua

su sekildedir:

ol @l g )5 aie a2 Cail) WSA 5 Gl alal 5 Gl pall s (Ao G 5 clien 5 @il sha Jaal aglll
a2 e daa aglll 5o ,a¥ls sV 4 dasy 10 sane Lalie il agll) daa )l Jguyy pal) il yuall

210 Serahsf, Mebsit, 1, 28.

21 Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri ibnii’s-Salah, ‘Ulimii ‘I-hadis, Thk. ve Serh: Nareddin Itr, 215.
Hanefiler’in ibn Mes‘tid’un tesehhiidiinii tercih etmeleriyle ilgili Abdiilbasit Malati (v. 920/1514)’nin
Ayasofya ve Silleymaniye kiitliphanelerinde el-Kavii 'I-meghiid fi tercihi tesehhiidi Ibn Mes iid adiyla
yazma bir risalesi bulunmaktadir.

212 fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 45.

213 Serahst, Mebst, 1, 28.
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Ebd Hanife nin de tahiyyattan sonra okudugu dua ibn Mes*‘tid’un duasimin son
boliimiiyle aymdir. Nitekim Imam Muhammed’in aktardigina gére onun duasi su

sekildedir:

A2 e by v dpaa Gl ) 1 el ) e cilia WS a2 I e 5 a2 e L aedl)
Orma den il sl Il e s al ) e oS L LS a2 JT e s

10. Salli-Barik Dualarindan Sonra Okunacak Dualar

Ibn Mes‘0d salli-barik dualarindan sonra kisinin ihtiyaclarma uygun bir
sekilde dua edilebilecegi kanaatindedir. Nitekim konuyla ilgili Musannef’te gegen
rivayet soyledir: “Kisi, (son oturusta) tesehhiidiinii yapar, sonra Peygamber’e salat

216

eder, sonra kendisi icin dua eder.”® Ibn Mes‘iid’un namazda dua yapilabilecegine

dair goriislerinden daha once bahsedilmisti. Bu hususla ayni dogrultuda olmasi
acisindan onun, ‘“Namazda en Onemli ihtiyaglarimzi Allah’tan isteyin.”217
rivayetinden bahsetmek gerekir. ibn Mes‘Gd’un salli-barik dualarmin ardindan

okudugu dualara 6rnek olmasi agisindan su duay zikretmek yararli olacaktir:

21 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 213; Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, IX, 122. Manasi su sekildedir:
“Allahim! Rahmetin, merhametin, bereketin peygemberlerin efendisi, miittakilerin imami ve
peygamberlerin sonuncusu olan kulun ve elgin, hayrin imam: ve komutani, rahmet peygamberi,
Muhammed’in iizerine olsun. Allahim onu Oncekilerin ve sonrakilerin gipta edecegi yer olan
makam-1 mahmiduna ulastir. Allahim Muhammed’e ve onun ailesine tipki Ibrahim’e ve onun
ailesine yaptigin gibi magfiret et. Kuskusuz oviilmeye layik ve san seref sahibi sensin. Allahim!
Ibrahim’i ve ailesini miibarek kildigin gibi Muhammed’i ve ailesini miibarek kil. Kuskusuz
oviilmeye layik, san seref sahibi sensin.”

2% fmam Muhammed, Hiicce, 9, 122. Manasi su sekildedir: “Allah’im! Tbrahim’e ve onun ailesine
rahmet ettigin gibi Muhammed’e ve onun ailesine de merhamet et. Allah’im! Ibrahim’i ve ailesini
miibarek kildigin gibi Muahmmed’i ve ailesini de miibarek kil. Kuskusuz 6viilmeye layik, san seref
sahibi sensin.”

218 fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 49.
27 [bn Ebti Seybe, Musannef, 111, 49.
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Ebl Hanife’ye gore bu hususta belli bir dua sart degildir. Efendimiz’e salat

getirildikten sonra istege bagli olarak, siinnette olan dualar yapilabilir.”*°

11. Namazda Selam Verme

Selam namazin bitisini haber veren bir harekettir. Belli bir lafizla basin 6énce
saga, sonra sola cevrilmesi ile yapilir. ibn Mes‘td da selami1 6nce saga, sonra sola
verip ikisinde de yiiksek sesle selam verirdi. Zira ibn Mes‘tid’un, Efendimiz’in selam
verirken O6nce sagina sonra soluna esselamii aleykiim ve rahmetu’[-1ahi ve berekatuh
diyerek selam verdigini hatta bunu yaparken yanaklarinin beyazinin goziiktiigiini
aktarmistir.”® Eb( Hanife’nin de Ibn Mes‘dd’un bu rivayetini nakletmesi, Ibn
Mes’id’un Ebd Hanife iizerindeki etkisini gdstermektedir.? Ayrica Ebli Hanife de
selamm Once saga, sonra sola 43S, 5 & Cway 5 oSile 3 diyerek sesli olarak
verilmesini, bununla birlikte selamlarda imamsa erkekleri, kadinlar1 ve hafaza

meleklerini, tek kiliyorsa da melekleri zihinden gegirmesi gerektigini belirtmistir.??

Namazda selam ile ilgili hususlardan biri de Hanefiler’in aksine Ibn Mes‘tid’a
gbre namaza baglama tekbir ile namazi1 sahih olarak bitirme de selam ile olur. Bu

manada sOyle demistir: “Namaza baslama tekbir ile namazdan ayrilma da selam ile

?18 ibn Eba Seybe, Musannef, 111, 48. Duanin manasi su sekildedir: “Allahim, bildigim ve bilmedigim
biitiin hayirlar1 senden istiyorum, bildigim ve bilmedigim biitiin serlerden sana sigintyorum.
Allah’im, salih kullarin senden istedikleri seyleri senden istiyor, serlerinden sana sigindiklari
seylerden sana sigmiyorum. Allah’im, bize diinyada da ahirette de iyilik ver ve bizi cehennem
azabindan koru. Allahim, biz sana iman ettik, giinahlarimiz1 bagisla, kotiiliiklerimizin tizerini 6rt ve
bizi iyi kimselerle hasret. Allah’im, restllerin vasitasiyla bize vadettigin seyleri bize ver. Bizi
kiyamet giinii mahzun eyleme. Kuskusuz sen vadina muhalefet etmezsin.”

219 Merginant, Hidaye, 1, 592, ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 126.

220 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 219.

?! 1bn Mace, “Tkdmetii’s-saldt” , 28; Molla Ali el-Kari, Serhu Miisned-i Ebi Hanife, 17.

222 Merginani, Hidaye, 1, 592; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 126; Ali el-Kari, Fethu bdbi’l- ‘indye,
I, 252.
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olur.”*® Bu husus Hanefiler ile Ibn Mes‘0d arasindaki ihtilafli konulardandir. Zira
Hanefi mezhebine gore, kisi selam vermese bile tesehhiit miktar1 beklemesi

namazinin kabul olmasi i¢in yeterlidir.224

I. Namaz Sonrasi Yapilmasi1 Gerekenler Fiiler

Namazin bitisiyle kul, zikir ve dua ile mesgul olur. Ibn Mes‘id da namazi
bitince ya kalkip gider, ya da oturup dua ederdi.?”®> Ayakta dua edilmesini hos
karsilamaz, secde boliimiinde zikri gectigi gibi, istirahat oturusunu ve ayakta dua
etmeyi bidat sayardi. Nitekim bu hususta sdyle demistir: “iki sey bidattir: Birincisi,
kisinin namazii kildiktan sonra ayaga kakip dua etmesi, digeri de ikinci secdeyi
yaptiktan sonra ayaga kalkmadan kalcasimi bir miiddet yere koymasidir.”?*® Bu
dogrultuda Ibn Mes‘(id bazi insanlarin ayakta dua ettigini duyunca onlara: “Bu nasil
bir istir?” diye hayretini belirtmistir. Onlar da: “Allah, ayetinde: ‘Onlar ayakta,
oturarak ve yanlarina yattiklarinda Allah’ anarlar.” %’ diye buyurmamis midir?”
deyince Ibn Mes‘tid mezk(r ayetin nasil anlasilmasi gerektigini anlatmak igin sdyle
cevap vermistir: “Ayette gecen kisiler ayakta namaz kilmaya giicii yetmeyip oturarak

namaz kilanlardir.”?*® Bu hususta Eb(i Hanife’ye ait bir goriise rastlanilamamustir.

Namaz bittikten sonra hangi yone dogru ayrilmak gerektigi (infital) hususuna
gelince, dualar bittikten sonra Ibn Mes‘id hangi tarafa gitmek istiyorsa o tarafa dogru
gider; kisinin sadece sag tarafa gitmesi gerektigi fikrine hos bakmazdi. Bu hususa,
“Hi¢ kimse namazdan sadece sag tarafina dogru ayrilabilir, seklinde seytani bir

diistinceye kapilmasin. Ben, ResOlullah’t daha ¢ok namaz bittikten sonra soluna

223 [bn Ebt Seybe, Musannef, 11, 392.

224 safii, Um, VI, 188.

2% {bn Ebi Seybe, Musannef, 111, 64.

228 fbn Ebl Seybe, Musannef, V, 476.

227 Ali Tmran, 3/191 aeesin o 51258 5 Ll ) ()5S ()
228 {bn Eb Seybe, Musannef, V, 477.
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dénerek bulundugu yerden ayrildigini gérdiim.””® Eb( Hanife de namaz bittikten

sonra belli bir yéne dogru gidip gitmeme hususunda belli bir sart ileri siirmemistir.**

I. Namaz Yavas Kilma

Abdullah b. Mes‘ad namazda ¢ok rekéat kilmaktansa kilinan rekatlarda kiraat,
rika gibi namazdaki hareketleri uzun yapmayi, bdylece namazda kalma siiresini uzun
tutmay1 tercih etmistir. Nitekim bu hususta soyle bir temsilde bulunmustur:
“Namazda oldugun miiddetge sultanin kapisini ¢almaktasin. Kapiyr ne kadar ¢ok
calarsan kapinin a¢ilmasina o kadar ¢ok yakinsin demektir.”?** Eb( Hanife de kiyam,

rika ve secdesi uzun olan namazin daha faziletli oldugu kanaatindedir.”*?

J. Sabah Namazimin Siinnetinden Sonra Konusma ve Dinlenmenin
Hikmu

Ibn Mes“td sabah namazinin siinnetinden sonra Allah’1 zikretmek disinda
diinya kelaminin konusulmamasi goriisiindedir. Bu manada su ifadeyi kullanmaistir:
“Ya Allah’1 zikret, yahut sus.”®*® Eb( Hanife’'ye gore de sabah namazmnm
sunnetinden sonra konusmak mekruhtur. Buna delil olarak ibn Mes‘id’un rivayeti
gosterilmistir. Stinneti kilan kisinin diinya kelamini birakip zikir ve tesbih ile mesgul
olmasi gerektigini ifade etmistir. Ciinkii dyet-i kerimedeki®®* 12 seie lafz1i mezklr

vaktin melekler tarafindan sahit tutuldugu seklinde tevil edilir.?®

Bagka bir rivayette
sabah namazmin siinnetinden sonra dinlenenleri toprakta eseklerin yerde
yuvarlanisina benzettigi nakledilmistir.>*® Eb( Hanife de bu duruma isaret ederek

sabah namazinin stinnetinden sonra dinlenilmemesi, farzla devam edilmesi gerektigi

22 Ibn Eba Seybe, Musannef, 111, 73.

0 Muvatta’, “Saldt”, 277. (imam Muhammed Riv.)

231 Taberan?, Mu ‘cemii’I-kebir, IX, 231.

232 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-8sar, |, 477.

23 {bn Eba Seybe, Musannef, 1V, 391.

24 fsra, 17/78 Vosiia 08 Jadll o &) L3l &3 Bl et ) el o 4 s3a o
2% gerahst, Mebsiit, 1, 157.

2% bn Ebti Seybe, Musannef, 1X, 349.
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kanaatindedir. Ayrica konuyla ilgili Ibn Mes*tid’un rivayetini de hocalari araciligiyla

alip nakletmistir.*’

K. Yolculukta Namaz

Yolculuk halindeyken ibadetler ile ilgili farkli hiikiimler vardir. Bunlardan biri

de seferde namazlarin kisaltilmas: hususudur. ibn Mes‘ad cihad ve hacda®®

oldugu
gibi seferde de namazlarin kisaltilabilecegi (kasr) kanaatindedir. Ebl Hanife de on
bes giinden az, bir yerde kalmaya niyet eden bir kisinin namazlarini kisaltarak

kilacagi gé'm'isl'indedir.239

Bununla birlikte ibn Mes‘id’un gériisiiniin ne oldugu ile ilgili bir ihtilaf
vardir; 0 da seferde namazlar1 kisaltmanin hiikkmiiniin, azimet mi yoksa ruhsat mi1
oldugu hususudur. {lk gériise gore seferde namazi tam kilan kisinin namazini iade
etmesi gerekir. Bunun dayanagi da Ibn Mes‘Gd’dan gelen: “Kim seferde namazi dort

rekat olarak kilarsa namazini iade etsin.”?*°

rivayetidir. ibn Mes‘Gid’un namazlari
kisaltmanin ruhsat oldugu goriisiinde oldugu yani kisaltma ve tam kilmanin caiz
olmakla beraber kisaltmanin daha faziletli oldugu goriisiinii savundugunu soyleyenler

de vardir.?*

Bu ihtilafin nedeni kendisinden nakledilen iki farkli rivayetin olmasidir.
Esasen ihtilaf gibi goziken husus muhtemelen ibn Mes‘td ile Hz. Osman arasinda
gecen su olaydan kaynaklanmaktadir. Hz. Osman Mina’da dort rekatli bir namazi
kisaltmadan kilinca ibn Mes‘td, Efendimiz zamaninda iki, Omer zamaninda iki
kildigin1 simdi ise ayri distiiklerini soylemis ve: “Dort rekattansa kabul olunan iki
rekati yeglerim.” demistir. Bununla beraber iki rekat namaz i¢in hazirlaninca insanlar
ona elestirdigi bir seyi kendisinin niye yaptigim sormuslar. ibn Mes‘tid da ihtilafin

¢ok kotii bir durum oldugunu séylemistir.242

27 EbQ Yasuf, Asar, 1, 49.

2% Taberant, Mu ‘cemii I-kebir, 1X, 333.
2 fmam Muhammed, Asar, |, 489.

240 Taberant, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 335.
1 Nevevi, Mecmii‘, 1V, 337.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, V111, 344.
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Buradan akla, Hz. Osman’in o bdlgedeki namazin Efendimiz’den beri
kisaltilarak kilindigini bilip bilmemesi gibi bir soru gelmektedir. Eb0 Davud (v.
275/889), Hz. Osman’in namazi dort rekat olarak kilmasinin nedeni hakkinda (¢
farkl1 rivayet zikretmistir. Bir rivayete gore, Hz. Osman oray1 vatan edinmistir. ikinci
rivayete gore Mina’dan arazi satin alip orada ikdmete niyet etmistir. Son olarak da o
sene bolgede ¢ok bedevi oldugu, onlarin da kasr etmenin mahiyetini bilmedikleri igin

kafalar1 karismasin diye dort rekat kllmlstlr.z43

Sonug olarak ibn Mes*tid, namazin kisaltilmasini ruhsat olarak gorseydi boyle
bir tenkitte bulunmadan namazi tam kilardi. Demek ki kasr yapmay1 azimet olarak
telakki ediyordu. Ayrica onun makbul iki rekat namazi, dort rekat kilinan namaza
yeglemesinden, namazin kasr edilmesini azimet olarak goérdiigli sonucuna varilabilir.
Buradan ¢ikan baska bir husus ise, Ibn Mes‘tid, Mina’da namazi1 kisaltmadan dort
rekét kilsa bile bu durum ul@’l-emre isyan1 ve timmet i¢inde karigikligin ¢ikmasini
istemedigindendir. Nitekim onun bu hususiyeti, Hz. Osman déneminde Kiufe’deki
gorevinden azledildigi haberi kendisine ulastigi zaman bir kez daha miisahede
edilmisti. O zaman insanlar onun Kiife’de kalmasi i¢in kendisini koruma teminati
vermelerine ragmen o bir fitne ortami olusmamasi i¢in onlari teskin etmis ve hiikkme
riza gostermisti. Bu olayda ise, konjonktiire uygun hareket edip kendi goriisline
mubhalif davranmis olmakla beraber kendi goriisiinii soylemekten de ¢ekinmemistir.
EbG Hanife’nin seferde namazlarin kasrinin  hiikmiine gelince, 0 Yyolcunun
namazlarin1 kasrederek kilmasini diger ii¢ imamin ruhsat olarak gérmesinin aksine
azimet olarak gdrmiistiir. Ayrica yukarida Hz. Osman ile Tbn Mes‘ad arasindaki
olaym Ebl Hanife kanaliyla gelmesinden Ebli Hanife’nin de onunla ayni goriiste
oldugu anlagiimaktadir.?** Seferde namazlarin kisaltilmasi ile ilgili dikkat geken bir

baska husus da Ibn Mes‘Qid’un, yalmiz hac ve umrede namazlarin kisaltilacagi ve

3 Elbani (v. 1914/1999), ilk iki rivayet i¢in zayif, ikincisi i¢in hasen degerlendirmesinde bulunmustur.
(bk. Eb( Davad, “Mendsik”, 76.)

24 Eb( Yosuf, Asar, 30; ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u’l-bahreyn, 156; Ali el-Kari, Serhu Miisnedi Ebi
Hanife, 42.
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kisaltmadan kilmanin da caiz oldugu goriisiinde olmasidir. Hanefiler’e gore ise ikinci

rekatta tesehhiit miktar1 oturmayan kimsenin namazi bozulur.?*

Seferilikle ilgili bir baska husus da seferde kilinan namazlardaki dualarin daha
kisa tutularak namazin daha az siirede kilinmasidir. Ibn Mes‘tid da seferde iken
namazlarinda daha kisa s(ire ve ayetler okumustur. Onun bir keresinde Isra stiresinin
sonunu okumasi buna drnek gosterilebilir.?*® Eb(i Hanife de bu hususta, Efendimiz’in
mukimken sabah namazinda s(releri uzun okurdu. Bununla beraber seferde
namazlarin yolculuktan dolay1 yariya indirildigi hikmi vakiyse okumanin da yariya
indirilmesi yani okumada da bir tahfif olmas1 dogaldir. Bununla birlikte her ne kadar
bir tahfif yapilsa da ikdmetteki sabah namazi nasil ki uzun tutuluyorsa seferde de

diger namazlara gore sabah namazimin biraz daha uzun tutulmasi gerekir.?*’

Seferde cuma namazinm kilinmas: hususuna gelince, Ibn Mes‘0d’un seferi
olan ve savasa ¢ikan kimselerden cuma namazinin diisecegi kanaatindedir.?*® Eb(
Hanife de Efendimiz’in yolcu, kdle, hasta ve kadinlara cumanin farz olmadigi

rivayetini nakletmis, bununla birlikte kilmalarinin caiz oldugunu nakletmistir.?*°

Ibn Mes‘d, seferde namazlarin cem edilebilecegi goriisiine karsi ¢ikmis ve
namazlarin cem edilmesinin yalniz iki yerde, Arafat ve Muzdelife’de caiz olacagini
ifade etmistir. Nitekim bu hususta soyle demistir: “Ben, Resllullah’t namazlart
vaktinin disinda kilarken hi¢ gérmedim. Sadece o, 6gle ile ikindiyi Arafat’ta, aksam

59250

ile yatsty1 da Miizdelife’de cem etmistir. Ebl Hanife de bu yerlerin disinda

namazlarin cem edilmesini caiz g(’jrmemistir.m

% gafif, Um, VII, 187, 188.

2% fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 254.

%47 Serahsf, Mebsdlt, 1, 247.

248 i Ha5 Y3 a i b dasd Guliall e 5 Tbn Eba Seybe, Musannef, IV, 55.
% fmam Muhammed, Asar, 1, 526,

20 Abdurrezzak, Musannef, 11, 551

5! Muvatta’, “Saldt”, 204. (imam Muhammed Riv.)
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Ton Mes<id, seferde farz namazlarda bir kisaltmaya gidilmekle beraber nafile

3

ve revatip stinnetlerin® kilinabilecegi kanaatindedir.”®® Eb( Hanife’ye gére

nafilelerde kasr olmaz, fakat terk edilebilir. Bununla birlikte tercih edilen goriise

gore; emniyet sikintisi ve acelesi olmayan kisilerin kilmasi daha faziletlidir.”>*

Seferi iken mesh giyen kiginin mesh giyme siiresi seferi olmayan kisiye gore
daha fazladir. Abdest bahsinde gectigi iizere ibn Mes‘dd bu hususta seferi olan
kisinin mesh siiresini ii¢ giin li¢ gece olarak belirlemistir.”®®> Eb Hanife de mukim
icin mesh middetini bir gun bir gece, yolcu icin ise l¢ glin Uc¢ gece olarak kabul

etmistir.>°

L. Cemaatle Namaz

Ibn Mes“td’un cemaatle 6zellikle de camide namaz kilmaya verdigi 6nem ¢ok
biytktur. Bu anlamda onun: “Uc kisi oldugunuz zaman biriniz size imamlik
yapsm.”257 rivayetini zikretmekte fayda vardir. Ibn Mes‘id, cemaatle namazi camide
kilmanmn siinnet oldugu kanaatindedir.”®® Ona gére cemaatle namazin camide
kilinmasinin farz olmadig1 kesindir, zira onun evde namaz kildigina dair rivayetler

vardir. Evde namaz kildigina 6rnek olarak Ebl Misa el-Es‘ari’nin evinde iken

imamete gecme hususunda birbirlerini éne siirdiikleri rivayet onek gosterilebilir.*®

252 Revatip siinnet: Bir vakti bulunan siinnetlerdir. Bunlar bes vakit namaz ile birlikte belli bir tertip

icinde kilind1g1 icin bu ismi almistir. Diyanet Islam IImihali, isam, 308.

23 Abdurrezzak, Musannef, 11, 560.

24 Abdii’l-Gani Guneymi el-Meydani, el-Liibdp fi serhi’l-Kitab, Thk.: Abdii’l-Kerim ‘Ada, Sam:
Mektebetii’l-‘ilmi’l-hadis, 116.

2 Abdurrezzak, Musannef, 1, 207.

% Merginant, Hidaye, I, 35.

27 Ahmet b. Hanbel, Miisned, VII, 50; ibn Eba Seybe, Musannef, 11, 439.

28 Abdiirrezzak, Musannef, 1, 516; Ahmet b. Hanbel, Miisned, V11, 50.

Heniiz 1stilahi manada siinnet kelimesinin o donemde sistemlestirilmemesiyle beraber ibn Mes“td’un
cemaatle namazin 6nemini anlattig1 rivayetindeki o~ kelimesini hem terim olarak hem de kelime
yapisi olarak kullanmis oldugu goériilmektedir. Sah&benin Stinnet Anlayisi, Binyamin Erul, Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000, 55.

29 Ahmet b. Hanbel, Miisned, V11, 405.
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Ebl Hanife, cemaati bir Siinnetii’l-hiida yani insanlar farz telakki etmesinler diye

Resdlliillah’1n nadiren terk ettigi bir siinnet olarak gormiistiir.”®

Ibn Mes‘td, kadmnlarin camide cemaate gitmelerindense namazlarmi evde
kilmalarimin onlar i¢in daha hayirli olacagi kanaatindedir. Bu hususta: “Kadinin
evdeki namazi baska bir yerdeki namazindan daha hayirlidir.”?®* demistir. Bununla
birlikte ortiilii olarak yagli bir bayanin cemaate gitmesini diger kadinlardan farkli
tutmustur. Bu konuda: “Kadinlar, evlerinde kildiklar1 namazdan daha faziletli bir
namazi -Mescid-i Haram mistesna- hicbir yerde kilamazlar. Bunlardan yaslh kadinlar

»282 By Hanife de kadimlarin itikaf yapacagi yer olarak evlerinde namaz

miistesnadir.
kildiklar1 yeri gosterirken dayanak olarak kadinin evdeki namazinin daha faziletli

olduguna kiyas yapmasi, ibn Mes‘d ile aym gériiste oldugunu gdstermektedir.?®

Cuma namazin1 kaciran kisilerin 6gle namazim1 cemaatle kilabileceleri
hususunu fbn Mes“0d caiz gdrmiis ve cumayi kagirdig bir giin Esved ve Alkame’ye
imamhk yaparak 6gle namazimi kilmislardir.”®* Hanefi mezhebine gore ise Hz.
Ali’den gelen rivayete goére, cuma giinii cumayr kilamayanlarin cemaatle 6gleyi
kilmalar1 mekruhtur.?®® Gériildigii gibi burada ibn Mes‘Gd’un gbriisii yerine Hz.

Ali’nin goriisii tercih edilmistir.

1. Cemaatle Namaz Kilinirken Saflarin Diizeni

Cemaatle namaz Allah’a inanan miisliimanlarin yekvicut olup ondan niyazda
bulunmalaridir. Cemaatle namazda en 6nemli unsurlardan biri de saflarin dizenidir.
Bunun igin Islam saf diizeni hakkinda bir takim sartlar getirmistir. Ibn Mes‘ad da
saflarin diizeni hakkinda goriis bildirmis ve imama uyan kisilerin ii¢ kisi olmalari

durumunda birinin imam olup ortada durmasi ve ayni safta namaz kilmalari

200 Merginant, Hidaye, 1, 69.

261 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 150.

252 bn Eb Seybe, Musannef, V, 201.
%63 Serahsi, Mebst, 111, 119.

264 Abdiirrrezzak, Musannef, 111, 231.
265 Serahsi, Mebsiit, 11, 36.
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gerektigini ifade etmistir. imama uyacak kisiler eger iicten fazlaysalar, o halde

266 fmam Muhammed ise Alkame ve Esved b. Yezid (v.

imamin 6ne gegmesi gerekir.
75/694)’in, Ibn Mes‘ad’un arkasinda namaz kilarken arkasinda safa durduklarini,
fakat ibn Mes‘0d’un birini sagma digerine soluna alip, “Ug kisiyken bdyle kilmn.”
dedigini nakletmistir. Bununla birlikte Imam Muhammed, Hz. Omer’in cemaatle
namaz kilarken cemaatin imamin arkasinda durmasi gerektigi goriisiinii Ibn
Mes“lid’un uygulamasina tercih ettiklerini ve Ebli Hanife’nin de bu hususta kendileri

267 Daha 6nce bahsi gectigi ilizere Imam

ile aynm1 goriiste oldugunu nakletmistir.
Muhammed, bu durumu Ibn Mes‘id’a nuhalif davranilan ii¢ goriisten biri olarak

gostermistir.

Ibn Mes‘id, camide saf tutulurken saflarm béliinmemesi icin situnlarm
arasinda namaz kilmamak gerektigi kanaatindedir.®® Eb( Hanife’ye ait bir rivayete
rastlanilamasa da Imam Muhammed, cuma ve diger namazlarda cemaatin siitunlar

arasinda namaz kilmasinin mekruh olmayacagimi ifade etmistir.”®°

Namaza baglamadan imamin cemaati uyarmasi gerektigi kanaatinde olan ibn
Mes“ad namazdan dnce: “Saflarimiz1 diizgiin tutun.” demistir.?’® Eb(i Hanife kanaliyla

gelen rivayette de aymi hiikiim miisahede edilmektedir.?"

Cemaatle namaz kilinirken imama yakin olma agisindan cemaatin konumlari
degisir. Bu hususta Ibn Mes‘tid imama en yakin olmasi gereken kisinin alimler, sonra
onlara riitbe olarak en yakin olan kisiler diyerek cemaatin ilmi bir siniflama igerisinde
saf tutmasi gerektigi diisiincesindedir.?’? Kadinlarin ise erkeklerin arkasinda olmasi

gerektigi kanaatindedir. Bu hususta sdyle demistir: “Kadinlarin saflarinin en hayirlisi

266 Abhdiirrrezzak, Musannef, 11, 409.

%7 mam Muhammed, Asar, 1, 215, 217.
2% {bn Eb Seybe, Musannef, V, 160.
289 fmam Muhammed, Asl, 328.

2% fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 215.
™Y Eb{ Yasuf, Asar, 1, 32.

272 Abdiirrrezzak, Musannef, 11, 45.
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arkada olandir”.?”® Bu lafizda Efendimiz’den farkli sahabilerce nakledilen birgok

rivayet vardir. Bu hususta Ebl Hanife’ye ait bir goriise rastlanmlamasa da imam
Muhammed, oncelikli olarak dini daha iyi bilenler, sonra onlara yakin olanlar diye

devam eden bir hiyerarsi i¢inde saf tutulmas: gerektigi goriisiindedir.?”*

Ibn Mes‘ad, ehl-i kitaba benzememek ve imamin o6zel bir yerinin
bulunmamasi i¢in imamin namazi mihrapta kildirmasini hos karsilamamis ve: “Bu
mihraplardan uzak durun.?”® demistir. Ebd Hanife’ye gore de chl-i kitaba
benzememek i¢in bu durum mekruh goriilmiistiir. Bununla birlikte imamin kendisi

mihrabin disinda durup secdeyi mihrap kisminda yaparsa kerahiyet ortadan kalkar.?"®

Ayrica imamlarin namaz kilarken cemaatten yiiksek bir yerde namaz
kilmasini da hos karsilamamistir. Bir keresinde Huzeyfe, Medain’de Ibn Mes‘tid’un
da aralarinda bulundugu bir cemaate imamlik yaparken ibn Mes‘0id onu gémleginden
tutup asagiya c¢ekmistir. Zira Huzeyfe cemaatten ylksekce bir yerde namaz
kildirtyordu. Namaz bitince Ibn Mes*Qid: “Sahabenin bdyle yapmaktan menedildigini
bilmiyor musun?” demis, Huzeyfe de: “Sen gomlegimden ¢ekince hatirladim.”?"’
demistir. Eb0 Hanife’ye gore de imami1 cemaatten yiiksekte, dikkan diye ifade edilen
yerlerde namaz kilmasi, Kibir alameti olup ehl-i kitabin yaptig1 bir fiile benzemesi

sebebiyle yasaktir.?®

2. imamhk

Ibn Mes‘id, imam olmak icin bir takim sartlar ileri siirmiistiir. Bunlardan biri,
imam olacak kisinin ama olmamas1 gerektigidir. Gergi rivayette: “Miiezzinlerinizin
olmasimi arzu etmem.” seklindedir. Bununla birlikte ravi: “Zannedersem, ‘@ma olan

bir kimsenin imamlik yapmasini istemem de demistir.” ifadesini kullanmustir.

2”3 {bn Ebl Seybe, Musannef, V, 204.
2% Imam Muhammed, Hicce, I, 95.
2’5 {bn Ebi Seybe, Musannef, 111, 508.
%% mam Muhammed, Asar, 1, 254.
2" Eb( Davad, “Saldt”, 66.

8 Eb{ Yasuf, Asar, 1, 66.
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Dolayisiyla ama olan bir kisinin imametini ravi net hatirlamamaktadir.””® Hanefi
mezhebine gore ise, kor olan kimsenin imameti caizdir. Zira Efendimiz, amé olan
Abdullah b. Ummi Mektdm (v. 15/636) ile Utban b. Malik’i bir kez imamliga
gecirmistir. Bununla birlikte ama olan birinin necasetten temizlenmeyi saglikli olarak

yapamayacag1 i¢in &ma olmayan birinin yapmasini daha efdal kabul etmistir.”®

Koélenin imameti hususuna gelince, Ibn Mes“Gd kisinin kéle olup olmamasinin
namaz kildirmasina olumsuz bir etkisinin olmayacagi kanaatindedir. Nitekim EbQ
Esid’in kélesi Ebl Said’in Ibn Mes‘(id’un da aralarinda bulundugu bir gruba imamlik
yapmast bu duruma bir ornektir.’®® Hanefi mezhebinde de kdlenin imameti

mekruhtur.?®

Yukarida Eb(i Esid olayinda gectigi iizere Ibn Mes‘Gd’a gore ev sahibi,
imamliga gecme hususnda misafirlere gore daha onceliklidir. Hanefi mezhebine gore

de ev sahibinin izni olmadan misafirin imamhga gecmesi mekruhtur.?®®

3. Namazda Muktedinin Durumu

Cemaatle kilinan namazlarda muktedinin Kur’an-1  Kerim okuyup
okumayacag hususu tartismalidir. Tbn Mes‘Qid’dan gelen rivayetlerde de iki farkli
sonu¢ ortaya c¢ikmaktadir. Rivayetlerin birinde kendisine bir kisinin gelip: “Ey
Abdurrahman’in babasi. Imamin arkasinda Kur’an okuyayim m?” deyince Ibn

Mes‘ld sOyle cevap vermistir: “Sessiz kal. Namazda bir isle mesgul ol, o da imami

2 fbn Ebl Seybe, Musannef, 11, 352.

280 Serahst, Mebsdt, I, 41.

281 Rivayet su sekildedir: “Kole iken evlenmistim. Ashaptan bir grubu eve ¢agirdim, onlar da davetime
icabet ettiler. iglerinde ibn Mes‘tid, Huzeyfe ve Eb(i Zerr’in de bulundugu bir grup evime geldi.
Namaz vakti gelince Eb( Zer, namaz kildirmak igin ileri atildi. Bu durumu géren Huzeyfe onu geri
cekip: ‘Ev sahibi buna daha layiktir.” dedi. EbG Zer, Ibn Mes‘tid’a ydnelerek: ‘Dedigi gibi mi
Abdurrahman’in babas1?’ deyince, Iibn Mesid, “Evet” dedi. Boylece ben de kdle olmama ragmen
onlara imamlik yaptim.” (bk. Abdiirrezzak, Musannef, I, 392.)

282 Serahst, Mebsit, 1, 41; Abdullah b. Mahmut el-Mevsili, el-fatiyar li ta ‘Iili’I-Muhtar, Istanbul: Cagr:
Yay., 58.

283 Serahst, Mebsat, 1, 42.
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dinlemek olsun.”?®*

Bu rivayetten onu muktedinin namazda sessiz kalmasini
Ongoriiyorken bagka bir rivayette onun ikindi namazinda bu durumun aksine bir tavir
takindig1 goriilmektedir. Nitekim Ibn Ebfi Seybe onun &gle ve ikindi namazlarmin ilk
iki rekdtinda Fatiha ve zammi slre okuduguna sahit olanlarin rivayetini kitabina

almistir. %

Ihtilaf gibi gdziiken bu rivayetlere bakildigi zaman, bu namazlarin kiraati
asikdre okunan namazlar olmadigi goriilecektir.?®® Nitekim ibn Ebd Seybe’nin
mezkur kitabindaki Hz. Ali’nin rivayeti anlatilanlarla aym dogrultudadlr.287 Ebl
Hanife ise asikare kilinan namazlar olsun yahut olmasin muktedinin mutlak manada

. . e . .2
imama uymasi hasebiyle susmasi gerektigi kanaatindedir.?®

Ibn Mes‘tid, muktedinin imama tabi olman hasebiyle ondan bagimsiz hareket
etmesini hos karsilamamistir. Yani muktedinin rikdda veya secdede imamdan dnce
rikda varmamasi veya imamdan once riikidan kalkmamasi gerektigi, eger imamdan
once hareket ettiyse hemen 6nceki pozisyonuna dénmesi gerektigini belirtmistir.2%°
Bununla beraber imam selamini verip oturmaya devam ederse cemaatin bunu
beklemesine gerek olmadigini, zira selam ile namazin bitmis olacagini ifade etmistir.
Nitekim muktedinin imama uymasmi o6zetledigi su rivayetinde bu durum agik¢a
ortaya c¢ikmaktadir: “Eger imamin arkasindaysan o riikki etmeden rik(, o secde
etmeden de secde etme. Ondan 6nce basim1 da kaldirma. Bununla birlikte imam
namazii bitirir, fakat yerinden kalkmazsa namazdan ayrilabilirsin. Zira namaz

bitmistir.”**® Hanefi mezhebine gore de cemaatin, imama uymak zorunlulugu olsa da

284 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 138.

%8 fbn Eba Seybe, Musannef, 111, 267.

286 Kal‘aci, Mevsi ‘dt, 334.

%7 ibn Eb Seybe, Musannef, 111, 268.

%88 Muvatta’, “Saldt”, 114. (imam Muhammed Riv.); Ibnii’s- S8ati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 132.
28 Abdirrezzak, Musannef, 11, 374.

20 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 243.
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imamdan Once hareket etmesi onun namazina bir zarar vermez, yeter ki imamla

beraber bir rekata yetismis olsun.?**

4. Namazda MesbOkun Durumu

Namazin basina yetisemeyip sonuna ve ortasina yetisen kimseye mesbik

denir.?%?

Ibn Mes‘0d, kisinin bir namaza yetismis sayilmasi igin ilk rekatin riikkiuna
yetismesi gerektigi kanaatindedir. Bu hususta s0yle demistir: “Namazin riikiiuna
yetisemedinse, yaptigin secdeyi sayma.”?®* Eb( Hanife’ye gore de kisinin imama

yetismis sayilmasi i¢in imamla beraber riikl yapmis olmast gerekir.294

Ibn Mes‘ad kisinin riikia yetismesiyle 0 rekéta yetismis saymakta, fakat
camiye girdiginde cemaati riikida goren kisinin oldugu yerde rik{unu yapip daha
sonra yiirliyerek safina gidebilecegi kanaatindedir. Nitekim Zeyd b. Vehb ile beraber
camiye vardiklarinda bdyle bir durumla karsilasmislar. ibn Mes‘Qid hemen tekbir alip
rikda varmis sonra riikiida iken safa ilerlemis. Zeyd de tiim bunlar olurken onun
yaptiklarini taklit etmis. Lakin Zeyd, rekatinin eksik oldugunu diisiinmiis olmal ki,
namaz bitince kiyama kalkmak isteyince ibn Mes‘iid onu elinden tutup oturtmus ve

sOyle demistir: “Sen namazi tam kilmis oldun.”?®

Ebl Hanife’ye gore ise, kisi
camiye girdiginde cemaate yetismek i¢in acele etmemeli ve yetistitgi rekattan devam

etmelidir.?%®

Imama yetisip imam selam verdikten sonra mesblkun imamla kilmis oldugu
rekatlar mi1, yoksa imamdan sonra tek basina kilacagi rekatlar mi, onun ilk rekatlari
olacag1 hususuna gelince, ibn Mes‘0d: “Ilk namazini1 son namaz kabul et.” baska bir

rivayette: “Imama yetistigin namaz senin namazinin sonudur.” demistir.”®’ Buradan

2! fmam Muhammed, Asl, 1, 218.

292 Erdogan, Sozlik, 365.

2% Abdiirrezzak, Musannef, 11, 281.

2% Serahsi, Mebsiit, 11, 94.

2% Abdiirrezzak, Musannef, 11, 283.

2% Muvatta’, “Saldt”, 93. (imam Muhammed Riv.)
%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, 1V, 56.
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¢ikan sonug, imam selam verdikten sonra kilamadigi rekatlar1 tamamlamak isteyen
kisi imamla kildig1 rekatlar namaza yetismis olsaydi nasil ki son rekéati olacaktiysa,
namaza sonradan yetismesi durumunda da imamla kildiklar1 rekatlar1 son rekat olarak
kabul etmesi gerekir. Kilamadig1 rekatlara da baslarken subhaneke ile baslamali ve
ilk iki rekatsa zammi slre okumalidir. EbG Hanife de mesbikun imamdan sonra
kagirdigr rekatlart tamamlarken kagirdigi rekatlardan baslamasi  gerektigi

kanaatindedir.?®®

Bununla birlikte aksam namazinin son rekatina yetisen kisinin durumuna
gelince, bu hususta Ibn Mes‘0id’dan sdyle bir rivayet nakledilir. Bir giin Mesrik ve
Clndup aksam namazinin ilk iki rekatin1 kagirip son rekéta yetismislerdi. Cundip
imamin arkasinda okumus, Ciindiip ise okumamis ve susmayi tercih etmistir. Daha
sonra imam selam verince ikisi de ayaga kalkip kilmadiklar ilk iki rekati kilmaya
baglamislar. Fakat Mesrik her rekatta tesehhiide oturmus Ciindiip ise son rekatinda
oturmustur. Durum Ibn Mes‘Gd’a arz edilince: “ikisi de dogru yapti, fakat biz
Mesrik’un yaptigi gibi yaparlz.”299 demistir. Buradan aksam namazmin ilk iki
rekatina yetisen kimsenin kilamadig iki rekat: imam selam verdikten sonra kilarken
iki rekatta da ayr1 ayri tesehhiide oturup oturmayacagi hususunda ibn Mes‘d un
oturmayir daha faziletli bulmakla beraber oturmamayr da caiz gordiigi
anlagilmaktadir. ibn Mes‘0d ve talebeleri arasinda gecen bu olayr nakleden Ebd

Hanife’nin de bu hususta onunla ayn1 goriiste oldugu gérﬁlmektedir.goo

Cuma namazinda namaza ge¢ kalan kisiye gelince, o kisi e§er cumanin bir
rekatina yetisirse diger rekati kendisi tamamlar ve cumasi kabul olur. Eger son rekatin
rikdundan sonra yetigirse, dorde tamamlar yani bu namaz artik Cuma namazi
olmaktan ¢ikip 6gle namazina déniisiir.>** Eb( Hanife ise cuma namazinda imamin

tesehhiidiine yahut sehiv secdesine yetisirse namazi cuma namazi oOlarak

2% Serahsi, Mebsdlt, 1, 35.

29 Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 484.
%0 {mam Muhammed, Asar, 352.

%01 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 235.
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tamamlayabilecegi, Imam Muhammed’e gore ise ikinci rekitin coguna yetismisse
cuma olarak, yetisememisse Ogle namazi olarak tamamlamas: gerektigi
kanaatindedir.®** Buradan onun rekatin kabul edilmesi i¢in tesehhiide yetismesinin
yeterli olacag: rivayetiyle celismis goziikebilir. Fakat Ibn Mes‘id tesehhiit miktar1
beklemenin o rekatin kabul olmasi icin sart oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla cuma

namazinda dérde tamamlanmasi gereken durum tesehhiitten az bir zaman dilimidir.

M. Namazda Yanilma

Imamin slre okurken yanlis yaptign durumlarda arkadaki cemaatten fatih
denilen kisi devreye girerek imamin takildig1 yerde ona yardimeci olur. Ibn Mes‘id ise
bu durumu hos karsilamamistir. Imamin bdyle bir durumla karsilastiginda cemaatten
yardim almadan kiraati orada kesmesinin daha dogru olacagi ifade etmistir. Bu
hususta su ifadeyi kullanmistir: “Imam takilip okuyamadiginda ayeti devam
ettirmeyin, zira bu bir sekil konusmadir.”** Eb( Hanife de imamn okutrken takildigi
durumda farkl bir ayet veya farkli bir slireye gecmesi gerektigi bunu da yapamiyorsa
lic ayet okumus ise riikkGla gitmesi gerektigini ifade etmistir. Bununla birlikte
cemaatin, imama takildig1 yerde yardimci olmasi namazin sihhatine bir engel teskil

etmemektedir.>%

Ibn Mes‘0d, imamn birinci oturusu yapmadan ayaga kalkmasi durumunda
cemaatin imama uyarak onunla birlikte ayaga kalkmasi gerektigi kanaatindedir.
Nitekim bir keresinde Ibn Mes‘0d ilk oturusu yapmadan ayaga kalkinca, cemaat
subhanellah dedi. Bunun Uzerine ibn Mes‘0d onlar1 kendisiyle beraber kiydma
kalkmalar i¢in uyardl.305 Eb( Hanife ise ilk oturusu yapmadan ayaga kalkan kisinin
durumu hakkinda séyle bir ¢oziim getirmistir. Eger kisi kiydma oturustan daha

yakinsa ayaga kalkar namaz bitiminde de sehiv secdesi yapar. Eger oturusa daha

%02 Merginant, Hidaye, I, 101.

%93 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 142.

% {mam Muhammed, Hiicce, 1, 278; Serahsi, Mebsit I, 194.
%05 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 311.
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yakin ise oturur daha sonra sehiv secdesi yapip yapmama hususunda sahih olan

‘e . . 306
goriise gore sehiv secdesi yapmaz.

N. Namaz Turleri
1. Cuma Namazi
a. Cumanin Vakti

Abdullah b. Mes“td’un, cuma namazin1 mutad vaktinde bazen de sicakliktan
dolay1 kusluk vaktinde kildig1 olmustur. Hatta bir keresinde: “Sicakliktan dolayi sizin
icin endiselendim.” demistir.>"” Cessas (v. 370/981) ise, ibn Mes‘0d’un rivayetini
degerlendirdigi kitabinda cuma namazinin vakti hususunda genel uygulamaya ters bir
durumun oldugu, bunun da biiyiik ihtimalle kilinan cuma namazinin, vaktin basinda
yani kusluga yakin oldugu igin ravinin kusluk kelimesini kullandigin1 Huzeyfe’nin su
rivayetini delil getirerek savunmustur: “Restlullah ile giindiiz sahur yaptik.**®® imam
Safii ise bu vakitte Ibn Mes‘0d’un namaz kildigim1 kabul ederek Hanefiler’in buna

muhalif davrandigindan b'clhsetmistir.?’09
b. VicUbiyeti

Ibn Mes‘td, daha &nce bahsi gectigi ilizere sefer ve yolculuk hali disinda
erkekler {lizerine cumay1 farz saymistir. Bu hususta: “Ne sefere ¢iktiklarinda ne de
yolculukta cuma miislimanlara farz degildir.”*'° demistir. Kadinlarm cuma kilip
kilmamas1 hususuna gelince, daha &nce konusu gectigi iizere Ibn Mes‘Qid, fitneye
sebebiyet vermeme agisindan onlarin evlerde kildigi namazin daha hayirli olacag:
belirtmistir. Hatta cuma guinu camiye giden bayanlari, “Evlerinizde kilacaginiz namaz

daha hayirlidir.” diyerek evlerine yonlendirmistir.*** Ebli Hanife de bayanlara ve

306 Merginani, Hidaye, I, 91.

%% ibn Eba Seybe, Musannef, 1V, 622.

%08 Ahmed b. Ali Cessas, Ahkdmii’l-Kur’'dn, Thk.: Muhammed Sadik Kamhavi, Beyrut: Daru ihyéi’t-
tiirdsi’l-Arabi, 1992, V, 337.

399 gafif, Um, VII, 185.

319 fbn Ebd Seybe, Musannef, 1V, 55.

11 Abdurrezzak, Musannef, 111, 173.
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yolculara Cuma namazi kilmayi farz saymamistir. Bununla birlikte, kildiklarinda
namazlarinin kabul olacagini; fakat evlerinde kilmalarinin daha faziletli oldugunu da

ifade etmistir.*?

c. Cumaya Giderken Kosarak Gitme

Yice Allah: “Cuma giinii namaz i¢in ezan okundugu zaman alis verisi birakip
Allah’in  zikrine kosun. Eger bilirseniz bu sizin i¢in daha haylrhdlr.”313
buyurmaktadir. ibn Mes‘0d, buradaki ! s=wl&” kelimesini | s<=<é diye okuyup; “Eger
| »=uld diye okumus olsaydim elbisem diisiinceye kadar kosardlm.”314 demistir. Hanefi

mezhebine gore de kosmak ifadesi, cuamanin viiclbiyetine delalet eden bir lafizdir.3®

Ibn Mes‘id, cuma namazindan 6nce ve sonra dort rekat cumanin siinnetini ve
son siinnetini kilardi.®'® Eb( Hanife de bu hususta ibn Mes‘ad ile aym goriisii
paylagmis ve cumanin farzindan 6nce dort, farzindan sonra da dort olmak Uzere sekiz

rekat namaz kilmustir.>"’
d. Cuma Hutbesi

Ibn Mes‘Gd, cuma hutbesinin kisa, namazin uzun tutulmasi gerektigi
kanaatindedir. Bu dogrultuda: “Namazi giizelce kilmn, hutbeyi de kisa tutun.”*!®
demistir. Baska bir rivayette su ifadeleri kullanmistir: “Siz hutbeleri kisa, namazi
uzun tutan; hatipleri az, alimleri ¢ok bir zamandasmmz. Oyle bir zaman gelecek ki,

hatipler ¢ogalacak alimler azalacak, namazi kisa tutup hutbeyi uzatacaklar. Ta ki

312 fmam Muhammed, Asar, 1, 527; Guneym!, Liibap, 121.

313 Cum‘a, 62/9. Ayetin metni su sekildedir: A &3 ) 1 5s deasd a5 Ge sdlZall oo s 1) ) sl Gl i g
05408 AR ) &0 R A sl 155

314 Taberant, Mu ‘cemii I-kebir, IX, 256.

%15 Serahst, Mebst, 11, 21.

318 Tirmizi, “Salat”, 376.

317 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 274; Serahsi, Mebsdt, I, 157.

318 Taberani, Mu ‘cemii I-kebir, 1X, 344.
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insanlar: ‘Saraku’l-mevta geldi.” diyecekler. Saraku’l-mevta, giinesin asir1 sararmasi

halidir.”*"® Eba Hanife’ye gore de hutbeleri kisa tutmak menduptur.*?°

[bn Mes‘dd, imam hutbede iken konusmama hususunda asir1 titiz
davranmistir. Onun, konusan birine sus bile demenin kisiye bos is olarak yetecegini

ifade etmesi, bu husustaki hassasiyetini gdstermekedir.®**

Ebl Hanife’ye gore de
cemaatin imam hutbe okumaya ¢ikti§1 andan itibaren konusmamasi ve namaz

kilmamas1 gerekir. Zira bu durum mekruhtur.3?

2. Cenaze Namazi

ibn Mes‘dd’a gore, gomiilmiis kisinin namazi tekrar kilinabilir.*?® EbQ
Hanife’ye gore ise cenaze namazi kilinan bir kisinin, ne tek basina ne de de cemaatle
namazi yeniden kilinabilir. Bununla birlikte cenaze sahibinin izni alinmadan kilinan
namazi, sahibi gelince bastan kildirabilir. Bu hususta delil olarak Ebl Hanife su
rivayeti almistir. Hz. Omer ve beraberindekiler, bir kisinin cenaze namazina
yetisememisler ve namazin tekrardan kilinmasii isteyince Efendimiz: “Cenaze
namazi tekrar kilinmaz, siz ona dua edip onun bagislanmasin dileyin.”
buyurmusglardir. Ayrica farzlardaki tekrarlar nafile olur, cenaze namazinda nafile

yoktur.?**

Ibn Mes‘0d, cenaze namazini kildiracak kisinin, cenaze erkek ise ortasinda,
kadin ise gdgsiinden biraz yukarida durmas: gerektigi diisiincesindedir.*”®> Bu durum

Eb0 Hanife’de ise farklidir. Merginani’nin, EbG Hanife’ye ait bir goriis olarak

9 ibn Mes‘Gd’un burada, hatiplerin hutbeyi ¢ok uzun tutmalari neticesinde namazin vaktinin
¢ikacagmi anlatmak i¢in giinesin durumuyla alakali bir benzetme yaptig1 goriilmektedir. (Bk.
Abdiirrezzak, Musannef, 11, 382.)

%20 gerahst, Mebs(t, 11, 31.

%2 ibn Eba Seybe, Musannef, 1V, 104.
%22 gerahst, Mebs(t, 11, 29.

323 {bn Eba Seybe, Musannef, VII, 418.
324 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i, 1, 311.
%% [bn Ebt Seybe, Musannef, VII, 291.
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zikrettigi rivayette Ebli Hanife, imamin eger cenaze erkekse bas hizasinda, hanimsa

; < o : . 326
viicudunun ortasina dogru durmasi gerektigi kanaatindedir.

Cenaze namazinin kilmis sekline gelince, Ibn Mes‘id cenaze kilinirken dnce
iftitah tekbiri alip daha sonra ellerini kaldirmadan dért tekbir ile namazini kilmustir.*’
Bununla birlikte tekbirler icin bir iist smir koymamistir. Nitekim Alkame, ibn
Mes‘tid’a Muéz ashabinin Sam’dan geldigini ve Sliiye bes kez tekbir getirdiklerini
soyleyince Ibn Mes‘tid: Ollye getirilen tekbirlerin bir smir1 yoktur. imam tekbir
getirirse, siz de tekbir getirin, imam namazini bitirirse, siz de bitirin.” dernistir.328
Bununla birlikte Hz. Omer, ashabi toplayip bu hususu istisare ederek dort tekbir
lizerine karar kildiklar1 zaman ibn Mes‘iid, cenaze Uzerine getirilen tekbirlerde bir
sinirm olmadig gériisiinii birakip Hz. Omer’in gériisiine tabi olmustur. Nitekim bu
hususta kendisine cenaze tekbirlerindeki farkli sayilar sorulunca: “Hepsinin
insanlarca yapildigini, fakat ben dort tekbir Gzerine hemfikir olundugunu gordiim.”
demistir. Yine ayni kitabin baska bir rivayetinde: “Cenaze tekbirleri namazdan ¢ikis
tekbirleri ile beraber dort tekbirdir.”*?° diyerek nihai goriisiin dért tekbirle snirlamak
oldugu kanaatine varmistir. imam Safii, onun cenaze namazinin tekbirlerinde smir
olmayacagma dair gériisiinii, Hanefiler’in Ibn Mes‘td’a muhalif oldugu durumlar

330

arasinda degerlendirmektedir.”> Muhtemelen Ibn Mes‘0d’un eski goriisiinden riict

ettigi bilgisi Imam Safii’ye ulasmamstir.

Gorultyor ki, hentiz kavramsallasmasa da sah&be déneminde genel bir ruhsat
durumunun sebep oldugu farkli uygulamalar, yapilan icma ile tek goriis altinda
birlestirilmistir. Ebl Hanife de akabinde selam verilen ¢ikis tekbirleri ile birlikte dort

tekbirle cenaze namazinin kilinacagi kanaatindedir.***

326 Merginani, Hidaye, 1, 111.

21 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 470.

328 Beyhaki, Siinenii’l- kiibra, IV, 37.

329 {bn Eba Seybe, Musannef, VI, 263.

330 gafif, Um, VII, 188.

331 imam Muhammed, Asér, 11, 87; Merginani, Hidaye, 1, 110.
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Cenaze namazinda ne okunmasi gerektigine gelince, ibn Mes‘ad burada
muayyen bir dua sart kosmamus, tercihe birakmustir.*** Eb( Hanife de bu hususta
cenaze namazinda belli bir duayr sart kosmamis, uygun bir duanin okunabilecegi
ifade etmistir.>*® imam Safil Ibn Mes‘Gd’un cenaze namazinda Fatiha okunmasi
gerektigi goriisiiniin zittina, Hanefiler’in Fatiha okumamasini, onlarin Ibn Mes‘Gd’a

muhalif oldugu durumlardan saymustir.***

3. Bayram Namazi

Miisliimanlarin senede Ramazan ve Kurban olmak {izere iki bayrami vardir.
Bayramlarin fikhi manada en c¢ok konusu edinen o&zelli§i bayram namazlarinin

kiliisa dair hiikiimlerdir.

Ibn Mes‘Gd da bu hususta goriis bildirmistir. Bir giin K(fe valilerinden biri
Ibn Mes‘0id’a bayramin yaklastigin1 ve namazin nasil kilmacag hususunu danisinca
Ibn Mes*‘tid bayram namazini: “Dokuz tekbir getirilir. ilk once iftitah tekbiri getirilir,
sonra u¢ kez tekbir getirilip Fatiha ve kisa bir slre okunur ve besinci tekbirle rik{a
varilir. Ikinci kez kiyAma kalkildiginda tekrar Fatiha ve kisa bir sQre okunur ardindan
dort tekbir getirilir. Sonuncusu ile de riikla varilir.”®* diye anlatmistir. Bayram
namazinin kilmis1 hususunda Ebi Hanife de ayni goriistedir. Zira Imam Muhammed,
Ebl Hanife’nin de aym goriiste oldugunu aktarmaktadir. Asar’da gegen rivayetin
senedinin Tbn Mes‘td, Nehal, Hammad b. Eb{ Sileyman ve EbG Hanife tarikiyle
gelmesi EbG Hanife’'nin bu goriisiiniin  kaynaginin  ibn  Mes‘Gd  oldugunu
gostermektedir.

Imam Muhammed, Medine ehlinin bayram namazini, birinci rekatta kiraatten

once iftitah tekbiri hari¢ yedi, ikinci rekatta bes tekbirle kilmalarina, Ebd Hireyre (v.

58/678) rivayetinden baska bir delil gosteremedikleri ve kendilerinin, ibn Mes*tid’un

%32 Taberani, Mu ‘cemii I-kebir, 1X, 373.

%33 Serahst, Mebs(t, 11, 64.

3% gafif, Um, VII, 188.

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, 1V, 214; Taberan?, Mu ‘cemii 'I-kebir, 1X, 351.
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rivayetini, tercih ettiklerini aktarmistir.**® Buradan her ne kadar mezhebin bu drnekte
oldugu gibi Ibn Mes‘td’un rivayetlerini dncelikli delil kabul ettigi bilinse de, diger
delilleri tamamen gérmezden geldigi manasia gelmez. Zira mezhebin ikinci olarak
anlatilan bayram namazinin Eb( Hireyre’den bagkasi tarafindan nakledilmemesini,
bu uygulamanin tercih edilmeyisine bir neden olarak gostermektedir. Oysa kitabin
birkag sayfa ilerisinde ibn Mes‘iid’un bayram namazini dort tekbirle kildigma dair

bircok rivayet zikredilmektedir.

Bayram ginlerinde farz namazlarin arkasindan getirilen tekbirlere tesrik
tekbirleri denir. Ebl Hanife’nin Ibn Mes‘td’dan aldig1 goriise gore tesrik tekbirleri

sOyledir:
deall g 51 AN LS Al YA Y S &l L)

Imam Muhammed, tesrik tekbiri olarak namazlarn ardinda ii¢c kez _S! &
demeyi gerekli goren Medine ehlinin rivayetine, tehlil ve tekbirin bir arada bulunmasi

hasebiyle Ibn Mes“ad’un rivayetini tercih etiklerini belirtmistir.>*’

Tesrik tekbirlerinin ne zamana kadar getirilmesi gerektigi hususunda Eb
Hanife ile Ibn Mes‘Gd arasinda bir ihtilaf olmamakla birlikte mezhepte miifta-bih
olan goriise gore, Hz. Ali’den gelen rivayete binaen tesrik tekbirlerinin arefe glini
sabah namazindan son tesrik giinii ikindi namazina kadar getirilmesi gerekir. Eb{
Hanife ve Ibn Mes‘0d’un gériisiine gore ise, arefe giinii sabah namazindan bayram
namazinin ilk giinii ikindi namazina kadar getirilmesi gerekir.**® Merginani, bu
hususta Imameyn’in Hz. Ali’nin goriliginii  tercih etmesinin nedeni, onun
rivayetindeki tekbirlerin sayisinin daha ¢ok ve ibadetlerde ihtiyatin esas olmasina

baglamistir.>*

3% Ep@ Yasuf, Asar, 59; imam Muhammed, Hiicce, I, 298.
%7 mam Muhammed, Hiicce, I, 309.
%% imam Muhammed, Hiicce, 1, 310; Safii, Um, VII, 187.

%39 Merginant, Hidaye, I, 104.
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Ibn Mes‘td, bayram hutbesini de bayram namazi igin gerekli gormiis ve
Nevevi’nin kitabina aldig1 rivayetinde: “Bizimle namaz kilip hutbeyi dinlemeden hig
kimse namazdan ayrilmasin.” demistir.>*® Eb Hanife de bayram namazi i¢in hutbe
okumay1 siinnet kabul edip terk edilirse namazin gegerli olacagi, lakin slinnete

muhalif davranilmis olacag: kanaatindedir.**

Ibn Mes‘tid, bayram namazim kilamayan kisi icin, bunun yerine dort rekat
kilmasini emretmistir.>*? Tabi burada kilman namaz kusluk yerine gecer. Nitekim
kendisi bayram namazindan sonra evine dondiigii zaman dort rekat namaz kilardi.>*
Ebl Hanife ise bayram namazini kilamayan kisinin tek basina kaza edemeyecegi
kanaatindedir. Bununla birlikte imamin ilk rekatin1 kagiran kimsenin onun imamdan

. v e e 344
sonra tamamlamasml calz gormustur.

Ibn Mes‘(id, bayram namazinin dncesinde Ve sonrasinda nafile namaz kilmay1
hos gormemis, hatta onun namaz kilanlart gordiiglinde yerine oturttugu
nakledilmistir.**®> Eba Hanife’ye gore ise bayram namazimin oncesinde nafile namaz
kilinmazken sonrasinda dileyen kilabilir. Bu hususta mezhebin temel dayanaklarindan
biri olan Ibn Mes‘td’a muhalif davranilmis oldugu gériilmektedir. Bununla birlikte
mezhebin diger biiyiik referanst Hz. Ali’nin bayram namazindan sonra dort rekat
nafile kildigi, Eb( Hanife’nin ve mezhebin bu noktada Hz. Ali’nin uygulamasini Ibn
Mes‘id’unkine tercih ettikleri, Imam Muhammed’in tabiriyle Hz. Ali’nin rivayetini

daha efdal kabul ettikleri goriilmektedir.*®

%0 Nevevi, Mecmii |V, 22.

¥ Mevsili, Ihtiyar, |, 83.

%42 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 300.

33 Ibn Eba Seybe, Musannef, 1V, 227.

3% [bnii’s-Saat, Mecma ‘u’l-bahreyn, 164.

5 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 273.

6 Muvatta, “Saldt”, 68. (Imam Muhammed Riv.)
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4. Nafile Namazlar

Ibn Mes‘td, farz namaz kilinan yerde nafile namaz kilinmasinda bir beis
gt')rmemistir.347 EbG Hanife’ye gore ise, kisi farz namaz kildig1 yerde, camiye
sonradan gelen kisi onu namazda sanip ona uyabileceginden, nafile namaz
kilamayacag1 goriisiinii savunmustur.®*® Delil olarak da Efendimiz’den gelen su
rivayeti almistir: “Namazinizi (farz) kildiginiz zaman (nafile kilmak i¢in) ileri, geri,

saga yahut sola gidemiyor musunuz?”**

Evlerde nafile namaz kilma hususuna gelince, ibn Mes*Qid bilmeyen kisilerin
farz zannetmesinden dolay: evlerde nafile namaz kilmay1 camilerde kilmaktan daha
uygun gormistiir. Nitekim bir keresinde Mesrlk b. Ecda‘ ve etrafindakilerin camiden
ctkmadan iki rekat nafile namaz kildiklar1 haberi ibn Mes‘(id’a ulastig1 zaman onlar
uyararak sdyle demistir: “Insanlara Allah’in yiiklemedigi yiikii yiiklemeyin. Zira
onlar sizi boyle namaz kilarken goriurlerse bunun farz oldugu kanisina kapilabilirler.
Kilmak istiyorsaniz bu namazlari evinizde kilin.”**® Eb( Hanife de farz namazmn
disindaki namazlarin evlerde kilinmasmin daha hayirl olacag: kanaatindedir.®** Tabi
Ki, buradan anlasilan, nafilenin revatip slinnetler —onlar da nafile bashgi altinda

degerlendirilir- degil de (¢ s&3) bashigi altindaki nafileler oldugu gériilmektedir.
a. Revatip Stinnetler

Ibn Mes‘iid namazlara bagli ve diizenli olarak kilinan revatip siinnetleri
kilmaya hassasiyet gosterip terk etmemeye calismustir. ibn Mes‘td’un terk etmedigi
namazlar, sabahin namazinin stunneti, 6glenin ilk ve son siinnetleri, aksamin stinneti
ve yatsinin son siinnetidir. Rivayetin Ebd Hanife kanaliyla gelmesinden Ebi

Hanife’nin Ibn Mes‘ad ile ayn1 gériiste oldugu, diger mevzularda oldugu gibi revatib

7 Abdurrezzak, Musannef, 11, 419.

%8 Mevsili, Ihtiyar, |, 66.

9 1bn Mace, “Ikdmetii’s-saldt”, 203.
%0 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 49.

51 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-8sar, 1, 399.
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stinnetler hususunda da ibn Mes‘ad’un rivayetini delil almasindan anlasilmaktadir.**?

Ayrica Ebli Hanife’nin sabahin siinneti, 6glenin ve aksam namazinin siinnetlerini
sunnet-i miiekkede, ikindi ve yatsinin siinnetlerini ise miistehap kategorisinde

degerlendirmesinden ilk sayilan siinnet grubuna verdigi 6nem ortaya cikmaktadir. >

Ibn Mes‘tid’un revatip siinnetlere verdigi énemi anlamak igin onun camiye
girdiginde sabah namazinin farzi kilinirken hemen imama uymayip Once sabah
namazinin siinnetini kilmasini zikretmekte fayda vardir.*®* Eb( Hanife de kisinin,
imama yetisme endisesi yoksa Once sabah namazinin siinnetini kilmasi gerektigi
kanaatindedir.®*® Bu durum sabah namazimin siinnetinin ehemmiyetinden
kaynaklanmaktadir. Nitekim Aise Validemiz’den gelen rivayette, Efendimiz soyle
buyurmustur: “Sabah namazmin ilk siinneti diinya ve igindekilerden daha

haylrhdlr.”356

ibn Mes‘d’un Sabah namazimin siinnetinde tahfif®’ yapip Kafirun ve Jhlds
shrelerini okudugu nakledilmistir. Hatta Tirmizi kitabinda, ibn Mes‘id ve birgok
sahabenin de uygulamasina degindigi “Sabah namazimin siinnetinde tahfif” adli bir
bap agmis ve orada ibn Omer’in, Efendimiz’i bir ay boyunca gdzlemledigi ve onun
sabah namazinin siinnetinde tahfif yaparak /hlds ve KafirGn sdrelerini okudugunu
nakletmistir.>®® Hanefi kaynaklarina bakildiginda Ebd Hanife’ye gére de sabah
namazin siinnetinde tahfif yapilarak /hlas ve KafirGn sdrelerini okumak daha

faziletlir.®>®°

%52 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 275; Abdiirrezzak, Musannef, 111, 66.

%3 [bnii’s-Saat, Mecma ‘u’l-bahreyn, 143.

%4 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 444.

%5 Merginant, Hidaye, I, 86.

% Tirmizi, “Salat”, 307.

7 Tahfifu’s-Salat: Namazlari fazla uzun tutmadan kilmaya denir. (bk. Erdogan, Sozliik, 535.)
%8 Tirmizi, “Saldt”, 208.

%59 Tahawi, Serhu Me ‘ani’l-asar, |, 298.
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b. Kusluk Namazi

Ibn Mes‘tid’un kusluk namazini kilip kilmadig: hususunda genel kanaat, onun
kusluk namazi kilmadigidir. Nitekim Abdiirrezzak b. Hemmam, Kays b. Abd’in bir
sene boyunca ibn Mes‘tid’a gelip gittigini fakat onun ne kusluk namazi kildigini ne
de ramazan ayr disinda oruc tuttugunu nakleder.*® ibn Ebd Seybe de Ebi
Ubeyde’nin, hi¢ kimseden Ibn Mes‘iid’un kusluk namazi kildigina dair bir seye
rastlamadig1 rivayetini kitabina almistir.*** Bununla birlikte Kal‘aci, ibn Mes‘Gd’un
bayram namazimi kacirdigi zaman evinde ve kusluk vaktinde dort rekatlik namaz
kildig1 rivayetinden ¢ikarsama yaparak kusluk namazi kildig1 kanaatine varmistir.>®
Bununla birlikte Kasani, kusluk namazinin iki rekat m1 yoksa dort rekat mi1 kilinacagi
hususunda, Peygamber Efendimiz’in kusluk namazini iki rekatta bir selam vererek
dort rekat, Ibn Mes‘ad tarikiyle gelen rivayette de bir rekatta selam vererek dort rekat
kildigina dair rivayetleri tahlil ederken, Ibn Mes‘0id’un rivayetini tercih etmenin daha
saglikli olacagini ifade etmistir. Burada ibn Mes‘Gd’un Efendimiz’den bir rivayet
zikredip onu yapmamasi diisiiniilemez. Bu da ibn Mes*tid’un kusluk kilmadigina dair
rivayete ters diismektedir. Ebi Hanife de kusluk namazini tek selamla kilinan guindiz

nafileleri arasina koymustur.?’s?’.

C. Teravih Namazi

Ibn Mes‘0d’un Ramazan ayinda geceleyin cemaatle namaz kilisindan onun
teravih namazim camide cemaatle kildig1 anlagilmaktadir.®®* Eb( Hanife de teravihin
sart olmamakla beraber cemaatle kilmmmasi gerektigi kanaatindedir. Ramazan

ayindaki vitrin ise cemaatle kilinmasi hususunda icma vardir.*®®

%0 Ahdiirrezzak, Musannef, 111, 80.

%1 ibn Eba Seybe, Musannef, V, 254.

362 Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 348.

33 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 1, 294.

%4 fbn Ebl Seybe, Musannef, 1V, 264.

%% Merginani, Hidaye, 1, 83; Ibnii’s-Saati’nin Mecma ‘u’l-bahreyn, 1, 82.
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d. Ogle Tle ikindi Aras1 Namaz

Ibn Mes*tid’un tam olarak keyfiyeti tespit edilemese de kusluk kilmayip 6gle
ile ikindi arasinda bir namaz kildig1 kaynaklarda zikredilmektedir.*® Ogle ile ikindi
arasinda kilinan nafile namaz hususunda EbG Hanife’ye ait bir goriise

rastlanilamamustir.
e. Evvabin Namazi

Ibn Mes‘0d insanlarin pek namaz kilmadiklari aksam ile yats1 namazlari
arasin1 namazla degerlendirmeye azami gayret gosterirdi. Ciinkii yukarida denildigi
gibi o bu vakitleri insanlar baska islerle mesgul oldugu ig¢in “gaflet ani” olarak
nitelemistir. Abdurrahman b. Yezid’in ibn Mesid’u aksam ve yats1 arasi her ne
zaman ona rastlasa onu namaz kilarken gordiigiinii aktarir.®®’ Eba Hanife de aksam

namazindan sonra alt1 rekatlik evvabin namazinin faziletli oldugu géirii@iindedir.368

5. Vitir Namazi

Vitir namazi yats1 namazindan sonra li¢ rekat olarak kilinan namazdir.*® ibn
Mes‘ld vitir namazinin kilmmas: gerektigi yalniz bu gerekliligin farz olmadigi
kanaatindedir. Bununla birlikte vitir namazinin terk edilmesini de hos gérmemistir.
Nitekim Ibn Mes‘td sdyle demistir: Res(lullah bizi baglayici olmamakla birlikte vitir
kilmay1 tesvik ediyor ve sdyle buyuruyordu: ‘Vitir, vacip bir haktir. Ey Kur’an ehli,
vitir namazin1 kilin!>” Buradan heniiz Ibn Mes‘td doneminde sistemlesmese de onun
vitir namazi i¢in vacip hiikmii verdigi sOylenebilir. Ebli Hanife’den vitrin hikkmi
hakkinda farkli rivayetler elimize ulasmigtir. Bunlardan bazisinin naklettigine gore
EbG Hanife vitri farz olarak, bazilarina gore siinnet olarak, mezhebin goriisiine gore
ise vitir namazin1 vacip olarak gormiistiir. Dolayisiyla Ebt Hanife’nin vacip

oldugunu ifade ettigi goriisii dikkate alinirsa ona gore vitri terk edenin kaza etmesi

%% Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 196.
%7 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 44.

%8 Serahsi, Mebsdlt, 1, 157.

%9 Erdogan, Sozliik, 606.
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gerekmez ve inkadr eden de dinden ¢ikmaz.*® Vitir namazinin kag rekat oldugunu
belirtmek gerekirse, ibn Mes‘id vitir namazim ii¢ rekdt veya daha daha fazla

kilmistir.*"* Ebd Hanife’ye gore ise vitir ii¢ rekat olarak kilinir.%"?

Ibn Mes‘tid biitiin sene boyunca ve yalnizca vitir namazinda kunut duasii
okumustur. Sabah namazinda ise kundt okumamistir. Bu duay1 tigiincii rekati kilip

33 fmam Muhammed,

rikda gitmeden tekbir getirerek okuyup, sonra rukda gitmistir.
Ibn Mes‘d rivayetlerini naklederek delillendirdigi kitabmin vitir ile alakali
boliminde, Eb( Hanife’nin de kunut duasini 6zellikle Ramazan ayinin son yarisinda
ve sabah namazinda okumaya tahsis etmeye karsi ¢iktigini, bunun yerine vitir
namazinin {igiincii rekatinda riikGia varmadan okudugunu nakletmistir.*”* Bilindigi
Uzere Hicaz ehli sabah namazinda ritkiidan sonra kunut duasi okurdu. Hicaz ehlinin
en cok istidlalde bulundugu Ibn Omer ise, hicbir namazda kunut duasi okumazdi. Bu

husus da Hicaz ehlinin tipki re’y ehlinde oldugu gibi, imamlar1 arasinda mutlak bir

bagliligin olmadigmin gostergesidir.

Ibn Mes‘0d ve birgok sahabe tarafindan Efendimiz’in sabah namazinda kunut
okuduguna dair nakledilen rivayetler nazile yani timmetin iginde bulundugu felaket
durumlarina hastir. Zira Efendimiz’in Bir-i Maune faciasinda Ri‘l ve Zekvan
kabilelerine bir ay boyunca yapip sonra terk etigi kunut bu duruma érnektir.®” Ebd
Hanife de sabah namazindan sonra kunut duasi okunmayacagi kanaatindedir.

Merginani, Safii’nin aksine EbG Hanife’nin sabah namazinda dua okunmayacagi

370 Merginani, Hidaye, 1, 80; ibnii’s-S&ati, Mecma u’l-bahreyn, 125; Vitir namazinda Ebti Hanife’den
virtin hitkkmii ile ilgili farkli rivayetlerin gelmesinin sonucu olarak imamin vitri stinnet olarak kabul
ettigi rivayeti, Ebal Yiisuf ve imam Muhammed’in; farz olarak kabul ettigi rivayeti de Imam Ziifer’in
delil aldig1 aktarilmaktadir. Ayrica, burada farz, vacip, slinnet diye vitrin hiikmii hakinda farkli
hiikiimlerin olmas1 esasinda amel, itikad ve siibut acgisindan bir tasniftir. Zira bu durumda ameli
olarak farz, itikadi olarak vacip, siibut olarak siinnet oldugu yorumu yapilabilir. (bk. Meydani,
Lubéap, 80-81.)

31 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 20.

%7 Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-asar, 1, 293.

%7 fbn Ebti Seybe, Musannef, 1V, 520.

% imam Muhammed, Hiicce, I, 97; ibnii’s-SAati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 129; Molla Ali el-Kari, Serhu
Musned-i Ebi Hanife, 106.

875 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i*, |, 273.
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gdriisiinii, Ibn Mes‘tid’dan Efendimiz’in bir ay boyunca yukarida anlatilan sebeple
sabah namazinda kunut daha okuyup sonra bu durumu terk ettigi rivayetinden delil

aldigin1 soylemektedir. 376

Ibn Mes“td kunut duasi olarak da asagidaki hakkinda Efendimiz’den rivayet

edilen duay1 okurdu:

ottt ol a3 G 2l 4% (i G265 A5 56 W5l elile 5 5L 5 il ) 240

7 gals &I alie {) dlite adi; dad ) 4585 Ma55 Lald ol 5 ML

Ebl Hanife’nin de yukaridaki mesnun duayir okumakla beraber vitirde tesehhiitteki
gibi Ozel bir duasit yoktur. Nitekim Efendimiz de kunutta siirekli ayni duayi
okumamis, bazen Allahiimme inna nesteginuke bazen de Allahiimme’h-dina duasini

okumustur. 318

Ibn Mes‘0d vitir namazinin kilinmas1 gerektigi vaktin gecenin son bolimii
oldugu kanaatindedir. Bunun dogal bir sonucu olarak gecenin basinda vitri kilip daha
sonra ilerleyen bdliimlerinde tehecciid namazi kilan kimsenin vitri bozulur. Bu kisi,
once kildig1 vitre bir rekat eklemekle onlar1 dérde tamamlar. Daha sonra tehecciid
namazin1 bitirdikten sonra vitrini yeni bastan kilar. Nitekim o bu hususta
Efendimiz’in “Son namazimizi vitir yapin.” rivayetini nakletmistir. EbG Hanife de
vitri gecenin son boliimiinde kilmanin daha faziletli oldugu kanaatindedir. Bununla

birlikte vitirden sonra kilinan namaz, vitrin sthhatine bir engel teskil etmez.3

6. Korku Namazi

Savagta diisman saldirisindan endise edildiginde kilinan namaza korku namazi
denir. Tbn Mes‘td savas esnasinda namaz kilma hususunda Efendimiz’den su rivayeti
nakletmistir: “ResClullah bize korku namazi kildirdi. Once iki saf olduk, bir saf

Efendimiz’in arkasinda diger saf diismana karsi durdu. Efendimiz 6nce arkasindaki

876 Muvatta’, “Saldt”, 242. (imam Muhammed Riv.); Merginani, Hidaye, I, 81.
377 {bn Ebt Seybe, Musannef, XV, 341

378 Serahsi, Mebsit, I, 165; Mevsili, fhtiydr, |, 55; Meydani, Liibap, 81.

° Muvatta’, “Salat”, 251 (Imam Muhammed Riv.); Serahsi, Mebst, I, 150.
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safla bir rekat kildi, secdelerden sonra namaz kilanlar diger grubun yerine, onlar da
birinci rekati kilanlarin yerine gecti. Efendimiz yeni gelen grupla ikinci rekéti kilip
selam verdi. Arkasindakiler ise bir rekat daha kilip selam vererek mevzilerine
gectiler. Sonra birinci rekati Efendimiz’le kilan grup gelip kilamadig: ikinci rekati
kildi.”*® Kenzu’l-‘ummal’da ise benzer bir rivayet gelmis olmakla birlikte bu
rivayette, digerinde gecen ikinci rekatr kilan grubun ayrilmadan kilamadigi birinci
rekat1 kilmasi yerine, dnce birinci grubun kilamadigi ikinci rekatr kilmasini ondan
sonra ikinci grubun kilamadigi birinci rekati kilmasi gerektigi noktasinda bir farklilik

vardir. 38

Nafi’den gelen rivayete gore Ibn Omer’in goriisii de bu ydndedir.**? Imam
Malik’e gore ise bir grup imamla beraber namaz kilip imam ayakta beklerken onlar
ikinci rekati da kilip mevziye gegerler. Daha sonra diger grup gelip imamla ikinci
rekatt kilarlar. Sonra imam, selam vermeden onlarin kilamadiklari birinci rekéti
kilmalarin1 bekleyip selam verir. imam Muhammed ise muktedinin imama tabi
olmasi farz iken birinci grubun imam beklerken ondan 6nce ikinci rekét kilmasin
izah edememektedir.®®® Burada dikkati ceken husus Medine ehlinin, Ibn Mes‘ad ile
aym yonde goriis beyan eden imamlar1 ibn Omer’in goriisiinii terk etmeleridir. Ayrica
Ebl Hanife’nin gorisiiniin de ikinci rivayetle ayni oldugu ve Serahsi’nin delil olarak

[bn Mes‘ad’un ikinci rivayetini delil olarak gosterdigi goriilmektedir.

7. Hastanin Namazi

Daha énce secde boliimiinde anlatildig1 {izere Ibn Mes*Qid, bir 6ziirden dolay1
namazin riikiinlerinden birini yapamayanlar icin ima ederek namaz kilmayi

emretmistir. Nitekim bir keresinde hasta olan kardesi Utbe’yi ziyarete gitmisti. O

380 Beyhaki, Siinenii 'I-kiibra, 11, 261.
381 Miittaki Hindi, Kenzii 'I- ummal, V1II, 419,
%82 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, 111, 260.
%83 Imam Muhammed, Huicce, I, 341.

384 Muvatta’, “Saldt”, 290. (Imam Muhammed Riv.); Imam Muhammed, Hiicce, I, 340; SerahsT,
Mebsdit, 11, 46.

103



esnada kardesinin bir tahta parcasini kendisine dogru kaldirip ona secde ettigini
goriince tahtayr eline alip yere firlatt1 ve: “Bu seytanin senin aklina soktugu bir
seydir. Ya secde et ya da secde edemeyeceksen ima ile secdeni yap. Rik{da
secdedekinden daha az egil.” demistir.*®® Eb( Hanife de ayakta duramayacak kadar
hasta olan kiginin oturarak, namazin secdelerini yapamayacak kadar da hasta olan
kisinin ima ederek namazini eda etmesi gerektigini, bunu yaparken de secdeleri
riiktlardan daha egilerek yapmasi gerektigini, tasa veya bir odun pargasini1 kendine

cekerek secde etmesinin caiz olmayacagini ifade etmistir.*®

O. Namaz Kilan Kisinin Ka¢ Rekat Kildig1 Hususunda Siiphe Duymasi

Ebi Hanife’nin naklettigi rivayete gore ibn Mes*tid, namaz kilan kisinin ii¢
rekat mi, yoksa dort rekat mi kildigi hususunda siiphe duymasi sonucunda zann-i
gélibine gore hareket etmesi gerekir. Eger ti¢ rekat kildigin1 disiiniiyorsa bir rekat
daha ilave ederek dorde tamamlamali ve tesehhiitten sonra sehiv secdesi yaparak

namazina son vermelidir.>®’

111. ORUC

Islam’1n bes temel esasindan biri olan orug, her yil ramazan ay1 boyunca belli
sartlart haiz miislimanlarin, tutmasi farz olan bir ibadettir. Diger bir tanima gore akil,
balig ve saglig1 yerinde olan bir misliimanin ibadet amaciyla ramazan ay1 boyunca
her giin fecr-i sadiktan giines batincaya kadar yeme, icme ve cinsi miinasebetten uzak

durmasidir. %

A. Ramazan Orucunun Baslama ve Sona Erme Vakti
Farz olan ramazan orucu belli bir vakitte eda edilmesi gereken bir ibadettir.

Cunkd Allah (c.c.) ayet-i kerimede: “Kur’an, insanlara hidayet kaynagi, hidayetin ve

%5 Abdiirrezzak, Musannef, 11, 477; ibn Ebai Seybe, Musannef, 11, 514.

% EbQ Yasuf, Asar, 1, 67.

%87 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 231; Taberani, Mu ‘cemii I-kebir, IX, 314.
388 Mevsili, Ihtiydr, 1, 125.
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hak ile batilt ayirmanin apagik delilleri olan ramazan ayinda indirilmistir. Kim bu aya

ulasirsa onu orug tutarak gegirsin.”*®* buyurmaktadir.

Orucun ramazan ayinda tutulmasi hususunda bir ihtilaf yoktur. Zira, nasta
acik¢a vaktin smirlar cizilmistir. Ihtilaf, ramazan aymm hilalinin gériiliip ayin,
dolayisiyla da orucun baglaylp baslamadigina karar verilmesi hususunda ortaya
¢tkmaktadir. Ibn Mes‘tid, ramazan orucunun baslama vakti hususunda, saban aymnin
bitip ramazan aymin hilalinin goriilmesini sart kosmustur. Ayrica ramazanin
baslangic vaktine biiylik hassasiyet gostermis ve bulut gibi cevresel faktorlerden
dolay1 hilalin gozilkmemesi sonucu ramazan ayindan olmama ihtimali bulunan bir
gunde orug tutulmamasi gerektigini savunmustur. Bu manada, ramazan ayina tesadif
etmis olsa bile, ramazan aymin baslayip baslamadigi hakkinda siiphe duyulan giinde
(sek giinili) oru¢ tutmamay tavsiye etmistir. Ayrica orug tutulmayan giiniin ramazan
aymdan bir giin oldugu anlasildigi zaman daha sonra o ginln orucunu kaza etmeyi,

saban ayinda orug¢ tutmaya tercih etmistir.

Bu hususla ilgili kendisine biri gelip, civar bdlgelerden ve kendi
komsularindan bazilarinin  oru¢ tutmaya basladigini  sOyleyince Ibn Mes‘Qd:
“Ramazan hilalini gordiikleri igin mi oruca basladilar?”” dedi. Adam bunun (zerine,
“hayir” dedi. Ibn Mes‘Qid s6yle devam etti: “Ramazanin bir giinii orug tutmayip daha
sonra onu kaza etmem, saban ayinda orug tutmamdan daha iyidir.”** Eb0 Hanife’ye
gore de nafile oru¢ disinda, sek giiniinde orug tutulmamasi gerekir. Ramazan kastiyla

sek glinlinde orug tutmak mekruhtur.***

Ramazan orucunun ne zaman bitecegi hususuna gelince, Abdurrezzak b.
Hemmam kitabinda, “Oruclu olarak giine baslayip daha sonra sevval hilalini goren
kisi” diye actig1 bap bashiginda, ibn Mes‘id’un sevval hilalini gérmeden ramazan

aymin, dolayisiyla da orucun bitmeyecegi goriisiinde oldugunu aktarmistir. Bununla

%89 Bakara, 2/18. Ayetin metni su sekildedir: Ul 5 el (e clin 5 Glll (g T 4 J 530 ) lcany s
A 5ol (Sia 3¢5 b

3% Taberan?, Mu ‘cemii 'I-kebir, 1X, 362.

%1 Eb{ Yasuf, Asar, |, 176; Serahsi, Mebsiit, 111, 63; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 206.
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birlikte Tbn Mes‘tid, sevval hilali goriilmedi diye sahura kalkip oruca niyet eden
kisinin daha sonra hilali goriince baslanmig bir ibadeti yarida kesmemesi ve 0 gunln
aksamima kadar oruclu kalmasi gerektigini diisiinmiistiir.>*> Eb0 Hanife’ye gore ise
kisi, giiniin basinda sevval hilalini goriirse orucunu bozar, eger giiniin sonunda hilali

goriirse orucunu tutar ve diger giin ramazani bitirmis olur.>*

B. Niyet

Niyet, biitiin ibadetlerin sadece Allah’a yonelik saf bir kalple yapilacaginin bir
alametidir. Islam, her ibadette oldugu gibi oructa da niyeti sart kosmustur. Bunda
ihtilaf olmamakla birlikte ihtilaf, oruca niyet etmeyen bir kisinin ne zamana kadar
niyet edebilecegi hususundadir. ibn Mes‘id bu konuda, her ne kadar rivayete
ulagilamasa da Sevkani (v.1250/1834)’nin bildirdigine gore, mutlak nezir, kaza ve
keffaret oruglarinda imsak ¢ikmadan niyet yapmak (tebyit) gerektigi, bunun disindaki
oruclarda ise niyetin giin boyu yapilabilecegini savunmustur.>** Eb( Hanife de kaza,

keffaret ve mutlak nezirde tebyitin sart oldugu gériisiindedir.**®

Ibn Mes*“d, nafile oruclarda belli bir nedenden dolay: kisinin kusluk vaktine
kadar niyetini erteleyebilecegi goriisiindedir. Nitekim bir kisi ona gelip bir nedenden
dolay1 6gleye yakin bir vakte kadar ne orucu bozacak bir sey yaptigini ne de oruca
niyet ettigini belirtince ibn Mes‘ad: “Dilersen orug tut, dilersen tutma.” demistir.
Ayni sekilde: “Sabaha (oruca niyet etmeden) ¢ikmis ve bir sey yiyip igmemissen
dilersen oruca devam et, dilersen oru¢ tutma.” demistir. Bu rivayetlerden ibn
Mes‘tid’un niyet hususunda esnek davranmasinin ramazan orucuyla ilgili olmadigini

belirtmekte fayda vardir. Nitekim bu durum, Tahavi’nin beyanlarindan ve ibn Ebd

%2 Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 166.
%93 imam Muhammed, Asar, 1, 550.

3% Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'l-evtdr serhu Munteka’l-ahbar, [ys], Matbaatii Mustafa el-Babf,
[ts], IV, 220.
3% bnii’s-Saatt, Mecma ‘u’l-bahreyn, 204.
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Seybe’nin bu rivayetleri “Nafile tutan kisinin oruca niyet edip etmeme hususunda

muhayyer olmas:” bashigi altinda ele almasindan anlasiimaktadir.>®

Kal‘aci, Ibn Mes‘iid’dan bu konuda farkli rivayetlerin geldigini belirterek
yukaridaki rivayetlerden onun, kisinin nafile oruglarda giin boyu niyet yapilabilecegi
goriisiinde oldugu sonucuna varmistir. Kal‘aci ayrica, Beyhaki’de gecen “Yiyip

397 rivayetine dayanarak onun, aksam ezanindan

icmedigin miiddetce muhayyersin.
bir miktar 6nce yapilan niyetin, orucun sahih olarak kabul olmasi i¢in yeterli olacagi
goriistinde oldugunu belirtmistir.**® Bu rivayete bakildiginda gercekten o sonucun

¢ikmas1 muhtemeldir.

Imam Safii de bu kanaattedir. Nitekim Beyhaki, rivayetin sonunda, Safii’nin
de bu rivayeti delil alarak, nafilelerde yiyip icilmedigi takdirde gin boyu niyet
yapilabilecegi, Hanefiler’in ise bu rivayeti goz ard ettigini belirtmistir.**® Bununla
birlikte rivayetlerdeki kisinin, oru¢ tutup tutmamada muhayyer birakilmasinin
aksama kadar siirdiigiine delalet eden bir lafiz veya bir karine yoktur. Bu, sadece ibn
Mes‘Gd’un rivayetlerindeki mutlak ifadelerden ¢ikarilmistir. Zira kural olarak

mutlakin, genel bir mana ihtiva ettigi diistintilur. (Mutlak 1tlaki izere hamlolunur.)

Diger rivayetler incelendigi zaman buradaki muhayyerligin giin ortasina kadar
strmesi daha sarih bir sekilde ifade edilmistir. Buna 6rnek olarak Abdiirrezzak’in

Musannef’in’de “Geceden niyet etmeyince nafile orug¢ tutup tutmama” babinda gegen

59400

“Gilin ortasina kadar (tutup tutmama hususunda) muhayyersin. rivayeti ornek

verilebilir. Kal‘aci de daha sonra zikrettigi rivayette Ibn Mes‘tid’un son smir olarak,

401

giin ortasim daha sarih bir sekilde gdsterdigini ifade etmektedir.*> Iki farkli rivayetin

oldugu bu durumda bir tercihe gidilecekse Oncelikle bilinmelidir ki, sarih bir ifade

¥ Tahavi, Serhu Me 'dni’l-Asar, 11, 56; ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 159, 31«8 al s g5 sl 2804
Qo

7 Beyhaki, Siinenii I-kiibra, 1V, 204, w52 3 (Kb &l b sl &

398 Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 355.

399 Beyhaki, Siinenii I-kiibra, 1V, 204.

40 Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 275. ,lell caai I 5Lall el

401 Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 355.
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varken yoruma gidilmez. Nitekim _l&ll «aai I lafzi, sinirt agik bir sekilde
gostermektedir. EblG Hanife de kisinin nafile oruglarda giin ortasina kadar niyet

yapmamasinin orucuna bir zararinin olmayacagini savunmustur.*®?

C. Orucu Bozan Seyler

Abdullah b. Mes‘td, abdesti bozan durumlarda zikredildigi gibi, orucu bozan
seyleri anlamada da bir Olgli koymustur: “Abdest (vicuttan) cikanlarla, orug ise
viicuda girenlerle bozulur.”*®® Eb(i Hanife’den de ayni lafizlarla gelen bir rivayet,

onun da Ibn Mes‘d ile ayn1 gériiste oldugunu géstermektedir.“'04

Ibn Mes“0d kisinin oruglu iken esini 6pmesi sonucunda orucunu kaza etmesi
gerektigini ifade etmistir.*”> Bununla birlikte ibn Mes‘Gd’un giin icinde oruclu iken
hanimina miibaserette bulunduguna dair rivayetler de bulunmaktadur. **® Fakat normal
miibaseret ile 6pme arasinda bir ayirima gidip 6pmeden dolayr kazayr sart kosmus
olabilir. Nitekim zikredilecegi iizere Imam Safii, Opme hususunu Hanefiler ile Ibn
Mes‘d arasindaki ihtilafli konulardan saymis ve Ibn Mes‘td’a gére bu durumun
mekruh oldugunu belirtmistir.*”  Eb0 Hanife’nin ise Aise Validemiz’den

% zikretmesinden onun,

Efendimiz’in onu oruglu iken &ptiigiine dair rivayetleri®
oruglu iken 6pmenin oruca bir zararinin olmadig1 kanaatinde oldugu anlagilmaktadir.
Nitekim Imam Muhammed de Eb{ Hanife’nin, cimaya sevk etmeyeceginden emin
olunabiliyorsa &pmenin oruca bir zararinin olmayacagini, emin olunamiyorsa,
Opmemesinin daha faziletli oldugu goriisiinde oldugunu aktarmigtir. Bu durumda Eb{

Hanife’ye gore 6pmenin mekruh oldugu soylenemez.*®® Opme ile ilgili Ebli Hanife ve

%02 Serahst, Mebsit, 111, 85; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 204.

9% Abdiirrezzak, Musannef, I, 170. z A Lee (ol s 33 Las p seall 5 7 3 Las 5 guia ol et

4% Imam Muhammed, Asar, 1, 26.

%95 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, IV, 234.

% Apdiirrezzak, Musannef, 1V, 191.

7 Safif, Um, VII, 189.

%% Buhari, “Savm” 24; EbQl Hanife, Miisned, 276.

499 fmam Muhammed, Asl, I, 169; Muvatta, “Siydm”, 330. (Imam Muhammed Riv.)
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Ibn Mes‘id arasindaki goriis ayriligi épmenin abdeste etkisi konusunda da kendini

gostermisti.

D. Orucu Bozmayan Seyler

Kisinin esine dokunmasindan dolayr orucunun bozulup bozulmayacagi
hususunda Ibn Mes‘ad, orucunun bozulmayacagi goriisiini savunmustur.*® Eb{
Hanife’ye gore de inzal ile neticelenmemisse dokunma yani miibaseretten dolay1 orug

zarar gormez.*!

Oruc tutan kisinin hacamat yaptirmasi yani kan aldirmasmin hikmi Ibn
Mes‘id’a sorulunca bunda da bir beis gérmemistir.**? Ebli Hanife de Efendimiz’in ve
bazi sahabilerin oruglu iken hacamat yaptirdigina dair rivayetleri nakletmesinden
onun da buna cevaz verdigi anlasilmaktadir. Ayrica Imam Muhammed, Eb(
Hanife’nin, kisi hacamat sonucunda binyesinin zayif diismeyeceginden emin
olabilecekse hacamatin oruca bir zararmin olmayacagi, aksi takdirde hacamatin

mekruh olacagi goriisiinde oldugunu aktarmaktadir.*"®

Ibn Mes*“d, ciiniip olan kisinin bu halde oru¢ tutmasinda bir beis gérmemis,
oruca ciiniipliigiin bir zararinin olmadigini, iKisinin birbiriyle alakasinin olmadigini
ifade etmistir. Eb0 Hanife’den gelen rivayette o su ifadeyi kullanmistir: “Orugla,
ciiniipliigiin ne ilgisi var?!”*** Yine Eb Hanife’den gelen bir rivayette aksam ciiniip
olup sabaha gusiil almadan c¢ikan kisinin orucunun bir zarar gOrmeyecegi

nakledilmektedir.**®

Ibn Mes‘td’a gore Kisinin, bir 6ziir dolayisiyla orug tutmuyorken gin icinde

Ozriiniin kalkmasi sonucu 0 giin igerisinde orug tutmasi gerekmez. Bu sonug onun:

M0 Taberant, Mu ‘cemiiI-kebir, 1V, 364.

1 Serahst, Mebst, 111, 123.

2 ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 216.

M3 Epb( Yisuf, Asar, I, 178; imam Muhammed, Asl, 1l, 168; Muvatta, “Siydm”, 356. (imam
Muhammed Riv.)

4 Eb{ Y(suf, Asar, 181.

% imam Muhammed, Asl, II, 164; Muvatta’, “Siyam”, 351. (imam Muhammed Riv.)
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“Kim giiniin basinda yerse giiniin sonunda da yiyip i¢meye devam etsin.”*'®

rivayetinden ¢ikmaktadir. Bunun bir 6ziirden dolayr oru¢ tutmayan kisiye haml
olunmasi ise, Ibn Ebsi Seybe’nin bu rivayeti, kitabindaki “Ramazanda giiniin basinda
mukim olan yolcu hakkinda” bapta zikretmesinden anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda
yukarida da gegtigi gibi bu rivayet, “Gece sanip sahur yemeye devam eden kisi”
babinda da zikredilmisti.

Cessds da orug¢ tutmayan yolcu kimsenin evine dondiigi, haniminin da
hayizdan dolay1 orug¢ tutmadigi, fakat o gun icerisinde 6zriiniin kalktigi durumda
kalan gunt oruclu gegirip gecirmeyecekleri hususunda, ayni durumla karsilasan Cabir
b. Zeyd (v. 93/711-12)’in, orug tutmasina gerek olmadig1 yoniindeki fetvasini ve ibn

Mes*“ad’un yukaridaki rivayetini nakletmistir.*"’

Eb( Hanife ise bu hususta farkli diisiinmiis ve ramazan gunlerinden bir giin
igerisinde misliiman olan, yahut hayzi bitip temizlenen yahut seferi iken giin iginde
mukim olan kisinin giiniin kalanmi oruglu olarak gecirmesi gerektigi goriisiine
varmistir. Bu meseleden birgok hiikiim ¢ikmaktadir. Mesela, yolcu olup gunin bir
boliimiinde sehrine donen kisi, zihinsel engelli olup giiniin bir vaktinde normale
donen kisi, hayizli iken giiniin bir boliimiinde adeti biten kadin, hasta iken gindn bir
bolumiinde iyilesen kisi, giin iginde ihtida eden gayri miislim kisinin giiniin kalan
bolimiini orug tutarak gecirmesi gerekir. Imam Safii’ye gore ise, imsak yani yeme
igme ve cinsi miinasebetten uzak durmanin viicGbiyeti, bir giinii kapsadigi igin

pargalanip giiniin bir béliimii orug tutarak, bir blimii orugsuz gegirilemez.*'®

E. Ramazan Orucunun Kazasi
Bir nedenden dolayr ramazan orucu kazasi olan kisi, diger ramazana kadar bu
borcunu tutmadig: takdirde, Ibn Mes‘td bu kisinin 6nce, o yilki ramazan orucunu

tutmas1 daha sonra da kazasmi tutmasi gerektigini ifade etmistir. Ayrica kaza

8 bn Eba Seybe, Musannef, VI, 150. a1 JSblé 5leill J s JSI (5
T Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, 1, 269.
8 Serahst, Mebsit, 111, 58; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 214.

110



orucunun yaninda bir fidye vermeyi sart kosmamistir.*'® Aym sekilde Eba Hanife de
gegmis ramazandan orug¢ kazasi olan kisinin Once halihazirdaki ramazani, sonra
kazaya kalan ramazani tutmasi gerektigi ve bunun disinda bir seyin sart olmadigini

ifade etmistir.*?°

F. Nafile Oruglar

Ibn Mes‘0id’dan ramazan disinda nafile orug tutup tutmama hususunda farkli
rivayetler gelmistir. Mesela, Kays b. Abd’m bir sene boyunca ibn Mes‘id’a gelip
gittigi, fakat onun ne kusluk namazi kildigin1 ne de ramazan ay1 disinda orug

421

tuttugunu nakletmistir.”" Baska bir rivayette onun, Kur’an-1 Kerim okumay: ve

namazi oruca tercih ettigi goriilmektedir: “Namaz kilmay1 oru¢ (nafile) tutmaktan

422 -
¢ Burada namaz orug karsilagtirmasinda kastedilen orucun

daha hayirli gériiyorum.
ramazan orucu olmadig1 agiktir. Zira Ibn Eb{i Seybe nin kitabia aldig1 rivayette, ibn
Mes‘lid’a niye az orug tuttugu sorulunca su sekilde cevap vermistir: “Orucun Kur’an
okuyusumu etkilemesinden korkuyorum. Zira ben, Kur’an okumay1 orug¢ tutmaktan
daha hayirl gorityorum.”*?® Bununla birlikte hasen olarak gériilen baska bir rivayette,
Efendimiz’in yanina gelip oru¢ hakkinda soru soran adama Efendimiz mesgul oldugu
icin Ibn Mes*(id su sekilde cevap vermistir : “Ramazani1 ve her aydan 3 giin “eyydm-i
biid” tut.” Bunun Uzerine adam boyle bir cevap beklemiyor olmaliyd: ki Ibn
Mes‘tid’a: “Senden Allah’a siginirim Abdullah!” demistir. Daha sonra Efendimiz
adama ne istedigini sormus ve Ibn Mes‘td’un dedikleri tekrar ederek, “Ramazani ve
her aydan 3 giinii tut.” diye cevap vermistir.*** Hanefi mezhebine gore de bu orug,

miistehap oruglardandir.*®

19 {bn Hazm, Muhalla, VI, 261.

20 Eh{ Y(suf, Asar, 176.

421 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 80.

%22 Taberant, Mu ‘cemii’1-kebir, IX, 196, aall (Loas (K5 ol 5 o sall (30 ) anf 330l

“23 ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 112.

24 Heysemi, Mecma ‘u’z-zevaid, 111, 448; Muttaki Hindi, Kenzu 'I- ‘ummal, V111, 661.
425 Kasani, Bedad'i ‘u’s-sand’i‘, 11, 79.
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Bagka bir rivayette de onun pazartesi-persembe orucu tuttugu
nakledilmistir.*”® Hanefi mezhebinde de pazartesi-persembe orucu da miistehap

oru(;lalrdandlr.427

[bn Mes‘td, asara orucunun ramazan orucu farz olmadan mislimanlar
lizerine vacip bir ibadetken ramazan orucunun farz olusuyla bu hikmin nesh
edildigini savunmustur. Nitekim bir giin Kays b. Seken Abdullah b. Mes“td’un evine
gittiginde onu yemek yerken gormiis, Ibn Mes‘Gd Kays’a, “Yanas, ye!” deyince
Kays, oruclu oldugunu ifade etmistir. Bunun tizerine ibn Mes‘ad su cevabi vermistir:
“Bu orug, ramazan farz kilinmadan once tutulurdu.”*?® Bununla birlikte Ibn
Mes‘dd’un da asird orucu tuttugu nakledilmistir.**® Eba Hanife de asra orucunun
ramazan orucu farz kilinmadan vacip bir orugken daha sonra ramazan orucunun
asUrayr neshettigini, bununla birlikte isteyenin tutabilecegi, dileyenin tutmayacagi

nafile bir oru¢ oldugu goriisindedir.**°

G. imsagin Girdiginin Farkinda Olmadan Sahura Devam Eden Kisinin

Durumu

Ibn Mes‘tid’a gére imsak vaktinin girdiginin farkinda olmadan yeme igmeye
devam eden kisi o giin oruglu sayilmaz. Dolayisiyla bu kisi giin boyunca yiyip
icmeye devam edebilir. Bu hususta su ifadeyi kullanmigtir: “Kim giiniin basinda
yerse, giiniin sonunda da yeme icmeye devam etsin.”*** Ebd Hanife ise ibn
Mes“0d’un aksine diisiinerek imsak vaktinin girdiginin farkinda olmadan sahuruna
devam eden kisinin imsak vaktinin girdiginin farkina varinca oruca devam etmesi,

daha sonra da orucunu kaza etmesi gerektigi gérﬁsﬁndedir.432

*2% 1bn Eba Seybe, Musannef, VI, 193

427 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sandi*, 11, 79.

*28 [bn Eba Seybe, Musannef, VI, 227-231.

429 Ravi, bir sene boyunca nafile orug olarak sadece aslird orucu tuttugunu naklediyor. (bk. Taberani,
Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 197.)

0 Muvatta’, “Siydm”, 374. (imam Muhammed Riv.)

! ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 150.

32 fmam Muhammed, Asl, 11, 63.
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IV. ZEKAT

Zekat, malin nisap miktarina ulasip iizerinden bir y1l gecmesiyle, belli bir

kismuni fakir veya o sartlara sahip bir kimseye temlik etmektir.**®

Zekatin toplumdaki gelir diizensizligini 6nleme ve muslimanlar arasinda
paylasmay1 tesvik etme acgisindan énemi bilyiktir. ibn Mes‘ad da zekatin 6nemini
anlatmak igin “Zekat engelleyen miisliman degildir.”, baska bir rivayette de, “Zekét

29434

vermeyenin namazi da yoktur.”™" ifadesini kullanmistir.

A. Zekat Verecek ve Verilecek Kimsede Bulunmasi Gereken Sartlar

Zekatin bir kisiye farz olmasi i¢in kisinin bir takim sartlar1 haiz olmasi
gerekir. Bu sartlardan biri, kisinin akil balig olmasidir. Bu hususta mezhepler
arasinda bir ihtilaf olmamakla birlikte bu sartla baglantili olan, balig olmayan yetimin
ve akli dengesi yerinde olmayan kisinin malindan zekat verilip verilmeyecegi hususu
tartismalidir. Ibn Mes‘(id’a gére velisinin, balig olmayan yetimin zekatin1 hesaplayip
balig olunca zekat borglarin1 ¢gocuga soylemesi gerekir. SOyledikten sonra da buluga
eren yetim cocuk, dilerse 6der dilerse 6demez. Bu hususta su ifadeyi kullanmustir:
“Yetimin malindan ne kadar zekat diisecegini hesapla, balig olup (kendi malini
yonetebilecek) riisde ulasinca zekat borcunu ona soyle, dilerse verir dilerse
vermez.”**® Kal‘acl bu rivayetten yola ¢ikarak Ibn Mes‘ad’un zihinsel engelli kisi ve
balig olmamis ¢ocuklar i¢in de ayn1 hiikmun uygulanmasi gerektigi goriisiinde oldugu
sonucunu ¢ikarmistir. Bu durumda zihinsel engelli kisi akli basina gelince, ¢ocuk da
balig ve resit olunca velilerinin onlara zekét borglarimi bildirmeleri gerekir.**® Eb

Hanife ise bu noktada farkli diistinmiis ve kil balig olup kendisine namaz farz olana

3 Ali el- Kart, Fethu babi’l- ‘indye, |, 465.

*** fbn Eb Seybe, Musannef, VI, 374.

*** Abdiirrezzak, Musannef, IV, 70; ibn Ebf Seybe, Musannef, VI, 461. 8 31l e adidl) Jle (& cang Lo g
i ol )5 olS 3 sLs (b Aaleld oy de il s ol 13l

436 Kal‘aci, Mevsu ‘dt, 258.
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kadar kisiye zekatin farz olmayacagi goriisiine varmistir. Dolayisiyla kisiye zekatin

farz olmasi igin, akil balig olup namaz kilmasi yani miikellef sayilmas: gerekir.*’

Imam Safii de, bu konuda delil olarak Hz. Ali ve Ibn Mes‘td’un goriisiinii
tercih etmistir. Bu da, Kife ve Hicaz medreseleri arasinda keskin bir ayirimin

olmamast agisindan dikkat cekicidir.*®

Zekat verilecek kisilere gelince, Ibn Mes*td elli dirhem paras1 olan kisilere
zakat verilmesinin helal olmayacagi goriisiindedir. Yani onun bir kisiye zekatin
verilebilmesi i¢in sart kostugu taban limit, elli dirhemdir. Nitekim bir keresinde
Efendimiz, kendisine yetecek parasi varken insanlardan zekat isteyen kiginin kiyamet
guniinde yiizii yara bere iginde olacagmi buyurunca Ibn Mes‘td Efendimiz’e, kisinin
zekat almasina mani olacak malin miktarim1 sormustur. Efendimiz de: “Elli dirhem
giimiis yahut ona mukabil altin1 olan” diye cevap vermistir.”**® Eb(i Hanife’ye gore
ise durum farklidir. Ona gore asli ihtiyaclar1 diginda nisap miktar1 mala sahip olan

kisiye zekat haram olur. Ona gore nisap miktar1 da 200 dirhemdir.**°

B. Zekat Verilecek Malda Bulunmasi Gereken Sartlar

Bir mala zekatin farz olmasi igin nisap miktarina ulasmis olmas: gerekir. ibn
Mes‘id’a gore nisap, altin igin 20 dinar, giimiis i¢in ise 200 dirhemdir. Bu sonug,
onun ziynet esyalarina verdigi hiikiimden ortaya ¢ikmaktadir.** Ebl Hanife’ye gore
de, borcunun disinda 20 dinar altin veya 200 dirhem giimiisii olan kiginin zekat

vermesi gerekir.**?

Zekatin kisiye farz olmasi i¢in malin {izerinden bir kameri y1l ge¢gmesi sartina

havl-i havelan denir. ibn Mes‘id, zekatin verilmesi i¢in havli sart kosmamistir. Bu

7 Eb Yosuf, Asar, 92; Imam Muhammed, Hiicce, I, 457; Muvatta’, “Zekdt”, 330. (Imam
Muhammed Riv.); Mevsili, IAtiydr, 1, 101.

38 gafii, Um, VII, 189.

9 ibn Mace, “Zekdt”, 26; ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 519.

D it 31 Lad gl 50 dsad Ll o 53 e IS 13U Baaa a3 e e i 6 ol EDD Y OSUF, Asar, 89;
Ibnii’s-Saatt, Mecma ‘u’l-bahreyn, 198; Mevsili, Ihtiydr, 1, 100.

1 Taberani, Mu ‘cemii’l-kebir, 1X, 370.

2 Muvatta®, “Zekdt”, 323. (imam Muhammed Riv.)
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sonug, onun devlet gorevlilerine 0Once maaslarin1 verip akabinde zekétlarini
almasindan anlasiimaktadir.**® EbQ Hanife’ye gore ise bir maldan zekatin verilmesi

icin zekata tabi malin Uzerinden bir kameri yilin ge¢mesi gerekir.**

C. Hz. Peygamber’in Ailesine Zekat Verilmemesi

Efendimiz’in alinden olanlara zekat verilmesi hususuna gelince, ibn Mes‘tid
onlara zekat gelirlerinden pay diismeyecegi goriisiindedir. Abdiirrezzak’in
“Muhammed dline sadakanin helal olmadigi bap ta bildirdigine gore, bap isminden
ve Ibn Mes‘0id’un verdigi cevaptan Efendimiz’in ailesinden oldugu anlasilan bir grup,
Ibn Mes‘0id’a gelerek beytlilmalden hisse istemis, Ibn Mes‘td da onlara: “Sizin
atiyyeniz fey ve cizyedendir; zekat, ehline verilir.” diye cevap vermistir. Daha sonra
bu kisiler yine Ibn Mes‘id’a aym gerekceyle gelip gitmeye devam edince Ibn Mes*tid
anahtarlar1 halifeye teslim edip kendisinin hazine sorumlusu olmadigini ifade

445

etmistir.” Eb(G Hanife’ye gore de Beni Hasim soyundan gelen kisilere zekat

verilmez.*4®

Kisinin aile bireylerine zekat vermesi hususunda ihtilaf olmamakla birlikte
kadinin kocasina yahut ¢ocuguna zekat vermesi hususu tartismalidir. Tbn Mes‘tid’a
gore kadin, bakmakla yiikiimlii olmadig1 i¢in, kocasina veya ¢ocuguna zekat verebilir.
Nitekim bir keresinde Ibn Mes‘id’un hanimi Efendimiz’e gelip ziynet esyalarinin
zekatint vermek istedigini fakat, Oncelikli olarak kocasimnin ve g¢ocugunun zekat
almaya daha hak sahibi oldugunu zannettigini ifade etmistir. Bunun iizerine

Efendimiz kocasmin ve oglunun zekat almaya daha layik oldugunu ifade etmistir.**’

3 Abdiirrezzak, Musannef, IV, 78; ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 527.
% Muvatta’, “Zekdt”, 326. (imam Muhammed Riv.)

5 Abdirrezzak, Musannef, IV, 53. ‘atd yahut atiyye Hz. Omer zamaninda fey gelirlerinden
mislimanlara yilda bir kez dagitilan para ile Emeviler ve Abbasiler zamaninda asker maaslarina
verilen addir. Mustafa Fayda, “Ata”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1991, IV, 33.

8 Tbnii’s-Saati, Mecma ‘u’l-bahreyn, 198.
“7 Buhari, “Zekat”, 44.

115



Imameyn’e gére bu durum caiz olmakla birlikte Ebti Hanife buna cevaz vermemis ve

ibn Mes‘Gd’un haniminin verdigi zekati, nafile sadaka olarak kabul etmistir.*®

D. Zekat’in Miktari
Zekatin hangi oranda verilecegi hususuna gelince, Ibn Mes‘tid’un memurlarin
maaglarindan % 2,5 oraninda zekat almistir.**® Eb( Hanife de 200 dirhemde 5 dirhem

yani %2,5 oraninda zekat verilmesi gerektigi goriisiindedir.**°

E. Ziynet Esyalarinin Zekati

Kadinin ziynet esyalarindan (hulliy) zekatin gerekli olup olup olmayacagi
fikih tarihi boyunca tartistlmistir. Ibn Mes‘dd’un bu husustaki goriisii ziynet
esyalarinin zekdta girmesi gerektigi seklindedir. Nitekim kendisine, kadinin
takilarindan zekatin diisiip diismeyecegi sorulunca, iki yiiz dirheme ulasinca zekatin

1 Bagka bir rivayette 20 dinarlik bir gerdanligi olan

diisecegi cevabini vermistir.
kadmin, zekdt vermesi gerekip gerekmedigini sorulunca Ibn Mes‘td, kadinin 20
dinarda yarim dinar zekat vermesi gerektigini ifade etmistir. Bu rivayette Eb0
Hanife’'nin de raviler arasinda bulunmasindan onun da aymi goriiste oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica Imam Muhammed, Ebsi Hanife nin bu hususta nisaba ulasan
altin ve giimiisten yapilan ziynet esyalarindan zekatin verilecegi goriisiinde oldugunu
aktarmis ve bu hususta delil olarak Ibn Mes*tid’dan gelen iki rivayet zikretmistir.*?

Zira yirmi dinar altmm nisabidir. Iki yiiz dirhem ise giimiisiin zekatidir.**® Yukarida

Ibn Mes‘tid’un ziynet esyalar1 icin koydugu 200 dirhem ve 20 dinar gibi iki farkl

8 Serahsi, Mebst, 111, 12.

*9 fbn Ebi Seybe, Musannef, VI, 527.

0 Ep{ Yasuf, Asar, 1, 89.

1 Taberant, Mu ‘cemii’I-kebir, 1X, 370.

2 Eb( Yasuf, Asar, 1, 89; Imam Muhammed, Hiicce, 1, 449; Muvatta’, “Zekdr”, 330. (imam
Muhammed Riv.)

% Altmim nisabi 20 dinar diger bir ifadeyle 20 miskaldir. Zekat olarak yirmi dinarda yarim dinar
verilir. Giimiisten de 200 dirhemde 5 dirhem seklinde zekat verilir. Bu da guniimiz 6lgustne gore
%2,5’tur. 20 dinar altin 85gr. altina, 200 dirhem giimiis de 595gr. giimiise tekabiil eder. Omer
Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islim Ilmihali, Sad. Ali Fikri Yavuz, Istanbul: Kahraman Yay. [ts], 348;
Isam, /Imihal, 442.
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rivayetin olmast muhtemelen kadinlarin sordugu madenlerin birinin giimiis, digerinin

altin olmasindan kaynaklanmaktadir.
F. Hayvanlarin Zekati

1. Develerin Zekati

Ibn Mes‘d, develerden zekat verilmesi icin bes deveye sahip olma sartini
aramustir.”>* Eger deve sayis1 yirmi bese ulasirsa bir yasin1 tamamlayip iki yasindan
giin almis disi deve yani binti mehad, eger o yoksa iki yasini tamamlamuis {i¢ yasindan
giin almis erkek deve yani ibn lebin zekat olarak verilir.*> Eb(i Hanife’ye gore de

456 fmam Safii mezhebin, develerin zekati

develerin zekat1 hususunda hiikklim aynidir.
hususunda 25 devede 5 koyun verilir diyen Hz. Ali’nin goriigiinii tercih etmemesine
dikkat ¢ekmistir. Burada mezhebin, en 6nemli iki referansindan biri olan Hz. Ali’nin
rivayetini tercih etmeyip Safiilerle ayni fikirde olmasi mezhepler arasinda keskin

cizgilerin olmadigimin gdstergelerindendir.*’

2. Koyunlarin zekati

Abdullah b. Mes‘td’a gore koyunlardan Zekat verilmesi igin asgari kirk
koyuna sahip olunmasi gerekir. Ebl Hanife de kirk koyundan az sayidaki
koyunlardan asagisi icin zekdt verilmeyecegi hususunda ibn Mes‘d ile ayn
goriistedir. Kirk koyun ve sonraki rakamlarda zekéat olarak verilmesi gereken koyun
miktar1 soyledir: Kirk koyuna ulasan siiriiden yiiz yirmi koyuna ulasana kadar bir
koyun, yuz yirmi bir koyundan iki yiz koyuna kadar iki koyun, iki yiz bir koyundan
Uc yuz koyuna kadar t¢ koyun, tg ylz bir koyundan dort yiize kadar dort koyun ve bu
sekilde devam eder.**® Eba Hanife’ye gore ise 201°e kadar durum aymidir. Zira ona

gore, 201 koyundan 400 koyuna kadar 3 koyun, 400 koyunda da 4 koyun verilir.

4 bn Eba Seybe, Musannef, V1, 400.
%% Taberanf, Mu ‘cemii’I-kebir, IX, 3609.
8 Tbnii’s-Saatl, Mecma ‘ul-bahreyn, 185.
7 gafif, Um, VII, 170.

8 jbn Eb Seybe, Musannef, VI, 423.
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Bundan sonraki her 100 koyunda bir koyun ilave edilir. Dolayisiyla Ibn Mes‘td, 301
koyundan 400 koyuna dort koyun zekat diisecegini savunurken Ebl Hanife 400

koyuna ulasinca ancak dort koyun zekat olarak verilecegi gt')riisﬁndedir.459

G. Zirai Uriinlerin Zekati
Diger mallarda oldugu gibi belli sartlar1 saglayan zirai {irtinlerden de zekat
verilir. Zirai {irtinlerin zekatina fikih 1stilahinda Osiir denilir. Bu urilnlerden

yetistirilme sartlarina gore degisik oranlarda osiir verilir.

Ibn Mes‘0d’a gore insan etkisi olmadan nehir, yagmur, pinar ve sel sulariyla
sulanan meyve ve ekinlerin zekati i¢in onda bir yani 6siir, sulama yontemiyle sulanan
ekin ve meyveler icin ise yirmide bir zekat verilmesi gerekir.*®® Eb(i Hanife’ye gore
de alete ihtiya¢ duyulmadan kendiliginden sulanan tarim mahsullerinden onda bir

(8siir), alet ile sulanan iiriinlerden ise, yirmide bir oraninda siir verilir.*®

H. Definelerin Zekati

Rikaz, yer altindadaki madenler ile insanlar tarafindan gomiilii olan defineler
olmak tizere ikiye ayrilir. Allah (c.c.) tarafindan yaratilip yerin derinliklerinde
bulunan madenler rik&z-1 tabii, insanlarin ¢esitli nedenlerle yer altina gomdigi
definelere de rikdz-1 gayri tabii denir.*®® Definelerden verilmesi gereken zekét miktari
hususunda Ibn Mes‘tid’un, Efendimiz’in rikazin beste bir olduguna dair rivayeti onun
rikazdan beste bir oraninda zekat verilecegini gostermektedir. Ayrica kendisine,
binlerce dirhem buldugunu séyleyen kisiye, beste birini beytiilmale verip kalanimi

%83 {mam Muhammed’in bildirdigine

464

kendisinin alabilecegi yoniinde fetva vermistir.

gore EbQ Hanife’ye gore de definelerden beste bir oraninda zekat alinmasi gerekir.

49 fmam Muhammed, Asl, 11, 34.

0 fbn Eba Seybe, Musannef, V1, 454.

1 Eb1 YOsuf, Asar, I, 90; ibnii’s-Saatt, Mecma ‘u’l-bahreyn, 192

%82 Erdogan, Sozlilk, 482.

“%3 ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 76; Taberani, Mu ‘cemii ’I-kebir, X, 107.
4 fmam Muhammed, Asl, 11, 112.
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|. Zekatin Toplanmasi

Islam’in bes biiyiik farzindan biri olan zekdtin daha sistematik bir sekilde
yerine getirilmesi i¢in zekat toplama memurlar1 bu gorevi yerine getirirler. Fakat
onlarin zekat toplama gorevinde bir takim 6l¢iilere uymalar1 gerekir.

Ibn Mes‘td, zekat toplama memurunun hayvanlarin zekatii alirken, irisini,
sakatin1 yahut koyun yerine oglagi almasi gibi seg¢ici davranmasini yasaklamlstlr.465

Efendimiz’in Yemen halkina yazdirdig1 ve i¢inde feraiz konularinin da bulundugu

yazida gecen bu rivayet Eb(i Hanife’ye de kaynak olmustur.*®®

Ibn Mes‘0d, toplanan zekatin harcanma acisindan toplandig1 bélgede kalmasi
yahut yakin bolgelere verilmesi gerektigi gortisiindedir. Bu hususta senedinde zayiflik
oldugu da sdylenen rivayet su sekildedir: “Zekéat bir sehirden digerine, civar yerler
hari¢ ¢ikarilamaz.”*®’ Bu husus, ayette gecen, yakin kimselere zekat verilmesi
gerektigi hususuyla ile aymi yondedir.*®® Nitekim bu sekilde her bélge kendi
fakirlerine ulasacak, bu sayede insanlara diizenli bir sekilde ulagsmak daha kolay
olacaktir. Ebl Hanife’den de ayni lafizda bir rivayet gelmesinden onun da toplanan
zekatin  Oncelikli olarak o bolgede kalmasi gerektigi gOrisiinde oldugu

anlasllmaktadlr.469

I. Fitir Sadakasi
Fitir sadakasi, asli ihtiyacglar1 disinda nisap miktart mala sahip bulunan bir
miisliimanin, kendisi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin bir glnlik yemek

parasini, ramazan ayimin sonlarina dogru ihtiyag¢ sahiplerine vermesidir.*"

Ibn Mes‘id, tarla bahge islerinde ¢alisan ziraat iscileri igin isverenin fitir

sadakas! vermesinin gerekli olmadig1 goriisiindedir.*”* Eb(i Hanife’ye gore de ticari

“%% ibn Eba Seybe, Musannef, VI, 431.
6 Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-asar, 1, 24.
7 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V11, 10.
8 Nahl, 16/90.

49 Serahst, Mebsdt, 111, 18.

0 Erdogan, Sozliik, 144.
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amagla kisinin yaninda bulundurdugu kisiler i¢in fitir sadakasi vermesine gerek

yoktur.*"

1. Fitir Sadakasimin Verilmesinin Faziletli Oldugu Vakit

Ibn Mes*tid, miimkiin oldugunca fitir sadakalarmin bayram namazindan &nce
verilmesi gerektigini ifade etmistir.*”® Eb( Hanife’ye gore de kisinin namaz kilmadan

fitresini vermesi daha faziletlidir.*"*

2. Fitir Sadakasimin Miktari

Ibn Mes*tid’a gore bugdaydan iki miidd (yarim sa‘), hurma ve arpadan bir sa‘,
fitir sadakas: verilmesi gerekir.*”> Eb(l Hanife de bugdaydan yarim sa‘, hurma ve

arpadan ise bir sa‘seklinde fitir sadakasi verilmesi gerektigi goriisiindedir.*’®

V. HAC

Islam’in bes temel esasindan biri olan hac, imkini olan her miisliimanin,
belirlenmis zaman i¢inde Kabe, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret edip bir takim

ibadetleri yerine getirmek s(iretiyle yapmasi gereken bir ibadettir.*’’

A. Niyet
Niyet, ibadetlerin sahih olarak ifa edilebilmesi igin biiyiik 6nem tasir. ibn
Mes‘id, hac i¢in niyetin sart oldugunu ve kisinin bunu bastan belirtmesi gerektigini

ifade etmistir.*’® Eb( Hanife de niyetin sart oldugu kanaatindedir: “Hacci murad

411 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 328.

2 Serahst, Mebst, 111, 107.

8 Abdiirrezzak, Musannef, 111, 328.

44 Muvatta®, “Zekdt”, 344. (imam Muhammed Riv.)

5 Abdiirrezzak, Musannef, I1I, 314. Bir miidd, bir sa‘in dorte birine esittir. Dolayisiyla rivayetteki iki
mildd (miiddan) yarim sa‘a tekabiil eder. (bk. Erdogan, SozIik, 412.)

478 Tbnii’s-Saati, Mecma ‘u ’I-bahreyn, 201.
" Omer Faruk Harman, “Hac”, DI4, Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 1996, XIV, 382.
478 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, V, 222.
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ettim, benim i¢in kolaylastir haccimi kabul et!” rivayeti onun niyetine bir drnek

olarak zikredilebilir.*"®

B. Haccin Vakti
Ibn Mes‘id, hac aylarinin sevval, zilkade ve zilhiccenin on gini oldugunu

belirtmistir.**® Eba Hanife’ye gore de hac aylari yukarida sayilan aylardir.*®*

C. Haccin Cesitleri
1. ifrad Haca

Hac aylarinda umresiz yapilan hacca ifrdd hacci denir. Umresiz yapildig1 i¢in
“tek” manasinda, bu ad1 almistir. Bu sekildeki hacda, umre yapilamadigi i¢in bir daha
umre icin ayrica gelinmesi gerekir. ibn Mes‘0d’un rikdda tatbik*? fiilini tercih
etmesinde de anlatildig1 gibi, ecrinin fazla olmasindan dolayi, onun zor olan seyleri
daha ¢ok tercih eden bir yapis1 vardir. Bu hususiyeti ifrad hacci hususunda da tezahir
etmistir: “Her biri igin (hac ve umre) ayr1 ayr1 yolculuk yapmak ve mesakkat cekmek
bana daha hos gelir.”*® Dolayisiyla ibn Mes‘tid’a gére ifrad hacc, diger haclara gore
daha faziletlidir. Nitekim Nevevi de Ibn Mes‘Gd’un ifrad haccini daha efdal kabul
ettigini, hatta Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin de bu goriiste olduklarini
nakletmistir.*®* EbQi Hanife ise eger giicii yetecekse kiran haccini, ifrad haccina gore
daha faziletli saymistir.*® Bununla birlikte ifrad haccini temettu‘ haccindan daha
faziletli tuttugu da nakledilmistir.*®® Zira ifrad hacci i¢in sefer yapanin seferi hac icin,

temettu® yapanin da ilk seferi umre i¢in oldugundan ifrad, digerine gore daha

479 fmam Muhammed, Asl, 11, 294.

80 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, 1V, 342.

“L Ebd Yasuf, Asar, 1, 112.

82 Tathik (G=k5): Riikiida veya tesehhiitte ellerin igini baldir veya dizlerin arasmna sikistirmak. Sa‘di,
Kamiisti’I-fikhT, 227.

8 Rivayetin devaminda Esved b. Yezid’in hac ile umre arasinda toplam seksen (giin olsa gerek),

Abdurrahman b. Esved’in ise altmis (giin) yolculuk yaptiklar1 yine de hac ile umre’yi bir
yapmadiklari aktariliyor. (bk. ibn Ebi Seybe, Musannef, V111, 430.)

484 Nevevi, Mecmii, VI, 152.
85 fmam Muhammed, Hiicce, 1, 1.
8 Mevsili, fhtiydr, 1, 158.
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faziletlidir. Bunun, imam Muhammed’den gelen rivayetle ¢elismis oldugu sanilabilir.
Nitekim o, Hanefi mezhebinde en faziletli olan haccin kirdn, daha sonra temettu*
oldugunu nakledip Ebli Hanife’nin ifrad haccini temettu‘ haccindan daha faziletli

87 htilaf gibi goziiken husus aslinda kiran ile ifrad arasinda

gordiigiinii aktarmistir.
degil, fazilet bakimindan temettu‘ ile kirdn arasindadir. Mezhebin siralamasinda
fazilet bakimindan kirandan sonra temettu‘ gelirken EbG Hanife’ye gore Once ifrad,
sonra temettu‘ gelmektedir. Zira Serahsi’nin ifadesi ve Ebi Hanife’nin kirani ifraddan
istlin tutup ifradi da temettu‘dan {istiin tutmasi mantiksal bir 6rgl icerisinde

birlestirildiginde ¢ikan sonug budur.

Imam Safii de haccin fazileti ile ilgili hususu, ibn Mes‘ad ile Hanefi mezhebi
arasindaki ihtilafli konulardan biri olarak zikretmis ve ibn Mes‘id’un Hanefiler’in

aksine Kiran haccim mekruh gordiigiinii nakletmistir. *®®

2. Kiran Haca

Kiran hacci, hac aylar igerisinde ihramdan ¢ikmadan umre ile haccin birlikte
yapildig1 hacca denir. ibn Mes‘d, kiran hacci yapan kisinin iki kez tavaf ile iki kez
sa‘y yapmas1 gerektigini belirtmistir.*® Zira kiran hacci yapan kisinin Mekke’ye ilk
geldiginde umre i¢in gelmis olacag, ilk yaptigi tavaf da kudiim tavafi sayilmayacagi
icin ikinci bir kez kudiim tavafi yapmasi gerektigi goriisiindedir. Cunki ilk yaptig
hac degil, umre oldugu i¢in, umreden sonra hacca basladiginda ikinci kez sa‘y ve
tavaf yapmasi gerekir. Bu hususta: “Umre ile hacci bir arada yaptiginda iki kez tavaf

59490

ve ikinci kez sa‘y yap. ifadesini kullanmigtir. Eb0 Hanife de kiran hacci yapan

kisinin iki tavaf ve sa‘y yapmasi gerektigi diisiincesindedir.***

*87 Serahsi, Mebsit, 1V, 25.

88 gafii, Um, VII, 190.

*® fbn Ebt Seybe, Musannef, V11, 430, 58.

0 bn Ebii Seybe, Musannef, V111, 430.

! imam Muhammed, Hiicce, I, 1; ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u ’I-bahreyn, 236.
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Ibn Mes‘0id’a gore, kirdn hacci yapan kisinin hedy kurbam olarak koyun
kesmesi gerekir. Nitekim kirin hacci yapan kisinin bedene*® kurbami kesmesi
gerektigini savunan Ibn Omer’e, koyun kesilmesi gerektigini sdyleyince Ibn Omer:
“Orug tutmam koyun kesmekten bana daha sevimli gelir.” demistir.**® Ebl Hanife’ye

gore de kurban olarak koyun kesmek yeterlidir.***

3. Temettu* Hacci

Temettu® hacci, hac mevsiminde 6nce umre i¢in ihrama girilip umre bittikten
sonra ihramdan ¢ikarak daha yurda doénulmeden tekrar hac icin ihrama girmek
suretiyle yapilan hacdir.*®® Rivayete tam olarak ulasilamasa da Ibn Hazm (V.
456/1064)’m bildirdigine gore Ibn Mes‘ld, kirdn haccinda oldugu gibi temettu®
haccinda da koyun kesilmesi gerektigi kanaatindedir.**® Eb(i Hanife de temettu* hacci
yapan kisinin hedy olarak koyun kesebilecegi, kesme imkéani bulamayan kisinin ise

orug tutabilecegi goriisindedir.*®’

D. Telbiye
Telbiye, niyet ile beraber ihramin riikiinlerindendir. Hac veya umre icin niyet
edip telbiye getirmekle ihrdma girilmis ve haccin ilk farzi yerine getirilmis olur.

Telbiye duasi sekildedir:

9Bl ol i Y Gl g el daaill 5 aeall ) el Sl 6l 55 Y el clad a0l el

Ibn Mes‘Gd’un nerelerde telbiye getirdigi hususuna gelince o, seytan

taslamaya kadar telbiye getirmistir.499 Bagka bir rivayette Mesriik’un aktardigina gore

92 Bedene kurbani, hac esnasinda islenen bazi ihram yasaklarina karsi kesilen biiyiikbas hayvana

denir. (bk. ismail Karagoz vd., Dini Kavramlar Sozligii, 61.)
* [bn Eba Seybe, Musannef, VI, 58.
494 Muvatta’, “Hac”, 395. (Imam Muhammed Riv.)
% Bilmen, fImihal, 372.
% {bn Hazm, Muhalla, V11, 149.
7 Muvatta’, “Hac”, 454. (imam Muhammed Riv.)

%% Telbiyenin manasi su sekildedir: “Allahim! Davetine isteyerek uydum, emrine amadeyim. Esin ve
ortagin yoktur. Sana yoneldim. Hamd senin nimet senin miilk de senindir. Senin esin ve ortagin
yoktur.”
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Ibn Mes‘ad Safa tepesinde bir yerde telbiye getirmeye baslayinca Mesrik burada
kendisinin telbiye getirmekten menedildigini sylemistir. Bunun tizerine Ibn Mes‘td
da su sekilde cevap vermistir: “Ben de sana yapmani1 emrediyorum. Telbiye Ibrahim
(a.s)’n yaptigi bir duadir.”®® Bagka bir rivayette arefe giinii aksaminda telbiye

L Diger bir nakilde de ibn Mes‘0d, tas atmak i¢in akabe

getirdigi nakledilmistir.
cemresine giderken telbiye getirmistir. Bunu duyan insanlar, “Kurban bayrami giinii
telbiye getiriyorlar!” diyerek aralarinda konusmaya baslamislardir. Bunun iizerine Ibn
Mes‘d: “Ne oluyor bu insanlara, aradan ¢gok mu zaman gegti, yoksa bunun bdyle
oldugunu unuttular m1?” diye cevap vermis ve sesini ylkselterek <lul ol yill s el
diye telbiyesine devam etmistir. Insanlar da bu kisinin ibn Mes‘Gd oldugunu
anlaymca dagilmislardir. Zira onlar Ibn Mes*tid’un, bu konulara hepsinden daha vakif
oldugunu biliyorlardi. Asar’da gecen bu rivayetin Ebii Hanife kanaliyla gelmesinden
onun da Ibn Mes*ad ile ayn1 goriiste oldugu anlasilmaktadir. Ayrica kaynaklarda, Eb{
Hanife nin de Ibn Mes*Qid gibi ihram1 giydikten seytana ilk tas1 atincaya kadar telbiye

getirilmesi gerektigi kanaatinde oldugu aktarilmaktadir.>%?

Telbiyesini yiilksek sesle getiren Ibn Mes‘tid gibi Ebl Hanife de yiiksek sesle
telbiye getirilmesini gerekli gijrrnl"lsﬁir.‘r’o3 Ayrica yukarida zikri gectigi iizere Ibn
Mes‘0id’un <l G 5l sae @bl demesine atifta bulunan Imam Muhammed, telbiyedeki

ziyade ve noksanligin ikisinin de caiz oldugunu bildirmektedir.***

ibn Mes‘ad ile Eb( Hanife arasinda ihtilaflardan biri de Ibn Mes‘td’un

telbiyesindeki yukaridaki telbiyedeki <l <b »& ¥ &Ll 5 ibaresinin olmamasidir. imam

499 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, V, 137.

%% Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V, 44.

%01 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V, 121.

%02 Ep(i YOsuf, Asar, |, 98; Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-asar, 11, 227; ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u’l-bahreyn,
229.

%03 Muvatta’, “Hac”, 392. (imam Muhammed Riv.)

5% imam Muhammed, Asl, 452.
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Safii, bu sekildeki telbiyenin ne kendilerinde ne de Hanefiler’de var oldugunu

aktarmugtir.”®

E. Ihramhiya Yasak Olan Durumlar
Ibn Mes‘ad, ihrama girmis bir kisinin evlenmesinde bir beis gérmemistir.”®

Eb( Hanife de cima olmaksizin ihramli iken evlenme hususunu caiz gormiistiir.>%’

Ibn Mes‘td, ihraml iken yaban inegi 6ldiren birinin, evcil bir inek kesmesi
gerektigini,”® eger bu mimkiin olmazsa bir fakiri doyurmasi gerektigini ifade
etmistir.’®® Eb( Hanife’ye gore ise, hayvanin vuruldugu bélgedeki yahut en yakin
bolgedeki degerinin ceza olarak verilmesi gerekir. Serahsi’nin bildirdigine gore tim
bunlarin dayanak noktas: ayet-i kerimedeki W Ji®* kelimesini ibn Abbas’m kiymet
olarak yorumlamasindan kaynaklanir. Buna gore, 6ldurilen hayvan eger bulundugu
yerde veyahut en yakin bolgede alinip satilan bir hayvan ise kiymetinin adil bir
kiginin tarafindan belirlenerek bedeliyle cinayeti isleyen kisinin bir kurban keserek
keffaretini 6demesi gerekir. Bunun miimkiin olmamas: durumunda fakirlere sadaka
vermesi yahut orug tutmasi arasinda muhayyerdir. Buna karsin Hz. Ali ve Hz. Omer
ise benzer kelimesini, vahsi esekte evcil inek gibi gorlntu olarak bir benzeme kabul
etmislerdir.”™* Burada da agikca goriildiigii gibi Eba Hanife, re’y ekoliiniin en biiyiik
temsilcileri ve en cok delil aldig1 Hz. Ali ve Ibn Mes‘0d’un gériisiinii birakip ehl-i
hadisin temsilcilerinden ibn Abbas’in gériisiinii tercih etmistir. Bu da K(fe-Hicaz
medreseleri arasindaki ¢izginin sanildigi gibi ¢ok keskin olmadiginin kanitlarindan

birisi olabilir.

%05 Eh{ Yasuf, Asar, I, 94; Safii, Um, VII, 190; ibn Eba Seybe, Musannef, VIII, 211.
%% ibn Eb Seybe, Musannef, VIII, 91.

7 Muvatta’, “Hac”, 438. (imam Muhammed Riv.)

%% Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 400.

°% fbn Ebt Seybe, Musannef, VIII, 735.

519 Maide, 5/5 Ayetin metni soyledir: J\ﬁud-w;baﬁ \meiud-\ﬁunj A £ 5 zall 18 Y ) al Sl iy
w)uluund,\l\usb\)a‘db}d}é.\jul.\mdhdds)‘u.\SL».M(:LLLb‘)uS)‘MJSMSL!L!JA@SJAJJQ\)JM@S;.I@’_\”

eum Ja).uc w\;mw\es.u.\“\.c
5! imam Muhammed, Asl, |1, 367; Serahst, Mebs(t, IV, 82, 83; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn, 237.
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fhramli iken bir kara hayvanm 6ldiiren kisi hususunda da durum aynidir. Ibn
Mes‘ad, kisinin bu cinayeti islemesi sonucunda 6ldiiriilen hayvanin bedelini degil, 0
kara hayvanina denk bir evcil hayvani kesmesi, denk bir hayvanin olmadigi durumda
da fakir bir kimseyi doyurmasi gerektigine hilkmetmistir. Nitekim ihramli iken bir
kemirgeni®*? &ldirren kimse icin keffaret olarak, dért ayini tamamlayip annesinden
ayrilmus disi veya erkek oglak (cefr) kurban kesmesi gerektigi hiikmiinii vermistir.*®
Ibn Mes‘tid’un goriisiinii delil alip adi gegen hayvan i¢in ayni hiikmii veren imam
Muhammed ve Imam Safii, ayetteki misle ma kelimesinden, suret bakimindan

benzeyen manasini ¢ikarmislardir. Eba Hanife ise Ibn Abbas’in rivayetine istinaden

misle ma kelimesinden, kiymet olarak benzeyen, manasini ¢ikarmustir.>**

Imam Safii de bu hususu Ibn Mes‘ad ile Ebl Hanife arasindaki ihtilafli
konulardan saymustir. Zira Hanefiler, Ibn Mes‘id’un aksine, dldiiriilen hayvanmn

vuruldugu yerdeki bedelinin kiymet olarak verilmesi gerektigi gé')riisiindedirler.515

Ibn Mes‘Qid, ihramli bir kisinin yenilmesi helal olan vahsi bir hayvanm
yumurtasini telef etmesi durumunda her yumurta i¢in bir giin orug tutmasi yahut bir
fakiri doyurmas: gerektigini ifade etmistir.*® Bununla birlikte Eb(i Hanife’den gelen
bir rivayete gore Ibn Mes‘Qid, giivercin yumurtasim kiran kisinin kiymetini vermesi
gerektigi gérﬁsﬁndedir.5l7 Dolayistyla EbGi Hanife’nin deve kusu yumurtasinin telefi

durumunda kiymetinin verilmesi griisiinde oldugu rahatca sdylenebilir.>*®

Ibn Mes‘id ihramliya bir kara hayvamm avlamaya yasaklamakla birlikte

thramli olmayan bir kisinin avladigi bir hayvanmn etinden ihramli bir kisinin

*12 (¢ 51 ) Tiirkgesine rastlanilamayan ve ingilizcesi “Gerbil” olan bu hayvan fare bityiikliigiinde, uzun

tlylu ve kuyruklu bir kemirgendir.

513 Abdiirrezzak, Musannef, 1V, 401.

514 Serahsi, Mebsit, 11, 82.

%1% gafif, Um, VII, 190.

>18 fbn Eba Seybe, Musannef, VIII, 651.

*" EbQ Y0suf, Asar, 11, 455; imam Muhammed, Hiicce, 11, 358.

58 EbQ Ydsuf, Ihtilafu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Tsh. Ebii’l-vefa el-Efgani, Haydarabat: Licnetii
ihyai me‘arifi’n-numaniye, 1358, 142.
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yemesinde bir beis gérmemistir.>*® Eb( Y(suf’un bildirdigine gére Ebli Hanife de
thramsiz bir kisinin avladigir bir hayvanmi ihramli bir kiginin yemesinde bir beis

gt')rmemistir.szo

F. Tavaf
Kudiim tavafi, Mekke’ye geliste yapilan bir tavaftir. ibn Mes‘ad, kudim
tavafi yaparken 0nce Hacerulesved’i selamlamis, daha sonra sagindan baslayarak {i¢

521
|

kez Beytullah’1, remel>*" yaparak daha sonra normal yirlyerek tavaf etmistir. En son

522

olarak da Makam-1 ibrahim’e gelerek iki rekat namaz kilmistir.> Eb( Hanife’ye gore

de Kabe’yi tavaf ederken Haceriilesved’i selamlamak ve ilk {i¢ saftta remel yapip

diger saftlarda normal seyirde yiiriimek gerekir.”?

G. Safa Merve Tepeleri Arasinda Sa‘y

Ibn Mes‘ad, Safa tepesinde belli bir yerde dururdu. Bir keresinde yine, o
bolgede durmusken bir adam ona: “Burada m1 durulmasi gerekir?” diye sormus,?*
Ibn Mes‘0d da: “Allah’a yemin ederim ki burasi kendisine Bakara sCresi inenin
(durdugu) yerdir.” diye cevap vermistir. Eb( Hanife de Safa tepesindeyken, Kébe’yi

gorebilecek kadar yliksege ¢ikilmasi gerektigini ifade etmistir.”?
Bu mekanda dua olarak,

a SV e aal @l aa iy (I i) ) duasmi okudugu nakledilmistir.”?® Eb{

Hanife’den burada okunmasi gereken 0zel bir dua nakledilmemistir. O, Safa

*19 fbn Eba Seybe, Musannef, VIII, 463.

*2% EbQ Ydsuf, Asér, 1, 108.

521_ Remel, tavafta kisa adimlarla kosarak ve omuzlari silkerek ¢alimli bir sekilde yiirumeye denir. (bk.
Ismail Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozliigii, 551.)

522 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V, 83.

523 Muvatta’, “Hac”, 455. (imam Muhammed Riv.); Ibnii’s-Saatl, Mecma ‘u’I-bahreyn, 224,

%24 Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, V, 95.

525 [bnii’s-Saatl, Mecma ‘u ‘I-bahreyn, 225.

528 [bn Ebti Seybe, Musannef, VIII, 724.
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tepesinde, Kabe’ye karst durulup kisinin kendisine dua etmesi gerektigi

. . . 527
diistincesindedir.

Ibn Mes‘Gd’un mushafinda Sa‘y hususundaki Bakara s(resinin 158.
ayetindeki <3k kelimesi, yani “(Safa ile Merve tepeleri arasinda) gidip gelmenizde
bir sakinca yoktur.” manasindaki kelime, e <i3ki ¥ &) yani, “O iki tepe arasinda
gidip gelmeyi birakmanizda bir sakinca yoktur.” seklindedir.®*® Buradan ona gore
sa‘yin vacip olmamasi manasi ¢ikmaktadir. Eb0 Hanife ise Ibn Mes‘td’un aksine

sa‘yi vacip kabul etmistir.>*

H. Mina’da Vakfe

Arefe guniinden Onceki gun, yani zilhiccenin sekizinci ginl olan terviye
guni, Mekke’de sabah namazi kilindiktan sonra Mina’ya gidip konaklanir. Ogle,
ikindi, aksam, yats1 ve arefe giinii sabah namazini da kildiktan sonra Arafat’a hareket

edilir.

ibn Mes“ad Arafat’a, gusiil aldiktan sonra ¢ikardi.>*® Burada onun arefe giinii,
sabah namazini kildiktan sonra gusledip ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Bu hususta Eb
Hanife’ye ait bir goriise rastlanilamamistir. imam Muhammed, Arafat’a ¢ikmadan
gusiil almayr sart kogsmamakla beraber almayi, glzel bir durum olarak kabul

etn1i§tir.531

|. Arafat’ta Vakfe
Ibn Mes‘0d, Arafat’a vardiginda 6gle ile ikindiyi, 6gle vaktinde cem etmistir.
Bu hususta su ifadeyi kullanmigtir: “Ben Res(lullah’in, vaktinin disinda namaz

kildigin1 hi¢ goérmedim. Sadece, 6gle ile ikindiyi Arafat’ta, aksam ile yatsiyr da

%2" Eb( Y0suf, Asar, 1, 93.

°28 Ebuissutid Muhammed b. Muhammed, Irsddii I- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kur dni’l-Kerim, Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi, [ts], I, 181.

529 [bnii’s-Saatl, Mecma ‘u ’I-bahreyn, 225.

%% fbn Eba Seybe, Musannef, VIII, 723.

53! Muvatta’, “Siyam”, 485. (imam Muhammed Riv.)
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Miizdelife’de cem etmistir.”>*? Eb(i Hanife’ye gore de Arafat’ta 6gle ile ikindi cem

edilir.>®

I. Miizdelife’de Vakfe

Ibn Mes‘id’un Miizdelife’de aksam ve yats1 namazlarin1 cem ederken aksam
namazini kildiktan sonra yemek yiyip yatsi namazini kildigi, her iki namaz igin ayri
ayr1 ezan okutup k&dmet getirttigi, aksami i, yatsiy1 iki rekat kildigi sabah namazini
da fecir dogmaya yakin yani taglis vaktinde kildigi nakledilmistir. Bu hususta
konuyla ilgili olarak Abdurrahmén b. Yezid’den gelen rivayet su sekildedir:
“Abdullah b. Mes*id, haccini bitirince ezan okunmaya yakin bir vakitte Miizdelife’ye
gectik. Birine sOyledi, o da ezan okuyup kémet getirdi. Aksam namazini (farzini)
ondan sonra iki rekat (stinnetini) kildi. Daha sonra aksam yemegini getirmelerini
istedi ve yemegini yedi. Yemekten sonra tekrar ezan okunup k&met getirilmesini
istedi. Ezan ve kametten sonra yatsi namazini (farzini) iki rekat olarak kildi. Daha
sonra fecir dogmaya baslayinca da soyle dedi: ‘Efendimiz bu saatte sadece bu
namazi, bu mekanda, bu giinde kiliyordu. Iki namaz vardir ki vaktinin disina
kaydirilarak kilinir. Onlardan biri aksam namazi, insanlar Miizdelife’ye gelince,
digeri sabah namazi, fecir yiikselmeye baglayinca kilinir. Ben Efendimiz’in de boyle
yaptigini gordiim.”** Kal‘aci, buradaki “Iki namaz vaktinin disina kaydirilir.” obta
Lty e oY s ifadesinin, “Iki namaz, kilinmasinin miistehap oldugu vaktin dismna
¢ikarilir.” seklinde anlagilmasi gerektigini ifade etmistir.>®® Eb( Hanife’ye gore de
Miizdelife’de aksam ile yatsi cem yapilirken tek ezan iki kdmet getirilir. Bu durumda
ayr1 ayri iki ezan ve iki kdmet getirilir diyen Ibn Mes‘id’un goriisiiyle bir ihtilaf
varmis gibi gozikse bile su ayrintiyt unutmamak gerekir. O da cem yapilirken
namazlarin arasi nafile bir namaz veya yemek ile ayrilacaksa kdmet ve ezani da iki

kez yapmak gerekir. Dolayisiyla da Ibn Mes‘id’un iki kez ezan okutmasi arada

532 Abdurrezzak, Musannef, 11, 551.

533 [bnii’s-Saatl, Mecma ‘u ’I-bahreyn, 226.

> Buhari, “Hac”, 97; Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, V, 121.
5% Kal‘aci, Mevsu ‘Gt, 189.
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yemek yemis olmasindan kaynaklanmig olabilir. Nitekim Tahavi de bu gorisi
savunurken, Ibn Mes‘td’un fikih diinyasinda en etkili kisi olan, Hz. Omer’in de
Miizdelife’de aksam ile yats1 namazi arasinda yemek yiyip ayri ayri ezan ve kamet

getirtigini nakletmistir.>*°

Ebd Hanife, Miizdelife’de sabah namazini taglis vaktinde kilma hususunda

ibn Mes‘ad’un rivayetine istinaden onunla ayni1 goriisii paylagmustir.>*’

Ibn Mes‘lid’a gore Miizdelife ile Mina arasindaki Muhassir adli vadide hizli
ylrlinmesi gerekir.>® Eb(l Hanife de Muhassir Vadisinden hizlica gecilmesi gerektigi

goriisiindedir.>*

J. Mina Tle Tlgili Hiikiimler

Ibn Mes‘id’un Mina’da seytan taslama hususunda, Akabe cemresinde vadinin
ortasindan yedi tasla seytan tasladigi ve her tasla beraber tekbir getirdigi
nakledilmistir. Kendisine, insanlarin seytan taslarken vadinin istiinden tas attiklari
sOylenince soyle cevap vermistir: “Kendisinden bagka ilah olmayan Allah’a yemin
olsun ki burasi, kendisine Bakara s(resi inenin durdugu yerdir.”**° ibn Mes‘d

toplanan taglar1 atarken vadinin ortasindan atmis ve atarken su duayi yapm1$t1r541:

Tk 3 15550 s dlesl 240

Hanefi kaynaklarinda da Ibn Mes‘iid’un haberine atifta bulunularak seytan

taglamanin vadinin ortasindan yapilmasi, tas atarken mezkir duanin yapilmasi

53 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-asar, 11, 211; Serahsi, Mebs(t, IV, 19; ibnii’s-Saati, Mecma ‘u’I-bahreyn,
228.

537 Serahst, Mebsdt, IV, 63; ibnii’s-Saati, Mecma ‘uI-bahreyn, 229.

53 ibn Eba Seybe, Musannef, V111, 740.

>3 Serahsi, Mebsit, 1V, 17.

>0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 370.

541 Beyhaki, Siinenii 'I-kilbra, V, 129.
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gerektigi bildirilmektedir. Bu anlamda Ebd Hanife’nin buna muhalif bir goris

bildirmemesinden onun da bu kanaatte oldugu yorumuna varilabilir.>*

[bn Mes‘d, taslarin Mina’dan toplanilabilecegi kanaatindedir. Nitekim
Abdurrahman b. Yezid’e Akabe cemresine vardiklarinda tas toplamasini emretmis, o
da yedi tane kiiciik cakil tasi toplamustir.>*® Hanefi mezhebinde ise bu durum caiz
olmakla birlikte taglar Akabe’den toplamak mekruhtur.>**

Haccin iki rikniinden biri olan ve Arafat’tan inildikten sonra yapilan tavafa
Ifada tavafi veya ziyaret tavafi denir. Ibn Mes‘Qd ziyaret tavafin1 yapmadan hayiz
goren kadinin, yanindakilere izin vermedigi miiddet¢ce onlarin kadimi beklemesi
gerektigi kanaatindedir. Bu hususta ibn Mes‘id su ifadeyi kullanmstir: “Ug kisi s6z
sahibidir: Tavaf yapmadan hayiz géren kadmin yanindekiler, o izin vermedigi
miiddetge orada kalirlar. Ikincisi cenazeye katilanlar, sahibi izin vermedigi miiddetce
yahut cenaze gomiilmeden oradan ayrilamazlar. Bir digeri de bir eve misafir olan kisi,
sahibi izin vermedigi miiddet¢e orada kalir. Zira orada kaldigi miiddet¢e ev sahibi
onun iizerinde s6z sahibidir.>* Eb( Hanife de yukaridaki rivayeti aynen aktararak ibn
Mes‘id ile ayn1 goriiste oldugunu ortaya koymustur. Zira ona gore hayizl bir kadinin
temizlenip ziyaret tavafini yapmadigi miiddetce bolgeden ayrilmamasi gerekir.*®
Kiltirimuizdeki “Misafir umdugunu degil buldugunu yer” deyimi ve misafirin
ayrilirken “Miisadenizle” veya “Biz miisaade isteyelim.” demesinin belki de kokleri
bu rivayetlere, bu rivayetler de biiyilk olasilikla Efendimiz’in siinnetine

dayanmaktadir.

%42 Serahst, Mebsdt, IV, 20; ibnii’s-Saati, Mecma ‘uI-bahreyn, 229.

>3 ibn Eba Seybe, Musannef, V111, 208.

> Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i*, 1, 156.

>® Eb{ Yasuf, Asar, 1, 83.

56 Eb{ Yasuf, Asar, 1, 83; Muvatta’, “Hac”, 469. (imam Muhammed Riv.)
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SONUGC

Hanefi mezhebinin sahabe neslindeki iki blyik kaynagi Hz. Ali ve Abdullah
b. Mes‘iid’dur. Hz. Ali’nin daha ¢ok siyaset isleri ile ilgilenmesi ibn Mes‘0d’un ise
tamamen kendini ilme hasretmesinden ibn Mes‘tid’un K{fe ekoliniin kurucusu olma

yoni daha buyuktar.

Bu yonuyle ibn Mes*tid’un Hanefi mezhebinde biiyiik oranda tesiri oldugu bir
hakikattir. Bu durum, EbG Hanife’nin ikrar1 ile de sabittir. Bu tesir, Hanefi fir(
kitaplarinda Ibn Mes‘d’dan yapilan istidlallerin cokluguna bakilinca kolayca
anlasilmaktadir. Cunku Ebd Hanife, fakih réaviler yoluyla gelen rivayetlere farkli bir
deger atfetmistir. Ayrica bu etkilesimde, Ibn Mes‘id’un talebelerinin ve Ebi
Hanife’'nin Kife’de yasamalarimin etkisi biiyliktiir. Kife’de kaldigr kisa bir sure
icerisinde orayi adeta ilimle doldurmus bir simanin, bolge &limlerine etkisinin olmasi
gayet olagan bir durumdur. Fakat bir fakihin oOncelikli olarak kendi sechrinin
alimlerinin fetvalarini benimsemesi, diger goriisleri dikkate almayacagi manasina
gelmedigi gibi, bir mezhebin biiyiik oranda kendi sehrinin fetvasini benimsemesi de
bir sehir tarafgirligi olarak algilanmamalidir. Zira medreselerin daha ¢ok kendi
sehirlerindeki alimlerin fetvalarii tercih etmeleri, birbirlerinden uzakta bulunan
alimlerin farkli sehirdeki bir sahabiden gelen bir rivayetin sithhatiyle ugrasmak yerine
birebir goriistiigii sehrindeki sahabinin goriislinii delil alarak daha emin oldugu bir

bilgiye hiikiim bina etmek istemesinden kaynaklanmaktadir.

Ibn Mes“d, her ne kadar Kife ekolii ve Hanefi mezhebinin kurucusu kabul
edilmis olsa bile, mutlak manada Ebi Hanife’nin ve Hanefi mezhebinin goriislerinin
kaynagini olusturmamaktadir. Zira birgok meselede iki taraf arasindaki farkli goriisler
bu durumu kanitlamaktadir. Ayrica, sonraki donemlerde belirgin ¢izgilerle
birbirlerinden ayrilan fikih ekollerinin ilk donemlerde cok da kesin cizgilerle
birbirlerinden ayrilmadigi goriilmistiir. Nitekim tezde de gegtigi ilizere farkli ekolden
olan imamlarin kendi sahabi istatlarinin goriislerini delil almayip diger ekoliin

goriistinii benimsedikleri gorilmiistiir.
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Tezin ulastig1 sonuglardan biri de, ibn Mes*tid’dan Eb(i Hanife’ye dogru fikhi
kavramlagsma siirecinin olusmaya baslamasidir. Mesela Ibn Mes‘td‘un, bir seyi cefa
sebebi olarak saymasi yahut <= W yani “Hoslanmam.” seklindeki ifadesinin Ebd

Hanife’de “mekruh” seklinde karsilik buldugu gorilmistiir.

Sonug olarak tezimizde, Ibn Mes‘tid’un 218 goriisii karsisinda Ebi Hanife nin
goriisleri incelenmistir. Bu incelemenin sonunda abdestle alakali ibn Mes‘td’dan
sadir olan 17 gorlisten 6’sinda, namaz konusuyla 140 goriisiin 34’tinde EbQ
Hanife’nin ondan farkli diisiindiigii goriilmiistiir. ibn Mes*id’un namaz konusundaki
iIki goriusiiyle alakali EbO Hanife veya Hanefi mezhebine ait bir goriise
rastlanilamamistir. Oru¢ konusunda 18 goriisten 7’sinde iki taraf arasinda bir ihtilaf
gozlemlenmistir. Zekat mevzusuna gelince, orada da 19 gériisten 7’sinde Ibn Mes*tid
ile Eb(i Hanife arasinda bir ihtilaf s6z konusudur. Hac konusunda da 27 goriisten
6’sinda Eb( Hanife ile Ibn Mes‘id arasinda bir ihtilaf tespit edilmistir. Tezin
toplaminin ulastig1 sonuca gore ise, ibadetler konusunda fbn Mes‘td’dan sadir olan
toplam 218 goriisten 60’ inda Eb( Hanife ile Ibn Mes‘0d’un gériislerinin farkli yonde
oldugu goriilmektedir. Bu da Ibn Mes‘id’un goriisleri ile Eb0 Hanife’nin goriisleri

arasinda yaklasik olarak ticte birlik bir ihtilafin oldugunu gostermektedir.

Ebd Hanife basta olmak iizere imamlar arasindaki ihtilaflar bize, mezhep
imamlar1 arasinda her konuda baghiligin olmadigini, ifrat ve tefrit sinirina dikkat
edildikten sonra rahmet vesilesi olan ihtilafin ilk 6rneklerinin sahabe efendilerimize
kadar uzandigini, ¢ekismeye diisiilmedigi miiddetce olaylara farkli bakis acilar1 islam
tarihi boyunca immetin yararina oldugu gorilmistiir. Clinki Kur’an-1 Kerim ve
sunnete uygun olan dogruyu bulma gayreti icinde birbirleriyle yarigan, bu ugurda
kilometreler kat eden sahabi ve ilk dénem ulemas: islami ilimlerin caglar1 asip
karsilagilan her tiirlti soruna ¢6zUm bulmasina, bu farkli disiince yapisiyla ivme

kazandirmistir.
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OZET

Hz. Peygamber zamaninda miisliimanlar, hiikkmiinii 6grenmek istedikleri
meseleleri bizzat ona arz ediyorlardi. Onun vefatindan sonra ise meseleler, dini iyi
bilen ve birbirlerinden farkli sehirlerde bulunan sahabilere sorulmustur. Bu durum
zamanla, bu sahébiler etrafinda farkli ekollerin dogusuna zemin hazirlamistir. S6z
gelimi Ibn Mes“0d’un etrafinda Kife rey medresesi, Ibn Abbas ve ibn Omer’in
etrafinda ise Medine medresesi olugsmaya baglamistir. Sahabilerden sonra o sehirlerde

yetisen alimler de onlarin fikih ustliinii devam ettirmislerdir.

“Ibadetler baglaminda Abdullah b. Mes‘tid’un EbG Hanife’ye Etkisi” isimli
tezimiz iki bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde, fikhi arka planini anlamak i¢in
[bn Mes‘td’un hayati incelenmistir. Ikinci boliimde ise, abdest, namaz, orug, zekat ve
hac konularinda Ibn Mes‘0d’un goriislerinin, kendisinden birka¢ nesil sonra Kiife
medresesinin temsilcisi olan Eb(i Hanife {izerindeki etkisi incelenmis ve ikisi arasinda
ne oranda bir farklilik oldugu tespit edilmeye c¢alisilmistir. Sonug olarak iki alim

arasinda yaklagik tligte bir oraninda bir farklilik oldugu gortilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kiife, Ibn Mes“td, Eb( Hanife
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ABSTRACT

In the time of the Prophet Mohammad, Muslims, were asking him the
questions personally. After the death of the Prophet Mohammad, muslims consulted
of friends of the him. They were sitting in different cities. This situation has led to the
formation of different schools. For example, Kufa rationalist school was formed
under the leadership of Ibn Masud. Likewise, Madinah school, was formed under the
leadership of Ibn Abbas and Ibn Omar. Scholars who came after them have adopted

their ideas.

Our thesis named “Ibn Masud’s Effect to Abu Hanifa in the context of
worship” consist of two parts. In the first part, Ibn Masud’s life has been examined to
understand his jurispuridence background. In the second part, Ibn Masud’s ideas were
examined about ablution, prayer, fast, pilgrimage and zakat. The effect of this ideas
on Abu Hanife who lived a few centuries later have studied. Differences between the
two are noted. As a result, differences between the two has been determined

approximately by one third.

Key words: Kufa, Ibn Masud, Abu Hanife
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