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ON SOZ

Islam mantik gelenegi igerisinde sistematik hale doniisen, canli bir
kaltur haline gelen ve Uzerine birgok agiklama (serh, hasiye) mahiyetinde
eserler yazilan temel ¢ metin ortaya ¢ikmustir. Birincisi etkisini Osmanli
doneminin yikilisma kadar siirdiiren {izerine ¢okg¢a serh ve hasiyelerin
yazildigi Ebheri’nin kaleme aldi1 Isagoci adli metindir. ikincisi ise
Kazvini’ye ait olup ayn1 sekilde iizerine sayisizca yorum tiirii eserlerin telif
edildigi Semsiyye’dir. Uglinciisii ve tezimize konu edinilen eser ise
Teftazani’ye ait olan Tehzibii’l- mantik isimli eserdir. Tarihi sire¢ zarfinda
Tehzib adli eser en az Isagoci ve Semsiyye eserleri kadar kendi iizerine iltifat

toplayan bir ¢alisma olmustur.

Her hangi bir alanda gelenek halini almis metinlerin mahiyeti
itibariyle su karakteristik ozellikleri tagidig1 gozlemlenmektedir. Bir noktadan
kendinden  onceki  kiilliyatin ~ farkinda olmak ve eserinde bu
kiilliyat/birikimi/derinligi bazi yonleriyle 6ziimseyerek kisaca sunmak, bazi
yonleriyle de uzunca sunmak olmustur. Diger noktadan ise kendine ait 6zgiin
yanlar1 eserine der¢ etmek olmustur. Alaninda gelenek halini almis olan
Teftdzani’nin eserine bakildiginda da klasige ait derin kiilliyat: yansitan
yukarida zikredilen gelenege ait karakteristik 6zelliklerin mevcut bulundugu
gorilmektedir. Buna ek olarak da Teftazani’ye ait 6zgiin taraflarinda
bulundugu miisahede olunmaktadir. Tezimiz boyunca her iki tarafa ait

goriislerin aktarimima dikkat ve 6zen gostermeye gayret sarf edecegiz.

Tezimizde Tehzib adli mantik eserinin anlami, yeri ve konumu (zerine

odaklanilmistir. Bu baglamda ¢alismamiz ii¢ ana boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde Teftazani’nin hayatina, eserlerine ve Tehzibii’l
Mantik iizerine yapilan ¢aligmalarin listesine yer verilmistir. Hayati
baglaminda Teftdzani’nin etkisinde kaldig1 simalarinin ve diisiince ekollerinin

adlar1 ek olarak zikredilmistir.

Ikinci boliimde Tehzibii’l Mantik’a giris mesabesinde zikredilen temel
kavramlardan bahsedilmektedir. Bu minvalde 6ne ¢ikan temel kavramlar ilim,

mantik, delalet, tekil, tikel ve tiimel kavramlar1 olmustur.



Uciincii boliimde ise ilkeleri ve amaclar1 etrafinda tasavvurat ve
tasdikat boliimleri Teftdzan1’nin yaklasimi ¢er¢cevesinde ele alimmustir. Her iki

kavramda da tarihi perspektif dikkate alinarak degerlendirme yapilmistir.

Sonu¢ boliimiinde genel bir degerlendirmeye gidilerek Teftdzani’nin

mantik ekolleri arasinda yaptigi tercihlere yer verilmistir.

Calismamiz boyunca katkilariyla tezimin sekillenmesinde desteklerini
fazlasiyla gordiigiim tez danismanim ve Hocam saym Prof. Dr. Hasan Ayik
Bey’e siikranlarimi sunmay1 bir gérev addederim. Yine ¢aligmam esnasinda
yardimlarin1 esirgemeyen ve tez jiirime katilan sevgili hocalarim Prof. Dr.
Latif Tokat Bey’e ve Dog¢. Dr. Sevket Topal Bey’e de tesekkiirii bir borg
bilirim. Kiymetli vakitlerini aywrarak Tehzibii’l Mantik {izerine yazilan hasiye
ve serhlerin ¢oziimiinde bana yardimci olan Abdullah Yildiz’a da tesekkiir
etmeliyim. Calisma arkadasim Abdurrahman Harbi’ye, ayni1 boliimiin
arastirma gorevlileri oldugumuz Muhammed Nurullah Turan ve Hakan Bilgin
Saruhan’a da tesekkiir etmeliyim. Son olarak mesakkatli siire¢ boyunca

desteklerini surekli gérdiigiim sevgili aileme de tesekkiir ediyorum.



GIRIS

Her ilmin degeri ve agirlig ilgilendigi konunun kiymeti haiz olusunda
sakli oldugu gibi belirli bir gelenege sahip olmasinda ve akli ¢ikarsamalara
imkan saglamasinda da yatmaktadir. [Imin belli siireci kapsayan gelenege
sahip olmasi, meselelerinin tartigilmasina, 0 ilme ait fikri tartisma ortamlarin
olusturulmasma ve o alana dair dinamik bir yapmin hiikiim stirmesine kap1
aralamaktadir. S6z konusu olan cari durum ilmin ayaklarinin saglam zemine
oturmasina da bir dl¢iide yardimc1 olmaktadir. Ilmin canli ve dinamik ortam;
gecerliligini  yitiren diislincelerin  ayrigmasini, saglam gorislerin  ise
devamliligin1 saglamasini inta¢ etmektedir. Bu agidan mantik ilmi de tarihi
stire¢ kapsaminda konularmnin etraflica tartisildigi son derece canli bir mahal

olmustur.

Islam mantik gelenegi icerisinde yer alan mistakil bir metinde
tartigilan, glindem yapilan meselelerin ortaya ¢ikartilmasi canli dinamik yap1
icerisinde nelerin tartisildigimi ortaya c¢ikarmak agisindan gereklilik arz
etmektedir. Mantik ilminin meselelerinin tartigildigi baglami tespit edebilme
gayreti farkli bakis a¢ili, birgok boyutlu okuma tarzini da arastirmada hakim
kilmay1 beraberinde getirmektedir. Bakis agilarimin bir yoniinii ilmin akisini
saglayan bir damara yonlendirmek, digerini de farkli bir damara odaklamak
konunun anlasilmasinda kolaylik saglayan metotlar1 olusturmaktadir. Isbu
metotlar ekseninde tartismaya ve agiklamaya konu edinecegimiz yazar

Teftazani, eser ise Tehzibii'I-mantik ve’I-kelam olacaktir.

Tehzibu’'l-mantik ve’l-kelam adindan da anlasilacagi lizere hem mantik
hem de kelam alanina miistakil olarak ayrilan iki eserin toplamidir. Teftazani
eserinin ilk kismini mantik alanina ikinci kismini ise kelam sahasina
ayirmistir. Teftdzani’nin mantik alanma ayirdigi boliim daha c¢ok iltifat
toplamig kelam alanina nazaran {izerinde daha ¢ok ¢aligmanin yapildig1 kisim
olmustur.® Iltifatin hasih olarak iizerine bir¢ok serh ve hasiyeler kaleme

alinmistir. Serh ve hasiyelerin yazilmis olmasi Tehzib’in Islam gelenegi

! Charles Ambrose Storey, “Teftazani”, iA., c.XI11/1, s.120.



icerisinde mantik alanindaki ihtiyaci karsiladigina zimnen de olsa isaret
etmektedir. Tehzib’in mantik alanindaki ihtiyaca cevap vermesi, lizerinde
biiylik oranda ilgiyi ve alakayr toplamis olmasi hasebiyle Teftazani’nin
mantik eserini gézden gegirmeyi tercih ettik. Gézden gegirme siireci haliyle
iki boyutlu okumay1 da beraberinde getirecektir. Birincisi ve en énemlisi
Teftazan’nin eserinde zikrettigi konular1 anlamay: esas alacaktir. Ikincisi ise
anlasilan konunun hangi mecrada hangi gelenek icerisinde anlasildig:
iizerinde odaklanacaktir. Bu bakimdan Mantik Gelenegi ve Tehzibii'l-
Mantik’tan amacgladigimiz Tehzibii’l-mantik’ta ele alinan kavram ve konularin
iretildikleri tarihi baglamdaki karsiliklariyla irtibatin1 kurmak olacaktir.
Yoksa mantik gelenegini kronolojik bir seyirde degerlendirerek Teftazani’ye

ve Tehzibii’l-mantik’a yer vermek olmayacaktir.

Teftazani’nin Tehzibii’[-mantik adli eseri ¢ok katmanli bir anlam
0gesine sahip oldugundan dolay1r kurdugu ciimleler veya climle igerisinde
tercth ettigi kelimeler anlamin farklilasmasina sebebiyet veren etkenler
olmustur. Metinden kaynaklanan anlam g¢esitlenmelerini de hesaba katarak bir

mantik anlayis1 ortaya koymaya gayret ettik.

Anlama odaklanirken Oncelikle zor bir {slupla yazilan metni
¢Ozlimlemeyi ardindan ise ¢éziimlenen konuyu bir biitiin ve sablon igerisinde
aksettirebilmek anlamu yerlestirecektir. Herhangi bir konunun baglamini tespit
edebilmek ise o konunun mantik gelenegi igerisinde nasil ele alindigiyla
temin edilebilmektedir. Bu ¢alisma ge¢mis mantik kiilliyatinin ana hatlariyla
Teftazani’nin Tehzibii’l-mantik eseri ¢ergevesinde nasil okundugu ve nelerin
Ozgiin olarak dile getirilmis oldugu iizerinde de yogunlasacaktir. Bunun
yaninda gelenekle oOrtiisen taraflarina kisaca deginmekle yetinilecektir.
Teftdzdn’ye has zikredilen taraflar varsa onlarin {izerinde 6zellikle

durulacaktir.
Arastirmanin Konusu

Aragtirmanm konusu genel olarak mantik geleneginde mevcut olan
temel bir eserin anlasilmasini ve g6zden gecirilmesini esas almaktadir. Ciinkii

mantik gelenegine mal olmus eserlerin anlagilmasi ancak okuma ve tahlil
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etme yonteminin benimsenmesiyle mimkin olabilmektedir. Ozel olarak ise
Teftdzdn’nin mantik anlayismi1 Tehzibii’I-mantik gergevesinde ele almak
olusturacaktir. Ana meseleye ilisen diger tali konular1 ise Teftazani nin hayati,
eserleri ve kaleme aldig1 Tehzibii’l Mantik iizerine yazilan serh ve hasiyeler
olusturmaktadir. Bunun yaninda Teftazani’nin Tehzibii’l-mantik isimli eseri
tarihi baglam igerisinde degerlendirmeye ve acikliga kavusturmak konunun
ceperini teskil edecektir. Bu baglamda Tehzibii’l Mantik’ta Teftdzani’nin
ortaya koydugu konularm filozoflar, muteahhirin mantik¢ilar, miitekaddimdn
mantik¢ilar ve muhakkik diisiiniirler (Razi) tarafindan nasil degerlendirildigi

arastirilacaktir.

Soziinii ettigimiz degerlendirme tarzi her konu etrafinda degil yalniz
tartisma yaratan konular etrafinda olacaktir. Tiim bu gergekler gz Oniinde
tutuldugunda mantik¢ilar ve diger alanlarin mensuplar1 arasinda cereyan eden
tartismalar da calisma esnasinda konu edinilecektir. Teftdzani’nin mantik
anlayigint belirli bir baglam igerisine oturtmak; ister istemez diisiincelerin,
goriislerin arkasinda yatan nedenlere de egilmeyi mecburi kilmaktadir.
Diisiincelerin arka planini desifre etmek Teftdzani’yle birlikte mantik alaninda
goriis ifade eden diger alimlerin de fikirlerini arastirmay iktiza ettirmektedir.
Bundan dolay1 Teftazani’yle birlikte diger mantik alimlerin goriislerini ayni
konu etrafinda arastirmak, irdelemek tezin konusu igerisine haliyle dahil

edilmis olmaktadir.
Arastirmanin Onemi

Aragtirmanm 6nemine ge¢meden Once mantigin disiplinler arasinda
tasidig1 dnemden bahsetmenin yerinde olacagi kanaatindeyiz. Insan dogasi
geregi bilmeyi arzulamaktadir.’ insanmn bilme istiyaki ve dzlemi canlilar
arasinda akil ile miicehhez olmasmmdan neset etmektedir. Insanm zihni
tarafindan algiladig: bilgilerin dogru veya yanlis oldugunu ayirt edebilmesine
yardimei olan vasita ise mantik sanatidir.®> Mantik her seyden 6nce insan

zihninin belirli metotlar arasinda isleyisine imkan saglamaktadir. Mantigin

2 Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1996, s. 75.
® {smail Hakk1 izmirli, Miyari I-uldm, istanbul: Yovanaki Panayotidis Mat., h.1315, s. 6-7.
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disiplinler arasi Onemi ise diislincenin teraziye vuruldugu ara¢ olmasi

hasebiyledir.

Mantik, hangi alana dair olursa olsun, bilginin
gegerliliginin/dogrulugunun/sihhatinin test edilip, ortaya konuldugu mercidir.
Mantiki Olgiitlere vurulmamis bilginin sithhatinden, kesinliginden ve
eminliginden séz etmek miimkiin degildir.* Mantig1 diger ilimler icerisinden
ayristiran ve ortaya ¢ikaran bagka bir niteligi de butun ilimlerde hedeflenilen
burhanin sartlarmdan da bahsetmesidir.” Diger yandan mantigmn disiplinler
icerisinde tasidigi bir baska 6nem ise aklin, dogru diisiinceyi tiretebilecek
kivama kavusabilmesine yardimci olmasindan kaynaklanmaktadir. Aklin
vehim ve hayale dayali diisiincenin telkin ve tasallutundan siyrilarak sihhatli

bir zeminde diisiinebilmesini saglayan yegane 6l¢iit mantik sanatidir.®

Mantik alanin 6neminden kisaca bahsettikten sonra Teftdzani’nin
Tehzibii’l-mantik adli eserinin de dneminden bahsetmek yerinde ve isabetli
olacaktir. Tehzibii’l-mantik, mantik alaninda yazilan kendinden onceki
calismalarin farkinda olan fakat s6z konusu calismalarin fevkine ¢ikan bir
caligmadir. Bu noktada Katip Celebi’ye kulak verecek olursak o; Tehzibu’l-
mantik’in yazilmasi bittiginde cesitli vilayetlerde ve bdlgelerde hemen
dagitimin yapildigini, medreselerde ders olarak okutuldugunu ve iizerine
kayda deger bir cok serh ve hasiyelerin yazildigmi nakleder.” Ote yandan
eserin bir bagka agidan Oonemi ise mantik alanina dair yazilan eserlerin en
giizeli olmasi1 ve igerisinde yer verilen konularmm dakik ve oOzenle ele
almmasindan kaynaklanmaktadir.® Tehzibii’I-mantik’'m Teftazani acisindan
Onemi ise Teftdz&n’nin mantik alanina dair yazdigi serh mahiyetindeki tiirleri
asarak kendine ait metin tiretme boyutuna ge¢isi yani ingai metotla verilen bir

eser olusu olarak gosterilebilir.

* Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzalt, Mi yarii’l-ilim fi’l fenni’l-mantik, Beyrut:
el-Mektebetii’l-asriyye, 2012, s. 18.

® Gazzall, el-Munkizu mine’d-dalal, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, s. 40.

® Gazzali, Mi 'yarii’I-ilim, s. 22.

" Katip Celebi, Kegfii z-zuniin ‘an esdami’l-kiitiib ve fiinin, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1992, c. | s. 516.

& Celebi, Kegfit 'z-zundn, s. 515-516.
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[Imi saha ve metin iizerinden 6nem ve deger kurgulanabildigi gibi
sahsiyet ve sima iizerinden de ayni 6nem ve ihtimam Orgiilenebilmektedir.
Degerlendirmeye tabi tutacagimiz Teftazani Osmanli ilim gelenegi tizerinde
son derece etkisi hissedilen bir ilim adami olmustur. Allame Sa‘deddin
Teftazani, Seyid Serif Ciircani ile birlikte genelde Osmanli ilim sistemini
Ozelde ise egitim sistemi medreseyi sekillendiren fikir adamlarmdan olmustur.
Fahruddin Rézi, Teftdzani ve Clrcani Osmanl fikir diinyasina rengini veren
ve ilmi silsile halkasmin (icazet) baglandigi 6nemli miitefekkirlerdendir.® Bu
dogrultuda Razi ¢izgisi ile Teftazani arasindaki farklara yeri geldiginde
deginecegiz. Timel anlamiyla Teftazani’nin Osmanh diisiince gelenegi
uzerindeki etkisini incelemek ve Razi ¢izgisinden ayristigi noktalari tespit
etmek konunun hacmini bir hayli asacagindan dolay1r ¢alismamizi daha dar
anlamda Teftazan’nin Tehzibii’I-mantik ¢ergevesinde tutarak mantik alanina

etkisine hasredecegiz.

Teftazan’nin mantik alanina dair diger bir acidan 6nemi ise Islam
mantik ¢alismalarinin ayrim noktasi olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir
goriise gore Teftazani; kendinden énce gelenlerin Mitekaddim(n (6ncekiler)
ve sonra gelenlerin ise Muteahhir(n (sonrakiler) olarak isimlendirilmesine
sebep olmustur.’® Farkli bir yaklagim ise mantik ekollerinin ayrim noktasini
Teftazani ile baslatmamakta; séz konusu ayrimin Farabi ve Ibn Sina ile
basladigmi iddia etmektedir."* Burada mantik i¢in ayrim noktalarim kimin
belirlediginin  tedkikini de yapmaya c¢alisacagiz. Calisma siiresince
mutekaddiman ile miteahhirln donem arasindaki farklara da yeri geldiginde
deginecegimizi hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Ilmi saha, metin ve sahsiyet
Uzerinden kurulu yirlyen s6z konusu tum énem ve ihtiyac Teftazani ve

Tehzibii’l-mantik lizerinde ¢alismaya bizi srikledi.

® fsmail Hakki Uzuncarsil, Osmanli Geleneginde IImiye Tegkilan, Ankara: Tarih Kurumu
Basimevi, 1988, s. 77.

19 Gmer Nasuhi Bilmen, Biiyilk Tefsir Tarihi, Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yaymlari, 1965,
c. I, s. 397; Mehmet Ali Ayni, “Tiirk Mantik¢ilar” sad. Naim Sahin, Tiirkiyat
Aragtirmalar1 Dergisi, ¢.XVII, (Bahar 2005), s. 346; Ibrahim Emiroglu, “Mantik” DIA,
C.XXVIII, s. 27.

Y fzmirli, Miyarii'l-uldm, s. 3.

13



Arastirmanin Amaci

Islam diisiincesinde mantik ilminin nemi; dini agidan akideye taalluk
eden konularin mantik kurallar1 lizerine bina edilmesinden; akli agidan ise
mantigin akla istikamet vererek aklin isleyisine belirli kanunlar ¢er¢evesinde

hareket alan1 tayin etmesinden ileri gelmektedir.

Tehzibu’I-mantik ise mantik alaninda geleneksel hale gelen bir ekoliin
olugmasina zemin teskil eden medreselerde mantik 6gretimi silsilesi igerisinde
onemli yer etmis kayda deger bir eserdir. Tehzibii’l-mantik Osmanlh
medreselerinden icazet almis hemen hemen tiim miiderrislerin tedrisat
zincirinde okudugu veya okuttugu eserler arasinda kendine istisnai bir konum

ittihaz etmistir.*2

Mantigin Islam diisiincesi icerisindeki konumu, Teftazan’nin Islam
ilim gelenegi icerisindeki yeri, Teftazani’nin Tehzibl 'I-mantik ve’l-kelam adli
eserinin mantik tedrisat1 i¢erisindeki essiz degeri vb. saikler bizi mantik ve

Tehzibii’l-mantik izerinde ¢alismaya sevk etti.

Genel c¢er¢cevede mananin  mahiyetini  belirleyebilme c¢abasi
Teftazani’nin  “Tehzibl [-mantik ve’l-kelam” eserini degerlendirmemizin
amacini olusturacaktir. Mananin mahiyetinden kastimiz; Teftdzani’nin
“tehzib” baglaminda mantik adina neler sodyledigini anlayabilme, satir
aralarina gizlenmis anlamlarin belli bir ¢aba sonucunda tespit edilerek giin
yiiziine ¢ikarilma siirecini kapsamaktadir. Kavramlarin altindaki i¢ manay1
desifre etmeyi hedef edinen tahlil/analiz ameliyesi ¢alismamizin merkez
noktasi halini alacaktir. Mananin saf halini belirleyerek hi¢cbir sey eklemeden
oldugu gibi aktarabilme gayreti amacimizi sekillendiren bir baska unsur
olacaktir. Bunun yaninda Teftdzani’nin isbu eserinin Isagoci ve Semsiyye
geleneginin yaninda ayrica Tezhib geleneginin olusumunda belirleyici
Olgiitlerin neler oldugunu tayin edebilme gayreti de bir diger amacimizi

olusturmaktadir. Bu ama¢ hem Teftazani’nin hem de Tehzibii’l-mantik’n

12 Tehzibii’l mantik adli eserin Osmanli medreselerinde kimler tarafindan okunduguna dair
bilgi icin bkz. Ahmet Kayacik “Osmanli Medreselerinde Mantik Egitimi Uzerine”
Islamiyat, 11/4, (1999), s. 113-114.
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yerini ve konumunu belirleyecektir. Clinki tezi temellendirmek esas itibariyle
su iki amaci gergeklestirmeyi hedeflemektedir. Birincisi; bltuncil olarak tezin
isminin altin1 nelerin dolduracagini belirleyebilmek, farkli bir deyisle tezin
mahiyetini nelerin olusturacagidir. Bunun yaninda Teftdzani’nin yazdigi
metnin benzerlerinden hangi yonleriyle ayrismaktadir? Ozetle sGyleyecek
olursak Teftdzni’nin ne sdyledigini, sdylenenin neye mukabil sdylendigini

arastirmak esas vazifemizi belirleyecektir.

Teftazani’nin kurdugu akilct sistem igerisinde akli tanzim eden bir
disiplin olan mantik ilmini nereye konumlandirdigini tetkik etmek
calismamizin amaglarindan birisi olacaktir. Bakildiginda Teftdzani Islam
diisiincesine her alanda katki sagladigi gibi mantik alaninda da katkilar
saglamistir. Katki sagladigi konulart mevcut diisiinceyi nasil sekillendirdigini

arastirmak amacglarimiz arasinda olacaktir.

Teftazani eserinin adin1 “Tehzibl /-mantik” olarak isimlendirme
nedenini de izahata kavusturmak amacglarimiz arasinda yer alacaktir. Tehzib
kelime anlami itibariyle “temizlemek, siislemek, 1slah etmek ve
6zetlemek**anlamlarma gelmektedir. Tehzib ameliyesi ilimler baglaminda
disiiniildiigiinde 6zet mahiyetinde yazilan ve daha dnceki eserlerin gézden
gecirilerek yeniden aktarilmasi anlamma® geldigini gdrmekteyiz. Teftazani
kelime ve terim anlamlariyla paralel bicimde Tehzib diislincesini mantik

sanat1 i¢in nasil icra etmistir?

Teftdzan’nin isim olarak tezhib adini ozellikle tercih etmesinin
arkasinda su nedenlerin yattig1 iddia edilebilir: Birincisi; Teftazani ya
kendinden Once yazilan mantik literatiiriiniin yetersiz ve ihtiyaca cevap
verecek diizeyde olmadigi inancini tasimaktaydi. Bundan dolay1 yeni bir
akista mantig1 ele almak, s6z konusu yetersizligi bertaraf edici mahiyette eser
telif edilmesini gerektirmektedir. Buna binaen de “tehzibii’l mantik” eserini

kaleme aldi. Ya da kendinden onceki birikimin farkinda olarak onu

3 Muhammed Murteza Huseyni Zebidi, Tac ul-‘ariis min cevdhiri’l-kdmQs, Beyrut: Daru-
ihyai’l-tiirasi’l-arabi, 1968, c. IV, s. 385.
1% Ahmet Ozel “Tehzib” DIA, ¢. XXXX. s. 325-328.
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onemseyerek ve 0zlimseyerek ondan istifade ederek yeniden farkli bir tarzda
ele alarak eserini verme geregini hissetti. Teftazani’nin kisa ve 6z mahiyette
verdigi eser mantik gelenegi icerisinde bir tikanikliga sebep olmus ve bu
tarzda eserlerin Oniine setler ¢cekmis midir? Tiim bu varsayimlari test ederek
smayarak sorular sorup cevaplarmi arayarak ihtimalleri slizgecten gegirerek

tezimizi hazirlama yoluna gidecegiz.

Tezimizin ilk bolimiinii Teftdzdni’nin  hayatini, hocalarini,
ogrencilerini, ilmi yasantisini ve eserlerini aktararak olusturacagiz. Ayni
zamanda da Tehzibii'l-mantik lizerine yazilan serh, hasiye ve ta’lika vb. tiirii

yazimlarin da listesini miimkiin oldugunca zikretme amaci giidecegiz.
Arastirmanin Kaynaklan

Teftazani zor anlasilan bir miielliftir. Zor anlasilir olmasi eserlerinde
konular1 girift bir halde sunmasi ve iislubunun muhtasar olmasmdan
kaynaklanmaktadir. Sayilanlara ek olarak miistakil bir konuya dahil olan
climleleri farkli diger bir konu altinda zikretmesi de gosterilebilir. Bu
nedenlerden dolay1 Tehzibii’[-mantik eserini serh mercegiyle incelemeyi tercih
edecegiz. Serh metodu inceleyen tarafindan her ne kadar esas metnin
anlasilmasini kismi olarak sinirlandirirsa da genel hatlariyla metnin manasini
acimlamakta ve kolaylastirmaktadir. S6yle ki metinde bir kelimeyle ya da
etraflica bir climleyle ifade edilen meselenin detaylarin1 ve arka plami serh
metodu agiklamaktadir. Serhler metodu meselenin tartisildigi ilmi atmosferi
gozler Oniine sermeye de yardimci olmaktadir. Serh metodu manay1
derinlemesine tahlil etmek isteyene imkan saglamakta okuyana metne karsin
edilgen degil etken bir vazife almasina yardime1 olmaktadir. Bu nedenlerden
dolay1 bizler glinlimiizde dahi serh ve hasiye metodunun islevsel yapiy1 haiz

oldugunu 6ngdérmekteyiz.

Serh ayn1 zamanda metnin Islam diisiince gelenegi icerisindeki

konumunu da tahdid eden bununla birlikte tayin eden kriterlerden de biridir.*

* Metnin serh ve hasiye icin tercih edilme nedenleri i¢in bkz. ismail Kara, /lim Bilmez Tarih
Hatirlamaz, istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, s. 33.
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Serhler ve hagiyeler icersinden yararlanacagimiz eserler; Hubeysi’nin Serhu /-
Hubeysi ‘ala metni-tehzibi’I-mantik’1 ve Yezdi’nin el-Hasiyetii ‘ala tehzibi’l-

Mantik’1drr.

S6z konusu minval dogrultusunda eserinden istifade de bulanacagimiz
diger kaynaklar ise kisaca sunlardir: Aristo’nun mantik kiilliyatini iceren
Organon’u, Islam diinyasinda mantigin sekillenmesinde biiyiik etkisi olan
Seyhu’l-reis Ibn-i Sind’nin Mantiga Giris’i (medhal), Gazzaltnin Mi yarii’l-
ilim’i, mantiga dair yazilan temel eser niteligindeki Ebheri’nin Isagoci’si,
Mantik literatiiriinde ayr1 bir gelenek olusturan Kazvini’nin Semsiyye adli
risalesi, Molla Fenari’nin isagoci lizerine yazdig: serhi el-Fevaidii’l-fenariyye
adl eseri, Ismail Hakki Izmirli’nin Osmanli’nmn son dénemlerinde yazmus
oldugu Mi ‘yarii’l-ulim adli eseri, ¢alismamiz esnasinda istifade edecegimiz

temel bazi eserlerdendir.

Kavram analizi baglaminda yararlanacagimiz temel kaynak eserler ise
Seyyid Serif Ciircani’nin Tarifat’sy, Ebu’l Beka’nin Kiilliyat’1, Isfehani’nin
Mifredat’s, Ibn Manzur'un Lisanu’l Arab’t ve Tahanevi'nin Kessdfu-

istilahaty’I-fun0n’u olacaktir.

Tarihi bilgilere ulasmak i¢in ihtiya¢ duydugumuz kaynaklar ise Katip
Celebi’nin Kegfu z-zuniin’u, Taskoprizade’nin Miftahu’s-sa ‘ade’si ve bnii’l

Imad’ i Sezerdtii z-zeheb i olacaktur.
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BiRINCI BOLUM
TEFTAZANI’NIN TEHZIBU’L MANTIK ESERI,
HAYATI VE iLMIi KiSiLiGi
1.1.Teftazani’nin Hayati

Tam adi Mahmid b. Omer b. Abdullah Sa‘diiddin et-Teftazani’dir.
Suyti tarafindan adinin Mes‘ud oldugu da nakledilmektedir.'®Sa “diiddin et-
Teftazani Horasan eyaletine bagh Teftazan koyiinde diinyaya gelmistir.’
Dogdugu koye nispetle Teftazani ismiyle anildigmi tahmin etmekteyiz.
Teftazan kdyii kaynaklarin aktardigma gore Nesa sehrinin yakinlarinda®® Irak

simirlarmnin bittigi Siraz sehrinin ardinda*bir cografi konumda bulunmaktadir.

Biyografik eserler miellifin dogum ve vefat tarihi noktasinda
birbirinden farkli rivayette bulunmaktadirlar. Birinci rivayet Teftazani’nin
dogum tarihini hicri 712 yilin sefer ayinda, vefat tarihini ise 793 esas
alirken® ikinci rivayet ise dogum tarihine yer vermeksizin vefat tarihini 791
olarak tespit etmektedir.?* Diger bir rivayette ise Teftdzani’nin dogum tarihi

722 yili olarak verilmekte?® 6lim tarihi olarak da 791, 792 veya 797 olmak

16 Celaliiddin Abdurrahman, es-SuyOtl, Bugyetii’l-vu’dt fi tabakati’l-liigaviyyin ve n-nuhat,
thk. Muhammed Ebu’l Fazl Tbrahim, Beyrut: Mektebetii’l-asriyye, ts. c. 11, s. 285.

1 Hayreddin Ez-ZiriKIi, el-A lam kamusu-teracimi li-esheri r-ricdl ve 'n-nisa, Beyrut: Daru’l-
ilim 1i’l-meldyin, 1992, c. VII, s. 219.

% Ebu’l Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed Ibnii’l Imad, Sezerdtii’z-zeheb i ahbari
men zeheb, Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1992, ¢.VIII, s. 547; Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-
miellifin teracimu-musannifi 'I-kiitiibi 'I-arabiyye, Beyrut: Daru-ihyai’l-tiirasi’l-arabf, ts. c.
XIl, s. 228.

19 Aliyyil b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Esmdrii 'I-ceniyye fi esmdi’l-hanefiyye, thk. Dr.
Abdu’l Muhsin Abdullah Ahmed, Bagdad: Divanii’l-vakf-sting, 2009, c. I1, s. 537.

20 Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ahmed ibn Hacer el-
Askalant, Inbaii’l-gumr bi-enbdi’l- ‘umr fi't-tarih, Beyrut: Darii’l-kitabi’l-ilmiyye, 1986, c.
I, s. 379; Tbnii’l Imad, Sezerdtii ’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547, ez-Zirikli, el-4 ldm, s.
219.

2! fbn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi a’yéni’l-mieti’s-samine, Beyrut: Darii’l-
ihyai’l-tiirasi’l-arabi, ts. c. 1V, s. 250; es-SuyQtl, Bugyetii’l-vu’dt fi tabakdti’l-liigaviyyin
ve 'n-nuhat, s. 285.

22 fsmail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-miiellifin asarii’l-musannifin, tsh.
Kilisli Rifat Bilge, ibnii’lemin Mahmud Kemal Inal, Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1955,
c. 11, s. 430.

18



iizere ii¢ farkli rakam zikredilmektedir.?® Genel kabul goren goriis daha gok

Teftazani’nin h.712 yilinda dogdugu h.792 yilinda ise vefat ettigi tizerinedir.

Teftazan’da dogan miiellif ilerleyen zaman dilimi igerisinde Serahs
sehrine yerlesmigtir.24 Daha sonra oradan Timurlenk’in emriyle Semerkant
kentine gonderilmistir.?® Aktarildigi kadariyla dénemin padisahi Timurlenk
Seyyid Serif Circani ile Teftazani arasinda Nu‘maneddin Havarizmi’nin
hakemliginde bir miinazara tertip etmistir. Timurlenk’in miinazaraya
Teftazan’den 6nce Ciircani’yi takdim etmesi ve ilim bakimindan esit olsalar
bile Ciircani’nin soyundaki serefi bakimindan daha istiin oldugunu
vurgulamasi Teftazani’yi biiylik bir hayal kirikligina ugratmistir. Tartismanin
Ciircani lehine sonug¢lanmasiyla hiiziin ve keder igerisinde Teftazani’nin
hayat1 nihayet bulmustur.?® Semarkand sehrinde vefat eden Teftizani’nin nast
oradan Serahs kentine gotiiriilmiis ve orada defnedilmistir.”’

1.2. iImi Kisiligi

Teftazani i¢in ilim hayati pek de parlak baslamamistir. Tahsil
hayatinin ilk donemlerinde derslerini anlamadigi, ¢cokca mitalaa etmesine
ragmen derslerini kavrayamadigi yOniinde bilgiler nakledilmektedir. Hatta
derslerde medrese hocas1 Adudiddin el-ici tarafindan talebelere kotii 6rnek
olarak gosterildigi de anlatilmaktadir.”® Teftazani’nin s6z konusu halinin bir
riiya neticesinde degistigi kaynaklar tarafindan rivayet edilmektedir. Riyada
Teftazani’ye bir el¢i geldigi, kendisini bir yere davet ettigi, fakat gitmedigi,
ikinci defa gene geldiginde ise icabet ettigi, cagirdig1 yere gittiginde ise Hz.
Peygamber’i (S.a.v) orada gordigi anlatilmaktadir. Devaminda ise
Teftazani’nin durumunu Hz. Peygamber’e arz ettigini Hz. Peygamber’in O’nu

kavrayamama illetinden kurtardig1 nakledilmektedir.?®

23 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (GAL), Leiden: E.J. Brill, 1949, c.
I, s. 215.

24 ez-ZirikIi, el-4ldm, s. 219.

2 ez7-ZirikIi, el-4ldm, s. 219.

% {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 549.

2 Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi, c. I, s. 396.

28 {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 548.

2 {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 549.
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Teftazanl tahsilini zamanin ilim merkezleri olan Horasan ve
Semerkand’ta tamamlamistir. Teftdzani’nin yetistigi zaman dilimi ve
icerisinde yer aldig1 cografya Islam tarihi agisindan Mogol istilalar:
neticesinde ilmi bakimdan akamete ugrayan bir siire¢ olmustur. Islam
diinyasinda siyasi anlamda Timurlenk’in hakimiyetinde saglanan birligin ilmi
alanda da pek de basarilamadig1 goriilmektedir. {lmi hayatta dogan isbu
boslugu Teftazani’nin eserleriyle ve yetistirdigi talebeleriyle kapatma yoluna
gittigi ve biiylik dlgliide de basarili oldugu eserlerde aktariimaktadir.*® Omer
Nasuhi Bilmen, Mogol istilalartyla Islam diinyasmin dogusunda karsilasilan
ilmi kesintiyi giderdiginden dolayr Teftazani’nin bu yizden kirilma noktasi
olarak  gorildiigiinii  aktarmaktadir.  Teftdzdni’den  Once  gelenlere
miitekaddimlin kendisinden sonra gelenlere ise miiteahhirin denildigi
nakletmektedir.* Mantik agisindan da Teftazani’nin belirleyici bir konumda

yer alip almadigini tezimiz miiddetince tartismaya konu edinecegiz.

Teftazani tahsil hayati igerisinde Kutbuddin er-Razi’den ve Adudiddin
el-fci’den dersler almustir.®? Kutbuddin er-Razi ve Adudiddin el-ici gibi
Gazzali ve Ibn Sina geleneginin siirdiiriiciisii alimlerden dersler almasi
kendisinin de bu iki damar1 devam ettirdigini gostermektedir. Mantik, kelam
ve fikih usulii, beyan, meani, nahiv ve sarf gibi ilimlerde derinlemesine
vukufiyet sagladigindan otiirii kendisine allame sifat1 layik g('51'1'ilm1'i§t1'ir.33
[lim ehlinin eserlerinden ¢okca faydalandigi, sohretinin yayildigi, admin ilim
diinyasmda nam saldigt ve dogunun ilminin 0zet halinde kendinde
toplandigma dair rivayetler Teftdzani hakkinda nakledilmektedir.** Islami
ilimleri 6zet seklinde kitaplastirmasindan dolay1 olmas1 muhtemeldir ki kendi
eserlerine serhler yazma ihtiyaci duymustur. Bu baglamda ornek olarak
zikredecegimiz en Onemli eser kendisinin yazmis oldugu el-Makasid adli

esere Serhu’l Makasid adiyla bir serh yazmasidir. ilim hayatma dair kusur

% Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi, c. I, s. 396.

*! Bilmen, Biiyik Tefsir Tarihi, c. I, s. 397.

% bnir’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyiik
Tefsir Tarihi, c. I, s. 396.

* {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547.

% {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547.
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sayilabilecek tek bir eksikligin ise dilinde meydana gelen bir tutukluk oldugu

ve konusmasina giicliik ¢ikardig ise rivayet olunmaktadir.*®

Teftazan’nin ilmi hayat1 miiddetince Herat, Mizarcam, Giilistan,
Harezm ve Semerkand gibi biiyiik sehirlerde bulundugunu, dersler verdigini,
eserler telif ettigini ve Ogrenciler yetistirdigini kitaplarmin ne zaman ve

nerede yazildig1®® bilgisinden ¢ikarsayabilmekteyiz.

Dogum ve vefat tarihi noktasinda goriilen ihtilaflar, musannifin
mezhebi icin de siirdiiriildiigii géze carpmaktadir. Teftazani’nin mezhebini
Tasképriizade safii olarak aktarirken®’Aliyyii’l Kari ise Hanefi mezhebine
mensup oldugu bilgisini® nakletmektedir. iki bilgi gdz 6niine alindiginda
Teftazani’nin Hanefi mezhebine yakin oldugu daha gercek¢i durmaktadir.
Ciinkii Teftazdni Hanefi mezhebinin fetvalarmi iceren kitap yazmis olmasi

kendisini Hanefi mezhebine yakinlastirmaktadir.

Teftazani’nin oldukca geng¢ denilebilecek caglarda eser telif etmeye
basladig1 goriilmektedir. Zencani adli esere serh yazdiginda daha yasmin on

alt1 oldugu rivayet edilmektedir.®® Yazmus oldugu eserler kisaca sunlardir:

1- Serhu’l Zencani

2- Serhu Telhisi’l Miftah

3- Serhu’r-Risaleti’s-Semsiyye

4-  Serhu’t-Telvih

5-  Serhu’l Aka ‘id

6- Hasiyetli Serhi Muhtasari’l Ustl
7- Risaletii’l Irsad

8- Makasidii’l Kelam

9- el-Kismu’s-Salis mine’l Miftah

% {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547.

% {bnii’l imad, Sezerdtiiz-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547-548.

¥ Ebuw’l-Hayr Isamiiddin Ahmed Efendi Taskoprizade, Mevsuatu mustalahati miftahu’s-
saade ve misbahii’s-siyade fi Mevzuati’l-ullm, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 1985, c. I,
s. 190.

% Aliyyil Kari, el-Esmdrii’'I-ceniyye fi esmdi’l-hanefiyye, thk. Dr. Abdu’l Muhsin Abdullah
Ahmed, ss. 537-539.

% {bnii’l imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547.
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10- Erba‘in

11- el-isbah fi Serh-i Dibaceti’l Misbah
12- Terkibii’l Celil

13- et-Telvih fi Kesfi Hakaiki’t-Tenkih
14- Tehzibii’l Mantik ve’l Kelam

15- el-Cezerii’l Esam fi Serhi Makasidi’t-Talibin
16- Hasiyetii ‘ale’l Kessaf

17- Def‘u’n-Nusis ve’n-Nukls

18- Risaletii’l Ikrah

19- Serhu Hadisi’l Erba‘in

20- Serhu Feraizi’s-Siraciyye

21- Serhu’l Kegsaf

22- Serhu Miinteha’l Sual ve’l Emel

23- Fetevayi’l Hanefiyye

24- Kavanini’s-Sarf

25- Kesfu’l Esrar Vu‘gdetii’l Ebrar fi Tefsiri’l Kur’an
26- Muhtasar Serh Telhisi’l Cami‘g

27- el-Mutavvel

28- Miftah’l Fikh

29- Makadidii’l Talibin fi Ilmi Ustiluddin
30- Ni‘amii’l Sevabig fi Serhi’l Nevabig™*

1.3. Tehzibii’l Mantik ve Teftazani Uzerine Yapilan Cahsmalar

Tarihi siireg zarfinda Tehzibii’l Mantik; mantik disiplini igerisinde
Uzerinde en fazla c¢alismanin yapildigi metinlerden biri olmustur. Mantik
alaninda Tehzibili’l Mantik ilizerine yapilan serh ve hasiye tiirii ¢caligmalarin
hacmi yine mantik alaninda temel diger bir eser olan Ebheri’nin Isagoci’si

lizerine yapilan ¢alismalara nazaran daha genis boyutta olmustur.** Hatta

0 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-miiellifin asarii’l-musannifin, c. 1l, s. 430;

Tasgkoprizade, Mevsuatu mustalahati miftahu’s-saade ve misbahii’s-siyade fi mevzuati’l-
uldim, s. 190-192; Tbnii’l Imad, Sezerdtii ’z-zeheb fi ahbari men zeheb, s. 547-548.

* Khaled el-Rouayheb, “The Myth of “The Triumph of Fanaticism” in the Seventeenth-
Century Ottoman Empire”, Die Welt des islams, 2008/48, s. 217.
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Tehzibii’l Mantik’t okumak ve anlamak icin yazilan serhleri ve hasiyeleri
anlamlandirmak i¢in de tekrar serhler ve hasiyeler yazma ihtiyact hasil
olmustur. Bu anlamda dikkati celbeden ¢alismalardan biri de Abdullah b.
Hiseyin el-Yezdi es-Sihabi’nin yazmis oldugu Tuhfetii’l Sahcaniyye Serhu
Tehzibi’l Mantik lizerine yapilan calismalardir.*? Bu tiir ¢alismalar arasinda
Hubeysi'nin ve Yezdi’nin eserlerini de saymak miimkiindiir. Islam
diinyasinda Tehzibii’l-mantik Uzerine yazilan serh, hasiye ve ta ‘lika tiirii
calismalardan 6n plana ¢ikani ise Celaleddin Devvani'nin yazmis oldugu
Hasiyetii’l-Devvani ‘ald metni’l-tehzib fi’l mantik olmustur.”® Devvani’nin
hasiyesinin yaninda Tehzibii’l-mantik {lizerine yazilan diger eserler ise

sunlardir:

1-  Serhu tehzibi’-mantik - Muhammed b. Ibrahim b. Ebi’1 Sefa.

2-  Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci.

3-  Cehdii’l-mukal serhu-tehzibi’l-mantik - Abdurrahman b. Ebi
Bekir b. Zeynuddin el-Salihi.

4-  Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Muhammed b. Abdullatif
b. Ahmed el-Mahalli el-Kahiri el-Haneff.

5-  Serhu tehzibi’l-mantik - Nizamuddin Abdllhay b. Abdilvehhab
el-Esrefi el-Circant.

6- Serhu tehzibi’l-mantik - Meshlr Teftazani’nin torunu Ahmed b.
Yahya b. Muhammed b. Sa ‘duddin Mes ‘ud ibn Omer et-Teftazani.

7- Hagiyetii’l-Fenari ‘ala serhi’l-Celal Devvani ‘ala tehzibi’l-
Mmantik - Hasan Celebi b. Muhammed b. Muhammed Sah el-Fenari el-ROmi
el-Hanefi.

8- Hdsiyetii  ‘ala  hagsiyeti’l-Devvani  ‘ale’t-tehzibi’l-Emir -
Giyasuddin Mansir ed-Desteki.

9-  Hdsiyetii ‘ala serhi tehzibi’l-mantik li-Celali’d-Devvani - Mir
Ebi’l Feth Muhammed Emin b. Ebi Sa ‘idii’l Sa “idi el- Erdebili.

2 Abdullah Muhammed Habesi, Cdamiii’s-siiruh ve’l havasi, Abudabi: el-Mecma‘ii’s-sekaff,
2004, c. |, ss. 691-693.

% el-Rouayheb, “The Myth of “The Triumph of Fanaticism” in the Seventeenth-Century
Ottoman Empire”, s. 217.
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10- Hasiyetii ‘ala serhi’t-tehzib li’l Celali’d-Devvani - Ahmed el-
Kazvint.

11- Hasiyetii serhi Celéliddin ed-Devvini ‘ala Tehzibi’l-mantik -
Muhammed b. Salihuddin b. Celaleddin b. Kemaleddin Muhammed en-Nasiri
el-LarT Muslihiddin.

12- Hasiyetii ‘ala serhi’d-Devvaini li tehzibi’l-mantik - HUseyin b.
Hasan el Huseyni el Halhali.

13- Hagiyetii ‘ala gerhi’l Celadli’d-Devvani - Fahruddin Muhammed
b. el-Huseyin el-Usturabazi el-Semenaki.

14- Hasgiyetii ‘ala serhi’l Celdli’d-Devwvani - Ebu’l Hasan b. Ahmed
el-Ebydrid.

15- Hasiyetii ‘ala serhi tehzibi’l-mantik [i’d-Devvani - Muhammed
Zahir b. Mir Muhammed Eslem el-Herevi el-Kabil.

16- Hasiyetii ‘ala serhi tehzibi’l-mantik 1i’l Celali’d-Devwvani - Ebu’l
Feth Ismail b. Mustafa el-Geliboli el-Rumf el-Hanefi.

17- Hasiyetii ‘ala hasiyeti’l-Celdli’d-Devvani - Abdullah b. Hiseyin
el-Yezdi.

18- el-Beydnii’l-‘acib  ‘ala  hdsiyeti’l-Celali’l-mantiki 't-tehzib -
Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdulhalim el-Leknevi el-Hindi.

19- Serhu 't-tehzib - Mahmid Tebrizi es-Sirazi.

20- Serhu 't-tehzib - Kara Davud.

21- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Muzafferuddin Ali b. Muhammed es-
Serazi el-‘Umri el-ROmi.

22- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Isamuddin Ibrahim b. Muhammed
Arabsah el-Isferayini.

23- Serhu tehzibi’l-mantik [i’t-Teftdzani - Hibetullah el-Hiiseyni es-
Sehir Pasa Mir.

24- Serhu’'t-tehzibi’l-mantik - Abdurrahman es-Sirazi.

25- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Bedruddin Muhammed b. Yahya b.
Omer el-Karafi.

26- Tuhfetii’l-sahcaniyye serhu tehzibi’l-Teftazani - Abdullah b,
Hiseyin el-Yezdi el-Sihabadi.
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27- Serhu tehzibi’l-mantik - Burhaneddin Lar Muhammed el-Huseyni
el-Fetent el-Hindi.

28- Hasgiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Ali b. Ibrahim el-
Farisi Usturabazi.

29- el-Vasid fi serhi tehzibi’l-mantik - Ebu Yusuf Géanim b.
Muhammed el-Bagdadi el-Hanefi.

30- Serhu’t-tehzib - Abdurrahman el-Miirsidi b. Isa b. Miirsid el-
Umeri el-MekKi.

31- Serhu’t-tehzib - Ahmed b. Muhammed Lokman el-Yemeni.

32- Serhu’t-tehzibi’[-mantik - Ahmed b. Abdurrahman b. Abdulvaris.

33- et-Tehzib serhu’t-tehzib [i’t-Teftizdni fi’l-mantik ve’l-kelam -
Fahruddin Ubeydullah b. Fadl el-Hubeysi.

34- Serhu tehzibi’l-mantik - Abdurrezzak b. Huseyin el-Lahict.

35- Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Hariri el-
Harfusi el-Amili.

36- Hagiyetii ‘ala serhi tehzibi’l-mantik - Zeynulabidin Ali b.
Muhammed b. Abdurrahman el-Echdrf.

37- Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Ahmed el-Ehsat
el-Hanefi.

38- Serhu tehzibi’l-mantik - el-Hasan b. Ahmed b. Muhammed el-
Celal el-Yemeni.

39- Hagsiyetii ‘ala serhi’t-tehzib li’l Celdl - el-Hasan b. Huseyin b. el-
Kasim b. Muhammed.

40- Serhu’t-tehzib - Mahm(d el-Basir es-Salihi ed-Dimeski.

41- Serhu tehzibi’l-mantik - Abdulbaki b. Ahmed b. Muhammed es-
Seman.

42- Serhu tehzibi’l-mantik - Al b. el-Huseyin b. Muhyiddin b.
Abddllatif el-Cami’i.

43- Serhu tehzibi’l-mantik - Miirsid b. Imam es-Sirazi.

44- Serhu tehzibi’l-mantik - Cagfer b. Muhammed Muhsin el-

Huseyni.
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45- Ziibde Akaidii’l-islam i tehzibi’l-mantik  mine’l-kelam -
Muhammed Yar Muhammed b. Havace Muhammed b. Muhib el-Buhart el-
Hindi el-Berhanbdry.

46- Tevzihu'l mantik fi’'l-kelam fi serhi’t-tehzib - Mustafa b. Yusuf b.
Murad el-Eyyubi el Mustarf.

47- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Muhsin b. Muhammed Tahir el-
Kazvini.

48- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Stileyman b. Fazil b. Ahmed b. Mustafa
el ROmi.

49- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Behauddin Muhammed b. Muhammed
Bakir el-Huseyni el-Muhtari el-Sebzevari en-Naini el-Tsfehani.

50- Serhu’t-tehzibi’l-mantik - Nuruddin Ahmed b. Muhammed Salih
el-Ahmed Abad1.

51- Serhu tehzibi’l-mantik el-Musemma el-Mdcez - Davud b.
Muhammed el-Karsi el-Hanefi.

52- Serhu’l-Karst ‘ala tekmileti tehzibi’l-mantik - Davud b.
Muhammed el-Karsi el-Hanefi.

53- Hagsiyetii ‘ala serhi tehzibi’l-mantik - Muhammed el-Kayser1 el-
Hanefi el-Ma’raf bi Hafidi’l Nesari.

54- Serhu tehzibi’l-mantik - Abdulbasid b. Ristem b. Ali b. Ali
Esgaru’l Kantci.

55- Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed Nureddin Abdulkerim b. Isa
b. Ahmed et-Termanini.

56- Serhu tehzibi’l-mantik - Ali b. Muhammed b.Ali b. Haydar el-
Serefi.

57- Serhu tehzibi’[-mantik - Sileyman b. Ahmed Ali Abdulcebbar el-
Behrani el-Kutayfi.

58- Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed Emin b. Aga Muhammed Sa
‘id el-Esref b. Mevla Muhammed Salih el-Mazenderant.

59- Serhu tehzibi’l-mantik - Nuruddin b. Muhammed Salih el-

Kecerati.
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60-

Takribii’t-tehzib ila zihni’l-lebib - Cemaleddin Muhammed b.

Muhammed el-Bagdadi.

61-
62
63
64
65
66-

Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed Hasim el-Cebelant.
Serhu 't-tehzib - Muhammed Kasim b. Sah Mir ilahabadi.
Serhu tehzibi’l-mantik - Abdisselam ed-Divi.

Serhu tehzibi’l-mantik - Abdulgafir el-Ramzanbdiri.
Serhu 't-tehzib - Muhammed Abdullah Yusuf Efendizade.

Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Hasan b. Muhammed

Kazim el-Huseyni el-Hairi.

67-
68
69
70
Cunéci.
71

Serhu 't-tehzib - Bir Ali et-Tan.

Serhu tehzibi’l-mantik - Serefeddin el-Behlevari.

Serhu tehzibi’l-mantik - Alim Ali b. Kifaye Ali Murad Abadi.
Serhu’l- Ciindci ‘ald kavli sahibi’t-tehzib - Muhammed el-

Hulasatii’l-mantik  serhu  tehzibi’[-manttk - Osman b.

Abdulmenan el-Naksibendi el-Sanddklj.

72
73

Busheri.
74
75
76

Serhu 't-tehzib - Seyh Feyz Abadi Alihibahs.
Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed Taki b. Muhammed Sefi’ el-

Tenvirii’|-mesrik fi serhi tehzibi’[-mantik - Ahmed el-Mahalli.
Tenvirii’l-mesrik fi serhi tehzibi’[-mantik - Abdulkadir el- Kirdi.
Serhu tehzibi’l-mantik - Haydar Kali Han b. Nurhan b.

Muhammed Serdar el-Kabili.

77-

Serhu tehzibi’l-mantik - Muhammed Hasan b. Abdurrasal el-

Talkani el-Necefi.

78
Henefi.
79
80-
81

Mulahhas tehzibi’l-mantik - Davud b. Muhammed el-Karsi el-

Tehzibii ’t-tehzib - Muhammed Yakub el-Binbani.
Miihezzebii’t-tehzib fi’lI-mantik - Torahim b. Ali el-Ahdeb.
Nazmu tehzibi’l-mantik - Mustafa b. Muhammed b. Yusuf b.

Abdurrahman el-Kal ‘4vi es-Safevi.

82-

Nazmu miiveccihdti tehzibi’I-mantik - Tbn Mansiir.
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83- Nazmu Metni’t-tehzibi’l-mantik - Muhammed b. Muhammed el-

Leban el-iskenderi.*

Tehzibii’l Mantik iizerine yapilan Arapca eserlerden bahsettikten sonra
Tiirkge kaleme alinan galismalara da kisaca deginmek istiyorum. Bu alanda
yapilan calismalar az olmakla birlikte Mehmet Zahit Tiryaki’nin makale
bazinda yazmis oldugu “Sa‘deddin Taftazani’nin Tehzibii’l-mantik Isimli
Eseri Sunus, Tahkik, Terceme” adli ¢alismasindan bahsedebilmekteyiz. Bu
calismada daha cok metin tahkiki, terceme ve Tehzibii’l Mantik adli esere
yazilan serh ve hasgiyelerin listesi tizerinde durulurken bizim ¢alismamizda ise
Teftazani’nin Tehzibii’l-mantik c¢ergevesinde ele aldigr mantik konularmnin
mantik  tarthi  baglami icerisinde nasil degerlendirildigi iizerinde
yogunlagilacaktir. Bunun yaninda yine Mehmet Zahit Tiryaki’ye ait olan
yiiksek lisans tezi “Mehmet Emin Uskiidari’nin Serhu Tehzibi’l-Mantik Isimli

Eserinin Tahlili” adl1 ¢aligmadir.

Teftazani iizerine yapilan yliksek lisans ve doktara caligmalarina da
kisaca deginmek istiyoruz. Dursun Hazer’in Saadeddin Teftazani ve Arap Dili
ve Belagatindaki Yeri adli doktora ¢alismasi, Durmus Ozbek’in Sa’dud-din
Teftazani ve Niibiivvet Goriisii adli doktora ¢alismasi, Abdurrahim
Colgecen’in Sa‘diiddin Mes‘ud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani ve Bazi
Kelami Goriisleri adli yiiksek lisans ¢alismasi, Azer Abdurrahmanov’un
Serhu’l-Makasid Adli Eserine Gore Teftazani’de Bilgi Teorisi adli yiiksek
lisans ¢aligsmasi, biten caligmalar arasinda yer almaktadir. Abdiilhamid
Ramazanoglu’nun yapmis oldugu Teftazani’nin “Serhu’l-Miftah” adli
eserinin tahkik ve tahlililmeani bolimii) doktora calismasi ise devam

etmektedir.

* Habesi, Camiii s-siiruh ve 'l-havasi, ss. 686-699.
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IKiNCi BOLUM

TEHZIBU’L MANTIK’TA KAVRAM ANALIZi

ister akli isterse nakli ilimler cercevesinde olsun, her ilim; ana
konulariyla iliskili olan 6zsel ve ilintisel durumlardan bahsetmektedir. Basli
bagmna ilmin de esas gayesi de isbu 0zsel ve ilintisel durumlar1 ortaya
cikartabilmektedir.*>S6z konusu haller, ilmin bahsedecegi ana konuyla bir
bi¢imde baglant1 kurmaktadir. isbu ahval ve durumlar o ilmin veya sanatin
a’raz1 zatiyyeleri olarak isimlendirilmektedir.*® Mevcut haller ve durumlar
konusu oldugu ilmin “ya zatina eklemlenirler ya o ilmin zatina esdeger bir
pargasina iligirler ya da o ilmin dogrudan bir pargasi olmayp harici bir unsuru
olarak o ilmin zati bir par¢asina bitisirler.”’ S6z konusu minval {izere mantik
ilminin a’razlar1 ise tasavvurat ve tasdikat bahislerinin igerisine mindemig
olmus o ilmin zati veya zati olmayan unsurlaridir. Ornegin mantik ilminin ana
konusunu tasavvurat ve tasdikat olusturmaktadir. Mantiktaki tanim ve kiyas
bahisleri de mantigin ana konularma bitigmis o ilmin zati pargaciklarini
meydana getirmektedir. Ilim, delalet ve tekil gibi kavramlar ise
direk/dogrudan mantik ilminin bir b8limu olmayip mantik ilmine konu olan

bahislere bitisen asli olmayan parcalarmni olusturmaktadir.

Tezimizin konusu oln Tezhibii’l-mantik adli eserin de temelini
olusturan esas meselelere (Tasavvurat ve Tasdikat) baslamadan Once ilmin
hakikatine taalluk eden (6zsel) konularin ve bu hakikatine ilisen (ilineksel)
konularin nigin var olduklarindan kisaca bahsetmeyi faydah goriiyoruz. ilim,
her seyde oldugu gibi, mahiyete sahip bir varliktir. Onun mahiyetinin esasini

meydana getiren, hakikatini ortaya ¢ikartan, temel 6geler oldugu gibi ilmin

** Zeyniiddin el-Yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li '+-Teftazani, Beyrut: Daru ihyai’l-
tirasi’l-Arabf, 2010, s. 115.

. Abdullah es-Savi, el-Besdiru’n-nasiriyye, Beyrut: Darii’l-fikri’l-Lilbnani, 1993, s. 29;
Molla Fenari, el-Fevdidii’l-Fenariyye, Istanbul: Salih Bilici Yaymevi, ts. s. 4; Mehmed
Halis, Mizdnii’l-ezhan, haz. Kudret Biiyiikgoskun, (Mantik Metinleri igerisinde) Istanbul:
Isaret Yay. ts. s. 108.

4" Molla Hiisrev, Mir’atu’l-usiil serh’i mirkatii’I-vusQl, Istanbul: Matba’a-1 Amire, h.1307, s.
13.
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hakikatine ilisen veya eklenen diger arizi unsurlar da bulunabilmektedir. Ifade
ettiklerimizi insan O6zelinde diislindiigiimiizde insan mahiyetini meydana
getiren konusan (natik) oOzelligine sahip oldugu gibi bunun yaninda
mahiyetine iligen giluct olma (dahik) 6zelligine de sahiptir. Ayn1 bigimde
ilim de mahiyetini meydana getiren ana konularma sahip oldugu gibi ana
konularina ilisen araci konulara da sahiptir. Mantik ilminin ana konularini ve
tali konularini Teftazani’nin Tehzibu’l-mantik’ta ortaya koydugu olciide ifade

etmeye calisalim.

Bu kisa izahattan sonra ¢alismamiz miiddetince ele alacagimiz konular
mantik ilminin ana konularin1 kapsayan veya ana konularmi anlamak igin
gerekli olan kavramlardir. Imkan verdigi 6lciide bu kavramlar1 Teftdzani’nin
bakis agis1 gercevesinde dlgiide agiklamaya ve degerlendirmeye galisacagiz.
Oncelikle mantik ilminin zati konularin1 anlamak i¢in yardime1 rol vazifesini

ustlenen bazi temel kavramlarin agiklanmasina baslayabiliriz.
2.1.1lim

Teftazani eserine musannifler arasinda mutad oldugu tizere ilmin
tarifini, ilme duyulan ihtiyaci, ilmin gerekliligini, ilme ulastiran yollar1 ve
ilmin kisimlarmi* aciklayarak baslamaktadlr.49 Cilinkii mantik ilminin ne
oldugunu ortaya ¢ikarmadan, mantik ilminin amacina ve konularina gore
taksimini yapmadan once ilmin ne oldugunu agiklamak gereklidir. Bu
aciklamanin gerekli olusu; mantigin sanat mu? ya da ilim mi? olduguyla
dogrudan alakal1 olmasindan da neset etmektedir. Ilmin tanimina gére bilginin
ne olacagi, bilginin nasil smiflandirilacagi, bilginin kazanacagi deger, ilmin
konularinin nasil belirlenecegi ve amacinin ne olacagi da sekilleneceginden
ilmin tarifinin hangi cihetten yapilacagi bu dogrultuda 6nemi haiz diger bir

meseledir.

* Mantik kitaplarina baslanirken ilmin kisimlara ayrilisina birkac oérnek teskil etmesine dair
bkz. Farabi, Kitabu’I-hurQf, cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayimcilik, 2008, s. 8-9; ibn
Sina, Mantiku’I-mesrikiyyin, Kum: Mektebetii ayetullahi’l-uzma, h. 1405, ss. 5-8.

9 Sa‘deddin Teftazani, Tehzibii I-mantik ve 'I-kelam, Misir: Matba’atu’l-saade, 1912, s. 4.
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Teftdzdn’nin ilim anlayismi saglam zemine oturtabilmek igin
oncelikle mevcut ilim tanimlarmm serimlenmesini yapmak, tarihsel
panoramasint sunmak ve serencamini takip etmek yerinde ve isabetli
olacaktr. Ilim sdzciigiiniin kavramsallasma siireci isbu kelimeye ne tiir
anlamlar yiiklendigiyle dogrudan baglantilidir. Bu ameliyemiz ayni sekilde
Teftdzdn’nin ilim anlayismin hangi tarihi baglamda anlam buldugunu
belirleme noktasinda bizlere yardimeci olacaktir. Bu dogrultuda ilmi, son
noktada “belli bir alana ait sistemli bilgi birikimini ifade eden

»Oparak tarif etmek mimkindir. ilmin mezkdr taninm belli bir alana

disiplin
ait kiimiilatif bilginin tasnif edilmesini esas almaktadir. Ancak ilim denilince
sadece belli bir alana ait bilgi toplulugu mu anlagilmaktadir? Bilgilerin bir
araya toplanip belirli bir alana ait ilim olabilme kriterleri nelerdir? Bunun
yaninda farkl nitelikleri haiz 6zellige de ilim etiketi veya tanimi yakistirabilir
mi? Bu gibi sorularin cevabmi aramak Teftazani’nin ilim anlayigini

yakalayabilme noktasinda bizlere yardimci olacaktir.

Ilim kelimesi zaman zarfi middetince akli ve dini disiplinler icerisinde
farkli anlamlarda kendine makes bulmustur. Ornegin Mutezili olan icerisinde
yer alan Kadi Abdiilcebbar’a gore ilim “igerdigi manadan dolayir alimin
kendisinin sukunet buldugu vasif”™' i¢in kullanilmaktadir. Daha sonralar
Mutezile mezhebi icerisinde yerlesik hale gelen goriis hocalar1 olan baba-ogul
Cubbai’nin “bir seye olgugu sey iizere inanmaktir™> s L e (il sliic) s Al
4 olmustur. Tarihi siire¢ zarfinda Cubbailerin mezk(r goriisii Mutezile’nin
ilim hakkindaki resmi goriisii olarak devam ede gelmistir. Mutezile’nin ilim
hakkindaki goriisii inang ile bilgiyi esdeger tutmasindan otiirti elestiriye agik
olmustur. Ciinkii bilgi ile inang arasinda 6zdeslik(mutabakat) iliskisi yerine
tam girisimlilik (umum-husus mutlak) iligkisi stirmektedir. Bilgi inanci da
icerisine alan daha kapsamli alana tekabiil etmektedir. Filozoflara gore ise
ilim (ol (B8 aglaall 3 ) pa gLkl e 3 Le alall) “bilinenin (malumun) seklinin

% flhan Kutluer “/lim” DiA, ¢.XXII s. 110.

*! Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi 't-tevhid ve’l-adl, Kahire: Matbaatu’l-dari’]-kiitiibi’l-
Misriyye, 1962, ¢.XII, s. 13.

*2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl ¢.XIl, s. 13.

31



zihinde (ruha) yer etmesinden ibarettir.”>* Buna gére, filozoflar ilmi bir adim
Oteye tastyarak, onu insanin zihninde gergeklesen anlam- kavram olarak
tanimlamiglardir. Bu anlamda ilim ile anlami birbirine denk- mutekabil hale

getirmislerdir.

Disiplinlere gore ilmin yapist sekillenecegi gibi daha dar kapsamli
ekollerin yaklasimlarma gore de ilim farkli anlamlara sahip olabilmektedir.
Ornegin bir goriise gore ilim; olan oldugu gibi idrak etmek iken diger bir
goriise gore ise kendisiyle tikellerin ve tiimellerin idrak edildigi kapsayici
sifat anlamma gelebilmektedir.>* {lmin tanimindaki bu degiskenlik alimlerin
tutumlarma gore de farkhilik arz etmektedir. Ornegin ilmi ontolojik temelde
tanimlayanlara gore ilim, bir seyin hakikatinin idrak edilmesi anlamina
gelmektedir.”® Bir seyin hakikatinin idrak edilmesini ise biri ontolojik digeri
epitemolojik olmak Uzere iki noktaya baglamaktadir. Bunlardan birincisi o
seyin zatmin idrak edilmesine digeri ise nesnenin varligini meydana getirten
ozelliklerin onda toplanmasima, varlig1 i¢in sart olmayan seylerin ise ondan

soyutlanmasmadlr.56

Dolayisiyla ilmin ifade ettigi deger; diisiince, mezhep, ekol ve disiplin
yapisinin seyrine/anlayigmna gore farkhililk arz etmektedir. Bu farklilik
temelinde ilim kavramina Teftdzani’nin yiikledigi anlamlar1 incelemeye

baslayabiliriz.

Teftazani, yukarida bahsi gectigi tizere sadece belirli bir alanin
kiimiilatif bilgi y1ginini ilim olarak telakki etmemektedir. Bunun yaninda ilim
olarak adlandirdig1 ismin farkli bir anlami da mevcuttur. Bu farkli anlam
alanma baktigimizda Teftdzani’nin su yaklasimi sergiledigini gormekteyiz.
Teftazani’ye gore ilim ister tasavvurat boyutunda tezahdr etsin isterse tasdikat

boyutunda meydana gelsin mutlak anlamda idrak, iz’an edebilmenin adidir.>’

%% Seyfuddin Amidi, Ebkdru’l-efkdr fi usuli’d-Din, Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, c.
I, s. 19; Ayrica filozoflarin ilim anlayislarinin tahkiki icin bkz. Seyyid Serif Ciircani,
Serhu’l Mevikif, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012, c. I, s. 83.

>* Ciircani, Kitabu t-Tarifat, Beyrut: Daru’n-nefais, 2003, s. 232-233.

*® Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfazi I-Kur'an, Dimesk: Dar’ul-kalem, 2002, s. 580.

% |sfahani, el-Miifredat, s. 580.

> Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.
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Bu anlamda ilmin idrak ile esdeger olmasi su sorular1 giindeme tagimaktadir.
[Imin idrak ile es deger tutulmas: mantigin ilim olabilmesi neticesini dogurur
mu? Idrak hakikatle drtiisiip vakaya mutabik diiserse ya da vakaya mutabik
diismezse ilim olarak adlandirilabilir mi? Cunkd ilmin kriterlerinden biri de

hakikate yani gerceklige mutabik diismesi olarak gosterilmektedir.”®

Teftdzani, tarafindan ilmin idrak ile karsilik gormesi mantigmn ilim
olabilmesi sonucunu dogurmaktadir. Clinkii idrak hem zihnt diinyaya hem de
dis diinyaya odaklanmayi, varligi incelemeyi ve konusunu dis diinyadan
se¢meyi de netice olarak vermektedir. Sadece zihni dinyayla ilgilenmeyen
ayni zamanda dis diinyaya da kap1 aralayan mantigin; konusunu dis diinyadan
secmekle ilim haline déniismektedir.>® Mantigmn, konusunu hem dis diinyadan
secmesiyle hem de ilkelere ve amaglara sahip olmasiyla Teftazani tarafindan

ilim olarak goriilmektedir sonucunu ¢ikarsayabilmekteyiz.

Teftazani’nin ilmi, idrak ile ayn1 anlamda kullanmasi ilmin daha 6zel
boyutta kazandigi hakikate mutabik olma niteligini kabul etmedigini
gostermektedir. Yani o, idrak edilenle onun dis diinyadaki konusunun mutabik
olmasmi ilim i¢in sart kosmamaktadir. Teftdzan’nin ilmi zihinde idrak
edilene (anlama) mutabik gormesi, bir cihetten dolay1 olmasi muhtemeldir.
Aksine genel ifadesiyle zihinde idrak edilen (anlam) ile ilmin bitin

cihetleriyle mutabik olmasi anlamina gelmedigini séylemek miimkiindiir.

Teftazani’nin ilim adina yaptigr tamima ek olarak eserinin sonunda
herkesin ilim denilince ilk anda aklina getirecegi yukarida zikredilmis olan
tanim1 da ilim kelimesinin karsiliginda kullanmaktadir. Mevcut yargiyi
bizatihi agiklamasa da bunu destekler nitelikte olan ilim i¢in gerekli sartlar
zikretmesinden bu hiikmii ¢ikarsayabilmekteyiz. Teftdzdni’ye gore ilim igin

gerekli olan sartlar sunlardir:

*8 Abdurrahman Habenneke el-Meydani, Davabitii I-marife ve usulii’l-istidlal ve I-miinazara,
Dimesk: Daru’l-kalem, 2011, s. 22.

% Mantigin nazari ve ameli ilimler baglaminda nasil degerlendirildigi igin bkz. ilhan Kutluer,
Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, Istanbul: iz Yaymecilik, 2001, ss. 125-148.
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Teftdzdn’ye gore ilmin birincil anlaminda idrak oldugunu yukarida
beyan etmistik. Ikincil anlaminda ise Teftdzani’ye gore ilim; mustakil bir
alana ait sistematik haldeki bilgi toplulugunun ifade ettigini soyleyebiliriz.
Teftdzdn’nin gorlsii muvacehesinde belirli sahanin veya disiplinin ilim
olarak telakki edilebilmesi i¢in bir takim &zellikleri tasimasi gerekmektedir.
Nitekim bilgilerin bir araya toplanip miistakil bir alana ait malumatlar
toplulugu olusturabilmesi i¢in mevcut bir takim kriterlere sahip olmasit

zorunludur. Buna gore ilmin 6ncelikle su 6nkosullar1 tasimasi gereklidir.
1. ilmin belli bir konusunun olmasidir.*

Bu sart, belirli alana dair bilgilerin o alanin igerisine nasil derg
edilecegine ve s6z konusu alanin nelerden bahsedecegi hakkinda veriler
sunmaktadir. Anlatilanlarin yaninda geleneksel cercevede ilmin konulari;
konunun bizzat kendisinin ne olduguyla, konunun tarifiyle, konunun
mevcudiyetinin dogrulanmasiyla ve konu olabilme vasfiyetini haiz olusuyla

da ilgilenmektedir.®*

2. Teftazani’ye gore herhangi bir sahanin ilim olarak
adlandirilabilmesi i¢in gerekli olan ikinci sart ise ilmin

ilkelere® sahip olmasidir.

[Imin ilkelere sahip olmasi1 konularinmn neligini ve nasilligmi
belirleyen kistaslar1 meydana getirmektedir. ilkeler, ilmin neligi noktasinda;
ilmin konularmin sinirlarini, ana konularmin etrafinda sckillenen alt/ara
konularin gercevesini nihayetinde ise alt konulara ilisen ana konularla alakali
diger tali konularin sinirlarii ¢izmektedir. Teftdzani’nin belirttigi tanimdan
anlagilmaktadir ki ilmin konular1 sadece bahsettigi alana ait olmamakla
birlikte basgka ilim sahalarinin da konularindan faydalanabilmektedir. Nasilligi
noktasinda ise ilkeler ilmin igerigini meydana getiren Onermelerin veya
oncillerin sihhat derecelerini incelemeye ve sorgulamaya tabi tutmaktadir.

Ona gore konular1 olusturan 6nermeler ya agikliga kavusturulmus, anlasilir

80 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 14.
8 Yezdi, el-Hasiyetii ‘ala tehzibi'I-mantik li '+-Teftazani, s. 115.
82 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 14.
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dizeye sahip onciillerden olusmalidir, ya da otoritesi belirli bir gevre
tarafindan kabul edilmis, meshGrat derecesine ulasmis ciimleleri/yargilari
ilmin asillar1 kabul edip bu asillarla kurulan kiyas neticesinde ulasilan

hikimlerden olusmasi gerekmektedir.

Goriildiigii gibi Teftazani, ilmin ilkelerini olusturan Onermelerin
birincisinin yakini dnermeler olmasi gerektigini sdyleyerek digerinin cedelin
onciillerinden olan meshurattan® olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu
durumda cedel de ilim kapsamui icerisine alinmaktadir ki, genelde mantikg¢ilar

ilim denilince kesin bilgiyi ortaya koyan burhani kastetmektedirler.

3. Teftazéni’nin bu baglamda zikretmeye hacet gordiigii ticincu

sart ise ilmin meselelere sahip olmasidir.®

[Imin meseleleri tabirini kullanirken yiizeysel anlamda problematik
hale getirilmis, fasit bir daireye hapsedilmis artik i¢inden ¢ikilmaz bir vaziyet
almis sorunlar1 anlamamak gerekmektedir. IImin meselelere sahip olmasi 0
alanin duraganlagsmasinin, kohnelesmesinin 6niine set cekmekte her daim her
donemde caglar1 asan bir dinamizme kavusmasina onciiliik etmektedir. lme
canlilik ve dinamizm katan meselelere sahip olma vasfiyeti 6z itibariyle neleri
icermektedir? Ilmin meseleleri 6ncelikle ilimde ulasilabilecek olan amacin

yoriingesini tayin etmektedir.

[limde ulasilacak amac belirlendikten sonra bu amac etrafinda sorular
sormak, cevaplar aramak, kaziyeler Uretmek vb. takip edilecek olan
istikametin seyrini gizen diger unsurlar1 olusturmaktadir. ilmin ele aldig1 her
bir mesele konu ve yiiklemden mirekkep iddia niteligi tasiyan Onerme
kaliplarindan olusturulmaktadir. Iddia niteligi tasiyan her bir 6nerme de kesin
delillerle (burhan) ispat edilmesi; saglamasmin yapilmasi gerekmektedir.
[Imin meselelerine taban hazirlayan &nermedeki her bir konu (mevzu’) ya

ilmin bizzat kendisinden bahseder ya ilim dalinmn konularmin bir gesidinden

83 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve'l kelam, s. 14.

8 Cedelin onciilleri bkz. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara: A.U.I.F.Y. Ankara Universitesi
Basimevi, 1974, s. 174.

85 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 14.

% Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 14.
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bahseder ya da esas ilme ilisen arizi meselelerden bahseder. Ilmin
onermelerini meydana getiren unsurlardan digeri olan yiklem (mahmdl) ise
ilmin konularindan biri olmayip konuya ilisebilen 6zelliklerden meydana

gelmektedir.

Teftdzdn’nin, ilmin miistakil bir sahaya ait olmasi i¢in belirledigi
kriterler; onun mensup oldugu mantik ekolii i¢in de bizlere ipuglari
sunmaktadir. Teftdzani’nin eserinin sonunda miitekaddimlin mantik¢ilarin
ilim igin belirledigi diisturlar1 agiklamasi, mefhumun muhalefetinden onun
ilim konusunda miiteahhirin mantik ekoliinii temsil ettigini ortaya
koymaktadir. Miitekaddimiin mantik ekoliine gore ise ilmin Kriterleri sekiz

baslik altinda su sekilde siralamaktadir.

1. Birincisi, ilmin belirli bir amag ¢ergevesinde ele alinmas;

2. 1Ikincisi, ilmin fayda sunmas;

3. Uclinclist, ilmin ayrintilarina inilecek ipuglari igermest;

4. Dorduncusl, ilmin kitabilesmesi igin gerek duyulan yazarinin
olmast;

Besincisi, ilmin kategorisinin tespit edilmesi;

Altmecisi, ilmin seviyesinin belirlenmesi;

Yedincisi, ilmin belirli siniflara ayrilabilmesi;

© N o v

[Imin 6gretilmesinde metotlarmnin gelistirilmesidir.67

Teftdzdni’nin ilim konusunda 6zellikle mitekaddimdn ekolline dair
goriislere yer vermesi ve ayrmntilarina varincaya kadar bu goriisleri agiklama
ihtiyaci duymasi, ilim konusunda kendi goriisiiniin miiteahhirin mantik
ekoliine ait oldugunu hissettirmektedir. Sonug¢ olarak Teftdzani herhangi bir
alanin ilim olarak adlandirilabilmesi icin ilkelerinin, konularinin ve
problematik alanlarinin olmasmin gerektigi belirtmesi onu ve eserini bu konu
etrafinda  miiteahhirin mantik  ekoliiniin icerisinde yer almasina

gotirmektedir.

87 Miitekaddimtin ekoliine gore ilmin kriterlerinin neleri ihtiva ettigi konusu inceledigimiz
metin icerisinde yer almamaktadir. Bu konuyu Tehzibii’l Mantik iizerine yapilan tahkik
calismasindan almtiyorum. Mehmet Zahit Tiryaki, “Sa‘deddin Taftazani’nin Tehzibii’l-
mantik isimli Eseri”, Divan Disiplinler arast Calismalar Dergisi, 17/32(2012/1), s. 166.
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Bu ac¢idan Teftazani’nin bilgi tanimi tiimel, kapsayici ve biitiinciil bir
perspektif arz etmektedir. Bu durumda ilim tasdikat ile ayn1 meyanda anlam
bulurken eger ilim mufretler arasindaki iliskinin gergeklestigine inancin

olmamasi durumda ise tasavvurat olarak anlam bulmaktadir.

ilim bilgi diizeyinde degerlendirildiginde yani idrak olarak ele
alindiginda; tasavvurat ve tasdikat olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.
Teftazani’ye gore bilgi eger tekiller arasinda iliskinin (nispet) kurulmasi,
idrak edilmesi, kabul gorilmesi veya onun dogruluguna riza gosterilmesi ve
ona inanilmas1 durumunda ele alindiginda; tasdikat anlamna gelmektedir.®®
Nitekim tekiller arasindaki iliski de hiikkiim vermenin neticesinde
gerceklesmektedir. Hiikiim ise iliskinin gergeklestigi ya da ger¢eklesmedigi
yoniinde karar vermektir. Bilgi, tasavvurat boyutunda ele alindiginda ise
sadece tekillerin idrak edilmesinden ibaret olmaktadir. Nitekim tasavvur da
tekiller arasinda hikmiin bulunmamasi halini ifade etmektedir. Sonucta da
tasavvur; tekiller arasinda iliskinin ger¢eklesmemesi halidir. Bir bagka agidan
tasavvurat; kavramlarin tek tek, hikim veya yargi belirtilmeden

aktarilmasidir.

Teftazani kitabinda tasdikat bahsinin tanimini yapmay:1 tasavvurat
bahsine ©dncelemektedir. Halbuki egitim metodu 06nce mifredlerin
Ogretilmesini sonrasinda ise mufredlerden hareketle bilesiklerin 6gretilmesi
on gormektedir.”® Nitekim zihin ancak tasavvurattan hareketle tasdikata
ulasilabilmektedir. Insan tabiat1 séze baslarken her zaman olumlu diisiinmeyi,
konusmay1 once zikretmeye meyyaldir. Teftazani’de tasdikatin tasavvurattan
once zikredilmesinin nedeni tasdikatta belirtilen sartlarin Ornegin tekiller
arasinda hukmin/onayin  gergeklesmesi gibi  pozitif nitelik tasiyor
olmasindandir. Tasavvurat ise olumsuz sartlar1 kendinde deruhte ettiginden

musannif tarafindan daha sonra zikredilmesi uygun goriilmiistiir.”® Bundan

88 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve'l-kelam, s. 4.

% Tekillerin bilesiklerden dnce dgretilmesinin gerekliligi hususunda bkz. Gazzall, Mi 'yarii’l-
ilim, s. 26.
" Hubeysi, Serhu’l-Hubeysi ‘ala metni tehzibi ’I-mantik s. 7.
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dolayr musannif tasavvurattan 6nce tasdikatin agiklanmasi ile mantik kitabina

baslamaktadir.

Peki bu durumda insan; tasavvurata ve tasdikata hangi yollar
kullanarak nasil ulasabilecektir? Bu noktada insan; metnin yazarina gore
tasavvuri ve tasdiki bilgiye zorunlu bir bicimde zaruri( g.ux@ ) ve akil
yiiriitme( ¢85 ) olmak iizere iki yolla ancak ulasabilecektir.”* Teftazani’ye
gore bu iki metot haricinde akil tasavvuri ve tasdiki bilgiyi elde edemez. Akil
bilgi edinebilmek igin zorunlu olarak bu iki metodun yardimina ihtiyag
duymaktadir.”> Zaruri ve nazari bilgi hem tasavvurat hem de tasdikat
sahasinda akla islerlik saglamaktadir. Zaruri ¢ikarim, aklin higbir fikri
ameliyeye ihtiya¢ hissetmeden dogrudan ulasabildigi sonuglardir. Diger bir
ifadeyle zaruri bilgi insanin kagmmasmin miimkiin olmadigi, &grenmekte
mecbur kaldig bilgi tiiriidiir.”® Daha genis boyutlariyla zaruri bilgi; bilginin
saglamlilig1 ve gecerliligi noktasinda insanda siiphenin ariz olmadig1 bilgi
tiriidir.” insanm bilmekten kaginmasimm miimkiin olmadig: bilgi cesidinden
murad; susadigi anda nasil insanda susuzluk hissi uyaniyorsa ve insan bu
histen beri olamiyorsa ayni1 sekilde O&grenmesinden de kendini
soyutlayamayacagi bilgidir. Bunun yam swra parganin biitiinden kiigiik
oldugunu her akil hemen ilk anda kavramasi da zaruri bilgiye 6rnek olarak

gosterilebilir.

Teftazani terminolojisinde zaruriyyattan oldugu sdylenen kavram,
mantik geleneginde bedihi bilgi ya da evveli bilgi olarak da zaman zaman
isimlendirilmistir.” Fakat zorunlu bilgi ile bedihi bilgi arasmdaki ayrim
mahiyet farki olmayip derece ve yogunluk diizeyinde seyretmistir. Bedihi
bilgi zaruri bilgiye nazaran daha kolay ulasilabilen, zihinde daha kalici

olabilen ve aklin bilginin kesinligi noktasinda zaruri bilgiye oranla daha ¢ok

"L Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

2 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

"3 Ciircani, et-Tarifat, s. 232.

™ Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib Békillani, et-Temhidii I-evail ve telhisii’l-delail, thk.
Imaduddin Ahmet Haydar, Beyrut: Miiessesetii’l-kiitiibi’1-sekéfiyye, 1993, s. 26-27.

" Gazzali, el-Mustasfa min ilmi ’I-usl, Beyrut: Daru’n-nefais, 2011, c. 1, s. 111.
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itimat ettigi bilgi tiiridiir.”® Ornegin sicagin veya sogugun hissedilmesini, bir
onermede ayni anda hem olumluluk ve hem de olumsuzluk keyfiyetinin
bulanamayacagi gibi durumlar1 akil dogrudan cikarsayabilir.”” Akil bu gibi
durumlar1 idrak ederken zihinde gerceklesen herhangi bir analitik

® Akil dokunma duyusu vasitasiyla

isleme/¢ikarsamaya muhtag degildir.7
sicakligr hissettigi anda zaruri olarak/ hemen/ dogrudan sicakligin farkina
vartr. Akil algiladigi duyuma ek olarak zihinde gizli bir kiyas kurarak dolayli
yolla sicakligin varhigina hilkmetmez. Duyularin hissetmesi ile aklin idrak

etmesi arasindaki gecis slirati anlik dilimi bile kapsamamaktadir.

Akl bilgi edinmede basvurdugu ikinci yontem ise akil yiiriitmedir
(nazar). Nazar terimini sozciik anlami itibariyle kisaca bakmak, anlamak,
kavramak ve goriilen sey iizerinde diisinmek’® olarak karsilayabilmekteyiz.
Terim anlamiyla ise nazar; bilinmeyenin bilgisini elde etmek igin bilinen
diisiincelerin  bir araya eklemlenerek olusturdugu terkiptir.®® Nazar
aslinda/6zlinde bilinmeyenin bilinir hale getirtilmesi icin metot gelistirmektir.
Bilinmeyenin  kabulu i¢in ise bir kamtin getirilmesine ihtiyac
duymaktadir.' Teftazani’ye gore ise nazarin tammi da yukarida bahsi gegen
tamimla hemen hemen ortismektedir. O, zikredilen tanimdan farkli olarak
malum sozciigini ma’kul (akledilebilen)®® kelimesiyle karsilamaktadir.
Nazarm elde edilmesi i¢in ma’kulat tlizerinde akli islemler ve diisiince
sistematikleri kurmayi Onerir. Bunu da ifade etmek icin “miilahaza”

sdzcigiini tercih etmektedir.®

Teftazani’nin yapmis oldugu tanimda dikkati celbeden diger bir nokta
da bilinenler/akledilenlerden neyi murat etmektedir? Teftazani’nin tasavvurat

ve tasdikat alanlarina dair ayri ayri bilinenler ihdas ettigi sOylenebilir.

™ Ebu’l Berekat en-Nesefi, Serhu’l-umde fi akideti ehl-i siinne ve’l-cemd’a, Kahire:
Mektebetii’l-ezheriyye li‘t-tlras, 2012, s. 388.

i Hubeysi, Serhu’l-Hubeysi ‘ala metni tehzibi’[-mantik, s. 7.

8 Oner, Klasik Mantik, s. 172.

" Cemaluddin Muhammed b. Miikrim ibn Manzur, Lisanu I-arab, Beyrut: Daru’l-fikir, 1990,
c.5,s. 215.

8 Ebu’l Beka Eyyiib b. Musa, el-Kiilliyat, Dimesk: Miiessesetii’r-risale, 2011 s. 762.

8 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 209.

82 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

8 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.
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Tasavvuratin ilkesi (mebadi) olan bes tiimel ve tasdikatin ilkesi olan 6nerme
bahisleri nazarm isleyisinde bilinenler kisminit olusturdugu rahatlikla
sOylenilebilir. Cunki akil tasavvuratta tanimi elde etmek icin bes tiimeli;
tasdikatta ise kiyasinin neticesine ulagabilmek igin 6nermelerden murekkep
onciilleri kullanir. Aklilestirdigimiz “konusan” ve “canl’” kavramlarini
aksiyoma sokarak buradan hareketle bilinmeyen insan kavramini elde etmek

tasavvurattaki akil yiiriitmenin islevine 6rnek olarak gosterilebilir.*

Kiyas bahsinde yer alan alemin sonradan yaratilmis oldugu neticesine;
alem degiskendir, her degisken de sonradan yaratilmigtir Onciillerini isleme
koyarak ulagmamiz ise tasdikat bahsindeki nazar ameliyesine drnek olarak
gosterilebilir. Kisacasi nazar teatisinin meydana gelebilmesi i¢in li¢ asamanin
ayni anda viicuda getirtilmesi sarttir. Bunlar aklin 6nce bilinenle irtibata
gecmesi, daha sonra bilinenler arasinda terkibi saglamasi, nihayetinde ise
terkipten hareketle sonuca ulasmasmin hedeflenilmesidir.?® Nazar kelimesinin
sozcuksel anlam boyutu (bakmak, anlamak ve kavramak) bes tiimeli ve
kiyasm oOnciillerini; 1stilah1 boyutu ise (akil yiiriitme) tanimi ve kiyasi

¢ikarsayabilme yetenegini temsil ettigini soyleyebiliriz.

Kisaca akil yiiriitme olarak tanimladigimiz nazar terimi Islam diisiince
gelenegi igerisinde farkli isimler ve tanimlar altinda da hayat siirdiirmiistiir.
Ornegin “fikir’ kelimesi de nazarla ayni anlam dogrultusunda zaman zaman
kullanilmigtir.®® Tanimlar dogrultusunda da nazarmn neticesinde ulasilan
bilginin degeri de sorgulanmustir. Ayni paralelde nazar metodunun nasil
diizenlenecegi de arastirilmustir. Fakat Teftazdn’nin bu gibi tartigmalara yer

vermemesinden Otiirii bu konulara girmemeyi yegleyecegiz.

Buradan rahatlikla anlasilmaktadir ki Teftazani’ye gore bilgi tiirleri; ya
diger bilgileri elde etmek i¢in alt zemini/Ongeregi olusturmaktadir. Bu tiir

bilgi formatina zaruri bilgi adim1 vermektedir. Zaruri bilgi tiim insanhigin

84 Hubeysi, Serhu’l-Hubeysi ‘ala metni tehzibi’l-mantik, S. 7.

% fhsan Fazlioglu, Isk Imis Her Ne Var Alem’de Ilim Bir Kil ii Kal Imis Ancak Fuzuli Ne
Demek Istedi?, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2011, s. 16.

8 Kureysizade Muhammed Fevzi, Hulasati’I-mizan, Istanbul: Haci Muharrem Efendi Mat.,
h.1284, s. 14.
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hemfikir oldugu ortak paydayr meydana getirmektedir. Insanoglu igin
dogustan getirdigi, tabiatina naksedilen ve insanligin iletisim saglayabilmesi
icin gerekli olan donanimi saglamaktadir. Ya da nazari bilgi dizeyinde
olmaktadir. Nazari bilgi ise insanin ¢ikarimi (Kesbi) ugrasilar1 neticesinde

ulastig1 bilgiyi kapsamaktadir.

Zaruri ve nazari bilgi tiirleri arasindaki farklardan digeri de zaruri
bilginin ilerleme ve gelismeyle birlikte herhangi bir degisiklige mahal
vermemesidir. Oysa nazari bilgi ilerlemeyle birlikte degisime ve doniisiime
imkan saglamaktadir. Nazari bilginin degisime konu olabilecegi gercegi
mahfuz kalarak strekli deneysel testlere tabi tutuldugunda ayni sebeplerden
ayni neticeler elde ediliyor ve isbu bilgi kesin ve degismez hal aliyorsa bu

taktirde nazari bilginin zaruri bilgi haline déniismesi de imkan dahilindedir.®’

Mantik disiplinin bu perspektif altinda Teftazani’ye gore ilim mi
yoksa sanat mu olduguna da kisaca temas etmek istiyoruz. Mantik
Teftazani’ye gore ilkelerinin, gayelerinin ve konularinin olmasi hasebiyle ilim
kategorisi adi1 altinda telakki edilebilir. Teftazani’ye gore mantigin diger
ilimlere giris mahiyetinde olmasi ve insana gerek giinlilk hayatinda gerekse
farkli ilimlerle istigal olurken akli ¢ikarsamalar yapma noktasinda katkilar

saglama hususu itibariyle de sanattir.

[lim kavrammm ne oldugunu bitirmeden &nce ni¢in mantik konulari
arasinda yer aldigina dair agiklamaya yapmay1 yararli buluyoruz. ilmin ne
oldugu, nasil kisimlandigi, kapsaminin neleri i¢ine aldig1 her seyden once
metodoloji sahasinin ilgilendigi meselelerdir. Bilindigi gibi metodoloji daha
¢cok Descartes’le birlikte mantik ilminin konular1 arasinda yer almistir.
Bununla birlikte Islam mantikcilarinim da biiyiik oranda takip ettikleri
Aristoteles mantig1 da kismen metodolojik niteliktedir. Clnki Aristoteles

mantig1 da Aristocu ilmin temelini olusturan metafizikle i¢ icedir.®®

®" Meydani, Davabitii’l-marife, s. 23. .
8 Hasan Ayik, Isldim Mantk Gelenegi ve Dogulularin Mantigr, istanbul: Ensar Nesriyat,
2007, s. 16.
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Dolayisiyla ilim kavrami da mantigin kendine ugrasi edindigi temel

meselelerdendir.

Bunun yaninda mantik ilmi i¢erisinde ilim bahsinin miitala’a edilmesi
mantigin konulartyla, ilkeleriyle ve problematik meseleleriyle miistakil bir

ilim halini aldigma delalet de edebilmektedir.

Yukarida sormus oldgumuz soruyu ilave bir soruyla zenginlestirerek
su sekilde sormak konuyu daha agmaya ve anlasilir hale getirmeye yardimci
olacaktir. Teftdzani nigin ilim konusunu burhan bahsini iceren bes sanattan
sonra incelemeyi uygun bulmustur? [Imin nelerden miirekkep olmas1 gerektigi
konusunun neden mantik disiplini igerisinde yer aldigi ve burhandan yani bes
sanattan sonra geldigi sorusunun cevabinin izlerini Gazzali’de aramak isabetli
olacaktir. Gazzal’de aramis olmamizin nedeni Teftdzani’nin bu konu
itibariyle Gazzali c¢izgisini siirdiiriiyor olmasindan kaynaklanmaktadir.
Gazzali ilmin meseleleri, ilkeleri ve konularindan bahsederken bunlarin her
birinin burhanla gerceklesecegine deginmektedir.89 Ornegin  ilmin
konularimdan bahsederken ilmin konularmin her birinin {izerine burhan
getirilmis olmasi gerektiginin lizerinde durmaktadir. Bundan dolay1 Teftazani
her bir konuyu sistematik cercevede ele almakta ve baglantili bir bigimde

harmanlamaktadir sonucuna varabilmekteyiz.
2.2. Mantik

Mantik evvelemirde var olanin temel ve ortak niteliklerini tespit etme
ayni zamanda tiim bilimlerde ortak olan diisiincenin ilkelerini belirleme
gayesini giitmﬁstﬁr.go Bu anlayis, varligi merkeze alan ontolojik bir yaklagim
icerdiginden mantik; ortaya ¢ikis itibariyle metafiziksel karakterliydi.** Aristo
mantiginin geleneksel anlamda ontolojik ve metafiziksel karakterde oldugunu

ozetleyen diger sarih bir ifade de Dogan Ozlem’e aittir. Dogan Ozlem;

8 Gazzali, Mi 'yarii’l-ilim, s. 16.

% Heinz Heimsoeth, Felsefenin Temel Disiplinleri, Cev. Takiyettin Mengiisoglu, Ankara:
Dogu Bati Yayinlari, 2011, ss. 36-40.

%! Aristoteles, Metafizik, ss.52-54; Necati Oner, Klasik Mantik, s. 4.
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Aristoteles’teki  mantigmm  karakteristik  yapisint  su  climleleriyle

Ozetlemektedir.

Aristoteles’i Parmenides geleneginde yer alan bir filozof olarak goriirsek,
onun mantiginda mantik, ontoloji ve metafizigin i¢ ige geg¢tigi sonucuna
varabiliriz. Gergekten de Aristoteles’te logik olan ayn1 zamanda da ontiktir
de. Ama bu bir felsefi yargidir ve istisnalar disginda hemen tiim ilk¢ag
felsefesi ve ayrica ortagag felsefesi bu yarginin ikliminde gelismistir.”

Aristo mantigmin metafiziksel karakter kazanmasma yol agan en
belirleyici tespit Aristo’nun diisiinmenin kanunlariyla varligin kanunlarini
6zdes ve birbirine mutabik olarak gormesinde yatmaktadir.”® Aristo’nun
mantik anlayisinin metafiziksel karakterli oldugunu yukarida beyan etmistik.
Bu durumda Aristo’nun mantiginin metafiziksel hiiviyette olmasinin nedenleri
nelerdir? S6z konusu nedenler kisaca su sekilde aciklanabilir. Oncelikle
mantik dogru islemesini saglayan ve zihne kaideler koyan disiplindir. Reelin
kanunlarin1 ortaya ¢ikartan gerceklikle ilgilenen disiplin ise metafiziktir.
Realite tlizerinde zihnin isleyisi i¢in mantigin metafizikten hareket etmesi

Aristo’ya gore zorunludur.**

Teftazani ise varhigin temel noktalarini tespit etme gayretini ve
varhigin kanunlarimi belirleme ¢abasin1i mantigin esas ugrasisi igerisine
yerlestirmemistir. Bu yargiy1 temellendirip kuvvetlendiren en onemli 6lgiit
varligin ortak noktalarimi belirlemeyi amag¢ edinen Kkategoriler konusunun
mantik kitabi i¢erisinde yer almamasi olarak gosterilebilir. Kategoriler konusu
da mantigin ontolojik ve metafiziksel karakter arz etmesinin temel
zeminlerinden birisini olusturmaktadir. CUnki kategoriler tabiat alemi icin
koydugu yapilarin tabiat iistii alem i¢in de gegerli olacagini 6ngormektedir.
Halbuki bir Esari kelamcis1 olan Teftazani icin tabiat alemine mahsus

isleyislerin metafizik alem i¢in de gegerli olacagi diisiiniilmemelidir.

Teftdézdn’nin  mantik  anlayisinin ~ metafiziksel ~ yargilardan
soyutlanisinin en kuvvetli delillerinden birisi de mantig1 surl diizlemde ele

almasi, mantigm formel kisimlariyla ilgilenmesi ve mantig1 igerikten

*2 Dogan Ozlem, Manuk, Istabul: Notos Kitap Yaymevi, 2011, s. 18.

% Ozlem, Mantik, $.55; Ayik, Isldm Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantigi, s. 15-17.

 Hamdi Ragip Atademir, Aristo ’nun Mantik ve Ilim Anlayisi, Ankara: A.UI1F.Y. 1974, s.
75-76.
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arindirmasi olarak da gosterilebilir. Yukarida belirtilen yargilardan, dolayli
olarak kategorilere yer veren mantik eserlerinin igerik itibariyle metafiziksel
yon arz ettigi ve Aristoteles’in  metafizik anlayigmi takip ettigi
¢ikarsanabilmektedir. Ornegin Gazzali’nin mantik eserinde®™ kategorilerin
anlamlarmdan bahsetmesi ve sayisin1 Aristoteles’e uygun bir bigimde on
olarak hasretmesi;*® Gazzali’nin mantik anlayismin metafizik yoniine isaret
edebilmekte midir ve Aristoteles’i metafizik konusunda takip ettigi
diistincesini intag etmekte midir? Bu soruyu Aristoteles’in ve Gazzéli’nin
kategori anlayiglarmi karsilagtirarak cevaplandirabiliriz. Gazzali’nin eserinde
kategoriler bahsine yer vermesi ve Aristoteles gibi onlar1 on olarak tayin
etmesi Aristoteles’in metafizik anlayismi takip ettigine yorulmamalidir.
Gazzali’nin metafizik anlayisi ile Aristoteles’in metafizik anlayiglari temelde
ayrigmaktadir. CUnki Gazzal’yi kategoriler meselesinde Aristoteles’ten
ayrran en bariz noktalar; Aristoteles cevheri ilk varlik, varligm o6zl ve
mahiyeti olarak gorurken Gazzali ise cevheri ilk varlik olarak telakki
etmemektedir.” Ote yandan Aristoteles’in cevher kategorisini varlik ile bir ve
ayni olarak goriirken Gazzali ise varlik ile cevheri birbirinden farkli alanlar
olarak gérmektedir.®® Sirf bu nedenlerden dolay1 Gazzali’nin kategorilere yer
vermesini, onun metafizik noktada Aristoteles’in benimsedigi goriislerin
strdiiriiciisii oldugunu iddia etmek yerinde bir gorlis olmasa gerektir.
Dolayisiyla en genel anlamda Teftazani’nin mantik anlayisinin metafiziksel

hiiviyette olmadigini ¢ikarsayabiliriz.

Teftazani’nin kategoriler konusunu kelam boélimi icerisinde ele

almast;*® Gazzali’nin tavsiyeleriyle baslayan Fahreddin Razi ile sistematik

% Gazzali, Mi 'yarii’l-ilim, s. 47.

% Gazzali’nin kategorilere yaklagimi i¢in bkz. Gazzall, Mi yariiI-ilim, s. 163.

" Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirlmas,
Istanbul: MEB Yay. 1993, s. 249.

% Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzalt Metafiziginin Karsilastiriimast, s. 250.

% Teftazani, Tehzibii'l- mantik ve’l-kelam, ss. 38-59; M. Sait Ozervarli, “Tehzibii’l-mantik
ve’l-kelam”, DIA ¢. XXXX, s. 333.
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hale doniisen metafizigin kelam ilmi icerisine yerlesme siirecini’® devam

ettirdigine delalet etmis olabilmektedir.

Bu anlayis dogrultusunda Teftdzani’nin mantik anlayis1 kavramlar,
onermeler, kiyas, kiyas ¢esitleri, akil yiiritme, akil yiirlitme g¢esitleri ve
kiyasin tatbik sahalar1 tizerinden orgiilenmektedir. S6z konusu tespit mantigin
Teftdzan’nin nazarinda ilimler i¢in metot temin etmek amacina matuf oldugu
diisiincenin /diisiinmenin muhtevasini belirleyen basat etken olarak degil
sadece seklini belirleyen kistas olarak gorulebilmektedir. Bu diizlemde
Teftazn’nin Tehzibii’l Mantik’ta ortaya koymaya ¢alistigr mantik; kavramlar

mantig1, dnermeler mantig1 ve ¢ikarsamalar mantigidir.

Uzerinde durulmasi gerekli olan diger bir mesele de kategoriler
bahsine mantik kitaplarinda ne zamandan beri yer verilmeyisidir. Ciinkii
kategoriler konusunun mantik kitaplarina dahil edilip edilmemesi
mantik¢ilarin miitekaddimi@n ve miiteahhiriin donem olarak ayrilmasina neden
olan en belirgin taraftir.'®* Teftazani ise bir goriise gére mantik anlayislarmimn
mutekaddimn (6ncekiler) ile miteahhirln (sonrakiler) olarak ayrildigi
doniim noktasini teskil etmektedir. Ozetle ifade edilecek olursa sdyle bir soru
sormak mimkindir: “Kategorilerin mantik metinlerinden ¢ikarilmasi asamasi
Teftazani ile mi baslamaktadir?” Kategorilerin mantik kitaplarindan
cikarilmas: siireci metafizik alana ait bir mesele olarak tartisilmas: Razi ile
baslatildigi iddia edilmektedir.'® Bu noktada Teftizani’nin Rézi’nin
sistematik olarak takipgisi oldugu rahatlikla soOylenilebilmektedir. Fakat
mantik¢ilar ayrimmi Teftazani ile degil de Razi ile basladigini iddia etmek
ayr1 ve genis kapsamli bir ¢alismanin mahsulii olacagindan burada boyle bir

iddiaya yer vermeyecegiz.

100 Eoref Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, istanbul: Iz Yaymecilik,
2009, s. 314.

191 fbn Haldun, el-Mukaddime, nsr. Ali Abdulvahid Vafi, Kahire: Daru Nahdati Misir, ts. c.
11, s. 1140.

102 Altas, Fahreddin er-Rdzi nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, s. 153.
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Burada iizerinde durulmasi gereken diger bir husus da mantigin hangi
amaca hizmet ettigi olacaktir. Mantik Aristoteles’e gore miistakil bir bilim

%lerleyen siirecte

olmay1p dogru diisiinmenin bir araci olarak gortlmekteydi.
Stoa okuluyla birlikte mantik felsefe disiplini icerisinde fizik ve ahlakla
birlikte felsefenin birer parcasi haline déniismiisti.’®® Mantigin terciime
hareketleri yoluyla islam diinyasma intikaliyle birlikte bir amaci da Islami

ilimlerin hizmetine sunulmasi olmustur.

Mantigm Islami ilimlerin hizmetine sunulmasma yardimci olan en
onemli dustur; dinle olumlu ya da olumsuz hi¢bir baglantisinin
olmamastydi.’® Mantik bu siiregte hem Aristo’nun yazdig felsefi tarzdaki
eserlerin anlasilmasina yardimei olurken hem de Islami ilimlerin sistemli bir
hale déniistiiriilmesine katki sagliyordu.'®Islam mantik¢ilarnin  mantigm
Islami ilimlerin sistematik hale doniistiiriilmesine katkilar sagladigma dair
eserler de bu siiregte sunulmustur.’®” Bu siiregte mantik hem kelam ilminin
hem fikih usulii’niin'® hem gramerin, hem de diger islami ilimlerin yardimer

faktori olarak gorev tstlenmekteydi.

Teftazani ¢izilen bu ¢ergeve etrafinda mantigr hem bir miistakil alan
olarak telakki etmis hem de Islami ilimlerin yardimc1 bir unsuru olarak
islevsel kilmustir. Islami ilimlere yardimc1 bir gérev olarak mantig1 ihdas
etmesinin 6rnegini ilerleyen bahislerde 6zellikle kiyas bahsinde anlatmaya ve
aciklamaya calisacagiz. Mantik ile kelam ilmini incelemeyi konu edinen
“Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam” eseri mantik ile kelam arasindaki miinasebeti
ortaya doken drnek olsa gerektir. S6z konusu miinasebeti incelemek farkli bir
ugragi ve cabayr gerektirdiginden ¢alismamiz miiddetince bu konulara

deginmeyecegiz.

193 David Ross, Aristoteles, Cev. Ahmet Arslan, istanbul: Kabalci Yay., 2011, s. 46.

104 fbrahim Capak, Stoa Mantig1 ve Farabi'ye Etkisi, Ankara: Arastirma Yay., 2011, s. 29.

195 Gazzall, el-Munkizu mine 'd-dalal, s. 40.

196 capak, Stoa Mantig1 ve Farabi'ye Etkisi, s. 89.

107GazzAl nin bir fikih usulii eseri olan Mustasfa adli kitabimn giris kismina Mukaddime
mahiyetinde mantiga dair bilgileri aktarmasinda bu amacin yattii ileri siiriilebilir. Bir
ornek i¢in bkz. el-Gazzali, el-Mustasfa, ss. 109-172.

198 Mantik ile fikih usulii’niin birbirine yakim iki ilim dali olduguna dair garpici bir diger
ornek de Gazzél’nin su ifadesidir. “Fikhi alandaki akil yiiriitmeler ile akli (mantik?)
sahadaki akil yiiriitmeler birbirine uzak degildir.” Gazzali, Mi yaru’l Ilim, s. 19.
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Teftazani sistematiginde mantik; bedihi/apagik/zorunlu olarak elde
edilen bilginin kesinligini ispat etmek icin degil; akil yiliritme neticesinde
ulagilan bilginin dogrulugunu kontrol etmek i¢in vardir. Mantik araciligiyla
ilimde en muteber sayilan kesin (yakin) Ust dizeydeki Onermelerin elde
edilmesi amaglanmaktadir. Bu dogrultuda akil eger akil yiiriitme neticesinde
elde ettigi bilgide yanlisa diiserse hatasini diizeltecek bir mercie ihtiyag
hisseder. Mantik ilmi tam bu noktada devreye girmekte ve akli diistiigii hata
kuyusundan kurtarmaktadir. Mantik Ongdrdiigi yasalar sayesinde fikrin
neticeye ulagsmasma katki saglamaktadir. Teftazani’ye gore mantik; akh
yanlisa diismekten sakindiran kanunlar manzumesidir.'®® Teftazani mantigin
tanimin1 serdederken dikkat ¢eken 6zelliklerden birisi tanimda kanun lafzini
tercih etmesidir. Bunun nedeni mantigin ihtiva ettigi timel kurallarmnin tekil
kaideler icin de gecerli ve islevsel oldugunu belirtmek icin olmasi

muhtemeldir.*1°

Insanin akli ¢ikarsamalar yapabilmek icin muhakkak belli metotlar
takip etmesi gereklidir. Mantik her seyden once diistinceyi konu edinen ve
ona metot tayin eden ilimdir. Mantik herkesin kendine gdre hareket alanini
tayin ettigi, akli c¢ikarsamalarda bulundugu kaos ortammin hakim oldugu
sistemsizligi on gormez. Akli ¢ikarsamalara kurallar ithdas ederek sonucunda
elde edilen neticenin tiim insanlar arasinda baglayict olmasmi sart kosar.
Bagka bir agidan mantigin kanun olmasi bilginin i¢ tutarlilik, sistematiklik ve

dizenlilik géstermesini saglar.

Diger bir taraftan Tehzib’te dikkat ceken bir baska hususiyet ise
Teftazan’nin mantiyi amacmna gore tanimlamasidir."™* Genel anlamiyla
tanim; Oziin (mahiyetin) serh edilmesidir."*? Gercek (hakiki) tanim ise bir
seyin 6ziinii bilmeye yonelik sézdiir.™® Ayni zamanda tanim bir seyin zihni

olabilirligini belirleyen temel 6zelliktir. Teftazdni’nin mantig1 tanimlarken

199 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

119 Ahmed b. Muhammed Es-Sevki, Serhu 'I-Fenari, Istanbul: Asitane, ts. c. I, s. 19.

11 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

112 Hace Muhammed Fevzi Efendi, Seyfi I-gulldb serhu mugni’t-tillab, istanbul: Sahafe-i
Osmaniyye Mat., h. 1306, s. 87.

113 Gazzali, el-Mustasfa, s. 112.
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oncelikle yapmasi gerekli olan mantigin 0zini meydana ¢ikartmasi sonradan
ise amacinin belirtmesi olmaliydi. Teftazani klasik metodun aksine neden
mantik ilmini amacina gore tanimlamay1 tercih etmistir? Bu soruyu su sekilde
yanitlamak konunun kavranilmasi igin daha agiklayici olacaktir. ilimlerin
Oziinii kiinhlinii tespit etmek gayet zor ve problemli bir ugrasidir. Nitekim
Gazzali’ye gore de bir seyin 6ziinii ortaya koymak tespit edebilmek gii¢ bir is
oldugundan gercek (hakiki) tanim yaparken nominal (lafzi) betimsel (resmi)

4 Bu nedenden otiri ilimlerin

tanim c¢esitlerinden de faydalanllmahd]r.11
tanimi1 yapilirken ancak konusu ve amaci eksen alinabilir. Teftazani’nin de bu

amag etrafinda mantigm tanimimi yaptig1 ifade edilebilir.

Peki o zaman Teftazdn’nin mantik ilmini tanimlarken amacini
konusuna o6ncelemesinin nedeni nedir? Bu soru geleneksel anlama uygun
bicimde su sekilde cevaplandirilabilmektedir. Teftdzani kitabinin basinda
mantigin  konularmi tasavvurdt ve tasdikat ikiye aymrmaktadir. Mantigin
taniminda da kitabinin basindaki ayni ibareye yer vermek tekrara diismek
olacagindan burada mantig1 amacma goére tanimlama yolunu tercih
etmektedir. Mantig1 amacina gore tanimlamak had kategorisine girmezken

resim kategorisine girmektedir.
2.3. Delalet

Mantik esas itibariyle diisinmenin muhtevasiyla degil de diisiinmenin
formel boyutlariyla ilgilenmektedir. Mantigin lafiz ile alakadar olmasi ise asil
amag¢ olarak lafz1 gordiigiinden dolay1 degildir. Mantik ilmi belli bir dile ait
olmasi hasebiyle lafza/séze manaya ulastran ara¢ goziiyle bakmaktadir.'™
Mantikta nihai ama¢ mananin zihinde tam ve miistakil olarak berraklasmasi
oldugundan dolay1r lafiz; manayr =zihne tasiyan araci konumunda

gorillmektedir. ''° Fakat mantik teriminin “soylemek, ifade etmek,

14 Gazzali, el-Mustasfa, s. 112.

115 Mehmet Sirin Cikar, Nahivciler ile Mantik¢ilar Arasindaki Tartismalar, Istanbul: Isam
Yaymlari, 2009, s. 71.

118 Mantik ve nahiv ilminin ilgilendigi anlam boyutlariyla alakali olarak ibn Sina su ibareleri
kullanmaktadir. “Lafizlar1 incelemek ise zorunluluktan kaynaklanan bir durumdur.
Mantik¢r mantikgr olmasi bakimindan dogrudan dogruya lafizlarla ilgilenmez. Lafizlarla
ilgilenmesi iletim ve konusma yoniindendir. E§er mantigin, sadece anlamlarin diisiintildigi
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konusmak”*’ anlamlarina gelen Arapga ( 3k ) kelimesinden tiiremis olmasi
ve eski Grekgedeki karsiligi olan Logos’un bir anlammm da “séz’e”™®
tekabill etmesi mantigin ister istemez lafizla da ilgilenmesini mecburi

kilmustir.

Ayni zamanda biitiin akli ve nakli ilimlerin baglandig1 nokta ve
aktaricist dil bilimi olmas1 hasebiyle mantik lafizlarla ilgilenmeyi bu agidan

da gerekli gormiistiir.**

Paralel bicimde dil ile diisiince arasindaki
kosullanmis bagdan hareketle de mantigin diisiince ile olan irtibat1 zorunlu
olarak s6zle da irtibat kurmayi dogurmustur. Bu agidan mantik mananin
zihinde billurlagmasiyla ilgilenirken bir yandan da dolayli olarak soziin/lafzin
da giizellesmesi ahenkli hale doniismesine yardimer olmaktadir.*® Cuinkii
diistincedeki intizam ve insicam zorunlu olarak dildeki, konusmadaki

akiskanliga ve piiriizsiizliige de katki saglamaktadir.

Mantigin delalet bahislerini konu edinme yonu ve bunu dnemsemesi
ise lafiz ile mana arasindaki irtibat1 kurma, isbu gecisi saglama ¢abasindan
neset etmektedir. Daha sarih ifadesiyle mantigin ele aldig1 yoniiyle delalet;
s0z ile onun isaret ettigi mana arasindaki irtibatin nasil kurulacagini ele
almaktadir. Mananin ortaya ¢ikarilabilmesi, lafzin dizilimine ve diistincenin
lafizla aktarilmasina bagh oldugundan Oncelikle lafzin, sonrasinda ise lafiz ile
mana arasindaki iletisimi saglayan, koprl vazifesi goren delalet bahislerinin
aktarilmasmi iktiza etmektedir. Bu ihtiyag delalet bahislerinin ayr1 miistakil

bir konu olarak mantigin igerisine dahil olmasi neticesini dogurmustur. Bu

salt diisiinceyle Ogrenilmesi miimkiin olsaydi bu yeterli olurdu. Eger mantik hakkinda
konusan kimsenin, igindekini bagka bir yolla bildirmesi miimkiin olsaydi bu kesinlikle lafza
gerek birakmazd1.” Ibn Sina, Mantiga Giris, Cev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayimncilik,
2006, s. 16; es-Savi’'nin ise Ibn Sina ile aym1 cizgide vyiiriidiigii su ibarelerden
anlagilmaktadir. “ lafizla mana arasinda kopmaz bagdan dolayr mantik¢r lafizlarla ancak
zorunlu olarak iligki kurar.” es-Savi, el-Besairu 'n-nasiriyye, s. 33.

Y Firuzabadi, Kamusii’l Muhit, “ 3% ” md. Beyrut: Daru Thyai’l-tiirasi’l-Arabi, 1991, c. Il
S. 413.

18 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, istanbul: Remzi
Kitapevi, 2012, c. IV, s. 27.

Y9 fzmirli, Mi ‘yarii’I-ulGim, , s. 3.

20 Hasan Ayik, Ebheri’nin Hayat, Eserleri ve Fikirleri, Rize: Karadeniz Basim Yayim,
2007, s. 43.
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ihtiyacla birlikte delalet bahisleri mustakil bir konu olarak Misliman

mantik¢ilar tarafindan mantigim icerisine dahil edilmistir.**

Bu durumda delaletin ne oldugunun, gesitlerinin ve delalet ¢esitleri
arasindaki baglantilarinin aktarimina baslayabiliriz. Genel hatlariyla delalet;
“bir seyin bilinmesiyle ondan hareketle bagka bir seyin bilinmesinin lazim

gelmesidir.”?

Delalet; sozlii ve sozsiiz olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.
SoOzIi delalet kendi icerisinde vaz’i, tabii ve akli olmak U(zere (ce
bolimlenmektedir. Ayn1 sekilde sozsiiz delalet de sozlii delalet gibi vaz’i,

tabi’1 ve akli olmak iizere ayrilmaktadir.

Mantigin esas itibariyle ilgilendigi delalet ¢esidi ise; kullanildiginda
mananin belirgin hale doniistiigii s0zIU vaz’i delalettir. Teftdzani de eserinde
delalet konusunu ele alirken dogrudan mantigin ilgilendigi s0zli vaz’i
delaletin aciklamasina yer vermektedir.?® Nitekim Teftazannin iislubunda
tartismali meseleler, ele alinacak herhangi bir konunun temel noktasinda
temerkiiz  etmektedir.  Teftazani; konuyu enine boyuna genisge
degerlendirmekten ziyade eserinin ¢izgisine uygun bir bicimde esas meselenin
dondiigii noktanin aktarilmasiyla yetinmektedir. Bu tarzi benimsemesinin
ardinda yatan nedenler sunlardir iddiasinda bulunabiliriz. Ya eserini muhtasar
bir uslupla kaleme almaktadir, bundan dolayi tartismalara deginmemektedir.
Ya da ogrenciler i¢cin kisa, 6z ve sade mahiyette bir eser tedarik etme

gayretindedir bu nedenden 6tiirii tartismay1 uzatmamaktadir.

Teftazani’nin delalet bahislerinde de Uslubunu acgik bir bi¢imde
strdurdigii gozlenmektedir. Delalet bahislerinde delaletin ne oldugu, kac
cesiti bulundugu tizerinde tartismayi strdirmemektedir. Cunki bu konular
mantik gelenegi igerisinde fazla tartisma ¢ikarmamis herkesin kabuliinii
kazanmigs meselelerdir. Tehzib’te konu daha ¢ok mantigin ittihaz edindigi
s0zli vaz’i delaletin ¢esitleri arasindaki minasebetin nasil kurgulanacagi

iizerinde yogunlastirilmaktadir. Devaminda ise lafzin; sozli vaz’i delalet

121 Abdulkuddus Bingdl, “Tiirk-Islam Kiiltiir Diinyasinda Isagoji”, Islami Ilimler Dergisi, 5/2
(2010), s. 168.

122 Fazil Basnevi el-Mastarf, Serh-u Isagoci, istanbul: Matbaa-1 Amire, h. 1316, s. 7.

123 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 4.
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cesitlerinden biri olan iltizami delalet yoluyla ucu agik olan herhangi bir

manaya delalet etmesinin nasil siirlandirilmasi gerektigine yoneliktir.

Bu cercevede Teftazani’ye gore s6zlii vaz’i delalet kisaca mutabiki,
tazammuni ve iltizami olmak iizere ilice ayrilmaktadir. Mutabiki delalet;
lafzin, mananin tam karsihigi olarak kendisine yer edinmesidir. Lafzin,
karsiliginda konulmus olan mananin bir bdliimiine delalet etmesi ise
tazammuni delaleti, manasinin disinda baska bir manay1 karsilamasi ise

iltizam7 delaleti ifade etmektedir.*?*

Bir 6rnek teskil etmesi hasebiyle “insan”
lafzinin “konusan canli” ya delalet etmesi mutabiki delaleti, sadece “konusan”
veya ‘“canli” ya delalet etmesi tazammuni delaleti, “ilim Ogrenmeye
yeteneginin olmasma” ya da “yazmaya muktedir olmasina” delaleti ise

iltizam delaleti*®® kapsamaktadur.

Bu durumda iltizami delalette lafzin konulmus oldugu mananin
disinda bagka bir manaya delalet etmesinin Olgiitlerini hangi kistaslar
belirleyecektir? Nitekim Isagoci ¢izgisinde iltizami delaletin 6lgttl icin
sadece zihinde lafzin manay1 gerektirmesi yeterli bulunmaktadir.*?® Bu durum
iltizami delaletin mevcut bulabilmesi i¢in zihni diizeyde varhiginin
gerceklesmesini yeterli gormektedir. Halbuki Teftazan’ye gore ise iltizami
delaletin smnirlarin1 akil ve belli bir yoreye ait Orflin kurallar1 tayin
alanlarm1 hem zihin hem de hari¢(dis diinya) olarak belirlemektedir. ltizam
yoluyla delalet edecek olan mananin akil ile sinirlandirilmasi diisiincenin
kognitif/idraksel/bilissel ~ olabilirligini miimkiin  kilmaktadir. Orf ile
siirlandirilmast  ise  bolgesel/lokal  olarak iltizami  delaletin

farklilasabilecegine isaret etmektedir.

Teftdzani delalet ¢esitleri arasindaki gereklilik iligkisini ise de su
sekilde izah etmektedir: Oncelikle Teftdzan’nin mantik tabanli diisiince

sistematigi delalet bahislerinde iclem-kaplam iliskisini ongormektedir. Ona

124 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 4.

125 fzmirli, Mi 'yarii’I-ulGim, s. 12.

126 Esiruddin Ebheri, Metn-i Isagoci, (Isagoci Risaleleri igerisinde), istanbul: Asitane, ts. s. 2.
127 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 4.
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gore bir kavram Uzerinde tazammuni veya iltizami delaletin ger¢eklesmesinin
on kosulu mutlak anlamda mutabiki delaletin ger¢eklesmesidir. Tam aksine
mutabiki delaletin meydana gelmesi ise tazammuni veya iltizami delaletin de

&  TeftazanTnin s6z konusu

gerceklesecegi  anlamma  gelmemektedir. ™
yargisindan parcasi(ciiz) olmayan basit cisimlerin bu kategori altina girecegi
anlasiimaktadir. iltizami delalet ile tazammuni delalet arasindaki iliskinin

nasil kurulacagina dair herhangi bir noktaya ise deginmemektedir.

[Itizami delalet gergevesinde iki kavram arasindaki luzimiyyet iligkisi
Luzim-u beyyin-i e’amm ve luziim-u beyyin-i ehas ikileminde cereyan
etmektedir. Genel anlamda gerektiriciligin apagik olusu (luzim-u beyyin-i
e’amm) lazim (gerektiren) ile melzim (gerektirilen) arasindaki iliskide hem
lazzmm hem de melziimun ayni anda diisliniilmesi sonucunda iltizamin
meydana gelmesidir. Daha dar anlamda ise gerektiriciligin apagik olmasi
(luzm-u beyyin-i ehas) iltizam iliskisinde lazimin diistiniilmesi melziimun
veyahut melziimun distiniilmesi 1dzimin eszamanl olarak akledilebilmesi icin

yeterli gorilmektedir.

Teftazani belirtme geregi gormese de yukaridaki mezkir yargisindan
hareketle iltizami delalette luzimiyyet iliskisi i¢erisinden luzim-u beyyin-i
¢’ammu tercih ettigi anlasilmaktadir. ClnkU luzdm-u beyyin-i ehas’ta lazim
ile melzm bir seyin mahiyetinin kurucu 6zelliklerini paylasiyor anlamina
gelmektedir. Halbuki Teftazani’nin iltizami delaleti aciklarken harici bir
manaya delalet edecek olmasi1 kaydin1 6zellikle zikretmesi iltizami delaletin
bir seyin mahiyetinden ayr1 olacagini zimninda tasimaktadir. [ltizami
delaletin; bir seyin mahiyetinin diginda kalan ozelligi ortaya c¢ikartiyor
olmasimi Teftdzani’nin belirtmesi luziim-u beyyin-i e’ammu tercih ettigini

asikarane ortaya koymaktadir.

128 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 4.
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Buradan rahatlikla anlasgilmaktadir ki Teftazani’ye gore iltizami delalet

yoluyla ulasilan 6zelligin bir seyin mahiyetine dahili soz konusu degildir.*?

Delalet konusunda Teftazani’nin iltizami ve mutabiki delalet
arasindaki iliskinin nasil olacagini belirtme ihtiyaci glitmesi zimnen de olsa
mantik ve kelamda Fahreddin er-R&zi (v.1209) cgizgisine cevap niteligi
tagimaktadir. Raz1 geleneginde mutabiki delalet; iltizami delaletin de varligini

30 jltizam Rézi’ye gore bir seyin mahiyetine dahil olmus

zorunlu kilmaktadir.
o seyin mahiyetinden ayr1 disiliniilmesinin miimkiin olmadig1 temel
ozelliginden biridir. Bu agidan mutabiki delalet mutlak surette iltizami
delaletin varligin1 da gerekli géormektedir. Fakat Razi’nin ele almis oldugu
iltizam1 delalet ¢esidinin luziim-u beyyin-i ehas oldugunda bu durumun

gerceklestigini unutmamak gerekir.
2.4. Tekil (mufred)

Mantik disiplini igerisinde birbirine karistirilmaya en ¢ok musait olan
konularin baginda tekil (miifred) ile bilesik (mlellef-murekkep), tikel (ciiz’1)
ile tumel (kiilli) kavramlarmin karsiladigi alanlar gelmektedir. Karisikligin
nedeni olarak geleneksel mantik literatiiriinde kullanilan Arapga kavramlarin
Tiirkge karsiliklarinin tam anlamiyla oturmamasi gosterilebilir. Bu baglamda
dogabilecek karistkligin  Oniine gegebilmek adma kavramlarin  hem
Arapgalarmi hem de Tiirkgelerini ayni1 anda zikretmeyi uygun gérmekteyiz.
Buna ek olarak kavramlar1 anlasilir bir bigimde agikliga kavusturup anlamin
zihinde daha yerlesik hale gelmesi i¢in kavramlarin zitlarmi da aktarma

yaklasimini tercih edecegiz.

Bu baglamda {izerinde duracagimiz konu Teftdzani’nin tekile ne anlam
yiikledigi, tekile mukabil kullanilan bilesik kavramimi ne bi¢imde

anlamlandirdigi, Teftdz&n’nin anlayigindan bagimsiz olarak tekilin nasil

129 Teftazani’nin delalet cesitleri arasindaki iligkinin nasil gerceklestigine dair daha detayli
bilgi icin bkz. Teftazani, Serhu’s-semsiyye, thk. Cadullah Bessam Salih, Urdiin: Daru’n-
niri’l-miibin 1i’d-dirasat ve’n-nesr, 2011, ss. 120-128.

30 {smail Hanoglu “Fahruddin er-Razi’nin Kitabu’l Miilahhas fi’l Mantik ve’l Hikme Adh
Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi” (Basilmamis Doktora Tezi) Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist, Ankara, 2009, s. 10.
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meydana geldigi nihayetinde ise Teftdzani’nin tekilleri nasil kisimlandirdigi
Uzerinde olacaktir. Tekil gramer istilahinca kisaca “lafzin bir pargasinin

»131 anlamma gelmektedir. Ornegin

mananin bir pargasint karsilayamamasi
tekil olan insan kelimesi konusan canli kavramma mukabil bir sekilde
konulmustur. Fakat insanin pargalar1 arasinda yer alan “i-n-s-a-n” harflerinden
her biri manasmin yani konusan canli kavraminin her bir par¢asina mukabil
konulmamistir. Daha anlagilir sekliyle insan kelimesinin igerisinde yer alan
“”  harfi, manas1 icerisinde yer alan canli kavramina karsilik

konulmamlstlr.132

Bundan dolay: insan kelimesi mantik gelenegi igerisinde
tekil olarak kullanilmaktadir. Teftazani de tekili tanimlarken gramerin(nahiv)
yaptigt mevcut tanimdan farkli olarak herhangi bir kayit ekledigi goze
carpmamakta lafza karsi konulan mananin bir ksimin lafzin bir kismini
karsilayamamas1 seklinde kullanilmaktadir.™®*® Tekilin zitti olarak bilesik
(miirekkep) yani bitisik yapmin/lafzin bir parcasinin anlamin bir parcasini

karsilayabilmesi i¢in kullanilmaktadir.

Lafzin bir parcasmmimm mananin bir parcasin1 karsilayabilmesi igin
Teftdzani’nin sart kostugu diger bir etken de sdyleyenin, lafiz ile manay1
bizzat murat etmesidir.*** Teftazan’nin bilesik kavramlarda kasit kelimesini
tercih etmesi birka¢ manaya gelebilme ihtimalini barindiran kavramin;
tiirlerinden birinin tercih edilecegine isaret etmektedir. Clinkli miisterek lafza
ait anlam c¢esitliligi arasindan birinin tercih edilmesi iradi bir fiile baghdir.
fradi fiil neticesinde dogabilecek anlam cesitliligi ortadan kalkacaktir.'®
Bundan dolay1 Teftazani lafzin sadece yeterli olmayacagini bunun yaninda
lafizla birlikte hangi mananin tercih edildiginin de belirtilmesini bilesik yap1

icin sart kosmaktadir.

131 Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah b. Yusuf Ensari ibn Hisam, Katru n-neda ve
bellii’s-seda, Dimesk: Mektebetii’l-fecr, 2001, s. 43.

132 Tekil kavrammnin daha detayli rnekleri igin bkz. Mahmud Hasan el-Magnisi, Mugni't-
tullab, thk. Isim b. Muhazzeb es-Sebu’i, Dimesk: Daru’l-Beyr(ti, 2009, ss. 84-95.

133 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 4.

134 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve 'I-kelam, s. 4.

135 Bilesik yapilarda lafzin bir pargasinin mananm bir pargasim karsilamasi gerektigine dair
daha doyurucu ve detayl1 bilgi i¢in bkz. Nasireddin Tasi, Serhu’l-igdrdt ve 't-tenbihat, thk.
Suleyman Diinya, Kahire: Daru’l-meérif, 1960, c. I, s. 192-193.
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Tekil esasinda gramerin konusu olmakla birlikte mantiga konu olma
ciheti delalet bahislerinde oldugu gibi lafiz ile mana arasinda kurulan iliskiden
kaynaklanmaktadir. Sonug¢ olarak gramerin alanma giren tekil ile bilesik
konusunun mantik ilmi icerisinde de yer edinmesi her iki ilim arasindaki
etkilesimin ve ilgilendikleri alanlarinin ne kadar birbirine yakin oldugunu
gOstermektedir. Ayni zamanda da iltizami olarak lafiz ile manayr iki ayri
mustakil bolim olarak gormekten ziyade birbirleriyle etkilesim halinde olan

alanlar olduklarina delalet etmektedir.

Bunun yaninda tekilin isleyisi insanda nasil meydana gelmekte, zihin
tekili nasil algilamaktadir? Tekil bahsini bitirmeden bu konuya da deginmek
istiyoruz. Zihinde tekilin duyumsamasi ancak bes duyu organi aracigiyla
mumkin hale gelmektedir. Tekilin akila aktarimi hiss-i batinadan biri olan
miifekkire yetisi yardimiyla gergeklestirilir.*® Mufekkire, bes duyu orgam
vasitasiyla aldigi tekil 6geleri birbirine olumlu veya olumsuz nitelikleriyle

baglayarak birlesik hale dénistiiriir."*’

Sonrasinda tekillerin eklemlenmis
halini akla arz eder. Akil ise miifekkire yetisi araciligiyla elde etmis oldugu
malumati sistematik hale getirmek i¢in su iki kistasa onlar1 tabii tutar. Akil ya
tekillerin diizenlenmis halini tasdik eder ve sonunda dogrular ya da verilen
hikmin vakaya uygunlugu test ederck vakayla uyusmuyorsa bilgiyi

reddeder.*®

Teftazani tekili ise isim, edat, Ozel isim, miitevati, misekkek,
miisterek, hakikat ve mecaz olmak iizere sekiz kisma aywrmaktadir.’®
Teftazani’nin  tekili smiflandirmasma  baktigimizda oncelikle lafzin
kaliplartyla mananin kaliplarin1  birbirine uyumlu hale getirme gayreti
icerisinde oldugunu goérmekteyiz. Buna gore manada farkli anlam bulan
ifadelerin lafizda tek bir kalipta ifade bulusuna miisterek ismini layik

gormektedir.

1% Gazzali, el-Mustasfa, s. 167.
137 Gazzali, el-Mustasfa, s. 167.
138 Gazzali, el-Mustasfa, s. 167.
139 Teftazani, Tehzibli l-mantik ve’l-kelam, s. 5.
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2.5.Tikel ve Tumel

Teftdazan’nin konular1 birbirine eklemlerken, 6zelde konular arasmda
irtibat kurulmasina genelde ise mantig1 ilgilendiren konular icerisinde
biitiinligiin saglanmasma 6zen gostermektedir. Tikel ve tiimel konularini da
aktarirken bir Onceki mevzuyla, tekil konusuyla, irtibatli oldugu goze
carpmaktadir.  Teftdzani’nin perspektifi altinda parganin biitiinden Once
zikredilmesi gereginden hareketle tlmel konusundan Once tikel konusunu

incelemeye baglayabiliriz.

Mantik acisindan kavram ¢esitliligi ele alindiginda {izerinde en ¢ok
durulan temel iki konunun tikel ve tiimel konulari oldugu goriilmektedir.**
Bu agidan bakildiginda Teftdzani’ye gore tikel iki farkli anlam alanma
sahiptir. Teftazani’ye gore ilk anlamiyla tikel “varligi ister zihinde olsun
isterse de dis diinyada olsun bir seyin gercekliginin ¢okluk (tiimel) anlamda

kullamlamiyor olmasidir.”***

Bu agidan tikel hem varlik alaninda hem de
zihin dlnyasinda ¢okluga karsilik kullanilmaya imkan saglamamaktadir.
Teftdzani’nin de kabu edip eserine zikretmeye deger buldugu, bir baska

anlamda tikel, “timel olanin altinda zikredilen hususi anlam”dir.**?

Giinliik yasam igerisinde sik stk miisahede olunmasina ve gerceklikleri
ayan beyan ortada olmasma ragmen tikellerin tek tek ayrimlar1 belirlenip
diger tikellerden ayristirilmalar1 miimkiin olmadigindan dolay1 tanimlarinin da
yapilmasi olanak dahilinde degildir. Bu agidan bakildiginda tikelin mantikta
g0z ard1 edilmesine neden olarak mahiyetlerin ayristirilamamasi gosterilebilir.
Mantikta tiimelin 6n plana c¢ikartilmasinin gerekliligi ise; yukarida da
bahsedildigi lizere mantik genel olarak diistinmenin metodunu tayin eden bir
disiplin  oldugundan diisiince eylemini de ancak genellestirerek ve
timellestirerek icra etmeye olanak tanimaktadir. S6z konusu gercek

Aristo’nun mantik anlayisinda su sekilde ifade edilmektedir. “gergekte

140 &zlem, Mantik, s. 91.
141 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 5.
142 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 5.
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bilginin su tarzda oldugu apagiktir: Biitiinciil olarak bilinir.”**

Dolayisiyla
mantikta tiimelin iizerinde daha c¢ok durulmasinin nedeni agiga ¢ikmis

olmaktadir.

Diger agidan ilim de haddi zatinda varligi once tikeller boyutunda
miisahade etmeyi sonrasinda ise varligi tikellerden hareketle tiimellestirerek
zihni sahaya tasimak suretiyle incelemeyi 6giitlemektedir.*** Tikelin daha geri
planda tutulmasi ise tikelin sayica fazla olmasi ve smnirlandirilmaya imkan
tanimamas1  mantik  igerisinde fazlaca kullanilmamasma  sebebiyet

vermektedir.}*

Mantikta tikelin arka planda tutulmasi ve tiimelin dikkati
nazara almmasmin farkli bir izah1 da insanin mutlulua ve kemale
erigebilmesinin yolunun tikelin bilgisinden ziyade tumelin bilgisini elde
edilmesiyle gerceklesecegidir.***Bundan dolay1 tikelin mantik icerisinde
fazlaca yer edinmesi s6z konusu degildir, sadece tiimelin taniminin

yapilabilmesi adina mantikta tikelin varligina ihtiya¢ duyulmaktadir.

Tumel konusuna gelecek olursak timel; mahiyeti itibariyle igerisinde
coklugu/cogunlugu yani fertleri barindirabilme imkanina sahiptir. Tumeli
kisaca su sekilde tarif etmemiz miimkiindiir. Timel, “zihni bir varlik
diinyasma sahip olup kendisi diisiiniildiiglinde es zamanli olarak ortaklarmin

da diisiiniilmesini men etmeyen kavramdir.”**’

Teftazani tizerinde durdugu baska bir mesele de tumelin zihin ya da
a’yanda veya imkan dizeyinde varlik bulabilmeleri cihetine gore kisimlara
ayrilmasidir.’® O’na gore timel alti farkli kategoride kendine karsilik
bulabilmektedir. Birincisi; tiimel oldugu halde dis diinyada (haricte)
fertlerinin varhik bulabilmeleri miimkiin degildir. ikinci tiimel dis diinyada
fertlerinin varliga cikabilmelerine imkan taninmustir fakat mevcut imkan

fiiliyata dokiilmemistir. Uglincti timel; igerisine aldig1 fertlerin birden fazla

Y3 Aristoteles, Ikinci Analitikler, gev. Hamdi Ragip Atademir, Istanbul, MEB Basimevi,
1967, s. 4.

1% Gazzali, Mi ’yarii’l-ilim, s. 29.

1% ibn Sina, Mantiga Giris, s. 21.

198 Gazzali, Mi ’yarii’l-ilim, s. 68.

47 Meydant, Davabitii'I-marife s. 35.

148 Teftazani, Tehzibii' I-mantik ve’l-kelam, s. 5.
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sayisina varliga ¢gikabilme imkani dogmussa da sadece bir tanesi varlik bulma
hakk1 edinmistir. Dérduncisu igerisine aldigi fertlerden birden fazlasina varlik
bulma imkani1 tanimayan sadece bir tanesinin varlik bulmasina izin veren
timel ¢esididir. Besincisi dis diinyada sayilarinin smirl sayida olabilmesine
imkan taniyan tiimeldir. Altmcisi ve sonuncusu ise dis alemde fertlerinin

sayilar smirsiz miktarda olabilen tiimeldir.**°

Teftdzani’nin tiimeli smiflandirirken farkli bir taksim ¢esidinin de
tizerinde durmaktadir. Ancak s6z konusu kisimlandirmasinda genel hatlariyla
timeli degil de daha 6zel anlamiyla bes tiimeli esas almaktadir. CUnki
tanimlarina asagida yer verecegimiz tiimel gesitlerinin (mantiki, tabii, akli)
karsilik bulma yoniinden en uygun mahalli bes tiimeldir. Buna gore tumel,
mantiksal terimleri 6rnegin cins, tlr vb.lerini ifade etmek igin kullanilirsa bu

takdirde mantiki tiimel adin1 almaktadir.

Mantiki tiimel; varliklarin 6ziinde mevcut olmayip sonradan insan
zihninin varlig1 tanimak i¢in varliga atfettigi arizi 6zelliklerdir. Kisacas1 ancak
zihinde karsih@ini bulabilecegimiz timel ¢esididir. Cins, tlr gibi mantiksal
tumellerin karsilik gordiigii/makes buldugu mecra, Teftazani’nin ifadesiyle
arz edildigi mahal ise tabi/dogal tiimel olarak adlandiriimaktadir.”®® Tabif
timel dis diinyadaki gergekligi zihinsel islem siizgecinden geg¢irmeden,
tiimellik etiketini yapistirmadan tiimel olabilme istidatini tasiyan varliklardir.
Teftazani’ye gore tabi tumel; tek tek bireyleri icine almakta, sahislasmis
varliklar1 kapsamakta, haricteki/ayandaki/dis diinyadaki varliklar1 temsil
etmektedir. Teftdzani’nin s6z konusu tercihi arka planda bazi fikri
tartigmalarin  oldugu gergegini ihbar etmektedir. Devaminda ise mantik
gelenegi igerisinde siire giden tartigmalar arasinda taraf oldugu gercegini intag
etmektedir. Soyle ki Yezdi’nin aktardigina gore filozoflar ile miiteahhirln
mantik¢ilar arasinda tiimellik vasfi; dis diinyadaki tek tek tikeller icerisinde

bulunup bulunmadig noktasinda tartisma yasanmaktadir.***

149 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 5.
150 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l kelam, s. 5.
151 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézani, s. 49.
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Filozoflar; tlmelin, dis diinyadaki tikellerde bulundugu goriisiinii,
muteahhirin mantik¢ilar ise tam aksini yani timellik 6zelliginin tikellerde yer
almadigin1  tikellerin ~ toplammin  timeli  olusturdugunu  iddia
etmektedirler.*?Teftazani, tikellerde tiimelligin yer almadigmi tiimellik
ozelliginin dis diinyada yansimasmin ancak tikel olarak gerceklesebilecegi
fikrini tagimaktadir. Bu gergegi ise yukarida zikrettigimiz beyanatinda ortaya
koymaktadir. Teftdzani’nin s6z konusu tercihinden dolayr miiteahhirQn
mantik¢ilar arasinda saymak bu cihetten dolayr miimkiindiir. Tekrar tabii
timel konusuna donecek olursak, tabi tiimel haliyle tiim varliklar1 igerisine
alacak nitelikte degildir. Dig diinyada mevcut olan her varhigin tiimel
olabilecek nitelikte oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Ugiincii tiimel
cesidi ise hem tabi tiimelin hem de mantiki tiimelin bir arada bulundugu,
miindemi¢ oldugu akli tiimel olarak isimlendirilmektedir. Teftdzani’ye gore
zikredilen tliimel cesitleri arasindan gerceklige sahip olabilen sadece tabi

tumeldir. %3

Son olarak tikel ve timel konusunu nihayete erdirmeden dnce tiumeller
arasindaki iligkiden bahsetmek yerinde olacaktir. Genellikle modern mantik
ve klasik mantik kitaplarinda kavramlar aras: iliskiler'>* muvacehesinde gecen
bu konu Teftdzdni tarafindan timeller aras1 iliski  seklinde
ifadelendirilmektedir. Kavramlar arasi iliski Tiirkge mantik kitaplarinda
detayli bir bi¢cimde bahsedildiginden dolayr burada {zerinde kisaca
deginmekle yetinecegiz. Teftazdn’ye go6re iki tiimel bir biri yerine
kullaniyorsa esitlik, birbirinden tamamen ayr1 ise ayriklik, iki timelden biri

digerinin icerisinde yer aliyorsa tam girisimlik, iki tiimelden biri digeriyle

152 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézant, s. 49.

153 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

15 Oner, Klasik Mantik, ss. 19-21; Hasan Kigk, Islamda ve Batida Mantik, istanbul: M. U.
I. F.Y. 1988, s. 67; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, ss. 68-70; Abdulkadir Ciicen, Mantik,
Istanbul: Sentez Yay. 2012, ss. 63-65; Cafer Sadik Yaran, Informel Mantik, Istanbul:
Ragbet Yay., 2011, s. 34-35; Ibrahim Capak, Anahatlariyla Mantik, istanbul: Ensar
Nesriyat, 2012, ss. 65-67.
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ortak ve ayr1 noktalara sahipse bu durumda ise eksik girisimlik s6z

konusudur.*®

Teftazdn’nin kavramlar (mefhum) arasi iliski yerine tiimeller arasi
terimini tercih etmesi daha yerinde ve isabetli olsa gerektir. Cunki kavram
sozcigl en dar anlaminda hem tikel hem de timel kavramlarina samil bir
anlam alanini kapsamaktadir. Kavramlar arasi iliski denildigi takdirde tikel ile
tiimel arasindaki iliski de hesaba katilmasi zorunlu gézikmektedir. Kavramlar
arasi iliski bu durumda tikel tikel, tiimel tiimel ve tikel ile tiimel arasinda vuku
bulmaktadir. Bu durumda yukarida zikredilen dort boyuttaki kavramlar arasi
iliski meydana gelmemektedir. Ciinkii tikel ile tikel veya tikel ile timel
arasidaki iligki ancak ya ayriklik ya da tam girisimlilik dizeyinde vuku
bulabilmektedir.®® Bu tir yanlis anlasiimalarm oniine ge¢mek adma

Teftazani’nin kavram yerine tiimel kelimesini tercih ettigini sdyleyebiliriz.

155 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 5.
158 Kavram yerine tiimel kelimesinin nigin tercih edilmesi gerektigine dair daha detayl bilgiyi
bulabilmek icin bkz. Yezdi, el-Hdsiyetii ‘ala tehzibi’'I-mantik 1i t-Teftézani, s. 221.
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UCUNCU BOLUM

TEFTAZANT’NIN TASAVVURAT VE TASDIKATA
YAKLASIMI

3.1. TEFTAZAN’NiN TASAVVURATA YAKLASIMI

Insan, malum oldugu iizere idrak edilenleri (mudrekét:) hisle
algilananlar/empirik veriler (mahsusat) ve akilla algilananlar (ma’kulat)
olarak kavramaktadir. Zihin farkl iki duzlemde algilanacak, yani idrake konu
olacak bilgi edinimini de belirli aracilarla saglamaktadir. Zihne algi ve bilgi
tedariki saglayan bu aracilar ise bes duyu organi, i¢ duyumlar ve haber
(ihbar)™” olmak {izere ii¢ ayr: bolime kisimlanmaktadir. Zihin aldigi bu
duyumlar1 mastakil yetileri, akil, i¢ duyum ve dis duyu, sayesinde bir takim
stizgeclerden gecirerek zihinde elemeye veya test etme sirecine tabi
tutmaktadir. Zihin aldig1 bilgileri isleyerek, zihni slregten gegirerek bu
ameliyenin sonucunda yeni, giin yiiziine ¢ikmamig ve mevcut bilgi edinme

yollariyla elde edemedigi, ulasamadig: bilgiler meydana getirmektedir.

Zihnin algilayip fikir haline getirdigi, belli bir dilin terimleri ile ifade
ederek onerme haline getirdigi; nihayetinde bunu bir kiyasa sekline sokarak
ilim olarak orataya koydugu bilgi ise iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi; zihni
islem sonucunda ortaya ¢ikan ve ilk olarak da bizim asagida bahsedecegimiz
konu olan tasavvurat kismidir. Tasavvurat zihnin, mantik¢ilarin dis duyum
dedigi duyu organlari ile algilayip, i¢ duyumlar denilen hayal, hafiza, vehim
ve miifekkire gibi yetilerle isleyerek kavramlar haline getirdigi mifredler,
hakkinda olumlu (mispet) ya da olumsuz (menfi) herhangi bir hikim
vermeden (6nerme haline getirmeden) kavrayabilmesidir. Tasavvurat islemi;
duyu araciligiyla tedarik ettigi malumatlar sonrasinda zihnin kavradigi,
algiladig1 veya duyumsadigi mifred kavramlar boyutunda oldugu gibi mevcut
miifredleri tanimlamak ve ayristrmak diizleminde de seyredebilmektedir.
Zihin miifredleri tanimlamasi ve ayrigtirmasi sonucunda ise kavramlar elde

edebilmektedir. Dolayisiyla tasavvurat kismi mantik igerisinde bes tiimel ve

57 Meydani, Davabitii'I-marife, s. 17.
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tarif olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bes tiimel; tasavvurat boliminun
meyvesi olan tanimin temelini olusturmaktadir. Tanim ise bu tiimel
anlamlarin zihinde, aklin ilkelerine uygun tertibi sonucunda ortaya

cikmaktadir.

Zihnin tretebildigi bilgi kategorilerinin ikincisi olan tasdikatta ise
onerme ve kiyas bahisleri ele alinmaktadir. Tasdikat boliimiinde Onerme;
zihnin dogrudan kavrayabildigi diizlemi olustururken kiyas ise akli iglemlere
tabi tuttugu boyutu olusturmaktadir. Asagidaki birinci bagliktadncelikle
tasavvurattan cins, tiir, ayrim, 6zgiiliikk ve ilintiden olusan bes tiimel bahsinin
Teftdzani tarafindan nasil algilandigini incelemeye baslayacagiz. Devaminda
ise tasavvuratin tarif kismimi cesitleriyle birlikte ele alacagiz. Ikinci bdliimde

ise Teftdzan’nin tasdikat kismina yaklasimini degerlendirecegiz.

Tasavvurat bolimiinde yer alan tiimel kavrami; birincisi zihinde
meydana gelip icerisinde bulunan tikellere kiyas edildigi zaman tikellerin
mahiyetine dahil olan 6zsel tiimeldir ki, bunlar cins ve ayrimdir. Ikincisi
tikellerin mahiyetinin diginda kalan ve onlarin mahiyetinin bir ciiz’ii olmayan
tiimeldir ki, bu da arizi tiimeldir."*® Oncelik itibariyle ttimelligin, tikellerin
zatma dahil olan unsurlarini incelemeye baslayabiliriz. Bunlar ise cins, tiir ve
ayrim tiimelleridir.**® Devaminda ise arizi tiimeller olan 6zgulik ve ilintiye

Teftazani’nin gorisii etrafinda yer verecegiz.
3.1.1.Bes tiimel
3.1.1.1.Cins

Cins kelimesinin Yunanca karsihiginda belirli bir soya, rka, kabileye
veya vatana ait olma, mensubiyet duyma anlamlarimi tagimaktadir.'®® Bu
noktadan bakildiginda ilk konum (vaz’) itibariyle cins kavrami belli bir

topluluga aidiyet duyma 6zelligini tasimaktadir. Kavramlastirilmis haliyle de

%8 Muhammed Ali Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-finin, ed. Refik el-Acem, Beyrut:
Mektebetii Liibnan Nagirtin, 1996, s. 45.

59 Bir seyin mahiyetine dahil olan tiimellerin beyan1 igin bkz. Muhammed Ali b. Ahmed b.
Said Ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Darii’l-
kitibi’1-ilmiyye, ts. s. 20.

180 Kutbuddin Razi, Serhu’I-metali’, Zevi’l-kurba, Kum, 2012, s. 304.
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tarihi bakimdan ilerleyen siregte ise cins; s6zcik manasiyla ayni paralelde
anlamimi korumakla birlikte anlam genislemesine ugramaktadir. Anlami
genislemis haliyle cins; “misterek vasiflara sahip olan kavramlarin bu
ozellikleri dolayistyla baglandiklari terimdir.”*®" Geleneksel tanimi itibariyle
de “hakikatleri gesitli olan ciizler hakkinda onlar nedir diye sorulunca cevap

99162

olarak sdylenendir” "“seklinde de tanimlanabilmektedir.

Herhangi bir varligin cins olabilme hiiviyetine sahip olmasi; miistakil
tek bagma ele alindiginda degil, ancak belli bir kategori icerisinde
diisiiniildiigiinde gergeklesebilmektedir. Ornegin insan veya canli gibi
kavramlar tek baslarma ele alinip herhangi bir hiyerarsik diizene dahil
edilmediklerinde cins olma 6zelligine sahip olamamaktadir. Teftazdn’ye gore
bu mevcut kategori igerisinde eklemlenen kavramlarin siralanigi yukari dogru
olmakta ve dikey bir boyutta seyretmektedir. Kategorinin siralanisinda en {ist
mertebede yer alan cinse ise cins-i ali yani en st cins adini layik gormektedir.
Mantik gelenegindeki cins kavrami ile Teftdzani’nin benimsedigi cins

mefthumu ayni anlami barindirmaktadir.*®®

Cins timeli yakin ve uzak olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Eger cins
bir seyin mahiyetinden ya da o seyin mahiyetine ortak olan kismi veya butiin
unsurlarindan  haber  veriyorsa o zaman yakin cins  olarak
adlandirilmaktadir.'®* Daha acik ve secik anlamiyla bir seyin mahiyetinden ve
mahiyetinde ortak olan farkl hakikatleri igerisine aliyorsa yakin cinsi ifade
etmektedir.’®°Cins mahiyetten veya mahiyetine denk herhangi bir parcasimni
belirtmiyorsa o zaman uzak cins olarak isimlendirilir.*®® Ornegin Porphyrios
agaci1 gbz Oniine alindiginda en uzak cinsi cevher kavrami karsilamaktadur."®’

En yiksek cins olan cevher kavraminmn {istiinde baska bir cins mefhumu

181 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, s. 70.

162 Ahmet Cevdet Pasa, Mi'yar-1 Sedat, sad. Hasan Tahsin Feyizli, Ankara: Fecr Yaymevi,
1998, s. 34.

183 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 5.

184 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 5.

185 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézant, s. 37.

186 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 5.

187 ibrahim Capak, Porphyrios ve Ibn Sina Mantiginda Timeller, Ankara: Arastirma Yay.,
2011, s. 40.
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bulunmadigindan dolay1r da tanimi yapilamamaktadir. Bu kavrama tiirdes
olacak ve tiirdeslerini kapsayacak daha iist bir kavram (cins) olmadigi i¢in s6z

konusu varlik kavraminin tanimi olmaz.
3.1.1.2.TUr/Nev’

Tir; cins kavramimda oldugu gibi aymi bi¢cimde Yunanca sOzcuk
anlamindan mantiki 1stilahl kullanimina gecerken anlam degisikligine
ugramistir. Ortaya c¢ikis itibariyle tiirlin Yunanca karsiliginda mevcut bir
kategori altinda kimelenmeyen ve herhangi bir seyin hakikatiyle birlikte
suretini de kapsayan niteligi ifade etmek icin kullaniimaktadir."®® Terimsel
anlami1 baglaminda ise tr kelimesi de genel itibariyle kendi basina tiir olma
Ozelligini haiz degildir. Herhangi bir cinse oranla/izafetle de tir olma
Ozelligini tasiyamaz. Sozciik ve terim anlammi karsilastirdigimizda tiirtin
anlaminda degisimin meydana geldigi goriilmektedir. S6zciik anlaminda tiiriin
bir kategori altinda yer almasi sart kosulmazken terim anlaminda ise s6z
konusu kayit sart kosulmaktadir. Tiriin altinda yer alacagi kategori ancak
belli bir varlik alam1 olmalidir ki, bu varlik alam cins timeli olmaktadir,
kendine tiir olma 6zelligi kazandirabilmektedir. Daha somut ifadesiyle insan,
universite, okul gibi nesneler tur olma vasfiyyetini haiz olmakla birlikte
rastgele secilebilecek cins niteligi tasiyan kavramlar altinda tiir olma
ozelligini kazanamazlar. Insan kelimesi tiir olabilme istidatin1 ancak canls,
omurgali canlilar ve cisim gibi yukar1 dogru istikamette devam eden cins

silsilesi icerisinde kazanabilmektedir.

Teftazani’de tlrd, hem sozciik anlamiyla hem de terim anlamiyla
tanimlamaktadir. O, bir cins altinda kendine yer edinebilen tiirlere goreceli
(izafi) tiir adim1 verirken, bir cins altinda kendine konum ittihaz edinemeyen
tirlere ise gercek (hakiki) tiir ismini vermektedir.'® Gergek tiir yapisi
itibariyle basit oldugundan dolay1r parcalarina ayrilamayacagi ig¢in onun

cinsini tayin etmek imkansiz goriinmektedir. Bu c¢esit tiirlere 6rnek olarak

1%8 ibn Sina, Mantiga Giris, s. 47.
189 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 6.
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“nokta”y1 vermektedir.'”® Teftazani"ye gore tiiriin varlik tabakalari arasidaki
siralanigt ise cinsin smalanigmin  tam tersi boyutta asagi istikamette

seyretmektedir.*"*

Cizilen kavramsal cergeve etrafinda Teftazani’nin tiire yiikledigi
anlam ise iki farkli manaya delalet etmektedir. Bunlardan ilki tiirlerin
tiri(nev’u’l enva’) adim almakta iken ikincisi ise goreli tiir(nev’u’l
miitevassit) ismini almaktadir. Hakiki tiir kendisinin altma tiir olma 6zelligini
barindirmayan, tUriin swralanisinin kendinde nihayet buldugu tiire verilen
isimdir. Goreceli tiir ise varlik diizlemi icerisinde en asag tiir ile en yukart tiir
arasinda tiir olabilme uygunlugunu elde edebilen tirlere verilen isimdir.
Teftdzani’nin kisimlandirmalarin hareketle {i¢ farkli cins ve tiir g¢esidine
ulagabilmekteyiz. Birincisi varlik kategorileri arasinda en yukarida
bulunabilen cins ve tir bunlara isim olarak en yiiksek cins veya tiir ikincisi en
asagida bulunan cins ve tiir bunlar en alt cins veya tiir liclincii ise en asag1 ve
en yukar1 cins ve tiir arasinda bulunanlar orta seviyedekiler(miitevassit) olarak
isimlendirilmektedir. Belli bir kategoriden bagimsiz olarak sadece tiire has

olan bir diger tiir ¢esidi ise gercek tiirii de bunlara ek olarak sayabilmekteyiz.
3.1.1.3.Ayrnim/Fasil

Bes tiimelden ve bir seyin mahiyetine dahil olan 6zelliklerden bir
digeri ve sonuncusu da ayrim(fasil)dir. Ayrim; bir seyin mahiyetini ortaya
cikarmasi hasebiyle sadece tek bir tlire mahsus olan 6zelliktir. Ayn1 zamanda
ayrim; tiirlerin ortak oldugu mahiyetten de ayristirilmasina imkan tanityan
niteliktir. Ornegin insam canlilikta miisterek oldugu hayvan ve bitki
kategorisinden ayiran Ozelligi olan konusucu vasfina insanin ayrimi

denilmektedir.

S6z konusu iki yoniiyle ayrim hem tiiriin olugturucu (mukavvim) hem
de ayristirict (miimeyyiz) parcasi olmaktadir. Teftdz&dni ayrimin bu iki

ozelligine mukavvim ve mukassim adlarmi vermektedir.'”® Olusturucu

10 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 6.
11 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 6.
172 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 6.
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parcanin cins ve tiir skalasi icerisindeki yeri ise su sekildedir. Cins ve tiir
agaci icerisinde yukar1 dogru gidildiginde iisteki cins ve tiirii olusturan parca
asagidaki cins ve tiirii de olusturmaktadir. Ayristirici parga da ise tam tersine
asagida bulunan tiir ve cinsi ayristiran par¢a yukarida bulunan cins ve tiirii
ayristirmaktadir.’”® Asagida tanim bahsinde de zikredecegimiz iizere ayrimlar

ayn1 zamanda tam ozsel tammimn da temel unsurudur.'”

Cunkl tam o6zsel
tanimda tipki1 ayrimda oldugu gibi tiirin mahiyetini ortaya ¢ikarmak
hedeflenmektedir. Ornegin insan tiiriinii mukavvim ve miimeyyiz ciiziinii
olusturan niteligi ise konusucu (natik) olusudur. Bu meyanda ayrim; Teftazani
ve mantik¢ilarin genel kabule gore bir seyin 6ziinii olusturan seyin ne oldugu
sorusuna karsilik alinan cevaptir.'”*Teftazani’ye gore ayrim; eger ait oldugu
tird, yakm cinsinde ortak oldugu diger tiirlerden ayirt edici 6zellige sahipse
bu durumda yakin ayrim ismini almaktadir. Eger ayrim; uzak cinsindeki

tiirlerden belirli bir tiiri ayristirtyorsa bu takdirde ise uzak ayrim adini

almaktadir."®
3.1.1.4. Ozgiiliik ve ilinti/Hassa ve Araz-1 Amm

Ozgiiliik ve ilintiyi bir seyin mahiyetine dahil olmayan,*’’ zati olmayip
arizi olan timeller olmalar1 hasebiyle ayni baslik altinda degerlendirmeyi
uygun bulduk. Genel olarak mantik iliminde tanimlanadig1 gibi Teftazani de
ozgiiliigii soyle tanimlamaktadir: Ozguluk, tek bir hakikate mahsus olan ve
mahiyetin zat? 6zelliklerinden olmayan niteliktir.'’® Teftazani’nin tanimimnda
dikkat ceken nokta; hakikat kelimesiyle neyi Kkest ettigidir. Tehzib
sarihlerinden Yezd’nin; Teftazadn’nin hakikat ile tiir ve cinsi kast ettigi

179

goriisiinii benimsedigi goriilmektedir.”"” Ilintiyi ise Teftazant, tek bir hakikatle

13 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 6.

17 Ebu Nasr Muhammed Farabi, Kitdbu’l- Burhan, cev.Omer Tiirker, Omer Mahir Alper,
Istanbul: Klasik Yay., 2012, s. 27.

15 Teftazani, Tehzibii I-mantik ve’l-kelam, s. 6.

18 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 6.

7 Bir seyin mahiyetine dahil olmayan tiimeller igin bkz. es-Savi, el-Besairu 'n-nasiriyye, , s.
38-39.

178 Teftazani, Tehzibii' I-mantik ve’l-kelam, s. 6.

179 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézani, s. 46.
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beraber diger hakikatlere mahsus olan zati olmayan 0Ozellik olarak

tanimlamaktadir,*°

Yukarida da belirttigimi gibi, Teftdzani i¢in 6zgiiliik ve ilinti bir seyin
mahiyetinden veya varligindan ayrilabilen ve ayrilamayan olmak {izere iki
gruba taksim edilmektedir. Bir seyde arizilik durumu, harici varlik diizeyine
bakmaksizin sirf mahiyet sahasinda gergeklesiyorsa (tiimel bir niteligin anka
kusuna gerekliligi gibi) buna mahiyetten ayrilmayan gereklilik (lGzOm-u
vicud-u zihni) denilmektedir. Sayet mahiyeti degil, dis alemdeki varligi esas
aliyorsa buna varhiktaki gereklilik (liizim-u viicud-u zihni) denilmektedir'®'ki,
bunun 6rengi “sicakligm atese liizumu” gibidir. Bunlarin yaninda bir seyin
varlig1 meh zihinde hem de dis diinyada gerekli ise buna “¢ift olmamin dort

sayisina gerekliligi” gibi liiziimii’l mahiye denilmektedir.

Teftazani’ye gore, luzumil mahiye ise agik (beyyin) ve agik olmamak
(gayr-u beyyin) Uzere ikiye ayrilmaktadir. Teftdzani tarafindan agik olan
gereklilik; sadece gerektiriciyi diistinmek gerektirileni diisiinmeye yeterli
gelen gerekliliktir ki, bunun 6rnegi, dort sayisini diistinmenin ikiye bolunebilir
olmay1 gerektirmesidir. ikincisi ise gerektirici ile gerektirileni beraberce
diisiiniip aralarindaki iligkinin bulunduguna kesin kanaatin oldugu gerekliliktir
ki, bunun Ornegi “licgenin mahiyetinin, {i¢ acismin iki dik agiya esit
olmasin”nin gerekli olmasidir. Delalet bahsinde de daha detaylariyla yer
vermis oldugumuz gereklilik konusunda bu kadarlik agiklamayla iktifa etmeyi
uygun goruyoruz. Gerekli olan hassalik ve ilintiligi bu sekilde aktardiktan
sonra gerekli olmayan, ayrilabilen 6zgiiliik ve ilinti ise devam eden ve varligi
yavas veya hizli gidebilen olmak tizere Teftdzani tarafindan ikiye ayrildigi

g6ziikmektedir.
3.1.2.Tarif

Mantik disiplinin tasavvurat bolimi icerisinde kendine ulasilacak

amag¢ (maksad) veya hedeflenilecek gaye olarak gordiigii konu tarif bahsidir.

180 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 6.
181 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 6.
182 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.
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Islam mantik gelenegi igerisinde tarife ayn1 zamanda bir seyin mahiyetini,
zatin1 ya da arazlarimi agikladigindan dolay1 agiklayici s6z (kavlu sarih) de
denilmektedir.’® Esas itibariyle tarif; kisimlarmi da icine alarak; seyleri,
nesneleri ve cisimleri agiklama, serh etme niteligi, amaci ve anlami
tagimaktadir denilebilmektedir. Boliimiin basligini tanim degil de tarif olarak
adlandirmamizin nedeni; tarifin tanim, (had) betim, (resim) bdlme (taksim) ve
orneklendirmeyi (misal) de kapsayici nitelikte olmasindan otiirtidiir. Tarif,
tiim bu tanim ¢esitlerini igine alacak sekilde iist baglik gorevini gérmekte ve
cat1 vazifesi icra etmektedir. Asagida daha detayli bir sekilde aktarilacagi
Uzere Teftdzani’nin diisiince sistematigi de bu tiir bir kisimlandirma yapmaya

daha uygun diismektedir.

Tarifin 6ziinde serh etme ve agiklama niteligi tasidigini yukarida da
beyan ettikten sonra tarifin bir diger amaci da lafizdan dogabilecek olan ugsuz
bucaksiz manalara sinirlar ¢izmek, hudutlar belirlemek oldugunu
belirtmeliyiz. Yani tarif agiklama cihetiyle cami gorevini icra ederken
smirlandirma cihetiyle de mani gorevini icra etmektedir. Nitekim tarifin alt
tabakalarindan biri olan had (tanim) kelimesini inceledigimizde karsimiza
cikacak olan anlamlardan biri de “iki seyin birbirinden ayrildigi fasi]” 18
oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla tarifin 6zellikleri arasinda; lafzin agik olan
ucunu daraltmasi, engin olan sinwrsizhigina setler ¢izmesi, lafizlara
baglayicilik yiiklemesi ve kendisinden dogabilecek olan manalarin belirli bir
yone evrilmesine yardimci olmasi gosterilebilir. Tarifin tarif edilen seyin asli
unsurunu/6ziinii ortaya ¢ikarmasinin yaninda temel fonksiyonlarindan bir

digeri de tarif edileni benzerlerinden ayirt etmektedir.

Tarif bahsine kisaca bu sekilde ana bir cerceve c¢izdikten sonra

Teftdzn’nin tarife bakisma gecebiliriz. Teftdzan’ye goretarif; “bir seyin

59185

aciklamasi yapildiginda zihinde meydana gelen tasavvurudur. seklinde

anlam bulmaktadir. Teftazani; tarif cesidi olarak sadece tamim ve betimi

183 o|-Magnisi, Mugni t-tullab, s. 121.

184 Ciircant, Tarifat, s. 146.
185 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 7.
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zikretmektedir. Bunun yaninda kendisinin tercih etmedigi fakat bazilar1
tarafindan benimsenen bir tarif ¢esidi olan adsal (lafzi) tanimi da zikrettigi
gorulmektedir.. Teftdzan’ye gore tarif eger bir seyin mahiyetini baz alir ve o
seyin mahiyetini yani varliklarin tabiatin1 ortaya cikarmayi kendine gaye
edinirse o takdirde tarifin ¢esidi “had” yani tanim halini almis olmaktadir.
Tamm, bes tiimelden cins ve ayrim esas alinarak kurulmaktadir.'®®
Teftazani’ye gore tanim eger yakin ayrim ve yakin cinsten yapilmissa bu
taktirde tam 6zsel tanim (haddii’l tam) adin1 almaktadir. Tam ziddina uzak
cins ve ayrimdan kurulu olursa eksik 0Ozsel tanim (haddii’n-nakis)

olmaktadir.*®’

Tarifin tanim(had) seklini aldig1 suretlerde amag; tanimlanan
seyin smirlarini ¢izerek tanimlanan seyi benzerlerinden ayirt etmek (temyiz)
ve tanimlanan seyin 0z niteliklerine vakif olmak (ittila”) olarak tayin

edilmektedir.

Tanim(had); en nihayetinde ya bir seyin 0ziinii ortaya dokmek ya da
s0z konusu seyin mahiyetinin tamamiin ortaya ¢ikartilmasi i¢in istenilen
yetkinlikte olamadigi durumlarda mahiyeti meydana getiren bir takim
ozellikleri belirginlestirmek icin de kullanilir. Bundan dolayr mantik
literatiirtinde yaygin olarak tanim ic¢in bir seyin mahiyetine delalet eden 36298
tabiri kullanilmaktadir. Betim(resim) ise cins ve ilinti ile yapilmaktadir. Ilinti
bes tlimel bahsinde de gegtigi lizere bir seyin mahiyetine dahil olmayan unsur

oldugundan dolayi ilintiyle de kurulan tarif zati degil arizi tarif kategorisi

icerisinde degerlendirilecektir.

Tarifin tamamlayic1 kisimlarindan biri de bdlme bahsidir. Bdlme;
mantikta tarihi sire¢ icerisinde Aristoteles tarafindan tarifin alt bir kismi
olarak ortaya konulmaktadir.'®® Aristoteles’in bdlmeyle amagladigi ise

Oznitelikleri belirlenmis varliklarin belirli alanlara ayrigtirilmasidir.

188 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

187 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

88 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Dumanli,
Istanbul: Litera Yayicilik, 2005, s. 16.

189 Aristo, Jkinci Analitikler, ss. 96-98; David Ross, Aristoteles, Cev. Ahmet Arslan, Istanbul:
Kabalc1 Yayincilik, 2011, s. 94.
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Teftazani bolme ve orneklendirme ameliyesini tarifin bir ¢esidi ya da
hazirlayict bir pargasi olarak agik¢a belirtmemektedir. Bir yoniyle her iki
sahanin da tanimlanan seyler iizerinde fonksiyon icra ediyor oluslari;
Teftazani tarafindan tarifin bir ¢esidi olarak zikredilmemelerine neden olarak
gosterilebilir. Diger yoniiyle de Teftdzani literal anlamiyla bdlmeyi ve
orneklendirmeyi bir tarif ¢esidi olarak zikretmese de toplu bir bakisla mantik
eserine bakildiginda her iki tarif g¢esidinin konularin anlatimmda bu iki
yontemi benimsendigi goze ¢arpmaktadir. Bu yoniiyle de dogrudan degil de
dolayli olarak Teftazani’nin bolmeyi zikrettigi soylenebilmektedir. Bdlme
konusunda zikredilenlerin yaninda dolayli olarak Teftdzani’nin bolmeyi bir
tanim ¢esidi olarak gordigiinii  kuvvetlendiren diger bir delil de
miitekaddimlin mantik ekoliiniin ilim konusuna yaklasimimni yansitirken
bolmeye de deginilmesidir. Ilmin belirli bir metoda sahip olmasi gerektigi
iddia eden miitekaddimin mantik¢ilar s6z konusu metodun mahiyetine
deginirken bolmenin de ilmin aktarirminda ve anlatiminda tercih edilmesi
gereken bir yontem olarak benimsenmesi gerektigini ifade etmektedirler.
Buradan hareketle Teftazani’nin dolayli olarak bdlmeyi de bir tanim gesidi

olarak gordiigiinii varsayabilmekteyiz.

Tarifin mahiyet itibariyle tarif olabilmesi icin bir takim sartlar
tasimas1 zorunludur. Tarif; genel hatlartyla tanmimlananin kendisi olma
ihtimalini, tanimlanandan daha genel olma ihtimalini, daha 6zel, hususi
anlami1 barindirma ihtimalini, tanimlanana zit baska bir sey olma ihtimalini ya
da tanmmlananla esit diizeyde, aymi seviyede olma ihtimalini ihtiva
etmektedir.’®® Teftazan’ye gore tarifin tim bu olasiliklar1 barmdirmis
olmasma ragmen sahih/gecerli/islevsel bir tarif olmasi i¢in su Kkriterleri
tagimast gerekmektedir. Tarif, tarif edilenin i¢ine aldigi manalarin tamamini
ihtiva ve ifade edici nitelikte olmalidir.*®* Teftazani ibaresinde tarif eden ile
tarif edilenin karsilik bakimindan birbirine denk olabilmelerini ifade etmeye

calismaktadir. Ikincisi ise tarif, tarif edilenden daha veciz ve agik(vazih) bir

190 Tanmmm gerekli sartlar1 igin bkz. Gazzali, Mi yarii’l-ilim, ss. 135-136; Necip Taylan,
Anahatlariyla Mantik Tarihgesi-Problemleri, istanbul: Ensar Nesriyat, 2011, s. 157-158.
11 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.
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sekilde manay1 karsi tarafin anlayabilecegi sekilde aktarici ve ifade edici

olmalidir.*%?

Tarifte kullanilmas1 muhtemel diger olasiklarin 6rnegin tarifin, tarif
edilenden daha genel ya da daha 6zel olmasi gibi tarifin gegerliligine golge
diisiiren onu fesada ugratan Ozellikler olduklar1 i¢in Teftazani tarafindan
tarifte kullanilmasina izin verilmemektedir.

Teftazani miitekaddim(in mantik¢ilar tarafindan®

adsal (lafzi) tanim
gibi eksik tanim ¢esitlerinde tarifin, tarif edilenden daha genel bir anlamla
ifade edilecegine dair goriisii ise isim zikretmeden aktarmaktadir.’®* Bunun
yaninda bazi miiteahhir(in mantik¢ilar'® tarafindan benimsenen tanimda
ilintinin kullanilacagi gorisiinii ise genel kabul tarafindan itibar gérmedigi
gercegiyle birlikte aktarmaktadir.**® Teftazani bu yoniiyle her iki ekolce dile
getirilen gorislere de vakif olup bunu eserinde gostermektedir. Beraberinde
Teftdzan’yi tiim yonleriyle belli bir ekol igerisine hapsetmenin tutarl
olmayacagina isaret etmektedir. Teftazani tim gergekligiyle mantik ekolleri

icerisinde bir tarafa oturtmak yukaridaki izahat diisiiniildiiglinde miimkiin

gorulmemektedir.
3.2.TEFTAZANT’NIN TASDIKATA YAKLASIMI

Mantik konular1 Islam mantik gelenegi igerisinde tasavvurat ve
tasdikat olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.®” Tasavvurdt ve tasdikdt ayrimmn
Aristoteles’in ihdas ettigi mantiktan farkli bir sekilde Ibn-i Sina ile birlikte
dogu mantiginda meydana geldigi gozlemlenmektedir.'*® Tasavvurat zihnin
miifredleri tanimlamas1 tizerinde fikir icra ederken, tasdikat; zihnin tasavvur
edilen iki kavram arasinda baglant1 kurma siirecini ifade etmektedir. Tasdikat
bahsinde zihnin iki kavram arasinda kurdugu irtibat neticesinde hikum,

olumluya ya da olumsuza dogru seyredebilmektedir. Tasdikat kismi bu

192 Teftazani, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

193 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézani, s. 51.

194 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

195 yezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik, s. 51.

196 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 7.

97 M. Naci Bolay, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayist, istanbul: M.E.B Yay., 1990, s. 7.
198 Ayik, Islam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantig, s. 59.
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islemin sonucunda iceriksel anlamda 6nermeye ve Onermelerden mirekkep

olan akil yiiritme bolimlerine ulagmaktadir.

Bu bolim altinda Teftazani’nin 6nermeye, Onermenin kisimlarina,
onerme cesitlerine ve Onermenin hiikiimlerine bakisini; devaminda kiyasa
yaklagimini, kiyasin sekil ve igerik bakimindan nasil islendigini agiklamaya
gayret gosterecegiz. Kiyasi sekil ve igerik agisindan incelemek dolayli olarak
mantigin tasdikat kismindan ayr1 miistakil bir baslik altinda degerlendirilen
bes sanat kismini da tasdikat bolimi icerisine dahil etmis olmaktadir. Bu
paralelde inceleyecegimiz diger bir konu da Teftazdni’nin bes sanata

yaklagimi olacaktir.
3.2.1. Onerme

Sembolik mantikla birlikte ihmal edilmis olmasina ragmen klasik
mantik; distincenin en kii¢iik birimi olan kavram bahislerini kendine temel
ilke olarak gérmektedir. Onerme ise baslangig itibariyle kavramlardan hareket
etmekle birlikte sadece kavramla yetinmemekte kavramin daha da 6tesine
gecerek kavram hakkinda temel bir iddiay:1 icerisinde barindirmaktadir.
Tasidig1 iddiadan dolay1 6nerme; en basit ifadesiyle kavram igerisinde sakli
bulunan ozellikleri agiklamak ve belirtmek icin kullanilmaktadir.'*®
Geleneksel anlamiyla Onermeye bakildiginda bir iddia tagimasindan dolay1
dnermenin tasdike veya tekzibe muhta¢ oldugu goriilmektedir.?® Teftazani
icin de Onerme, geleneksel tanimla ortiisiir bicimde ihbari cimle kategorisi
icerisine giren ifade, olus kaliplar1 i¢in kullanmlir.?®® Yani 6nerme; séyleyene
ifadesinde dogrusun ya da yanlissin denilebilecek formatta olan ciimle
formlarin1 meydana getirmektedir. Tanimdan anlasilacagi lizere onerme insai
formdaki clmleleri igerisine almamaktadir. Ana hatlariyla da Onerme
yilklemli ve sartl olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.”®* Onermenin

unsurlarina geldigimizde Teftaz&ni’ye gore ylklemli 6nerme konu(mevzu’),

199 Bzlem, Mantik, s. 135.

20 Aristoteles, Onerme-Organon Il, cev. Hamdi Ragip Atademir, istanbul: MEB Yay., 1996,
s.11.

201 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 7.

202 Oner, Klasik Mantik, s. 42.
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yuklem(mahmdl) ve bag(rabita)dan yani hikimden kurulu terkibi ifade

203

etmektedir.?®® Sartli 6nermeler ise mukaddem ve taliden olusmaktadir.?*

Burada dile getirilmesi gereken diger bir nokta da Teftdzani’nin
Onermenin unsurlarin1 ¢ olarak belirlemesidir. Teftazdni’nin Onermenin
unsurlarini iice aymrmast mantik gelenegi igerisinde su problematik alana
isaret etmektedir. Mutekaddimdn ile muteahhirin mantikg¢ilarin - konu
itibariyle ayrildig1 noktalardan birisi de énermenin unsurlari mevzusudur.’®®
Mutekaddimin mantik ekoline gore Onerme; konu, vyiklem ve
bagdan(hiikiim) kurulu diizeni icermektedir. Muteahhir(n ekoliniin goriisiine
gore Oonermenin olusabilmesi i¢in konu, yiiklem ve bagin yaninda nispet-i
hiikmiyyenin de bir arada bulunmasi gerekmektedir. Nispet-i hikmiyyede
iz’an yani 6nermede iddia edilen diisiincenin vakaya uygun olup olmadigina
dair Onermeyi kullanan kiside kanaatin de meydana gelmesi gereklidir.
Muiteahhirn ekoliine mensup mantik¢ilar bu itibarla 6nermenin unsurlarmin

icerisine kisinin Onermenin dogruluguna dair tasimasi gercken kanaati de

dahil etmisler ve dnermenin unsurlarini dérde ¢ikarmuslardir.

Iki yaklasim birbiriyle karsilastirildiginda Teftazanf; kitabmm basinda
tasdikat: agiklarken tasdik i¢in belirttigi sartlardan birinin konu ile yuklem
arasindaki nispet i¢in boyun egme, kanaat tasima anlamlarina gelen iz’anin
gerceklesmesini sart kosmaktaydi. Bu gerg¢ek goz oniine alindig1 takdirde eger
Oonermenin kisimlar1 arasina iz’an1 da katarsak bu durumda Teftdzani’nin
onermenin kisimlarmi dort olarak belirledigini ifade etmis olacagiz.
Halihazirdaki konuda Onermenin unsurlarma yaklasimmi g6z Oniine
aldigimizda onermenin unsurlarmi {i¢ olarak kabul edecegiz. Bu durumda su
soruyu sormak yerinde ve isabetli olacaktir. Her iki gercek g6z oOnline
alindiginda Teftdzan’nin 6nermenin unsurlar1 noktasinda benimsemis oldugu
goriis nedir? Kitabinin basinda belirttigi dogrultuda dnermenin kisimlar1 dort

miidiir ve yahutsa burada zikrettigi izere tic miidiir?

203 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 7.

204 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 7.

25 gevh Abdur-Rahim, Havdsi’l Hagsive, (el-Hasivetii ‘ala tehzibi’l-mantik 1i’t-Teftazant
icerisinde) Beyrut: Daru ihyai’l Tiirasi’l Arabi, 2010, s. 171.
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Bu soruyu su bigimlerde cevaplandirmak miimkiindiir. Birincisi
Teftdzdni mantik ekolleri arasinda onermenin kisimlarinm hem ¢ hem de
dort olabilecegi gergegini ifade etmek admna bu yaklasimi sergilemistir
denilebilmektedir. Bunu ifade etmesinin nedeni olarak da mutekaddimdn ile
muiteahhirln mantik ekolleri arasindaki farka zimnen de olsa isaret etmek
veya deginmek olarak da gosterilebilir. Clnki Teftazani eserinde farkl
goriislerin veya ekollerin bir arada sunulmasi metodunu takip ettigi tarif
kisminda da miisahede edildigi tizere gOrilmektedir. Daha da Oteye
gidildiginde ilim bahsinde miitekaddimiin ve miiteahhirin goriislerini
beraberce zikrettiginde de bu yaklasimi Teftazani’de goérmekteyiz. Bu

AAAA

kavrami; farkli goriisleri bir arada sunma anlamina da gelebilmektedir.

Ikincisi ise Teftdzan’nin 6nerme ile tasdikdti aym1 anlamda
kullanmadigin1 ifade etmek adina tasdik i¢in gerekli olan sartlar ile 6nerme
icin gerekli olan sartlar birbirinden ayirmasidir. Onerme igin konu, yiiklem ve
bag (hikum) yeterli olurken tasdik icin konu, yiuklem ve hiikkmiin yaninda

iz’an (nispet-i hiikmiye) da gereklidir.2%

Burada ulasacagimiz diger bir sonug¢ ise Teftazani’nin Gnermenin
kisimlar1 konusunda mantik ekolleri arasindan mitekaddimin mantik¢ilarin
yolunu takip ettigidir. Teftazani’nin miitekaddimin’un yolunu tercih etmesi

salt anlamda bir ekoliin takip¢isi olmadigini da haber vermektedir.

Tumel anlamda Teftazani’nin eseri i¢in miiteahhirin donem mantik
eseridir tespitini yapmak bu noktada vakaya uygun diismemektedir.
Teftdzdn’den 6nce mantik ekolleri arasinda ayrim sabit olup Teftazani igin
mantik ekollerinin ayrildigi noktadir tespitini yapmak bu agidan da uygun
diismemektedir. CuUnki Teftdzani, miitekaddimin ve miiteahhirtin mantik
ekolleri arasinda tartigilan goriigler icerisinden bir tercih yapmaktadir.

Teftazan’nin 6nermenin kisimlar1 konusunda miitekaddim{in ekoliinii tercih

2% Onermenin kisimlar1 cercevesinde Miitekaddimin ile Miiteahhirin arasinda gecen
tartismalar ve gorisler i¢in daha detayl bilgi igin bkz. Seyh Abdur-Rahim, Havdsi’l
Hasiye, ss. 171-173.
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etmesi Teftdzani’yi homojen bigimde ekollerin ayrim noktasi olarak
belirlemeye uygun diismemektedir. Burada da bariz bir sekilde gorildigii

iizere eserinde her iki ekole dair goriislerin tercih edilmesine rastlamaktayiz.
3.2.1.1. Yuklemli Onermeler

Yiklemli Onermeler; mantikta basit Onermeler olarak da
degerlendirilen ve Onermenin unsurlari igerisinden bagm kaldirildiginda
dnermenin her iki tarafinda kavramim kaldig1 6nermelerdir.?’” Teftdzani nin
yiiklemli onermeleri kisimlandirmasina baktigimizda konunun igerigini esas
aldigin1 grmekteyiz.”®® Onermenin konusu eger sahsi bir varlig1 igeriyorsa
sahsi Gnerme, bizzat hakikatte de konunun Kkarsilig1 yer aliyorsa tabi dnerme
olarak isimlendirilmektedir. Nicelik itibariyle de dnermeleri tiimel 6nerme ve
tikel 6nermeler olmak iizere ayrilmaktadir. Onermenin konusuna genellik
ifade eden edatlar dahil olursa bu durumda Oonerme tiimel 6nerme formatmni,
eger belli bir grubu i¢ine alacak edatlar dahil olursa da tikel 6nerme formunu
almaktadir. Eger her iki bicime dair edatlar yer almazsa ve dnermenin konusu
yalin halde zikredilirse bu durumda da Onerme belirsiz olarak
adlandirilmaktadir. Belirsiz halde bulunan 6nermeler Teftazani’ye gore tikel
onerme hikmindedir. Yani yiklemde belirtilen hikim konunun tim

fertlerine icra edilmezken bazi fertleri {izerinde hiikiim cereyan etmektedir.

Onermenin konusu dis diinyada varhiga ¢ikmissa hakiki 6nerme, faraza
zihinde sadece varlik buluyorsa zihni 6nerme olarak isimlendirilmektedir.
Onermenin konusuna olumsuzluk eki bitistigi durumlarda 6nerme ma’dule,
bitismedigi durumlarda ise muhassila olarak adlandirilmaktadir. Anlatilanlar
kisaca Ozetleyecek olursak Teftazani’ye gore Onerme g¢esitleri sahsi, tabi,
timel, tikel, belirsiz, hakiki, zihni, ma’dule ve muhassila olarak
belirtilmektedir.”® Bu saydiklarimiz Teftdzani tarafindan konunun igerigine
gore belirlenmis 6nerme cesitleriydi. Yiiklemin konuya nispet edilisine gore

ise 6nerme ¢esitleri modal dnermeler olarak adlandirilmaktadir.

27 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 110.
208 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 8.
209 Teftazani, Tehzibii’I-mantik ve’l-kelam, s. 8.
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3.2.1.2. Modal Onermeler

Genel olarak ve biitiinciil bir bakisla Tehzibii’l Mantik’a bakildiginda
en ¢ok iizerinde durulan ve derinlemesine incelenen konunun modalite oldugu
gbze carpmaktadir. Bu baglik altinda modalitenin ne oldugunu, Teftdzani’nin
kabul ettigi modaliteleri, kabul ettikleri itibariyle hangi mantik ekoliine
mensup oldugunu ve bu modalitelerin igerigini agiklamaya gayret
gosterecegiz. Tarihsel perspektifi icine alarak modalite sdzciigiiniin kavramsal
diizeyde doniisiimiinii ve degisimini ayn1 zamanda Teftazadni’nin modaliteye

yaklagimini incelemeye baslayabiliriz.

Onerme konusunda aktardigimiz iizere her 6nerme mabhiyeti itibariyle
onerme olabilmesi i¢in hilkkmii zorunlu olarak tasimasi gerekliydi. Fakat her
Onermede hiikmiin haricinde konu ile yiikklem arasinda agik¢a belirtilmezse
dahi belirli bir nispet daha kurulmaktadir. Yani 6nerme; hiikkmii agikca
belirtilmis sekilde, nispeti ise ifade edilmemis bigimde tasimaktadir. Bu
acidan 6nermeye bakildiginda 6nermenin iki farkli hikkiim ihtiva eden niteligi
tasidigi gériilmektedir.210 Onermede agikca ifade edilemeyen nispeti saglayan
vasif i¢in mantik¢ilar tarafindan modalite terimi kullanilmaktadir.?** Soz
konusu nispet; konu ile yiiklem arasindaki hiikmii saglayan, 6nermedeki bag1
da kuvvetlendiren ya da zayiflatan bir gorev ustlenmektedir.?** Bag
neticesinde kurulan konu ile yiiklem arasindaki irtibat modalite sayesinde
daha da derinlestirilmekte ya da yiizeysellestirilmektedir. Bu cerceve
bakildiginda Teftazani’ye gore modalite; dnermedeki yliklemin konuya nispet
edilis seklini ifade etmektedir.?*® Nispet acis1, zorunlu olabildigi gibi miimkiin
ve imkansiz da olabilmektedir. S6z konusu olan bu cihetler Teftazani
tarafindan modalite(miiveccihat) olarak isimlendirilmektedir.?* Ornegin “Ali

insandir” Onermesinde Ali’ye isnat edilen hiikiim insan olmaliktir. Fakat

Ali’ye insan olmalik hiikmiinlin yaninda agikca belirtilmemis de olsa insan

210 &zlem, Mantik, s. 150.

211 Oner, Klasik Mantik, s. 0.

212 o5_Savi, el-Besairii ‘n-nasiriyye, s. 110.

213 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.
214 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.
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olmalig1 ya zorunlu ya miimkiin vb. cihetlerden izafe edilmektedir. Iste bu

nispet edilis agilart mantikta modalite ismiyle karsilanmaktadir.

Tarihi perspektif icerisinde modalite kavrami agik¢a ifade edilmemis
olmasina ragmen ilk olarak Aristoteles tarafindan ele alindigi
gorulmektedir.?™® Aristoteles sarihlerine gore, Aristoteles’in kabul ettigi
modaliteler zorunluluk ve imkan modaliteleridir.?'® Aristoteles zorunlu ve
imkdn modalitelerinin yaninda her ne kadar ari, yalin(asserrotik) kipli
onermelerden bahsetse de yalin kipteki Onermelerin modalitesinden s0z

edilememektedir.?’i

slam mantik¢ilarina gelindiginde ise modalite konusunda
iki farkli yaklasimm sergilendigine sahit olunmaktadir. Farkli yaklagimin
sahipleri  miitekaddimiin  ve  miiteahhirin  Islam  mantik¢ilaridir.
Mutekaddimln Islam mantikgilar;; imkan ve zorunluluga imkansizlik
(imtina’)modalitesini, muteahhirln mantik¢ilar ise devam ve bi’l fiil
modalitelerini  eklemislerdir.?®®  Islam  mantik¢ilarina baktigimizda
miitekaddim(in dénem modalite anlayisinim bariz bigimde Ibn Sina’da ortaya
ciktigina sahit olunmaktadir.”®® Teftdzannin bu tarihi baglam icerisinde
kabul ettigi modaliteler ise zaruret, devam, bi’l fiil ve imkan modaliteleridir.
Teftazanyi kabul ettigi modaliteler itibariyle miiteahhirin Islam mantik¢ilari
arasinda saymak miimkiindiir. Modaliteler, basit ve bilesik yapili dnermelerde
islevsellik gorirler. Oncelikle bahsi gecen modalitelerin basit 6nermeler

iizerindeki karsiligina bakacagiz.
1. Zaruret:

Yiikleminin konuya nispetinin zorunluluk arz ettigi modalite tiiriiniin
ismidir. Onermedeki yiklemin konuya zorunluluk cihetinden nispet edilisi
konunun zatin ve sifatini esas alarak gergeklesir. Konunun zat1 ve sifatinin ne

demek oldugu su sekilde anlam bulmaktadir. Konunun zati Gnermenin

15 Necati Oner, “Klasik Mantik’ta Modalite I Modal Onermeler”, AUIFD, ¢.XV, 1967, s. 70.

218 Oner, “Klasik Mantik’ta Modalite I Modal Onermeler”, s. 71.

2T Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 118.

218 Oner, “Klasik Mantik’ta Modalite I Modal Onermeler”, s. 78-79.

% fbn Sina, en-Necat, nsr. Muhyiddin Sabri el-Kiirdi, Tehran: Mektebetii’l-murtazaviyye, ts.
s. 17.
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mevzusu icerisinde yer alan tek tek fertlerine verilen addir. Onermenin
konusundan anlagilan genel mana ise konunun vasfi olarak
adlandirilir.”°Zorunluluk modalitesi cercevesinde dort farkli 6nerme gesidi
so6z konusu olmaktadir. Zorunluluk; eger konunun zatlarina mahsus olursa
ondan kaynaklaniyorsa zarure-i mutlaka, konunun vasfina karsilik gelirse
mesruta-i amme, belirli bir vakitte zorunluluk konuya ilisirse bu takdirde
vaktiyye-i mutlaka ve zorunluluk belirli bir vakite mahsus olmayip genel bir
vakit igerisinde yiikleme bitigsiyorsa ise miintesire-i mutlaka olarak

adlandirilmaktadir.??
2. Devam:

Devam ile zorunluluk bir seyin 6ziinden ayrilmama noktasinda ortak
bir anlami1 paylasmaktadirlar. Mahiyete ariz olma yoOniiyle ayni islevi
gOormektedirler. Devam ile zorunluluk modalitesinin ayrildiklar1 noktalar ise
zorunlulugun bir seyin 6ziinden ayrilmasi imkansiz derecesindeyken devam
modalitesi ise bir seyin 6ziinden ayrilamayisi imkansiz derecesine ¢ikamasa
bile yine de ayrilabilme imkanmna zihnen de olsa sahiptir.”** Zorunluluk bir
seyin mahiyetinden ayrilmasi zihni varlik diizeyinde bile imkansizken
devamda ise varlikta ayrim olmazsa bile zihni diinyada ayrim imkan dahilinde
gorilmektedir. Diger bir ayrim noktalar1 ise zorunluluk, devami mutlak
surette gerekli kilarken devami ise zorunlulugu gerekli kilmasi s6z konusu
olamamaktadir.?*Konunun zati, varhgmi; sifati ise kahcihgmi siirdiirdiigii
muddetce devam modalitesi 6nermede cari olabilmektedir. Teftazan’ye gore
onermedeki devam modalitesi konunun zatinin varh@indan kaynaklaniyorsa
daime-i mutlaka, eger konunun bir vasfindan kaynaklaniyorsa orfiye-i amme

olarak isimlendirilmektedir.??*

20 Ali Sedad, Mizanii'l-ukiil fi’l-mantik ve’l-usil, Istanbul: Asitane, ts. s. 91; Necati Oner,
Klasik Mannk, s. 45-46.

221 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.

222 yezdi, el-Hagiyetii ala tehzibi’l-mantik li't-Teftazani, s. 60.

223 Hubeysi, Serhu’l-Hubeysi ‘ala metni tehzibi’I-mantik, s. 42.

224 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.
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3. Bi’l Fiil:

Mutekaddimdn ve miteaahirlin mantik¢ilarin ayrildiklar1 noktalardan
birinin de bi’l fiil’in modalitelerden sayilip sayilamayacagi noktasiydi.
Teftazdn’nin nezdinde kabul bulan bi’l fiil modalitesi yiiklemin konuya
izafetini her G¢ zaman (gelmis, simdi ve gelecek) dilimi middeti icerisinde
olacagint ileri sirmektedir. Teftdzani tarafindan bi’l fiil modalitesinde
konunun vasfi degil zat1 esas alinmaktadir. Konunun zati bi’l fiil kaliciligini
strdiirdiigii miiddetce, esas alindiginda ortaya ¢ikan 6nerme ¢esidi mutlaka-1

amme olarak isimlendirilmektedir.??®
4. imkan:

Miimkiin olus bir seyin tam aksinin de olusa ¢ikabilmesi kaydina
baghidir. Bir seyin veya onermenin miimkiin dairesinde telakki edilebilmesi
isbu dnerme veya seyin tam aksinin de diisiiniilmesine hatta diisiinceden de
Ote varlik bulabilmesini ihtimalini gostermektedir. Eger bir 6nermenin tam
aksinin olusa ¢ikmasi imkansiz gorilirse bu takdirde énermenin imkanindan
s0z edilemez. Teorik olarak arz ettiklerimizi 6rnek iizerinden pratige dokecek
olursak; ates yakicidir 6nermesini masaya yatmralim. Atesin yakici olmasi tam
ziddinin da yani yakici olmamak hiikmiiniin kendinde barmndirtyor
olmasindan kaynaklanmaktadir. Atesin yakiyor o6zelligiyle vasiflanmasi
imkan dairesinde Oncelikle yakiyor olmamakla esdegerde anlam bulmasina
baglidir. Atesin yakiyor olabilmesini diisiinebilmemiz imkéanda yakiyor
olmamasina baghdir. Atesten yakiyor olmama imkanmi kaldirmak
evvelemirde atesin yakiyor olmasimi mecburi kilmaktadrr. Imkan
modalitesinde ise konunun zati esas alinarak miimkiine-i amme Onermesi

olusturulmaktadir.?%°

Basit ctimlelerde gegen modalite cesitlerini bu sekilde ifade ettikten
sonra bilesik yapili climlelerde cari olan modaliteleri aktarmaya baslayabiliriz.

Dogas: itibariyle bilesik ciimleler iki ciimlenin sart edatiyla birbirine

225 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.
226 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8.
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baglanmasi sonucu olusturulmaktadir. Fakat bilesik ciimlelerde modalitenin
belirlenmesi iki ciimlenin bir araya getirilmesiyle yapilamamaktadir. Ciinkii
iki farkli ctimle iki farkli modaliteyi de beraberinde getireceginden dolay1 bu
durumda bilesik ciimlenin  modalitesini  belirlemek imkansiz hale
donisebilmektedir. Bunun yerine basit ctimlenin sonuna la-zarure(s_s_<Y) ve
la-devam( #ls2Y) kayitlarini getirmekle bilesik climlede modalite kurulmus

olmaktadir.

Basit onermelerdeki modalitelerin sonuna hem la zarure hem de la
devam kayitlarin1 getirdigimiz vakitte karsimiza modaliteye sahip 16 farklh
bilesik yapili ciimle ¢ikmaktadir. Teftazani’ye baktigimizda bilesik yapililarin
hepsini ayr1 ayr1 zikretmek yerine gegerli ve karsiligi olan bilesik yapili
modaliteleri zikrettigini goérmekteyiz. Basit 6nermenin sonuna la-devam
eklenerek yapilan modal onermeler ise su sekilde kurulmaktadir: Mesruta-1
amme; mesruta-i hasse, orfiye-i amme; orfiyye-i hasse, vaktiyye-i mutlaka;
vaktiyye, miintesire-i mutlaka; miintesire, mutlaka-1 amme; vucudiyye-i la-
daime olarak karsilik bulmaktadir. Basit Onermelerin sonuna la-zarure
eklenerek yapilan modal Onermeler mutlaka-1 amme ve miimkine-i

ammedir.?*’

Mutlaka-1 amme’ye la- zarure eklenildiginde vucudiyye-i la-zarure,
mimkine-i amme’nin sonuna la-zarure eklendiginde ise miimkine hasse
olarak bilesik yapili modal dnerme olmaktadir.””® Basit ve bilesik yapil
modal dnermelerin 6rneklerine eserinde rastlamadigimiz Teftazani misaller
iizerinden basitten bilesige nasil gecildigine dair su aciklamay1 getirmektedir.
“Basit modal Onermeler bilesik olduklar1 zaman niceliklerini muhafaza
ederken nitelikte ise birbirlerine zit olmak zorundadirlar.”** Yani basit tiimel
ise tikel tikelse tlmel olarak olumluysa olumlu olumsuzsa olumsuz olarak

bilesik yapili olurlar.

227 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8-9.
228 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 8-9.
229 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 9.
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3.2.1.3. Kars1 Olma(Tenakuz)

Mantikta karst olma; Onermeler arasi iliskiler ¢ergevesinde
degerlendirilmektedir. Karst olma; iki 6nermenin nitelik ve nicelik

230 ki ¢nermenin

bakimimdan birbirinden farkli olmalarini ifade etmektedir.
kars1 olmasi halinden; karsitlik, altkarsit, altik ve gelisik olmak Uzere dort
farkli durum dogmaktadir. Konu ve yiiklemi ayni olan iki tiimel dnermenin
nitelik bakimindan farkli olmasi karsitlik olarak anlam bulurken; konu ve
yiliklemi ayn1 olan iki tikel 6nermenin nitelik bakimmdan farkli olmasi ise alt
karsit olarak karsilik bulmaktadir. Konu ve yiiklemi ayn1 olan iki dnermenin
nicelik bakimindan farkli olup nitelik bakimindan ayni olmasi altik, konu ve
yliklemi ayn1 olan iki 6nermenin hem nitelik hem nicelik bakimindan farkli

231 Mantikta iki dnermenin

olmasi ise celisik seklinde karsilik bulmaktadir.
karst olmast hiikmiinden bahsedilirken yukaridaki durumlar goze

alinmaktadir.

Yukarida bahsedildigi iizere, 6nermeler arasi iliskiler bahsinde gegen
karst olma, altik ve celisik olma durumlarindan, Islam mantikcilar1 sadece
celisik olma durumunu dikkate almlslardlr.232 Bunun nedeni karsi olma ve
altik durumlarinda iki 6nermeden bazen ikisinin de yanlis, bazen ikisinin de
dogru olmasidir. Bu durum iki degerli mantik agisindan sorunlu bir durumdur.
Buna karsilik ¢eliskide iki 6nermeden biri dogru olunca digeri mutlaka yanlis
olacaktir. Bu durum iki degerli mantik agisindan olduk¢a onemlidir. Cunk
bir konu hakkinda kurulan iki 6nermeden bir dogru ise digeri yanlis olmalidir.
Ikisi birden dogru olursa mantik ilkeleri olan 6zdeslik ve celismezlik ilkelerin
aykiridir. Teftizdni’de Islam mantik gelenegine uyarak Onermeler arasi

iliskiler bahsinde sadece ¢elisik olma durumunu dikkate almistir.

Mantik igerisinde 6nermelerin karsi olma durumu daha ¢ok delil bahsi

muvacehesinde islerlik kazanmaktadir. Karsi olma; akil yiiritme bolimi

20 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 127.
1 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 127-129.
232 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 127-129.
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altinda vasitasiz ¢ikarim olarak zikredildiginden dolay1®* delilin ulastirdig
neticeye dogrudan gidildigi gibi baz1 durumlarda ise dolayli bir bi¢gimde, iddia
edilenin ziddin1 gegersiz saymak suretiyle de varilabilmektedir.”®* Her iki
Oonermenin zatlari itibariyle ontolojik diizlemde birbirine zit olmalari, haliyle
birisinin vakaya mutabik olmasi digerinin ise mutabik olmamasi durumunu
dogurmaktadir. Yani ¢ift degerli mantikta bir seyi ispat etmek tam aksinin
iptal edilmesi, bir seyin iptal edilmesi ise tam aksinin ispat edilmesi anlamina
geldiginden dolay1 delilde ulasilacak neticenin tam ziddini1 gegersiz kilmakla
da amag gergeklesmektedir. Bu kavramsal baglam igerisinde Teftdzani’ye
gore karst olma; iki dnermenin birbirine modalitede, nitelikte ve nicelikte zit

olmalarini gerekli kilmaktadir.?®

Teftazani’nin tanimin da dikkati ¢eken diger bir nokta da; geleneksel
tarif icerisinde kars1 olma(tenakuz) durumunda; iki 6nermenin sadece nitelik

% esas alinirken Teftazani bu iki sarta ek

ve nicelik bakimimdan zit olmalarmi?
olarak iki Onermenin modalite bakimindan da birbirinden farkli olmalar1

kaydimni1 getirmis olmasidir.

Iki onerme arasinda ihtilafin olusabilmesi icin séz konusu iki
Onermenin belirli sartlar altinda birlesmeleri de gereklidir. Bu sartlar
miitekaddim@n mantikg¢ilar tarafindan konu, yliklem, mekan, sart, izafet, parca
biitiin, bi’l fiil bi’l kuvve ve zaman birligi seklinde ifade edilmektedir.
Miiteahhirin mantik¢ilar tarafindan ise konu ve yiiklem birliginin yeterli
olunacagi diger zikredilen sartlarin konuya ve ylikleme raci olduklar1 fikri dile
getirilmektedir.?®” Teftazant bu paralelde ii¢c esas disinda tiim kayitlarda iki
dnermenin birlesmelerini sart kosmaktadir. Fakat Teftdzani; mitekaddimdn
ile miuteahhirin arasinda donen tartismaya miidahil olmamaktadir. Her iki

ekole denk diisen sOylemler icerisinde bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu

233 Oner, Klasik Mantik, s. 83-84.

2% Gazzall, Mihekkii'n-nazar fi’l-mantik, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’1-ilmiyye, ts. s. 216.

235 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 9-10.

2 Esir(iddin Ebheri, Metn-i Isagoci, s. 5; Oner, Klasik Mantik, s. 84; Emiroglu, Klasik
Mantiga Girig, s. 127.

21 Sevki, Serhu’l Fenari, (Havasi’l-Fenari igerisinde), istanbul, Asitane, ts. c. I, s. 125.
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hem de her iki ekoliin ayiricis1 tespitini yapmak uygun diismemektedir.

Modalite itibariyle zit olan basit 6nermeler ise su sekilde ifade
edilmektedir. Zaruretin ziddi miimkiine-i amme, devamin ziddi mutlaka-1
amme, mesruta-1 ammenin zidd1 hiniyye-i mimkine ve son olarak da orfiye-i
ammenin zidd1 ise hiniyye-i mutlaka olarak tezahiir etmektedir.”®® Dile
getirilmesi gereken bir hususta basit 6nermeler arasinda yer almayan hiniyye-i
mimkuine ile hiniyye-i mutlakanin ne oldugunun agikliga kavusturulmasidir.
Hiniyye-i miimkiine; konunun vasfindan zorunlulugu olumsuzlamak,”*
hiniyye-i mutlaka ise konunun vasfi iizerine hilkmiin baz1 vakitlerde icra

edilmesi®*° olarak izah edilmektedir.

3.2.1.4. Dondirme(Aks)

Onermeler aras1 iliskiler cercevesinde degerlendirilen ikinci konu
dondirmedir. Mantik disiplininde déndiirmenin degeri tartisilmaz boyuttadir.
Onemi ise Onermenin vakaya kars1 dogrulugunun ispati ve saglamasmin
yapilabilmesi i¢in vazgec¢ilmez bir metot olarak kullanilmasindan Gtiirtidiir.
Onermenin déndiiriilmiis sekli ile kendi halinin vakaya ayn1 6lgiide mutabik
diismesi kiyas yollu akli ¢ikarimlarda da islevsellik kazanmaktadir. Eger
kiyasta neticenin tam dondiiriilmiis haline ulasilmigsa kiyasin neticesi bu
durumda da gegerli olabilmektedir.?** Bu bakimdan kiyasta ulasilan netice ile

neticenin dondiiriilmiis halleri hedef bakimindan esdeger diizeydedir.

Kisaca dondiirmenin 6neminden bahsettikten sonra Teftazani
acisindan dondiirme nasil ele alinmistir onu incelemeye baslayabiliriz.
Dondirme hem yiiklemli Onerme hem de sarth Onerme g¢esitlerinde
uygulandigr Teftdzani’de goriilmektedir. Teftdzdni’de dondiirmenin sarth

onermelerde de gegerli oldugunun en bariz delili tali’nin mukaddemden daha

238 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 10.

239 vezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li 't-Teftézant, s. 71.
240 Oner, “Klasik Mantzkta Modalite I Modal Onermeler”, s. 83.
2! Gazzali, Mi 'yarii’I-ilim, s. 59.
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genel olmasi gerektigi sartidir.”** Déndirme diiz ve ters dondiirme olmak

iizere ikiye ayrilmaktadir.
3.2.1.4.1. Duz Déndirme

Diiz dondiirme; yiklemli 6nermelerin konu ve yikleminin veya sartli
onermelerin mukaddem ile talinin vakaya karsi dogrulugu g6z Oniine
bulundurularak yapilmasmni gerektirmektedir. Bunun yaninda doéndiirme
sonucunda Onermenin niteliginin ayni1 kalmasi: gereklidir. Bu durumda
dondirme; dnermenin konusunu yuklem, yiklemini konu ve mukaddemini
tali, talisini de mukaddem yapmakla gergeklesmektedir. Onermedeki hiikiim
eger olumluysa dondiiriilmiis sekli de olumlu, olumsuzsa olumsuz olmasi
haliyle gegerli olacaktir. Fakat onermenin niceliginde dondiirme sonucunda
degisikligin meydana gelmesi tabidir. Bu sartlar1 tagiyan sadece iki 6nerme
mevcuttur. Tiimel olumlu 6nermenin dondiirtilmiis sekli tikel olumlu, tiimel
olumsuz Onermenin dondiiriilmiis sekli de tiimel olumsuz olacaktir.
Teftazani’ye gore tikel olumsuz Onermelerin dondiiriilmiis sekli olamaz.
Teftazani tikel olumsuz Onermenin dondiiriilmiis seklinin olamayacagi
yargisina dondiirme bahsinde zikrettigi mantik aksiyomlar1 sayesinde
varmaktadir. Mantik aksiyomlarinin  birincisine gore, bitlin olumlu
onermelerde yuklem tikeldir. Bu nedenel timel olumlu bir énermenin diz
dondiirmesi tikel olumlu olmaktadir. Tkinci mantik aksiyomuna gore, olumsuz
onermelerde yuklem daima tikeldir, yani yiklem biitin kaplamiyla birlikte
almmaktadir. Tikel olumsuz 6nerme dondiiriildiigiinde tiimel olumsuz 6nerme
halini alacaktir. Dolayisiyla bu durumda ikinci mantik aksiyomunu gecersiz

kilacagmdan dolay: tikel olumsuz 6nermenin déndiiriilmesi olamamaktadir.*®

Teftdzdn’nin dondiirmede kistas olarak belirledigi diger bir sartta
modalitede iki 6nerme arasinda farkliligin olugsmasidir. O’na gore gerek basit
olsun gerekse de bilesik ciimlelerde olsun olumlu 6nermelerde, zarure-i
mutlaka, daime-i mutlaka, mesruta-i amme ve Orfiyye-i amme, hiniyye-i

mutlaka olarak dondurilir. Mesruta-i hasse ve Orfiyye-i hasse hiniyye-i la-

242 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 10.
243 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 10.
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daime olarak, vaktiyye, miintesire, vucudiyye-i la-daime, vucudiyye-i la-

zarure ve mutlaka-1 amme mutlaka-1 amme olarak aksettirilir.?**

Teftazdn’ye gore imkan modalitesi igerisinde yer alan basit
onermelerdeki mimkine-i amme ile bilesik Onermelerdeki miimkiine-i

hasse’nin ise aksettirilmis hali meveut degildir.?*®

Cunkl Farabi 6nermede
bizzat konunun alacagi bir sifat, sayet konunun bu sifat1 alma imkanina sahip
olursa bu sifat1 alabilecegini iddia etmektedir. Ibn-i Sina ise konu bu sifat1
ancak (¢ zamanin(ge¢mis, simdi, gelecek) birinde yani bi’l fiil bu sifat
konuya ilistiginde ancak sifat konuya nispet edilmeye uygundur.?*® ibn-i
Sina’nin yaklasimma onermede konunun zatma nispet edilen sifatin
modalitesinde bi’l fiil 6n plana ¢ikartilirken Farabi’de ise imkan modalitesini
on plana ¢ikartilmaktadir. Ibn-i Sina eksenli diisiiniildiigiinde dnermenin zati
bi’l fiil bir vasfi tasidiginda yani bi’l fiil modalitesiyle kayitlandig1 zaman ve
Oonermeyi aksettirdigimizde dondirilmis hali  imkdn  modalitesiyle
kayitlanmig bigimde karsimiza ¢ikmaktadir. Tam tersi diistiniildiigiinde imkan

modalitesiyle kayitlanmig bir 6nermenin dondiiriilmiis hali de bi’l fiil olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla dondiiriilmiis halleri ile asil halleri arasinda modalite
bakimindan farklilk bulunmaktadir. Onerme asli halinde bi’l fiille
kayitlanmisken dondiirtilmiis halde imkéanla kayitlanmaktadir. Halbuki
dondirmeyi tarif ederken her iki 6nermenin modaliteleri ayni kalmasi sartini
zikrettigimizden dolay1 imkan modalitesi altinda yer alan miimkiine-i amme
ile mimkine-i hasse’nin dondiiriilmiis halinin yapilmasi imkansizdir. Bu
bakimdan Teftazani’yi Ibn-i Sina geleneginin siirdiiriiciisii olarak tanimlamak

mimkdndur.

244 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 10.

245 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 10.

8 Dondiirme konusunda Farabi ve ibn-i Sina arasindaki farkin daha detayli beyani igin bkz.
Mirza Muhammed Ali, Havasi’l Hasiye, (el-Hasiye ‘ala tehzibi’l-mantik 1i’t-Teftdzan?
icerisinde), Beyrut: Daru’l Thyai’l-tiirasi’l-Arabi, 2010, s. 328-329.
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3.2.1.4.2. Ters DOndiirme

Ters dondurme de Teftazani’nin miitekaddimdn ile miiteahhiran ekoli
icerisinde ne tarafta yer alacagina dair ipuglar1 sunacak bir konu olacaktir.
Konu boyunca da mantik tarihi agisindan Teftdzani’nin yerini ve konumunu
aciga ¢ikartacak tespitlere ulasilacaktir. Mitekaddimin ile miteahhirln
mantik¢ilarin ters dondiirmenin tarifi noktasinda ihtilaf igerisinde olduklari
gOrulmektedir. Bu ihtilaf lafzi diizeyde olmayip 06ze tekabiil eden ters
dondirmenin mahiyetinde degisiklige sebebiyet veren bir ihtilaf olmustur.
Miitekaddimdn ekoliine gore ters dondirme onermede konunun ziddi ile

yiklemin zitlarmin yer degistirilmesini ifade etmektedir.**’

Degistirme
neticesinde 6nermenin keyfiyetinde, yani olumlu veya olumsuz olusunda ve
vakaya karsi dogrulugunda ise herhangi bir degisikllk meydana
gelmemektedir. MiiteahhirGin mantik¢ilar ise Onermenin niteliginde
degisiklige giderek asli hali olumlu olan 6nermenin ters dondiiriilmiis halini
olumsuz yaparak onermenin unsurlarmi ¢evirmektedir. Bu islem 6nermenin
yiikleminin ziddin1 konu, konunun korunmus ilk halini ise yiiklem yaparak

onermenin sadece dogrulugunda herhangi bir degisiklik yapmamayi

amac;lamaktadlr.248

Teftazani’nin eserinde her iki ekole dair goriislerin de serdedildigini
g6rmek mimkiindir.?*® iki ekol arasinda ise Teftazani’nin tercihini tespit
edebilmek konunun devaminda sirdirdiigii tutuma baglhh olacaktir.
Teftdzani’nin ters dondiirme hususunda stirdiirdiigii tutum miitekaddimdn
mantik¢ilarin istikametinde seyretmektedir. Ciinkii Yezdi’nin de temas ettigi
Uzere Teftazani ters dondiirmenin sartlarmdan bahsederken diiz dondiirmede
oldugu gibi 6nermenin dondiiriilmiis halinin vakaya mutabik olmasi sartini

yinelemektedir.?*°

Diiz dondiirmede tiimel olumlu Onermenin dondiiriilmiis
sekli ters dondiirmede de tliimel olumsuz olmasi miitekaddimiin ekoliiniin

benimsedigi gorlise yatkin diismektedir. Bu gergek g6z Onlinde

247 Hubeysi, Serhu’l Hubeysi ‘ald metni tehzibi’[-mantik, S. 67.
28 Yezdi, el-Hasiyetii ‘ald tehzibi 'I-mantik li 't+-Teftazani, s. 81.
249 Teftazant, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 11.

20 Yezdi, el-Hasiyetii ‘ald tehzibi’l-mantik li 't-Teftazani, s. 82.
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zikrettigimiz iizere su gerc¢egi burada da zikretmek gerekmektedir. Teftdzani
eserinde mantik ekolleri arasinda cereyan eden tartigmalardan haberdardir ve

tartigilan noktalar arasindan bir tercihte bulunmaktadir.
3.2.2.AKkil Yiiriitme

Akl yiiriitme zihnin verilen bilgileri kullanarak bilinmeyeni elde etme

suirecidir.?®

Akil yiiriitme; genel olarak yukarida oOnermenin hukimleri
bahsinde de zikrettigimiz tlizere vasitasiz cikarimdan olusabilecegi gibi
asagida da zikredecegimiz iizere vasitali ¢ikarimdan da meydana
gelebilmektedir. Kiyas bashigi altinda toplanan vasitali akil yiiriitme ¢esitleri
ise dediiksiyon (kiyas), timevarim (istikra) ve analoji (temsil) dir.?*? Bu tir
akil yiiriitme cesitlerine vasitali ad1 verilmesi zihnin neticeye ulagmasini bir
neden sayesinde saglamasindan dolayidir. Mantik ise bu akil yiiriitme

cesitlerinden esas olarak tiimdengelimle (kiyas) ilgilenmektedir.253

Zihin, neticeye ulasabilmek i¢in mecburen bir takim yollarin takip
edilmesine ihtiya¢ duyar. Iste bu ihtiyagtan dolayr klasik mantik sonucun
(matlab) elde edilmesi i¢in bir takim akil yiiriitme yollar1 ihdas etmistir. Akil
yiriitme yontemleri de kiyas basligi altinda toplanmistir. Bu agidan
bakildiginda kiyas hem bir akil yiiriitme ¢esidi hem de akil yiiritme

¢esitlerinin toplamina ad olmustur.
3.2.2.1.Kiyas

Tanimi pargalarma ayristirdigimizda kavramlara ulastigimiz gibi kiyas

islemini de yapi1 sokiimiine ugrattigimizda kiyasin Oncelikle hareket ettigi

254

noktanin 6nermeler oldugunu gdrebilmekteyiz.>" Bu ihtiyagtan dolay1 tabiri

caizse kiyasm bel kemigini énermeler olusturmaktadir. Onermenin sihhatli ve

2! Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 135.

B2yezdi, el-Hasiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li't-Teftazani, s. 105; Oner, Klasik Mantik, s. 97.
23 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 136.

2% Gazzali, Mi 'yarii’I-ilim, s. 87.
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anlam bakimindan dogru olmasi; kiyasin gecerli ve islevsel olabilmesini

dogrudan etkiledigi i¢in kiyas agisindan oldukga 6nemlidir.

Onermelerin dogrulugu kiyasin da gecerliligini dogrudan ilgilendirdigi
gibi klasik mantikta kiyasin dogruluguyla alakali diger bir husus da kiyasin
bir forma sahip olmasidir. Mantik disiplini akli ¢ikarimlarla elde edilen
neticenin sihhati i¢in akil yiiritme ¢esitlerini hem igerik (muhteva) hem de
formel (sekil/suret) acgidan incelemeye tabi tutmaktadir. Akil yiirlitmenin
mantigin kurallarmna muhta¢ olmasmin nedeni de esas olarak mantigin akil
yiuriitmeleri sekil ve igerik agisindan denetlemesinde yatmaktad1r.255Bu
noktada form/bi¢im/sekil kiyasin dogrulugu icin son derece hayati onemi
barindirmaktadir. Bu nedenden dolay1 formun ihlal edilmesi kiyasin netice
vermemesinin nedenleri arasmda sayilmaktadir.®® S6z konusu minval
dogrultusunda Teftazani’nin kiyas anlayisini hem sekil hem de muhteva

acisindan tetkik edecegiz.

Akl yiirtitme gesitlerinden ilki olan kiyasin neligini hem igerik hem de
sekil agisindan degerlendirmeye baslayabiliriz. Geleneksel anlamda kiyas;
“bir s6zdiir ki kendisinde, bazi1 seylerin konulmasiyla, bu verilerden baska bir

257 anlamma

sey sadece bu veriler dolayisiyla gerekli ve zorunlu olarak ¢ikar
gelmektedir. Teftazdni’de de geleneksel tanimla hemen hemen Ortiisen
bicimde bir tanim hakimdir.?*® Teftazani’ye gore kiyas: “Gnermelerden kurulu
bir szdiir ki bu sdziin bizzat zatindan dolay1 baska bir s6z gerekli olur”?®

seklinde tarif edilmistir.

Kiyas suret agisindan ise dort sekil etrafinda incelenmektedir. Her
sekilde kiiciik, orta ve biiylik terim olmak iizere {i¢ kavram yer almaktadir.
Kuguk terimi ihtiva eden climleye kicuk oncul(mukaddime-i sugra) biiyiik

terimi barindiran cilimleye ise biiylik Oncilil(mukaddime-i kiibra) adi

25 Ahdur-Rahim, Havdsi’l Hagiye, s. 377-378.

28 Gazzali, Mi yarii’I-ilim, s. 103.

2T Aristoteles, Birinci Analitikler, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, Istanbul: M.E.B. Basimevi,
1996, s. 5.

%8 Teftazant, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 11.

29 Teftazant, Tehzibii'I-mantik ve’l-kelam, s. 11.
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verilmektedir. Her iki oncilde ortak olarak zikredilen terime ise orta

terim(haddii’l evsat) denilmektedir.?®

Kiyasta orta terime ihtiya¢c duyulmasin
nedeni orta terim neticede elde edilen verinin, kaninin sebebini teskil
etmesinden Otlridur. Biiyiik, kiigiik ve orta terimin kiyas igerisindeki yerine

gore sekiller meydana gelmektedir.

Birinci sekil; orta terimin biiyiik onciilde yiiklem, kigik onculde ise
konu olmasiyla meydana gelmektedir. Mantik¢ilar tarafindan birinci seklin
saglikl isleyebilmesi i¢in bir takim sartlar1 kendinde deruhte etmesi gerekli
goriilmektedir. Bu sartlar cogu mantik alimleri ve Teftadzani tarafindan ortak
kabulle biiyiik Onermenin tiimel olmasi ve kiiclik Onermenin ise olumlu

olmasi olarak beyan edilmektedir.?®*

Bu noktada {izerinde duracagimiz konu,
orta terimin kicuk oOncilde konuya nispet edilis agisinin yani modalite

bakimindan degeri olacaktir.

Teftazani birinci sekilde sart kosulan kurallar noktasinda diger mantik
alimlerden ayrilarak birinci sekil i¢in farkli bir sart daha ekleme geregi
hissetmektedir. Birinci sekil kiyasin netice verebilmesi icin orta terimin kigtk
onermede konuya izafe edilis a¢ismin imkan modalitesiye degil de bi’l fiil
modalitesiyle gerceklesmesi gerektigini agiklamaktadir.?®® Orta terim kiicik
onculde bi’l fiil olarak konuya izafe edilmedigi takdirde neticenin elde

edilmesi imkansiz hale déniisebilmektedir.?*®

Cunkd orta terim; neticenin elde
edilmesinin sebebini teskil etmektedir. Sebebin diistiigii vakitte yani bi’l fiil
konuya izafe edilmedigi takdirde kucik oncilden blylk onciile gegis
saglanamamaktadir. Teftdzani modalite konusunda siirdiirdiigii ibn-i Sina
cizgisini birinci seklin Ozellikleri noktasinda da devam ettirdigi ortaya

cikmaktadir.

Ikinci sekil; iki onciiliin yiikleminin ayni1 unsurlardan kurulu olmasi
sonucu olusmaktadir. Ikinci sekilde farklilasan nokta onciillerin konularmin

birbirinden ayr1 olmasidir. Ikinci sekilde ihtiya¢ duyulan sartlar ise su sekilde

260 Oner, Klasik Mantik, s. 100-101.

261 Teftazant, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 11.
262 Teftazant, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 11.
263 Mirza Muhammed Ali, Havdsi’l Hasiye, s. 350.
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siralanmaktadir. Biiylik onciil ile kiicik o©nciil keyfiyet bakimimdan
birbirlerine zit olmak zorundadirlar. Bu durumda her iki dnermeden biri
olumlu veya olumsuz olma istidatina sahiptir. Bunun yaninda nicelik
bakimindan ise blyuk oncul tiimel olmak zorundadir. Modalite itibariyle de
ikinci sekilde iki olasilik goze ¢arpmaktadir. Birinci olasilikta kiigiik onerme
genel itibarla devam ile kayitlanmasi halinde biiyiik 6nerme; daime-i mutlaka,
orfiyye-i amme, mesruta-i hasse, 6rfiyye-i hasse, mesruta-i amme ve mutlaka-
i ammeden biriyle kayitlanmas1 gerekmektedir. Teftdzani’nin eserinde biiylik
onculiin modalitelerden kurulu hangi 6nerme ¢esitleri oldugu noktasinda
acikca beyana rastlanmamaktadir. Ikinci olasilikta ise kiiciik onciil imkan
modalitesiyle kayitlandiginda biiyiikk Onciilde zarure-i mutlaka, mesruta-i
amme ve mesruta-i hasse’nin biri yer almak durumundadwr. Buyik oncil
imkanla smirlandiginda ise kiiclik Onciil zorunluluk modalitesiyle irtibat

kurmakla muikelleftir.

Uciincii sekil her iki 6ncilde de konunun(mevzu’) ayni ve ortak
olmasiyla meydana gelmektedir. Ucglincii sekle nitelik zaviyesinden
baktigimizda kii¢iik onciiliin olumlu, nicelik agisindan baktigimizda ise her iki
onculden birinin tiimel olmasi sartin1 gormekteyiz. Teftazani’nin kiyasin
sekillerini modalite acisindan degerlendirmeye tutma anlayis1 iiglincii sekil
etrafinda da siirdiirtilmektedir. Bu meyanda biiyiik 6nermedeki hiikiim kii¢lik
onermedeki hiikme baglanabilmesi i¢in vasita olan orta terimin birinci sekilde
oldugu gibi bi’l fiil modalitesiyle kayitlanmasi gerekmektedir. Birinci sekilde
oldugu gibi hiikkmiin konuda bi’l fiil olarak bulunmasi neticenin elde edilmesi

i¢in sarttir.

Dérdiincii sekil birinci seklin tam tersi istikamette orta terimin biiyiik
oncililde konu, kiiciik Onciilde ise yiikklem yapilmasiyla kurulmaktadir.
Doérdiincii sekil genellikle insan tabiatina, zihni isleyisine uzak oldugundan
dolay1 akil yiirlitme gesitleri igerisinde pek tercih edilmemektedir. Teftazani
tarafindan dordiincii sekil pek tercih edilmemesine ragmen bir yontem olarak
zikredildigini gormekteyiz. Dordiincii sekil i¢cin nicelik bakimindan kiiciik
onciiliin tiimel olmasi halinde her iki Onciilin olumlu olma olasilig1 s6z

konusu olmaktadir. Ya da her iki onciilden birinin tiimel olmas: karsiliinda
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kicik ve blyldk oncullerin nitelikte ihtilaf etmesi segenegi gecerlidir.
Teftdzdn’nin her i¢ sekilde de incelemeyi siirdiirdiigli modaliteyi bu sekilde

ele almadigin1 miisahede etmekteyiz.?®*
3.2.2.2. Tiimevarim (istikra)

Akil yiiriitme c¢esitlerinden biri olan tiimevarim i¢in kavramsal bir
cerceve cizecek olursak istikra; Arapgada kelime anlami itibariyle tabi olmak,
pesinden gitmek manalarinda kullaniimaktadir.?®® Istilahi anlaminda ise
mantik¢ilar tarafindan genellikle tikellerin ¢ogu arastirilarak tikeller adina
verilen hiikkmiin tiimel hakkinda da sabit kilinmasi sirecini ifade
etmektedir.?®® Séz konusu gercevede tiimevarim ele alindiginda timevarimin
sadece eksik tiimevarim g¢esidi 6n plana ¢ikmaktadir. Tiimevarim ise tam ve
eksik olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Tam tiimevarim tikellerin tamami
arastirilarak tiimele dair hiikkiim vermeyi kapsamaktadir. Bu durumda akil
yuritmelerde tumele dair verilen hikim kapsamindaki tiim tikelleri
aragtirdigindan dolay1 kat’iyyet arz etmekte ve arastirmalarda kesin delil

" Eksik tiimevarimda ise tikellerin tamami

olarak kullanilmaktadir.”®
arastirilmadan ekseri cogunlugu hakkinda verilen hiikkmiin tamamina samil
kilinmasi esas alinmaktadir. Bu durumda ise akil yiirtitme kesin delil(yakin)

degil zan ifade etmektedir.?®®

Cizilen kavramsal ¢erceve etrafinda
Teftazani’ye gore timevarim; “timel hikmiin ispat1 icin tikellerin
arastirilmasidir.”®® (S aSa GldY cliall méad o) jEuYl) Teftdzani nin
taniminda tiimevarim hem eksik tiimevarim hem de tam tiimevarim i¢in de
kullanilabilecegi de ortaya ¢ikmaktadir. Teftdzani’nin tanimmda ortaya ¢ikan
diger bir gercekte bir tiimelin kabul edildigi ve onun tiimelliginin ispat

edilmesi i¢in tikellerin arastirildigi anlayisidir. Bu durumda Teftdzani’nin

tiimevarima yaklasimi tiimdengelime daha yakin durmaktadir. Halbuki

264 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 12.

265 Mirza Muhammed Ali, Havdsi’l Hasiye, s. 374.

266 Mirza Muhammed Ali, Havdsi’l Hasiye, s. 375.

%7 vezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik [i 't-Teftdzani s. 106.
268 ez, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik 1i 't-Teftézani, s. 106.
269 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 13.
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timevarim timel bir hiilkiim olmaksizin tikellerin incelenmesi sonucu bir

tiimel hilkme varmay1 6ngérmektedir.
3.2.2.3. Analoji (Temsil)

Analoji; aralarinda ortak bir vasif bulunmasindan dolay1r bir seyde
sabit olan hiikmiin baska bir seye de sirf aralarindaki vasiftan dolayi
verilmesidir.>°Ornegin  oda ile alem arasinda her ikisinin de
bilesik(miirekkep) olmalarindan dolayr odaya verilen sonradan meydana
gelme hiikmiiniin alem igin de verilmesi*"* analoji tiirii akil yiiriitmeye 6rnek
teskil etmektedir. Odanin sahip oldugu birden ¢ok 6zellik arasindan bilesik
olma oOzelligini segtiren faktoriin ne olduguyla analoji tiirii akil yiiriitme
dogrudan ilgilenmektedir. Asagida asil ile fer arasinda illet birliginin nasil ele

alindig: tartigilacaktir.

Analoji tarzi akil yliritmelerde 6nemli ve esas olan asil ile fer arasinda
illet birliginin saglanabilmesidir. Ciinkii asildaki hitkmiin gegerlilik kazanmas1
veya var kilinmasi illet sayesindedir. Bundan dolay1 bir hilkme dair bilginin
elde edilmesi o hukml var kilan bilgiye ulagsmakla ancak mimkin
olabilmektedir. Islam ilim geleneginde bu diisiincenin izdiisiimii su sekilde
karsilik bulmustur: “Sebepli bir seyin bilgisi, ancak onun sebebinin
bilinmesiyle husule gelir.”?"® Bu acidan hiikmiin bilgisinin elde edilmesi icin
oncelikle asil ile fer arasinda irtibati saglayan illetin ne oldugunun

arastirmasini yapmak gerekmektedir.

Fikih alimlerine gore fikhi kiyas, kelam alimlerine goére de gaibin
sahide reddedilmesi/ddondurilmesi, mantik literatiirinde ise temsil olarak
adlandirilan akli islem i¢in tikeldeki hikmin tumel kurallar manzumesi

2% Bu dogrultuda asil olarak tespit

altinda degerlendirilmesi gerekmektedir.
edilen tikeldeki hitkmiin illetinin fer’ i¢in de gegerli olabilmesi i¢in asildaki

illetin baz1 6zellikleri barindirmasi1 mecburi goriulmektedir. Dolayisiyla bir

210 Ali Sedad, Lisanii‘I-mizan, istanbul: Karabet ve Kasbar Mat. h. 1306, s. 72.

21t Ali Sedad, Lisanii’l-mizan, s. 72.

212 Molla Sadra, Kitabu 'l-megd ir, ed. Henry Corbin, Le Livre des pénétrations métaphsiques,
Téhéran: Institut Francais d’Iranologie de Téhéran, 1982, s. 38.

8 Gazzali Miyarii'l-ilim, s. 76.
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tikel hakkinda verilen hitkmiin diger bir tikel hakkinda da icra edilebilmesi
icin her iki tikeli bir birine baglayan ortak noktanin bulunmasi gerekmektedir.
Farkli bir ibareyle temsilde Oncelikle takip edilmesi gereken yol,
benzeyen(mumasil) ile kendisine benzetilen(mimasilun leh) arasinda
benzerlik yonlerinin(turuku’t-temsil) arastirilmasidir.  AKIT  ¢ikarimlarda
asildaki hiikmiin illetini etraflica arastirilarak tespit etmek ve sonrasinda fer’
icin uygulamaya koymak haliyle zor goziikmektedir. Ciinkii asilin tagidigi
hikmu gerektiren illet o huikmi meydana getiren bitin illetler icerisinden
hangisini teskil etmektedir. Bundan dolay1r mantikta illetin tespit edilip ortaya
cikartilmasi icin birden farkli metot gelistirilmistir.?’”* Teftazan’ye gore
asildaki illetin fer’de gegerli olabilmesi igin deveran ve terdid diye iki farkli

metodun kullanilmasi gerekmektedir.?”

Deveran; asilda bulunan hiikkmiin ayni kalmasi halinde s6z konusu
hilkkmiin fer’ i¢in de uygulanabilir olmas1 asilda gecerli hiikmiin illetinin
gecerliligini yitirdiginde ise fer’ de de hiikmiin illetinin ortadan kalkmasidir.
Terdid ise asilda hiikmiin gegerli olabilmesi igin mevcut bulunan bir ¢ok
Ozellikten hukiim olarak icra edilebilecek neden olarak gosterebilecek tek bir
illeti belirleyebilme gayretidir.?’®Yani asilda hiikmiin icra edilebilmesi i¢in
gecerli olabilecek pek c¢ok neden arasindan asil illet olarak birini

belirleyebilme surecidir.

[lletin tespit edilme araglarmdan biri olan analoji ise iki tikel arasinda
ortak illetten dolay1 birisi tizerinde cari olan hiikmiin digeri lizerinde de irad
edilme strecidir. Tiimevarim ise tikellerden hareketle tiimel hakkinda hiikiim
verme sureciydir. Analoji ile tlimevarim tiirii akil yliriitmeler ilk etapta
birbirine benzer gibi goriilmektedir. Ciinkii ikiside tiimel altinda hiikiim arama
stireci i¢in kullanilmaktadir. Analojiyi tiimevarimdan ayiran nokta analojideki
akli islem bir tiimel altindaki iki tikel arasindaki cereyan ederken

timevarimda ise tikellerden hareketle tiimele ulasmak hedef edinilmistir.

214 Bkz. Ali Sedad, Lisanii‘I-mizan, s. 73.
215 Teftazani, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 13.
278 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 13.
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Teftdzdn’nin mantik kitaplarinda pek de rastlanmayan hiikmiin
illetinin belirleme sartlarin1 mantik eserine der¢ etmesinin arkasinda fikih ve
fikih usuliine derinlemesine vuk{fiyet kesbetmesi olarak gosterilebilir. Usul
alanina dair bilgisinin yaninda illeti tespit sartlarini irad ederken mezhebinin
goriisii dogrultusunda fikir beyan ettigi de goze ¢arpmaktadir. Buna ilave
olarak dikkat ¢eken diger bir yan da Teftazani’nin mantik eseri yazarken dil,
usul-ti fikih, kelam belagat alanlara dair de birikimini de telifine
yansitmasidir. Teftdzani’nin bu tiir bir yaklasim tarzi igerisine girmesi bizlere
Islam diisiincesinin farkli alanlara ayrilsa da farkli bilim dallarina dogru
evrilse de ayn1 gercegi yansittigini ve birbirinden kopmaz ayrilmaz bir biitiin

olusturdugunu gostermektedir. 21t
3.2.3. Bes Sanat

Bes sanat konusu, Kiyasin maddeleri mucibince mantikta yer alan;
kiyasta kullanilan onciillerin igeriginden ve degerinden bahseden bolumi
olugturmaktadir. Kiyasta kullanilan 6énermeler; kesin (yakin) bilgiyi veren ve
kesin bilgiye vermeyen olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.?’® Kesin bilgiyi
veren Oonermelerden kurulu olan kiyas g¢esidine burhan adi verilirken kesin
olmayan bilgiyi veren onermelerden kurulu olan kiyaslar ise cedel, hitabet,
siir ve safsata ya da mugalata adini almaktadir.’”® Bes sanatta yer alan
onermelerin timi epistemolojik deger icerdiginden dolayr bes sanat mantikta
tasdik bahsine ek olarak incelenmektedir. Bes sanatin igerigine ge¢meden

once tasdik tiirlerine kisace deginmek istiyoruz.

Onermelerin kesin bilgiyi vermesi ya da vermemesi durumu ister
istemez kesin ve kesin olmayan bilginin ne olduguyla dogrudan baglantilidir.
Kesin olan veya kesin olmayan bilgi gesitleri ise mantikta tasdik tiirleri ad1

altinda degerlendirilmektedir. Tasdik tirleri yakin, cehl-i mirekkep, taklit ve

2" T1gili konuyu bir illet tespit yontemi olarak bkz. Sa‘duddin Teftdzani, Serhu t-telvih ale’t-

tavzih, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts. c. Il, s. 163.

8 Gazzali, Mi yarii’I-ilim, s. 90.

2% Necmeddin Omer b. Ali el-Kazvini Katibi, er-Risaletii’s-semsiyye fi'l-kavaidi’l-
Mantikiyye, S. 307-309.
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zandan olusmaktadir.”® Yakin; kesin olan inancin hakikate mutabik olma
durumudur. Cehl-i murekkep ise yakinin tam tersi olup inancin hakikate
mutabik diismemesi halidir. Taklit inancin kiside kesin boyuta ulagsmasiyla
beraber sabit olmamasi hali iken, zan; inancin kesin olmamasiyla beraber
aklin ihtimallerden birini tercih etmekle birlikte diger ihtimalin de

olabilirligini kabul etmesi halidir.?

Bes sanat igerisinde yer alan burhan,
cedel, hitabet, siir ve safsata tiiri 6nermelerin her biri yukarida sayilan dort
tasdik tlrlyle baglantilidir. Bes sanat igerisinde yer alan Onermelere ve

onermelerin epistemolojik degerlerine gegebiliriz.
1-Burhan

Bilindigi gibi burhan; oncillerinin epistemolojik degeri yakin
derecesine ulasmis olan kiyas tiirleridir. Burhanin Oncilleri evveliyat,
fitriyyat, miisahedat, miicerrebat, hadsiyyat ve miitevatirat olmak iizere alt1
kisma ayrilmaktadir. Evveliyat; zaruriyyat kisminda da bahsettigimiz {izere
aklin  hicbir vasitaya basvurmadan dogrudan dogruya kabul ettigi
onermelerdir. Biitiin parcasindan biiyiiktiir, 6rneginde oldugu gibi akil hi¢bir
vasitaya basvurmadan biitiiniin pargadan biiyiik oldugunu hemen
kavrayabilmektedir. Fitriyyat; zihinde hazir olan bir orta terim vasitasiyla
gizli bir kiyastan sonra verilen hiikiimlerdir. Miisahedat; duyular araciligiyla
tasdik edilen hiikiimlerdir. Hadsiyyat; zihnin ani kavramasidir. Miicerrebat;
tekrar eden deneyler sonucunda verilen hikumlerdir. Mutevatirat ise

cogunlugun tasdik ettigi ve akil i¢in imkansiz gériinmeyen énermelerdir.

Burhanin Onciilleri arasinda yer alan evveliyat ile fitriyyatin
dogruluklar1 ve gecerlilikleri harice ihtiya¢ hissetmeden sirf aklen ispat
olundugundan bedihiyyat-1 akliyye olarak isimlendirilirler. Akil hisse muhtag
olmadan evveliyatin veya fitriyyatin dogruluguna veya yanhishgmna
hiikmedebilir. Miisahedat, hadsiyyat, miicerrebat ve miitevatirat tiirli

onclllerin ise sirf aklen gegerlilikleri saglanamaz, muhakkak dogruluklarimni

%80 Alj Sedad, Lisanii -mizan, s. 82.
251 Ali Sedad, Lisanii ‘I-mizan, s. 82.
282 Oner, Klasik Mantik, s.173; Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, ss. 209-211.
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hisse dayanmasi gereklidir. Bundan dolay1 miisahedat, hadsiyyat, miicerrebat
ve mitevatirat ~ turd onculler  bedihiyyat-1  hariciye  olarak

isimlendirilmektedir.?®

Teftazanl de mantik gelenegiyle Ortiisiir bigcimde
burhanin Onermelerini; evveliyat, miisahedat, tecriibiyyat, hadsiyyat,

miitevatirat ve fitriyyat olarak belirtmektedir.?®*
2-Cedel

Cedel; burhani idrak edemeyenler i¢in tertip edilen ve tartismada kars1
tarafi susturmak i¢in kurulan kiyaslardir. Epistemolojik deger agisindan cedel;
zan ifade etmektedir.?®® Cedelin onciilleri bazen zanla birlikte yakinden de
miirekkep olabilmektedir. Bu durumda zan ile yakin ic ice gecmektedir.®®
Cedelin onciilleri halk tarafindan kabul edilmis (meshurat) ve tartismada

287 trt oncullerden

dogrulugu her iki tarafca kabul edilen (musellemat)
olusmaktadr. Teftazani cedelin oncullerini ayni bigimde &rneklere yer

vermeden meshurat ve miisellemat olarak vermektedir.?®®
3-Hitabet

Vaiz ve hatiplerin ¢ogunun kullanimda tercih ettigi ve insanlar1 faydal
seylere yonlendirmek ve zararli seylerden ise uzaklastirmak i¢in kullanilan

° Hitabetten kurulu kiyaslar cedelde oldugu gibi

kiyas tiirleridir.?
epistemolojik agidan zan ifade etmektedir,”® fakat bazi durumlarda yakin
derecesindeki 6nciillerde hitabet tarzi kiyaslara dahil olabilmektedir.”**Oterite
tarafindan kabul edilmis(makbulat) ve zanna dayali verilerden(maznunat)
olusan kiyaslardir.”®® Teftazani de paralel bicimde hitabetin 6ncillerini

makbulat ve maznunat seklinde agiklamaktadir.”®®

283 Ali Sedad, Lisanii’l-mizan, s. 84-85.

284 Teftazani, Tehzibii’l-mantik ve’l-kelam, s. 13.
%8 Gazzali, Mi ‘yarii’l-ilim, s. 88.

288 Ali Sedad, Lisanii’l-mizan, s. 99.

287 Oner, Klasik Mantik, s. 174-175.

288 Teftazant, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 14.
289 Ali Sedad, Lisanii’I-mizan, s. 99.

20 Gazzali, Mi ‘yarii’l-ilim, s. 89.

291 Ali Sedad, Lisanii’'I-mizan, s. 99.

292 Oner, Klasik Mantik, s. 174-175.

293 Teftazant, Tehzibii'l-mantik ve’l-kelam, s. 14.
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4-Siir

Nefsin hosnut edilmesi veya tam tersi bir seyden nefret ettirilmesi igin
sOylenen, hayale dayali(muhayyelat) onciillerden kurulu olan kiyas tiirtidiir.
Siir; bir seyden nefret ettirmek, cimrilige 6zendirmek igin soylenilebildigi gibi
cesaretlendirmek, comertlige sevketmek icin de sdylenebilmektedir. Siirin
vezinli bir bigcimde sdylendiginde insanda etkisini de artirmaktadir.?** Siir;
muhayyelat  tiri  Onclllerden  kurulu  oldugu igin tasdike konu
edinilmemektedir.?® Teftazani ise siir; muhayyelat tiirii onciillerden meydana

gelmektedir.?®
5-Safsata

Safsata “Duyulabilen seylere dayanarak duyulamayan seyler hakkinda

hiikiim Veren(vehmiyyat)”297

tiirli Onciillerden kurulu olan kiyas tiirtidiir.
Safsata tiirli kiyaslar yalan yanlis Onciillerden kurulu olduklar1 icin kiyas
tiirleri arasinda en asag1 derecede goriiriirler, epistemolojik a¢idan yakin ve
zan ifade etmezler aksine mahza cehalet ifade ederler.?®® Safsata konusunda
Teftazani vehmiyyat tlirii Onciillerin yanina miisahebat tiirii onctilleri de

eklemektedir.?®®

Bes sanat konusunda kavramsal bir ¢er¢eve ¢izdikten sonra bes sanatin
mantik gelenegi icerisinde nasil ele alindigina dair tarihi bir arka plani da
sunmak istiyoruz. Tarihi perspektife deginecek olusumuz Teftdzani’nin bes

sanat konusunu nasil ele aldigiyla da dogrudan ilintilidir.

Islam mantik tarihi icerisinde kiyasmn maddelerinin bes sanat olarak

isimlendirilmesi ve bu sekilde diizenlenmesinin ilk olarak Farabi’yle basladigi

300

tahmin edilmektedir.”™ Bes sanat konusunun tarihi arka planna inildiginde

ozellikle Gazzali ve oncesinde gerek Islam mantikcilar1 arasinda gerekse

2% Gazzali, Mi ‘yarii’I-ilim, s. 90.

2 Gazzali, Mi ‘yarii I-ilim, s. 89; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, . 243.

2% Teftazand, Tehzibii I-mantik ve'l-kelam, s. 14.

297 Oner, Klasik Mantik, s. 175.

28 Gazzali, Mi ‘yarii’l-ilim, s. 89.

2% Teftazani, Tehzibii I-mantik ve'l-kelam, s. 14.

%0 Farabi’nin kiyasin maddelerine yaklagimi igin bkz.Farabi, Jhsdu’l-ulim, cev. Ahmet
Arslan, Ankara: Divan Kitap, 2011, s. 66.
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kadim Yunan mantik¢ilarinda genisce islendigine rastlamaktayiz. Bes sanat
Islam mantik¢ilar: tarafindan kiyasin uygulama alam olarak goriildiigiinden

dolayr®**

ilk donemler iizerinde ¢okg¢a durulmustur. Aristo mantigina sadik
kalma cabasi, burhani elde etme girisimi, tartismada kisinin saglam delillere
yaslanmak istemesi gibi saikler ilk dénem Islam mantik¢ilarinin bes sanata
egilmelerine zemin hazirlamistir.®® Bes sanatin degeri on plana ¢ikartacak
diger bir anektotta Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatin1 yazmasinin

nedeninin burhanin sartlarmi ispat etmek oldugu bile sdylenmektedir.**

Gazzali’nin Munkiz adli eserinde belirttigi lizere mantigin amacini ve
hedefini burhanin sartlarmma ulagsmak olarak belirlemesi mantik alanma dair
yazmis oldugu Mi’yarii’l Ilim adli eserinde burhanin sartlarina detayli bir
bi¢imde egilmesine firsat tanimistir. Gazzali’nin amacinin mantigin kurallar
cercevesinde elde edilen burhanin dini ilimlere uygulanmasi olduguna mantik
bahsinde kisaca temas etmistik. Gazzali Mi ‘yar’da burhana ulasmak igin
oncelikle burhanin sartlarindan ve kisimlarindan bahsetmektedir. Sonrasinda
ise burhanin kisimlarinin akli ve fikhi delillendirmelere uygun olanlarina
deginmektedir. Burhani elde edilme sartlarn1 ve burhanin tatbik edilme
sahalarini isledikten sonra insanlarin neden yanlisa diistiiklerini ve safsataya
kactiklarini sorgulamaktadir. Gazzali eserinde; insan1 hataya gotiiren, yanlisa
diisiiren bircok nedenden bahsetmektedir. Ornek olmas1 hasebiyle sadece
birine deginecek olursak; insanin akli ¢ikarimlarina vehmin musallat olmasi
insan1 hataya diisiiren bariz nedenlerdendir.’®® Gazzali 6zelinde islam
mantik¢ilarinin bes sanat konusunun iizerinde derinlemesine durduklarina

delalet etmektedir.

Gazzali sonrasi mantik c¢aligmalarma bakildiginda bes sanat
konusunun mantik eserlerinde ihmal edildigini ya da (zerinde ¢okca

caligmalarmn yapilmadigini gérmekteyiz. Ornegin Mi’yarii’l-ilim’de Gazzalf

! Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 206.

%2 Emiroglu, Klasik Mantiga Girig, s. 203.

303 Atademir, Aristo nun Mantik ve Ilim Anlayist, s. 127.

%Gazzali'nin kiyasin maddelerini Mi yarii’l-ilim’de nasil isledigine dair bkz. Gazzili,
Miyarii’l-ilim, ss. 87-120.
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burhanin sartlarma, Sofistlerin diismiis olduklar1 yanliglarin nedenlerine
uzunca yer verirken Gazzali sonras1t mantikgilar ise sayilan nedenlere deginme
ya da kiyasin maddeleri konusunu daha genisletme ihtiyacina gitmemislerdir.
Bu konuda Gazzéli sonrasi mantik¢ilar arasinda sayabilecegimiz meshur

306 mantik eserinde

mantik¢ilardan bir kac1 olan Ebheri®® ve Kazvini’nin
kiyasin maddelerine ayirdigi kisma da bakilabilir. Asagida deginecegimiz
Teftazani’den sonrasma da kisaca goz attigimizda kiyasin maddeleri
konusunda Gazzali sonrasi sekillenen anlayisin devam ettirildigi Ozetle

soylenebilmektedir.’

Yukarida zikredilen tiim bu oOnemli saiklere ragmen
ozellikle miiteahhirin ddonem mantik kitaplarinda kiyasin maddeleri konusunu

nicin ihmal edilmistir?

Ibn Halddin, bes sanat konusunun mantik ekolleri arasinda bir esik
gorevi gordiigiine inanmaktadir. Bu minval dogrultusunda Ibn Hald{in, mantik
ekollerinden mitekaddimin ekolliyle miteahhirln ekolii arasindaki
farklardan birinin de mutekaddimdn donemde kiyasin maddelerine geregince
yer verildigini miteahhirln donemde ise kiyasin maddelerine ¢ok az yer
verildiginden ya da hemen hemen hig yer verilmediginden bahsetmektedir.**®
Tehzibii’l-mantik sarihlerinden Yezdi de Ibn Hald(in’la benzer bir yaklasim
icerisine girerek miiteahhirin doénemde kiyasin maddelerinin {zerinde

yeterince durulmadigini bu konunun ihmal edildigini belirtmektedir.>*

Kiyasin maddelerinin miiteahhirin donemde ni¢in ihmal edildigine
dayanak noktas1 olarak su fikirler ileri siiriilebilmektedir. Kiyasin kurulu
oldugu oOnermelerin yakin derecelerinin genel geger evrensel Kkriterleri
barindiriyor olmamast veya yakinlik derecesinin herkesce farkli diizeyde
algilaniyor olmasi gosterilebilir. Kimi alime gore kesin delil (yakin) ifade
eden Onermenin kimine gore ise zan ifade edebilmektedir. Tarihi dénem

itibariyle Ibn Haldin’dan 6nce yasayan Fahreddin Razi’nin yakin ifade ettigi

305 Epheri, Isagoci, s. 7.

%06 Katibi, Risaletii’s-semsiyye, ss. 307-308.

%7 Bir 6rnek icin bkz. Molla Fenari, el-Fevaidii I-Fenariyye, ss. 59-63.
%% jbn Haldin, Mukaddime, s. 491.

309 vezdi, el-Hagiyetii ‘ala tehzibi’l-mantik li t-Teftézani, s. 113.
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iddia edilen kiyasin maddelerinin herkes¢e ayni derecede yakin ifade
etmedigini, Kimilerinin itmi’nan buldugu onermenin Kimileri tarafindan ise
stiphe barindirdigint dillendirmesi 0zelde mantik tarihi genelde ise diisiince
tarihi i¢erisinde kiyasin maddelerini tartigmaya agmustir. Razi diisiincelerini su

sekilde stirdiirmektedir:

Sen bil ki mitevatirat, micerrebat, hadsiyyat her ne kadar zikredilen
yonden yakin ifade etseler de inkar edene karst onlarin ispatt miimkiin
degildir. Ciinkii bu deliller ancak belirlenemeyen karinelerle yakin ifade
ederler. Bunlarin inkar edene karsi sayilmasi da sdylenmesi de miimkiin
degildir. Dolaysiyla onlarla delil getirmek imkansizdir.*'°

Kiyasin maddelerinin mantik igerisinde g6z ardi edilmesinin
nedenlerinden biri de mantigin icerikten soyutlanarak tamamiyla suri, formel
bir boyutta telakki edilmesi ve uygulanmasi da gosterilebilir. Gazali sonrasina
baktigimizda mantigin bu ¢esit icerisinde daha ¢ok miitalaa edildigi miisahede

olunmaktadir.

Benzer bicimde yakin derecedeki dnermeler kategorisi icerisinde yer
alan cimlelerin nigin o kategori igerisinde yer alacagi, ne tlr bir kritere gore
belirlenecegini tespit etmek, haddizatinda gorecelilik de arz etmektedir.**
Razi’nin yakin derecesindeki onermelere getirdigi yukaridaki elestirilerden
dolayr olmasi muhtemeldir ki Kazvini; hadsiyyat, mitevatirat ve
mucerrebattan kurulu énermelerin baglayici delil(hliccet) degeri tasimadigini
ifade etmektedir.®*? Razi’nin elestirileriyle sekillenme siirecine giren kiyasin
maddeleri konusuna bir miiteahhirin dénem mantik¢is1 olan Teftazani’nin

yaklasimina gecebiliriz.

Teftazani’nin de miiteahhiriin donem sekillenen kiyasin maddelerine
geregince yer vermeme anlayisini siirdiirdiigii gézlenmektedir. Teftdzani’nin
kiyasi olusturan 6nermelere maddeleri agisindan baktigimizda miiteahhiriin
mantik donemine daha yakin durdugunu gorebilmekteyiz. Teftazani

muteahhirin donemde gozlenen kiyasin maddelerine tamamiyla deginmeme

310 Fahreddin er-Razi, Serhu l-isarat ve 't-tenbihdt: Mantik, thk. Ali Riza Necefzade, Tahran:
Enclimen-i Asar, 2005, c. I, s. 267.

11 Razi’nin kiyasin maddelerine dair getirdigi elestiriler i¢in bkz. Altas, Fahreddin er-
Razi 'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, 5. 168-181.

312 Katibi, Risaletii’s-semsiyye, s. 308.
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uslubunda olmasa da sadece kisa kisa deginmekte, 6rneklere ise yer vermeyen

bir yaklasim tarzi sergilemektedir.

Sonug olarak Teftazani’nin bes sanat boliimiinii kisa bir tarzda, tasdik
tiirlerine deginmeden, bes sanatin Onermelerine dair Orneklere de yer
vermeden ele almasi bes sanat konusunun, kiyasin maddeleri agisindan tam

olarak ele alinmadig1 gergegini inta¢ etmektedir.
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SONUC

Islam mantik tarihi icerisinde serh ve hasiye gelenegi olusturmus olan
Tehzibii’I-Mantik adli eseri tezimiz boyunca tahlil edebilme ve inceleme
imkanina sahip olduk. Genel itibarla bu eser i¢in su yorumu yapmak yerinde
olacaktir. Tehzibii’l-Mantik adli eserde mantigin iceriksel anlamindan ziyade
mantigin  formel yoni o6n plana c¢ikartilmaktadir. Bu acidan Tehzibii’l
Mantik’ta mantigm; daha c¢ok bigimsel, suri yonden ele alindigini

soyleyebiliriz.

Teftazan’nin Tehzibii’l-mantik adli eserini merkeze alarak mantik
konularmin serencamini takip etmegi, mantik igerisinde yer alan kirilma
noktalarini belirlemeyi ve Teftazani’nin bu kirilma noktalar1 esnasinda tuttugu

taraflar1 ortaya ¢ikartabilmeyi amag edindik.

Bunun yaninda bir metni okumak evvelemirde ne dedigini ortaya
¢ikarmakla yani anlama siireciyle de dogrudan baglantilidir. Anlama ancak
metni tek boyutlu degil de ¢ok farkli bakis agilar1 etrafinda degerlendirmekle
mumkin olabilmektedir. Sadece yazarin ne dedigine odaklanmak anlam igin
yeterli, salt gecerli boyutu olusturamamaktadir. Anlam1 ortaya ¢ikartabilmek
ancak bir¢cok boyutu hesaba katarak mimkin hale gelebilmektedir. Bu da
kendinden o6nce gelen, tevarls ettirilen birikimi yansitmakla ve kendinden
sonrasina aktarilan bilginin nasil sekillendigiyle de alakalidir. Metnin anlami
tarihi baglamindan koparwrsak anlami da kaybetmis sayiliriz. Dolayisiyla
Teftazani’nin Tehzibii’[-mantik ' m1 anlamak icin kisaca mantik tarihinin arka

plan1 da tezimizde yansitmay1 uygun bulduk.

Teftdzdn’nin yazdig1 eserlerden hareketle diinya goriisiinii ve varlik
tasavvurunu dil, mantik, usul-i fikth ve kelam zaviyesi igerisinden
gelistirdigini gorebilmekteyiz. Yazmis oldugu kisa hacimli mantik eserinde de
bu birikimini stizerek ve ana hatlartyla yansittigmni ifade etmeliyiz. Ornegin
fikih usiiliine dair de bilgilere, dil ve gramere dair ve kelama dair fikirlere de
eserinde rastlamak mumkindir. Bu agidan dolayr Teftazani’nin mantik
eserine dile ve gramere dair, kelama dair, fikih usuliine dair kitaplarin

yardimiyla bakmay1 da uygun gordiik.
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Teftazani’nin ortaya koydugu metne bakildiginda yapi itibariyle 6zet
denilebilecek, kapsamli ve biitlinciil bir mantik eseri meydana getirdigini
ifade edebilmekteyiz. Sade bir islubu tercih edis sebebinin arkasinda
mantigin ingai bir metotla kaleme aliniginin yatttigi zikredilebilir. Yani
herhangi bir metni esas olarak tespit edip onun {izerinden serh, hasiye tiirii
telif eseri kaleme almamasindan kaynaklaniyor olabilmektedir. Muhtasar bir
iislupla eserini kaleme almasi kapali yerlerin anlagilmasi i¢in eserine bir¢ok
serhin de yazilmasima neden olmustur. Tezimiz miiddetince konu baglaminda
serhler igerisinde var olan farklara da yeri geldigince temas etmeyi, kullanim

vecihlerini ortaya dokmeyi tercih ettik.

Teftazani’nin mantik tarihi i¢erisinde hangi diisiince ekolleri arasinda
kaldig1 konusuna gelecek olursak bunu birka¢ acidan etiit etmek faydal
olacaktir. Birincisi Tehzibii’l-mantik’m konu itibariyle hangi diislince bloklar1
arasimnda yer almistir. Yakindan bakildiginda bazi konularin Semsiye gelenegi
ile irtibath oldugu hatta tamamiyla ortiistiigii goriilmektedir. Ornegin
Kazvini’nin Semsiyye’de degindigi tiimelin varhikta ve zihinde wvucud
bulabilmeleri itibariyle kisimlandirmasinin aynisini Teftazani’nin Tehzib’inde
de gérmek mimkindir. Baska yoniiyle de Gazzali’de Kazvini’de benzer olan
tekilin bolimlenmesinin Teftdzani’de de aynen benimsendigi goriilmektedir.
Genel hatlariyla bakildiginda ise Teftazani’nin eserinde Gazzéli’nin ve

Kazvin1’nin etkisi hissedilmektedir.

Gazzal’nin Teftazani tizerine olan etkisine bakildiginda ilmin
nelerden miirekkep oldugu meselesinde bu etki agikga goriilmektedir. Ilmin
meselerini eserine dahil etmesi Teftdzani’nin Gazzali ¢izgisini ve Semsiye

gelenegini slirdiirdiigiline isaret etmektedir.

Teftazani, terciimeler yoluyla Islam diinyasina intikal edisiyle birlikte
Farabi, Ibn Sind tarafindan kavramsallastirilan Gazzali ve sonrasiyla
sistematik hale getirilen mantigin iizerinde eklemeler ve ¢ikarmalar yaparak
yeni bir anlayisla ve sade bir islupla eserini kaleme almistir. Mantik
kiilliyatinda Ibn-i Sind ve Gazzali ¢izgisini siirdiirdiigii noktalar olmakla

birlikte mevcut ¢izgiden de ayri diistiigii taraflar olmustur. Ornegin
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Teftazani’nin genel hatlartyla Ibn Sina mantigini siirdiiriitken modalite
konusunda Ibn Sina’nin anlayismi terk ettigini anlasiimaktadir. Teftazani
eserinde Islam mantik gelenegi icerisinde RAzl ile birlikte elestirilen, farkli
tarzda algilanan konulari kismen benimsemis; kismen de onun, Razi’ye
katilmadig taraflar olmustur. Bu agidan Teftazani’nin temerkiiz ettigi nokta;
bir yoniyle gelenegin bir yere baglanma sabitkadem olma ihtiyacini
karsilarken bir yonuyle de yeniligin/siirdiiriilebilirligin kapisini aralamaktadir.
Genel olarak Teftazani’de bir kapak etrafinda derlenen her bir konunun fikir

birligi olusturacak diizeyde birbirleriyle irtibatl oldugu géze carpmaktadir.

Tezimizin cevap aradigi ana sorulardan bir tanesi de Teftazani’nin
mantik icerisinde yeri ve konumu olmustur. Yani Teftazani mantik ekolleri
arasinda hangi noktada durmustur ve ayrim noktast olmus mudur?
Teftazani’nin mantik ekolleri arasinda ayrim noktasi oldugu meselesinde ise
su sonuclara ulagsmak miimkiindiir. Teftdzan’nin Mogol istilalar1 sonucu
Islam diinyas1 igerisinde dogan ilmi boslugu kapattigindan otiirii kendisine
bicilen bu rol maalesef mantik tarihi igerisinde yanlis anlasilmalara neden
olmustur. Yanlis anlama neticesinde miitekaddimtin ile miiteahhirtin donemin
belirlendigi iki farkli sahsiyet ortaya ¢ikmustir. Birinci goriis ki Izmirli’ye ait
olup Ibn Sina ve Farabi ve onlardan énce gelen kadim Yunan mantikg¢ilarini
miitekaddim(n olarak isimlendirmekteydi. Ikincisi ise Ayni’ye ait olup
Teftazani ve Oncesini miitekaddimln olarak adlandirmaktadir. Bize gore
Teftazani’den 6nce mantik ekolleri arasindaki ayrim sabit olup Teftazani’nin
ise burada durdugu konum mantik ekolleri arasindan bir tercihte bulunmak

olmustur.

Ulasabilecegimiz diger bir sonug¢ da Teftazani’nin eserinin s6z konusu
iki ekol arasmmdan hangi doneme ait bir eser olarak isimlendirilecegidir.
Teftazani’nin eserinde hem miitekaddimiin donemine ait hem muteahhirin
donemine ait hem de her iki doneme birden sahip goriislere rastlamak
mimkindlr. Hatta her iki doneme ait goriislere, tartisilan meselelere yer
vermedigi de vakidir. Ornegin déndiirme konusunda konu ile yiklemin hangi
acilardan miittefik olmas1 gerektigi noktasinda her iki doneme ait ihtilafalara

yer vermeden konunun direk aktarildigina taniklik etmekteyiz. Bu agidan
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tamamiyla genelde Teftazan’yi oOzelde ise Tehzibii’l-mantik’t mantik
ekollerinin birine ait bir miellif veya eser olarak gérmemek gerekir. Cunkd
kimi yerlerde Teftazani miitekaddimn ait goriisleri benimserken kimi

yerlerde ise miiteahhir(in ekoliine ait goriisleri benimsemistir.

Tezimiz middetince ulastigimiz diger bir yargi da mantikta Ibn
Haldin’un o6zetle degindigi Miitekaddimiin ve Miiteahhirin mantik¢ilarin
ayrildiklar1 noktalar1 sadece kategorilere ve kiyasin maddelerine yer verip
vermeme meselesine hasretmek tamamiyla dogru bir yaklasim arz
etmedigidir. Her iki konunun yaninda miitekaddimdn ve miiteahhirtin donem
arasinda tartigilan daha nice mantik meseleleri de olmustur. Tezimiz boyunca
her iki mantik ekolleri arasinda tartisilan konulara ve bu konulara zemin
hazirlayan dayanak noktalarina temas etmeyi uygun bulduk. Kategoriler ve
kiyasin maddeleri disinda miitekaddimiin ve miiteahhirin dénem arasinda
tartisgitlan meselelerin bazilar1 kisaca sunlardir. IImin nelerden miirekkep
oldugu, 6nermenin unsurlarmin nelerden olustugu, ters dondiirmenin tanimi,
her iki ekolce kabul bulan modaliteler vb. bir¢cok konu daha mantik ekolleri

arasinda tartisilan meseleler olmustur.

Teftazani’de karakteristik olarak hem suri(formel) hem de tatbiki
hem de pratik boyutlariyla uygulanmaktadir. Teftdzani’de teorik boyutundaki
mantigin izlerini diisiinceye yoriingeler ¢izerken gérmek miimkiin iken tatbiki
mantik alanina dair izlere de ilim ve ilmin unsurlarindan da eserinde

bahsetmesiyle rastlamak mimkiin gorulmektedir.

Arastirmanm amaci boliimiinde de bahsedilen Teftazani’nin “tehzib”
ameliyesinden neyi murat ettigi sorusuna su cevabi vermek yerinde
gorinmektedir. Teftdzani mantik ekollerinin her ikisine dair gorislere
eserinde yer vererek eserine cesitlilik kazandirmakta her iki donemi eklektik
halde sunmasi ihtimal dahilindedir. Tehzib ameliyesinden kendinden dnceki
birikimi eksik gorerek yeniden sil bastan mantik eseri meydana getirmek
diistincesi anlagilmamalidir. Aksine bu ameliyeden mantig1 daha giizel ve

kolay bir bigimde talep edene sunma gayreti, hedefi anlagilmalidir.
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OZET

Mantik Gelenegi ve Tehzibii’l Mantik baslikli tez ¢alismasi “Giris” ve

“Sonug” boliimleri disinda ti¢ boliimden olusmaktadir.

Ik bolimde Teftazani ve Tehzibii’l Mantik iizerine yapilan ¢alismalar,

Teftazani’nin hayati1 ve ilmi kisiligi ele alinmaktadir.

Ikinci bolimde Tehzibii’l Mantik’ta gecen kavramlar analitik bir

yontemle ele alimmastir.

Ugiincii boliimde ise Teftdzani’nin tasavvurata ve tasdikata yaklagimi ele
alinmistir. Tasavvurat ve tasdikat adi altinda ele alman konular mantik

gelenegine uygun bicimde degerlendirilmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Teftazani, Kavram, Tasavvurat, Tasdikat.
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ABSTRACT

The thesis entitled “Tahdhib al- Mantiq in the context of Tradition of
Logic” consist of tree chapters in addition to the introduction and the

conclusion sections.

In the first chapter of the study was discussed that Taftazani’s life and

scientific personality and the studies on Tahdhib al- Mantiq.

In the second chapter of the study was handled that the concepts in
Tahdhib al- Mantiq with a analytical method.

In the third chapter was discussed that the approach of Taftazani about
tasawwurat and tasdigat. The topics named tasawwurat and tasdigat was

evaluated in accordance with logic tradition.

Key Words: Logic, Teftdzani, Concept, Tasawwurat, Tasdigat.
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