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ON SOZ

Islam dini, basta ibadetler ve muameleler olmak iizere hayatin her alaninda
diizenleyici hiikiimler ihtiva eder. Bu hiikiimlerin olusum stireci fikih tarihi
eserlerinde detayli olarak anlatildigindan bu konuda tekrar nev’inden bilgileri
yeniden aktarmak istemiyoruz. Ancak su kadarimi ifade edelim ki, Hz.
Peygamber’den giliniimiize degin fikih ilmi pek ¢ok asamadan ge¢mistir. Fakihlerin
elinde kendisini defalarca test ederek her defasinda adeta yeniden sekillenmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde belirginlesen fikih karakteri genellikle
soru-cevap veya probleme ¢6ziim odakli gelismekte iken daha sonraki donemlerde,
Islam cografyas1 genislemis, miislimanlarin sorunlar1 artmis, buna karsin vahiy
asrindan  gittikge uzaklasildigi igin ayn1 kolaylikla sorunlarin = ¢6ziimi
bulunamamustir.

Bu sorunlar, zaman igerisinde mahalli ya da bolgesel fikih mektepleri veya
fakihlerin cabalar1 ile ¢oziilmeye calisilmigtir. Bu ¢abalar igerisinde fakihler bir
yandan kendi goriislerini ortaya koymaya gayret ederken Ote yandan baskalar
tarafindan da gelistirilen fikhi birikimden istifade yoluna gitmistir. Kimi zaman da
yanlis gordiigii fikhi istidlallere karsi ¢ikmislardir. Bununla alakali olarak fikih
kitaplarimizda ¢ok sayida 6rnek mevcuttur.

Biz de bu saikten hareketle “el-Ihtiydr Adli Eserde Mezheplere Yapilan
Atiflar ve Kaynak Degerleri” baslhig altinda Hanefi mezhebi igerisinde 6nemli bir
konuma sahip olan “el-Thtiyar li ta‘lili’]-muhtar” isimli eseri bu yonden incelemeyi
uygun gordiik. Bu calisma ile amacimiz, bir yandan 7. asirda Hanefi mezhebi
icerisindeki canliligt ve hareketliligi gérmek, o6te yandan s6z konusu eser
cergevesinde Hanefi mezhebinin diger mezheplerle etkilesimi hakkinda bir kanaat
sahibi olmaktir.

Bu amacimiz1 gerceklestirmek igin biz de dncelikle “el-Thtiyar 1i talili’l-
muhtar” adli eseri bastan sona okuyarak diger mezheplere yapilan atiflar tek tek
tespit ettik. Sonra bu atiflara yonelik Hanefl mezhebinin tavrin1 séz konusu eser
cergevesinde belirlemeye calistik.

Tezimizin temel varsayimlarindan biri de sunlardir: Pratikte mezhepler
sanki birbirinin hasm1 ya da rakibi gibi hareket ettikleri algilanmaktadir. Halbuki
her bir mezhep gerektiginde bir bagka mezhebin goriisiinden ya da ¢dziimiinden

istifade etmistir. Ayrica bir mezhep diger bir mezhepten herhangi bir goriis
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almamistir anlayisinin  gercekte fikih eserlerine yansiylp yansimadigi tespit
edilmistir. Bunun i¢inde Hanefi kaynaklar1 igerisinde ¢alismaya en isabetli eser
olarak gordiigiimiiz, Ilahiyat Fakiiltelerinde, medreselerde ve benzeri yerlerde
taninmis bir eser olan “el-Thtiyar li ta‘lili’l-muhtar” adl1 eserden hareket edilmistir.

Tezimiz, 0nsdz, giris, birinci ve ikinci bolim ile sonu¢ kismindan
olugsmaktadir. Birinci boliim tezimizin agirhikli konusunu olusturmakta ve
ibadetlerle ilgili hususlari icermektedir. kinci boliimde ise muamelat ve ukiibatla
ilgili konular incelenmistir. Eserde genellikle Safil kaynaklarina atif yapilmakla
birlikte, Malikiler’in de ihmal edilmedigini gordiik. Biitiinciil bir bakis agis1
saglasin diye tezimizi belli bir konu ile simirlandirmayarak, eser igerisinde
mezheplere yapilan biitlin atiflar1 gozden gecirilmeye caligilmistir.

Calismamizin Oncesinde ve sonrasinda yardimlarimi gordiigim basta
danisman hocam Saymn Prof. Dr. Sevket TOPAL’a en kalbi siikranlarimi arz
ederim. Ayrica yetismemizde biliylik emegi olan degerli hocalarim Prof. Dr.
Abdurrahman HACKALTI’ya, Yrd. Dog. Dr. Ali KUMAS’a ve katkilarindan dolay1

kiitiiphane c¢alisanlarina ¢ok tesekkiir ederim.

Murat PECE
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GIRIS

Arastirmanin Konusu

Hanefi mezhebinin temel eserlerinden Imam Mevsili’ye (v. 683/1284) ait
olan el-Ihtiyar adli eserde genelde Safiiler’in, kismen de Malikiler’in goriislerine
atifta bulunuldugu ilim g¢evreleri tarafindan bilinmektedir. Safiiler’e yapilan atiflar
genelde bu eserin metni olan el-Muhtar’da “<” harfiyle ifade edilmis olup
goriislerin delilleri zikredilmemistir. Metnin serhi olan el-Ihtiyar’da hem Safii hem
de Malikiler’e atifta bulunulmus, veciz bir sekilde de olsa bu goriislerin s6z konusu
mezhepteki karsilig1 zikredilmistir.

Biz de, giindelik hayattaki problemlere ¢6ziim bulma hususunda basvuru
kaynag1 olan, ilahiyat Fakiiltelerinde ve Medreselerde temel bagvuru kaynagi olan
“el-Ihtiyar li ta‘lili’l-muhtar” adli eseri bu acidan incelemek istedik. Dolayisiyla
tezimizde s6z konusu eserde Safii ve Malikiler’e yapilanatiflar, nakli ve akli
delilleri zikredilmek suretiyle mukayeseli bir sekilde degerlendirilmistir.

Tezimizdeki meseleleri agiklarken s6z konusu mezheplere ait goriislerin 6zii
verilmeye calisilmis, konuyla ilgili ayn1 manaya gelen farkli rivayetler olmasina
ragmen bu rivayetlere dipnot vermek suretiyle konunun uzamamasina 06zen
gosterilmistir. Mezheplerin goriisleri aciklanirken ileri siirmiis olduklar1 nakli, akli
ve diger deliller zikredilmek suretiyle mukayeseli bir bakis agisi yakalamaya

calistik.

Arastirmanin Onemi ve Amaci

Klasik fikih eserlerini inceledigimizde mezhep alimlerinin birbirlerinin
gorlislerine zaman zaman yer verdigine sahit oluruz. Mezhepler ¢ogu kere kendi
diisiincelerinin delillerini detayli bir sekilde ortaya koyarken, karsi tarafinkine ise
ya 0zl bir sekilde deginirler veya yalin bir sekilde atifta bulunurlar.

Ayrica kendi goriislerini gii¢lii gostermek adina diger mezhepteki zayif
gorlisli, mezhebin uygulamadaki asil goriisii (miiftd bih) olarak ifade ederler.
Halbuki o goriis mezhepte tercih edilmeyen, kendisiyle amel edilmeyen bir
goriistiir. Bazen de bu goriislerin yanlis bir sekilde atfedildigine sahit olmaktayiz.

Bizde calismamizda zikretmis oldugumuz bu hususlar1 ilk asamada tespit
edecek, sonra da s6z konusu mezheplerin delillerini zikretmek suretiyle mukayeseli

bir bakis acis1 yakalamaya calisacagiz. Ayrica s6z konusu mezheplerin igtihat
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usullerini, konuya yaklasimlarin1 ve delilleri degerlendirme ydntemlerini soz
konusu eser temelinde tespit edecegiz. Bu kistaslar esliginde el-ihtiyar’da
mezheplere yapilan atiflarin dogruluk ve yanlislik payint 6grenecek, mezheplerin
delilleri degerlendirmedeki yaklasimlarina asina olacagiz. Yine mezhep igindeki
alimlerin dahi birbirlerinin goriislerine aykiri fikirler tasidigina, farkli igtihatlarda

bulunduklarina sahit olacagiz.

Arastirmanmin Kaynaklari

Tezimizde yararlandigimiz baslica kaynaklar su sekildedir: Hanefi
kaynaklarindan Serahsi’nin el-Mebsut'u, Kasani'nin, Bedaiu’s-sanai'fi tertibi’s-
serdi’i, Merginani’nin el-Hidaye fi serh’i biddyeti’l-miibtedi’si, Mevsili’nin el-
Ihtiyar i ta'lili’l-muhtar’, Zeylai’nin Tebyinii’l-hakdik serh-u kenzi’'d-dekdik ve
hasiyetii’s-silbiyyi’si, Baberti'nin el-Indye serhu’l-hiddye’si, ibn Himam’mn
Fethii’l-kadir’i. Safil kaynaklarindan Imam Safii’nin el-Umm ve er-Risdle’si;
Maverdi’nin el-Havi'l-kebir serh’u Muhtasari’l-miizeni ’si, Sirazi’nin el-Miihezzeb
fi fikhi’l-imami’s-Safii’si, Rafii’nin el-Aziz serh’ul-veciz’i, Nevevi'nin el-Mecmii
serhu’l-miihezzeb’i, Sitbin’nin Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me‘ani elfdzi’l-
minhdc’i, Remli’'nin Nihdyetii’l-muhtdc’i. Maliki kaynaklarindan Ibn Riisd’iin
Bidayetii’lI-miigtehit ve nihdyetii’l-muktesid’i, DesOki’nin Hdsiyetii 'd-destiki ald

serhi’l-kebir’i, Karafi’'nin ez-Zehire si.
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BIRINCIi BOLUM

el-IHTIiYAR’DA IBADETLERLE iLGiLi KONULARDA
MEZHEPLERE YAPILAN ATIFLAR ve KAYNAK DEGERLERI

1.1. TAHARET

Sozliikte “temizlenmek, arinmak” anlamina gelen taharet, ser-i istilahta
“maddi kiri (necaset, habes) veya manevi pisligi (hades) gidermek” anlamina gelir.!

Klasik eserlerin tamaminda taharet konusunun namazdan once ele alindiginm
gormekteyiz. Ciinkii taharet, hem namazin sihhatinin bir sarti, hem de temizligin
anahtar1 kabul edilmistir. Bu hususa, Hz. Peygamber (s.a.v.); “Namazin anahtari
temizlik (abdest), baslangici tekbir, bitisi de selamdir.”* hadisiyle isaret etmistir.

Fikih kitaplarinda iki tiirlii taharetten soz edilir:

a- Dinen manevi kirlilik hali sayilan abdestsizlik, ciiniiplilk, hayiz ve
nifastan temizlenme. Buna ‘“hadesten taharet veya taharet-i hiikkmiyye” denir.
Hades, kiiciik hiikmi kirlilik (hades-i asgar) ve biiyiik hitkkmi kirlilik (hades-i ekber)
kisimlarina ayrilir. Hades-1 asgardan temizlenmenin yolu abdest almaktir. Hades-i
ekberden temizlenmenin yolu da gusiil yapmaktir.

b- Bedenin, elbisenin veya ibadet yerinin dinen pis sayilan maddelerden
temizlenmesi. Buna “necasetten taharet, hissi (maddi) necasetten taharet, taharet-i
hakikiye” denir. Fikih alimleri, dinen temiz sayillan maddelerin yam sira temiz
sayllmayan maddelerle ilgili dini hiikiimleri ve bunlar1 temizleme yollarin1 ayrintili

bicimde ele almiglardir.*

1.1.1. Basi Mesh Etmede Farz Olan Olcii
Dort mezhebe gore bast mesh etmek abdestin farzlarindandir. Ciinkii Allah
(c.c.) soOyle buyurmustur: “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman

yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga

' Tbn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-
Riveyfii (v. 711/1311), Lisanii’l- ‘Arab, Beyrut: Dar’us- sadr, 1414/1994, I-XV, “thr” md.

2 Ebsi David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi (v. 275/889), es-Siinen, Daru’r-
risaleti’l-alemiyye, 1430/2009, I-VII, Taharet 30.

3 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu’I-Islami ve edilletiih, Beyrut: Daru’l-fikr, 1409/1989, I-VIIL, 1, 210.

4 Ogiit, Salim, “Taharet”, DI4, IXXXX, 5.382.
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kadar da ayaklarimizi yikayin. > Ancak bu ayet, bas1 mesh etmenin farz olan 6l¢iisii
hakkinda miicmel® oldugundan mezhep alimleri fakli gériisler beyan etmislerdir. Bu
miicmellik, dyette gegen “aSws 3 | saasal 5 ifadesindeki “<” harf-i cerrinin misterek
lafiz’ olmasi sebebiyle farkli manalar ihtiva etmesidir.®

Hanefiler, ayette gecen “<” lafzinin, “bir kisim”(teb‘iziye) anlaminda
oldugunu, ancak bunun da manasi kapali oldugundan, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
fiill uygulamasina miiracaat edilmesi gerektigini belirtmiglerdir. Bu manada Mugire
b. Su‘be (v. 50/670), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Basinin on kismina (ndsiyesine)

? rivayet etmistir. Bas, on kisim (nasiye), arka kisim (kazal), yan

mesh ettigini’
taraflar (fevdan) olmak tlizere dort kisimdan ibaret oldugundan, basin 6n kismi
dortte birine tekabiil etmektedir. Dolayisiyla meshin farz olan Olgiisiinliin basin
dortte biri oldugunu sdylemislerdir. Ayrica basin dortte bir kisminin basin tamami
mesabesinde sayilacagi kanaatindedirler. Zira insanin sadece yiiziinii goren bir
kimse, onun dért yanindan birini gordiigii halde, falan kimseyi gérdiim der.'°
Safiiler, ilgili ayette gecen “<” lafzina “bitistirmek™ (ilsak) manasi
vermislerdir. Buna gore bastaki derinin veya sacin bir kisminin mesh edilmesinde
oldugu gibi mesh isminin sdylenebilecegi bir miktarin farz olan 6l¢ii oldugunu
belirtmislerdir. Zira “Hz. Peygamber (s.a.v.) percemine ve sarigina mesh

»11

etmistir. rivayetinden O’nun basinin bir bolimiinii mesh ile yetindigi

5 Maide 5/6.

® Miicmel lafiz: S6ziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadan kendisi ile kastedilen mananin
anlasilmadigr lafizdir.

7 Miisterek lafiz: Her biri ayr1 vaz* ile olmak iizere birden fazla mana igeren lafizdir. “Ayn”
lafz1 gibi. Casus, su pinari, géz ve altin manalarina gelir.

8 Tbn Riisd, Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi el-Endeliisi (v. 520/1126),
Bidayetii’l-miictehid ve nihayetii’I-muktesid, Kahire: Daru’l-hadis, 1425/2004, I-IV, I, 19.

°Ibn Mace, Ebfi AbdilldAh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini (v. 273/887), es-Siinen, Daru’r-
risaleti’l-alemiyye, 1430/2009, I-V, Taharet 89.

""Merginani, Ebii’l-Hasen Burhiniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani
(v. 593/1197), el-Hiddye fi serh’i biddyeti’l-miibtedi, Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirasi’l-Arabi,
ts., I-IV, I, 15; Mevsili, Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili
(v. 683/1284), Kitabu’l-ihtiydr li ta ‘lili’l-muhtdr, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1419/1998, 1-V,
I, 12.

' Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri (v. 261/875), el-Céamiu ‘s-
Sahih, Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirasi’l-Arabi, ts., I-V, Taharet 23; Nesai, Ebi Abdirrahman
Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai (v. 303/915), es-Siinen, Halep: Mektebetii’l-metbiatii’l-
Islamiyye, 1406/1986, I-IX, Taharet 87.
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anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) percemini mesh etmekle yetinmesi,
basin tamamini veya dortte birini mesh etmenin farz olmadigini gostermektedir. '
Malikiler ise ilgili ayette gegen “<” lafz1 “zait” manasina gelir demislerdir.
Dolayistyla bagin tamaminin mesh edilmesini farz kabul etmislerdir. Ciinkii “Yine o
su ile Sina daginda biten bir aga¢ (zeytin agaci) yarattik ki hem yag, hem de

S 22

yivenlere katik verir.”" ayetindeki lazim fiil'* olan “caall &5 kelimesini “&ui”
olarak miiteaddi'® okuyanlarin kiraatinde oldugu gibi harf-i cerler bazen zAit
olabilir. Zait harf-i cerlerde de soze giic katmaktan baska bir mana ifade etmezler.
Dolayisiyla miiteaddi okuyanlarin kiraatine gore fiil, “<“Wi”masdarindan tiiredigi
icin zaten gegisli (miiteaddi) oldugundan harf-i cerr vasitasiyla onu miiteaddi

yapmaya ihtiya¢ duyulmaz.'®

1.1.2. Kulaklar1 Mesh Etmek

Konu i¢indeki ifadelerden de anlasilacag lizere Hanefiler ile Safiiler abdest
alirken kulaklarin mesh edilmesini siinnet kabul etmislerdir. Fakat basi mesh
ederken kullanilan suyla mi, yoksa yeni bir suyla m1 kulaklarin mesh edilmesi
hususunda ayr diistinmiislerdir.

Hanefiler, “Kulaklar bastan sayilir.”"’ hadisinden hareketle basi ve
kulaklar1 ayn1 su ile mesh etmenin siinnet oldugu kanaatine varmislardir. Soyle ki;
Hz. Peygamber (s.a.v.) diinyevi bilgileri aciklamak i¢in gonderilmediginden
hadisten kulaklarin bastan ayri bir uzuv oldugunun anlagilmamas: gerektigini
sOylemislerdir. Hadisteki ifadeden basin mesh edilmesi agisindan kulaklarin bag

hiikmiine tabi oldugu anlagilmas gerekir demislerdir.'®

12Sirbini, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri (v. 977/1570),
Mugni’l-muhtdc ild ma‘rifeti me‘ani elfazi’l-minhac, Beyrut: Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye,
1415/1994, I-VIL, 1, 176.

B3Mii’mintin 23/20.

4 Lazim (gegissiz) fiil: Fiilin etkisi sadece fiili isleyenle siurli olmasidir. Ayetle ilgili
diisiiniirsek “caall &85 ifadesi; “yag verir” anlamina gelir.

SMuteaddi (gegisli) fiil: Fiilin etkisi sadece fiili isleyenle simirli olmayip etkisi baska bir seyde
yada kiside goriilmesidir. Ayetle ilgili diisiindiigimiizde “caab &5 ifadesi “yagr bitirir”
manasina gelir.

1%Tbn Riisd, a.g.e., I, 19.

17 Ebti David, Taharet 48; ibn Mace, Taharet 53; Tirmizi, Eba {sd Muhammed b. isd b. Sevre
et-Tirmizi (v. 279/892), es-Stinen, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 2002, Taharet 29.

18K 4sani, Alaiiddin Eb Bekr b. Mes‘Gd b. Ahmed el-Kasani (v. 587/1191), Beddiu’s-sandi‘ fi
tertibi’s-gerai ,Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986, I-VII, I, 23; Mevsili, a.g.e., 1,
s.12-13.
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Hanefiler ayrica, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) basini ve kulaklarimi ayni su ile
mesh ettigine dair rivayetleri delil almislardir.'” Konunun uzamamasi agisindan bu
rivayetlere dipnotta isaret edilerek yetinilmistir. Safiiler’in, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) ayri su ile mesh ettigine dair delil aldiklar1 rivayetleri de, Restilullah’in
elinde 1slaklik kalmadigindan yeni bir su ald1 seklinde yorumlamislardir.?°

Safiiler,?! kulaklar1 hem yaratilis hem de isim bakimindan bastan ayri
miistakil uzuv saymiglardir. Bu itibarla yeni bir su ile mesh edilmelerinin siinnet
oldugunu sdylemislerdir. Ote yandan Abdullah b. Zeyd (v. 63/683), Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) kulaklarimi mesh etmek icin yeni bir su aldigini rivayet
etmistir.?? Yine ibn Omer’in (v.73/692) abdest alirken iki parmak ile kulaklar1 igin

yeni bir su aldig1 rivayet edilmistir.’

1.1.3. Abdestten Once Niyet Etmek

Hanefiler abdesti, “belli organlari yikamak ve mesh etmek™* olarak
tanimlarken, Safiiler “niyetle baslayan 6zel birtakim fiiller” seklinde tarif etmistir.?®

Niyet; Allah’a itaat etmeyi ve ona manen yaklasmayr kastetmektir. Bir
kimse namaz kilmak, bir hadesi ortadan kaldirmak veya taharete gerek duyulan bir
seyl mubah hale getirmek niyetiyle abdest alir. Niyetin asil yeri kalp olmakla

birlikte dil ile séylenmesi de miistehap?® kabul edilmistir.?’

19 Bkz., Eb(l David, Taharet 50; Hakim, Eb(i Abdillih Muhammed b. Abdillah b. Muhammed
el-Hakim en-Nisabiuri (v. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990, I-IV, 1, 247; Taberani, Ebi’l-Kasim Miisnidii’d-diinya
Stileyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani (v. 360/971), el-Mu ‘cemii’l-kebir, Kahire;
Mektebet i Ibn Teymiyye, 1415/1994, I- XXV, X, 311.

20 Serahsi, Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (v. 483/1090),
el-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1414/1993, I- XXX, I, 65.

2'Miizeni, Ebd Ibrahim Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni el-Misri (v. 264/878), Muhtasaru’l-
Miizeni, (Umm kitabimin sekizinci cildinde bulunmaktadir)Beyrut: Daru’l-ma‘rife,
1410/1990, VIII, 94; Maverdi, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-
Maverdi (v. 450/1058), el-Havi'l-kebir serh’u muhtasari’l-Miizeni, Beyrut: Daru’l-
kiitlibi’l-ilmiyye, 1419/1999, I-1XX, 1, 120.

22 Beyhaki, Ebii Bekr b. Hiiseyin b. Ali (v.458/1066), es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1423/2003, 1-X, 1, 107; Ma ‘rifetii’s-Siinen ve’l-dsdr, Kahire: Daru’l-
vefa, 1412/1991, I-XV, 1, 302.

23 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1, 108.

24 Mevsili, a.g.e., 1, 11; Molla Hiisrev, Mehmed b. Feramrez b. Ali (v. 885/1480), Diireru’l-
Hiikkam serh’u gureri’l-ahkdam, Daru ihyai’l-kiitlibi’l-arabiyye, ts., I-II, I, 6.

25 Remli, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-
Menifi el-Ensari el-Misri (v. 1004/1596), Nihayetii’l-muhtdc ila serhi’l- minhdc, Beyrut:
Daru’l-fikr, 1404/1984, 1-VIIIL, 1, 153.

26 Sozliikte sevilen, giizel goriinen sey anlamina gelen miistehap, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bazen yapip bazen terk etmis oldugu seylere denir.

?’Haddadi, Radiyyiiddin EbG Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddadi (v. 800/1398), e/
Cevheretii 'n-neyyira ala muhtasari’l-kudiiri, ys: Matbaatii’l-hayriyye, 1322/1904, I-11, 1,7;
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Ameller acisindan niyet esastir. Islam alimleri, “Onlar dini yalniz Allah’a

9928

has kilarak, ona kulluk etmekle emrolunmuslardir. ayetine ve “Biitiin ameller

29 meshur hadisine® istinaden her ibadet i¢in niyet etmenin sart

niyetlere baghdir.
oldugu goriisiindedir. Ancak abdestin sahih olmas1 i¢in niyetin sart olup olmadigi
konusunda farkli goriislerde bulunmuglardir. Bu ihtilafin asil sebebi, “abdest, illeti
ve hikmeti bilinemeyen namaz ve benzeri ibadetler gibi sirf sevap almak i¢in amel
edilen miicerret bir ibadet midir? yoksa pisligin temizlenmesi gibi sebebi bilinen
ibadet midir?” noktasinda farkli diisinmelerinden kaynaklanmistir. Ciinkii
fakihlerin tamamu illeti ve hikmeti bilinemeyen ibadetin niyete muhtag¢ oldugu, illeti
ve hikmeti bilinen ibadetin ise niyete muhta¢ olmadigi hususunda ittifak
etmislerdir. Abdestin her iki ¢esit ibadete benzerliginden otiirli, yani hem ibadet,
hem de kirden temizlenme nitelikleri bulundugundan bu ihtilaf ortaya ¢ikmustir.’!
Hanefiler abdestten 6nce niyet etmeyi siinnet, Safiiler farz kabul etmistir.
Hanefller, “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da

B2 ayetinde sadece ii¢ organm yikanmasi ve basin mesh

ayaklarimizi yikaymn.’
edilmesi emredildiginden, abdestten Once niyet etmeyi farz olarak goérmemis,
abdestin farzlarimi ayetteki dort sey ile sinirli tutmustur. Hanefl usulii acisindan
niyetin farz kabul edilebilmesi i¢in bu manada gelen haberlerin miitevatir®® veya
meshur** seviyesinde olmalar1 gerekir. Safiiler’in delil edindigi hadislerin tamami

ise ahad hadis® oldugundan, bu hadislere istinaden niyetin farz oldugunun

Biiceyremi, Siilleyman b. Muhammed b. Amr el-Biiceyremi, el-Misri (v.1221/1816),
Hagiyetii’l-biiceyremi ale’l-hatib, Beyrut: Daru’l-fikr, 1415/1995, 1-1V, 1, 130.

28 Beyyine 98/5.

29 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari (v. 256/870), el-
Cami‘u’s-sahth, Beyrut: Daru’l-fikr, 1411/1991, I-IX, Bedii’l-vahy 1; Miislim, Imare 155.

30 Hz. Peygamber’den bir veya iki ya da tevatiir sayisina ulagamamis sayida sahabi tarafindan
rivayet edilmisken, tabilin ve etbau’t-tabiln tabakasinda tevatiir sayisimi yakalamisg
ravilerce rivayet edilen hadise “meshur hadis” denir.

3 ibn Riisd, a.g.e., 1, 15.

32 Maide 5/6.

33 Miitevatir Hadis: Normal sartlarda yalan iizerine birlesmeleri aklen miimkiin olmayan sayida
bir sahabe toplulugunun Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet ettigi, daha sonra tabilin ve
Etbau’t-Tabiin devirlerinde de ayn1 6zelligi tasiyan topluluklarin bu sahabe toplulugundan
rivayet ettigi haberlere denir.

3*Meshur Hadis: Hz. Peygamber (s.a.v.) den bir veya iki ya da tevatiir sayisina ulagsmamis
sayida sahabi tarafindan rivayet edilmigken, tabilin ve etbau’t-tabiin devirlerinde tevatiir
sayisinda ravilerce rivayet edilmis haberlere denir.

35 Ahad Hadis: Miitevatir veya meshur hadis sartlarim tasimayan haberlere denir.
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sOylenmesi Kitab’in nassina ziyade sayilir. Kitab’a ziyade etmek de nesh anlamina
geldiginden ahad hadis ile nesh sahih olmaz demislerdir.>®

Ayrica abdest alan kisinin kast1 ibadet olmayip taharet oldugundan niyetin
terkedilmesi ona bir eksiklik getirmez. Ciinkii su asli itibariyla temiz oldugundan,
temizligin ger¢eklesmesi ayrica kulun fiili olan niyete baglanamaz. Setr-i avret gibi
namazin diger sartlarinda niyet gerekmedigi gibi yine namazin sart1 olan abdestte
de niyet gerekli degildir. Abdest namaz i¢in bir vesiledir, bizzat maksut degildir.
Niyet ise vesilelerde degil maksatlarda aranir. Niyetin teyemmiimde farz olmasinin
sebebi ise topragin su gibi ash itibariyla hadesi giderememesidir. Toprak sadece
suyun bedelidir.?’

Safiller, “Biitiin ameller niyetlere baghdir.”® hadisini, “amellerin kabul
edilmesi niyete baglidir” seklinde anladiklarindan, niyeti abdestin farzi olarak kabul
etmislerdir. Ciinkii Safiiler’e gore abdest de namaz gibi fiili bir ibadettir.>

Ayrica Allah Teala soyle buyurmustur: “Onlar ancak ihlasla Allah’a ibadet
etmekle emrolundular.”® Abdest de ibadet oldugundan ancak halis bir niyetle
yerine gelir. Thlas, kalbe ait bir ameldir ki, o da niyettir. Namazin mubah olmasi
icin teyemmiimde niyet sart oldugu gibi abdestte de sarttir. Nitekim “Namaza

41 ayeti, abdestin namaz i¢in emredilen, maksuda

kalktiginizda yiiziiniizii yikaymn.
(namaza) vesile olan bir ibadet oldugunun delilidir. Dolayisiyla maksuda vesile

oldugu i¢in maksudun hiikmiinii alir.*?

1.1.4. Bedenden Disariya Cikan Necis Seyler

Hanefiler ile Safiiler 6n ve arka yollar haricinde viicudun herhangi bir
yerinden disariya ¢ikan necis seyin abdesti bozup bozmayacagi hususunda ihtilaf
etmislerdir. Hanefiler bu sebeple abdestin bozulacagini, Safiiler ise abdestin
bozulmayacagin1 sdylemislerdir. Her iki mezhep, konuyla ilgili varit olan farkl

rivayetlerden hareketle goriislerini ortaya koymuslardir.

36 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 13-14.

37 Kasani, a.g.e., 1, s5.19-20.

38 Buhari, Bedii’l-vahy 1; Miislim, Imare 155.

3 Sirazi, Ebii Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Ysuf es-Sirazi (v. 476/1083), el-Miihezzeb fi
Sfikhul-Imdmi’s-Safii, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts., -1, 1, 35 Sirbini, a.g.e., I, 167.

40 Beyyine 98/5.

41 Maide 5/6.

42 Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (v. 676/1277), el-Mecmii ‘ serhu’l-
miihezzeb, Beyrut: Daru’l-fikr, ts., [- XX, I, 313.
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Hanefiler’in delilleri: “Viicuttan akan her kandan dolay: abdest almak
gerekir.”® “Bir kimse namaz kilarken karninda tuvalet ihtiyaci hissettirecek ugultu
(rizz) hissederse veya kusarsa (gayy) namazi birakip gitsin abdest alsin.”** Zira
necasetin insanin bedeninden disariya ¢ikmasi temizligin bozulmasina etki eder
demislerdir.*®

Safiiler’e gore abdest, sadece on ve arkadan ¢ikan seylerle, uyumakla, aklin
gitmesiyle, kisinin kendisinin veya bagkasinin 6n veya arka uzvuna dokunmasiyla
ve erkegin karisinin veya yabanci bir kadinin bedeninin herhangi bir yerine ¢iplak
olarak dokunmasiyla bozulur. Safiiler’e gore, abdesti bozan seylerin illeti akilla
bilinemedigi i¢in (gayr-1 ma‘kalii’l-mana) yukarida sayilan durumlarin haricinde bir
takim seylerin onlara kiyas edilerek abdesti bozacaklar1 soylenemez. Bu konudaki
delilleri Hz. Cabir’in (v.78/697) su rivayetidir: “Resulullah’in (s.a.v.) ashdabindan
iki adam zdtii’r-rika * savasinda bir gece miisliimanlarin bekgileriydi. Onlardan biri
namaza durdu. Kdfirlerden bir adam gelerek ona ok atti ve onu yaraladi. Sonra
ikinci ve iigtincii oku atti. O adam kendisinden kanlar aktigi halde riikii ve secde
yapti.”*® Yine Hz. Enes (v.93/711), “Resilullah’n (s.a.v.) kan aldirdigini ve abdest

247

almadan namaz kildigini ¥ rivayet etmistir.*8

1.1.5. Kiyamda, Riikiida, Secdede, Tahiyyatta Uyumak

Uykunun bizzat abdesti bozup bozmayacagi tartismali bir konu olmakla
birlikte Hanefi mezhebinde ¢ogunlugun goriisii, uykunun, abdesti hakiki olarak
degil hiikmi olarak bozacagi seklindedir. Buna binaen yatma, yaslanma, cekildigi
takdirde yere diisecegi bir sekilde dayanarak uyumak abdesti bozar demislerdir.
Bunu soyle izah ederler: Boyle bir sekilde uyuyan kisinin mafsallar1 iyice
gevseyeceginden her an yellenmesi miimkiindiir. Her an meydana gelmesi miimkiin
olan bir sey de olmus sayilir. Ancak ayakta, oturarak, rilkkida veya secdede uyuyan
kisinin mafsallarinda tam bir gevseme olmadigindan abdesti bozulmaz. Ciinkii bu

kimse kendini tutabilir. Nitekim kisinin bu durumlarda uyukladigr halde yere

4 Darekutni, Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni (v. 385/995), Siinen-i Dérekutni,
Beyrut: Miiessisetii’r-Risale, 1424/2004, I-V, 1, 287; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-stinen, 1, 427.

44 Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd, 11, 363.

4 Serahsi, a.g.e., 1, 76; Merginani, a.g.e., I, 17Mevsili, a.g.e., I, 14.

46 Eb( David, Taharet 76.

47 Bkz., Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 22; Darekutni, Siinen, 1, 286.

Sirazi, a.g.e., 1, 53; Zuhayli, Muhammed, el-Mu ‘temed fi’l-fikhi’s-Sdfii, Dimesk: Daru’l-
kalem, 1432/2011,1-V,1, 88.
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diismemesi bunun bir gostergesidir. Hanefiler ayrica bu goriislerine Hz.
Peygamber’in, “Kiyamda veya riikiida veya secdede veya otururken uyuyan
kimsenin abdest almasi gerekmez. Ancak, yana uzanarak uyuyan kimsenin abdest
almasi gerekir.”* hadisini delil getirmislerdir.>

Safiiler,’! bir seye yaslanmadan bagdas kurarak uyumak disinda, ne sekilde
olursa olsun uyumak abdesti bozar demislerdir. Ciinkii “Gozler daliverir. Herkim

52 hadisinin bu manada mutlak® oldugunu, herhangi bir

uyursa abdest alsin.
durumla kayitlanmadigini belirtmislerdir. Yaslanmadan bagdas kurarak uyumak,
nadiren abdesti bozan bir durum oldugundan buna itibar edilmez demislerdir.
Ayrica bunu destekleyen haberlerin de rivayet edildigi goriilmektedir. Bu
haberlerden biri Hz. Enes’in su rivayetidir: “Resilullah’in ashabi yatsi namazini

beklerdi. Otururken uyuya kalirlar, sonra namaz kilarlar, abdest de almazlards.”>*

1.1.6. Kadina Dokunmak

Fakihler kadina elin degmesi veya dokunmasi ile abdestin bozulup
bozulmayacagi hususunda farkli diisiinceye sahiptirler. Bunun temel kaynagi Nisa
ve Maide siresinde gecen “sWdll 2a¥"%5 jfadesindeki miisterek lafiz olan “lems”
kelimesidir.>®

Bu kelime Arapcada “elle dokunmak” manasa geldigi gibi “cinsi yaklagsma”
manasina da gelmektedir.”’

Hz. Ali (v.40/661) ayette gegen ifadenin “cinsi miinasebet” manasina
geldigini sdylemistir.>® Bu manay esas alan Hanefiler, kadina dokunma neticesinde
abdestin bozulmayacagi goriisiindedir. Bu hiikmiin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

uygulamasiyla da kesinlik kazandigim vurgulamuslardir. Soyle ki; Hz. Aise

4 Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibra, 1, 194;

'Merginani, a.g.e., I, 18; Mevsili, a.g.e., 1, 16.

31 Biiceyremi, a.g.e., I, 208; Heytemi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Muhammed el-Heytemi es-Sa‘dl (v. 974/1567), Tuhfetii’l-muhtac fi serhi’l-minhdc,
Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirasi’l-Arabi, 1357-1983, [-X, I, 135.

52 Ebt David, Taharet 77; Ibn Mace, Taharet 62.

33 Mutlak lafiz: Muayyen olmayan bir ferdi veya fertleri gdsteren ve kendisinin herhangi bir
sifatla kayitlandigina dair delil bulunmayan lafizdir. Adam veya adamlar gibi.

3 Ebi David, Taharet 77; Miislim, Hayz 33.

55 Nisa 4/43;Maide 5/6.

¢ fbn Riisd, a.g.e., I, 44

57 {bn Manziir, Lisdnu'l-Arab, “Ims” md.

58 Tbn Ebi Seybe, Ebi Bekr b. Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim (v.235/852),
Musannef, Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409/1987, I-VII, I, 153.
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(v.58/678), “Hz. Peygamber (s.a.v.) eslerinden birini optiigiinii, sonra da abdest

59 rivayet etmistir.%°

almadan kalkip namaz kildigini.

Safii ulemasi, bir erkegin evlenmesi helal olan bir kadinin cildine veya bir
kadmin evlenmesi helal olan bir erkegin cildine sehvetli veya sehvetsiz, bilerek ya
da bilmeyerek ciplak olarak dokunmasi durumunda dokunan kisinin abdestinin
bozulacagi hususunda ittifak etmistir. Dokunulan kisi ile evlenilmesi yasak olan
mahremler hakkinda farkli goriisler bulunsa da sahih olan goriise gore onlarin da
abdestleri bozulur.°!

Safii ulemasi, abdest dyetinde gegen ‘sl £.aY702 jfadesini “kadilara
dokunma” manasinda anlamislardir. Ayette dokunmanm “tuvaletten gelmeye”
atfedilmesi ve su bulunmadiginda teyemmiim emrinin bunlarin pesinden gelmesi,
“kadinlara dokunmanin” tipki tuvalet yapmak gibi abdesti bozan bir durum
oldugunun gostergesidir demislerdir.

Safiiler ayrica Ibn Omer’den, “Kim karisim Sperse veya ona dokunursa

263

abdest alsin.” rivayetini esas almislardir.%*

1.1.7. Erkeklik Organina El Siirmek

Hanefiler’e gore erkeklik organina el siirmek abdesti bozmaz. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.) “erkeklik organina el siirmekle abdest alinmasi gerekir mi?”
diye soran Talk b. Ali’ye; “Hayiwr, gerekmez. O organ senin bir parca etinden
baska bir sey midir ki? "® diye cevap vermistir. Restlullah (s.a.v.) boyle demekle,
adamin abdest almasi1 gerekmedigini bildirmis ve bu hiikmiin sebebine de dikkat
cekmistir. Bir grup sahabe de bu durumun abdesti bozmayacagini nakletmislerdir.
Safiiler’in delil edindigi, “Her kim erkeklik organina el siirerse, abdest alsin.
hadisini Yahya b. Main (v.233/848) ve diger hadis imamlar1 ta‘n etmistir. Yahya b.
Main, ti¢ konu hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sahih bir rivayet gelmedigini

sOylemigtir. Onlardan birisi de bu konudur. Rivayetin sahih kabul edilmesi

59 Jbn Mace, Taharet 69; Ahmed b. Hanbel, Ebii Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani el-Mervezi (v.241/855), el-Miisned, Kahire: Miiessiset’ii kurtuba, ts., I-VI, VI,
210.

%0Serahsi, a.g.e., I, 67: Mevsili, a.g.e., 1, 16.

81SAfil, Umm, 1, 29; Nevevi, Mecmii ', 11, ss. 23-25; Sirbini, a.g.e., 1, 144.

62 Nisa 4/43.

63 Muvatta’, Vaktu’s-salat134.

%4Safii, Umm, 1, 29.

% Ebid David, Taharet 182.

% Ebti David, Taharet 68; Tirmizi, Taharet 61; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 223.
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durumunda hadisin, “kim idrarim1 yaparsa” veya ‘“elini yikamasi miistehaptir”
seklinde yorumlanmasi gerekir.®’

Safii mezhebine gore ise; kisi avucunun i¢i veya parmaklarinin i¢ tarafiyla
on veya arka avretine kasith veya kasitsiz ¢iplak bir sekilde dokunursa abdesti
bozulur. Bu kisinin kiigiik veya biiyiik, 6lii veya diri olmas1 arasinda fark yoktur.
Safiiler’in bu konudaki delilleri su iki hadistir: “Her kim erkeklik orgamina el

68 “Biriniz elini avret mahalline gotiiriir de arada bir perde

stirerse, abdest alsin.
veya értii bulunmazsa namaz kilmak icin abdest alsin.”®® Hadiste zikredilen “ifda”
kelimesi avug i¢i ile tutmak anlamindadir. Dolayisiyla elin dis1 ile veya parmaklarin
ucu ile dokunmak abdesti bozmaz. ibn Hibban (v.354/965), Hanefiler’in delili olan

hadisin mensuh oldugunu sdylemistir. Bundan &tiirii o hadis ile amel edilemez.”

1.1.8. Namazda Sesli Giilmek

Hanefi fakihleri namaza ve abdeste etkisi acisindan giilmeyi tige
ayirmiglardir:

Kahkaha: kisinin yanindakinin duyacag kadar giilmesine denir. Bu sebeple
hem namaz hem de abdest bozulur.

Dihk: kisinin sadece kendisinin duyabilecegi kadar giilmesine denir. Bu,
sadece namazi bozar.

Tebessiim: kisinin ne kendisinin ne de baskasinin duyamayacagi sekilde
giilimsemesine denir. Bu sebeple ne namaz ne de abdest bozulur.”!

Hanefiler’e gore riikk(ilu ve secdeli namazlarda sesli giilmek hem namazi
hem de abdesti bozar. Cenaze namazinda ve tilavet secdesinde ise abdest bozulmaz.
Genel kurala gore bu durumda viicuttan necis bir sey ¢ikmayacagindan abdestin
bozulmamasi gerekir. Ancak Hanefiler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Bana bakin!
72

Icinizden kim sesli olarak giildiiyse, abdest alip namazini yeniden kilsin.’

hadisine istinaden abdestin bozulacagini sdylemislerdir. Miictehitlerin ¢ogu Ebi

7 Mevsili, a.g.e., 1, 16; Zeylai, Ebi Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Y{inus
es-Sufi el-Baril ez-Zeylal (v. 743/1343), Tebyinii’l-hakdik serh-u kenzi’d-dekdik ve
hagiyetii’s-silbiyyi, Kahire: Matbaatii’l-kiibra, 1313/1934, I-VI, 1, 12.

% Ebx Daviid, Taharet 68; Tirmizi, Taharet 61; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 223.

% Tbn Hibban, Sahih, 111, 401; Darekutni, Siinen, I, 267; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 269.

0S4fii, Eba Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), el-Umm, Beyrut:
Daru’l-ma‘rife, 1410/1990, I-VII, I, 34; Nevevi, Mecmii’, 11, 34; Sirbini, a.g.e., 1, ss.146-
147.

"Merginani, a.g.e., 1, 18; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 16-17.

72 Darekutni, Siinen, 1,307, 315.
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Musa el-Es‘ari gibi meshur bir sahabi tarafindan rivayet edilen hadis dururken
kiyasa bagvurulamayacagini belirtmislerdir. Hadis mutlak namaz hakkinda varit
olmustur. Mutlak namaz denildiginde, riiklilu ve secdeli namaz anlasilacagindan bu
hiikmiin sadece namaz i¢in gegerli olacagi anlasilmis olur.”

Safiiler’e gore sesli giilmek (kahkaha) namaz disinda abdesti bozmadig: gibi
namaz i¢inde de bozmaz. Bu konudaki delilleri Hz. Cabir’in (v.78/697) rivayet
etmis oldugu “Giilmek, namazi bozar, abdesti bozmaz. ™ hadisidir.”

Safiiler, Hanefiler’in delili olan hadisi, hem miirsel’® hem de usule aykirt
oldugu gerekcesiyle reddetmistir. Hadisin usule aykiriligi, namaz disinda abdesti

bozmayan bir seyin namaz i¢inde bozdugunu bildirmesidir.”’

1.1.9. Gusiil Abdestinde Mazmaza ve Istinsak

Hanefiler’e gore biitiin bedeni suyla yikamaya “gusiil” denir.”® Safiiler bu
tanima niyeti de eklemislerdir.”

Hanefiler, gusiil abdesti alirken agz1 iyice ¢alkalamay1 (mazmaza) ve burna
su vermeyi (istingak) farz kabul etmistir. Clinkii “Eger ciiniip iseniz, iyice

yikanarak temizlenin. %

ayeti, gusleden kisiye bedeninin tamamini yikamasini
emretmistir. Ayet mutlak olarak zikredildiginden suyun ulasmas1 miimkiin olan her
yerin ayetin kapsamina girmesi gerekir. Bu itibarla gusleden kisinin, gozlerinin ici
hari¢ viicudunun her yerini yikamasi farzdir. Yikanmasinda zarar oldugundan
gozlerin i¢i ayetin kapsamina dahil edilmemistir. Ama agizla burnun i¢inin
yikanmasinda boyle bir zarar olmadigindan agzin ve burnun yikanmasi farzdir.®!
Hanefiler ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Dogrusu her tiyiin altinda

ciiniipliik vardir. Dikkatli olun; tiiyii islatin, teni temizleyin. ’®* hadisinin goriislerine

kesinlik kazandirdigin1 ifade etmislerdir. Ciinkii burnun icinde de killar

3 Merginani, a.g.e., 1, 18; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 16-17.

74 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 225.

7> Yiimni, Ebu’l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim, (v.558/1179), el-Beydn fi mezhebi’l-
Imami 's-Safii, Cidde: Daru’l-minhac, 1421/2000, I-XIII, I, 195; Remli, a.g.e., 1, 109.

76 Miirsel Hadis: Tabiinden birinin, sahabi ismini zikretmeden Restlullah (s.a.v.)’a isnat ettigi
hadise denir. Fakihlere gore ise, senedinin tamami ya da sonuncu kismi digiiriilmiis olan
ve Restilullah’a (s.a.v.) isnat edilen hadistir.

77 ibn Riisd, a.g.e., I, 46.

78 Seyyid Sabik, (v.1420/1998), Fikhu s-siinne, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1977, I-11L, 1, 64.

7 Sirbini, a.g.e., 1, 212.

80 Maide 5/6.

81 Mevsili, a.g.e., 1, 17.

82 Eba David, Taharet 95; Tirmizi, Taharet 78; ibn Mace, Taharet 106.
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bulunmaktadir. Yine hadiste gegen “beserete” lafzi tenin goriinen kismi manasina
geldiginden agz1 da kapsamaktadir.®

Safiiler’e gore ise mazmaza ve istingak abdestte siinnet oldugu gibi gusiilde
de siinnettir. “On sey fitrattandir.”®* hadisi Safiiler’in delilidir. Ciinkii hadiste
mazmaza ve istinsak on sey arasinda zikredilmistir.®®

Ibn Riisd (v.520/1126) bu ihtilafin baska bir sebebini sdyle aciklar: Ummii

¢ zahiri ile Hz. Aise ile Hz.

Seleme’nin (v.62/681) rivayet ettigi hadisin®
Meymine’nin (v.51/671) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nasil guslettigi hakkinda
rivayet ettigi hadislerin®’ birbirleriyle celismesi sebebiyle mazmaza ve istinsakin
hiikkmii hususunda farkli goriisler beyan edilmistir. Ciinkii Hz. Aise ile Hz.
Meymiine’nin rivayet ettigi hadislerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiz ve burnuna su
verdigi zikredilirken, Ummii Seleme nin rivayet ettigi hadiste zikredilmemistir. Hz.
Aise ile Hz. Meymine’nin hadislerini, “Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak

temizlenin.”’%®

ayetinde miicmeli tefsir mahiyetinde kabul eden Hanefiler, agiz ve
burna su vermeyi farz kabul etmistir. Bunu tefsir kabul etmeyen Safiiler ise Ummii
Seleme’nin hadisini viiciiba, diger hadisleri de mendupluga hamletmek suretiyle

telif etmislerdir.®

1.1.10. Guslii Gerektiren Meni

Genellikle erkeklerin lireme organindan ¢ikan yogun, beyaz suya “meni”
denir. Nadiren gelmis olsa da kadinlarin menisi sar1 renkte, ince ve akici olur.”

Meninin iireme organindan gelme sekli taharet agisindan 6nemlidir. Meni
sehvete bagli olarak geldigi gibi bir hastalik neticesinde vb. durumlarda da
gelebilir. Hz. Peygamber; “Su (gusletmek), sudan (meniden) dolayidir.”"
buyurmustur. Buna gore meninin gelmesi halinde kisinin yikanmas1 gerekir. ihtilaf

edilen konu; hangi meninin guslii gerektirecegidir. Hanefiler tazyikle ve sehvetle

83 Serahsi, a.g.e., 1, 62; Ibn Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-
Sivasi el-Iskenderi (v. 861/1457), Fethii’I-kadir, Beyrut: Daru’l-fikr, ts., I-X, 1, ss. 56-57.

84 Miislim, Taharet 16; Ebi Dav{id, Taharet 28; Tirmizi, Edeb 14.

858afil, Umm, 1, 57; Yiimni, a.g.e., 1, 113; Nevevi, Mecmii , 11, 197.

8 Bkz., Miislim, Hayz 58; Tirmizi, Tahéret 77; ibn Mace, Taharet 108.

87 Bkz., Miislim, Hayz 35; Nesai, Gusl 15.

88 Maide 5/6.

8 Tbn Riisd, a.g.e., I, 52.

%Zuhayli, Vehbe, a.g.e., I, 360.

! Miislim, Hayz 80; Ebti David, Taharet 82; Ibn Huzeyme, Ebti Bekr Muhammed b. ishik b.
Huzeyme es-Siilemi en-Nisabari (v. 311/924), Sahih’i [bn Huzeyme, Beyrut; el-
Mektebetii’l-Islamiyye, ts., I-IV, I, 152.
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gelen meni gusli gerektirir goriisiinde iken, Safiiler sehvet duyulsun duyulmasin
meninin bizzat ¢ikis1 guslii gerektirir demislerdir.

792 ayetindeki

Hanefiler, “Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin.
“clinilipliik” ifadesini, “meninin sehvetle disartya ¢ikmasi” seklinde anlamislardir.
Ayrica ciiniipliik, sozliikte de bu anlami tasir. Araplar “falanca adam ciiniip oldu”
dedikleri zaman “kadinla cinsel iliskide bulundu” manasim1 kastederler.
Hanefiler’in diger bir delili, “Su (gusletmek), sudan (meniden) dolayidir.”?
hadisidir. Hadisteki ikinci “su” kelimesi “4m” lafiz oldugundan mezi,** vedi,”
sehvetle ¢ikan veya c¢ikmayan menileri i¢ine alir. Oysaki bunlarin hepsi guslii
gerektirmez. Bu durumda am lafzin tahsisi yoluyla sudan kasit sehvetle ¢ikan meni
oldugu anlasilir demislerdir. Ebi Hanife (v.150/767) ile Imam Muhammed’e
(v.189/805) gore, guslii gerektiren meninin yerinden sehvetle ayrilmasi yeterlidir.
Ebl Ydsuf (v.182/798), meninin lireme organindan disariya sehvetle ¢ikmasini da
sart kosmustur.”®

Safii mezhebine gore ise “Su (gusletmek), sudan (meniden) dolayidir.”’
hadisindeki ifade mutlak oldugundan uyku, uyaniklik, cima, ihtilam, oynasmak,
bakmak, diisiinmek, sehvetli ya da sehvetsiz, tazyikli veya tazyiksiz mutlak surette
meninin gelmesi halinde gusiil gerekir. Ayrica Safiiler hangi sebeple olursa olsun
menisi disart ¢ikan kimseye cliniip dediklerinden gusliin gerekmesi i¢in meninin
sehvetle gelmesini sart kosmamiglardir.”®

1.1.11. Mushaf’a Dokunmak

"9 Ayetine ve

Islam alimleri, “Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir.
“Kur’an’a ancak temiz olan el siirebilir. ' hadisine binaen, abdestsizin, ciiniibiin,

hay1z ve nifaslinin Mushaf”a dokunmalarini haram kabul etmislerdir.!%!

92 Maide 5/6.

% Miislim, Hayz 80; Eba David, Taharet 82; ibn Huzeyme, Sahih, I, 152.

%4 Kisinin esiyle oynasmasi, sevismesi, onu 6pmesi gibi durumlarda cinsel organindan gelen
beyaz ince yapiskan siviya denir.

% {drardan sonra erkegin cinsel organindan gelen beyaz renkte olan ince suya denir.

% Serahsi, a.g.e., I, 67; Merginani, a.g.e., I, 19;Mevsili, a.g.e., 1, 18.

7 Miislim, Hayz 80; Ebti Daviid, Taharet 82; ibn Huzeyme, Sahih, 1, 152.

9% Sirazi, Miihezzeb, 1, 61-62;Yiimni, a.g.e., 1, 238; Takiyyuddin, Ebubekir b.Muhammed el-
Huseyni ed-Dimeski (v.829/1450), Kifayetii’'l-ehyar fi halli gdyeti’l-ihtisar, Dimesk:
Daru’l-hayr, 1994, s. 41.

PVakia 56/79.

100 Darekutni, Siinen, I, 219; Ibn Hibban, EbG Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti
(v. 354/965), Sahih’i Ibn Hibban, Beyrut: Miiessisetii’r-risale, 1408/1988, I-XVIII, XIV,
504.
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Ancak tizerinde kilif bulunan Mushaf’a dokunabilme veya Mushaf’1 ¢anta
gibi seyler i¢inde tasiyabilme noktasinda ihtilaf etmislerdir.

Hanefiler, cildinden ayr1 bir sekilde iizerinde kilif bulunan Mushaf’a
dokunmanin caiz oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii Mushaf’in cildinden ayr1 olan
kilif ve benzeri seyler Mushaf’a bitisik olmadigindan Mushaf hiikmiinde
degillerdir.!%?

Safii alimlerin ¢ogunlugu ise cildinden ayri bir kap i¢inde bulunan Mushaf’a
dokunmayi, Mushaf’1 tagima niyetiyle O’nu ¢anta, sandik vb. seyler i¢inde tagimay1
O’na dokunmakla esdeger kabul ettiklerinden bu sekilde Mushaf’a dokunulmasinin
veya tasinmasinin haram oldugunu sdylemislerdir. Ancak kumaglar veya elbiseler
icinde olmak sartiyla, tutmaktan maksat da Mushaf olmaksizin tutulabilecegini ve

tasinabilecegini ifade etmislerdir.'%

1.1.12. Suyun Az ve Cok Miktar1

Islam Alimleri suyun temiz sayilmasi icin belli dlgiitler getirmislerdir.
Bunlardan biri de suyun azlik ve ¢okluk miktaridir. Iste bu miktar1 belirlemede
Hanefiler ile Safiiler farkli diisiinmiislerdir.

Hanefiler her tarafindan onar arsin uzunlugunda bir yerde bulunan ve bir
tarafinin hareketlenmesiyle diger tarafinin hareketlenmedigi suya ¢ok su demistir.
Yerin uzunlugunun olmasi genisliginin olmamasi durumunda uzunlugu genisligine
eklendigi takdirde yine de ona on arsin Olciislinii yakaliyorsa oradaki su ¢ok su
sayilir. Derinliginin 6l¢iisii, avuclandiginda dibi agiga c¢ikmayacak sekilde derin
olmasidir. Hanefiler bu dl¢iiyii tespit etme de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) deniz suyu
hakkinda buyurmus oldugu “Onun suyu temizdir’'® hadisini esas almislardir.
Ciinkii deniz suyu bir tarafinin hareketlenmesiyle diger tarafinin hareketlenmedigi,
avuclandiginda da dibinin goéziikmedigi sudur. Dolayisiyla Hanefiler’e gore bu

olgiileri tagimayan suya az su denir ve igine az veya ¢ok pisligin diismesiyle necis

101 Maverdi, Havi’l-kebir, 1, 144; Mevsili, a.g.e., I, 19.

102 Mevsili, a.g.e., 1, 19; Baberti, Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm(d b. Ahmed el-Baberti er-
RamA el-Misti (v.786/1384), el-Indye serhu’l-hiddye, Beyrut: Daru’l-fikr, ts. 1-X, 1, 169,

103Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
el-Gazzali et-Ths1 (v.505/1111), el-Vasit fi’l-mezheb, Kahire: Daru’s-selam, 1417/1995, I-
VIL 1, 330; Sirbini, a.g.e., 1, ss. 149-150.

104 Ebi David, Taharet 40; Tirmizi, Taharet 52; Ibn Mace, Taharet 38.
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olmus olur. Clinkli Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hususta “Sizden biriniz sakin durgun
suya abdest bozmasin, (ola ki) biraz sonra ondan gusleder”’'* buyurmustur.'%
Imam Buhari (v. 256/870) ve Eba David (v. 275/889), Safiiler’in delili olan
“kulleteyn” hadisinin zayif oldugunu belirtmistir. Ayrica hadisin farkli
varyantlarinda ii¢ kulle ve dort kulleden bahsedilmistir ki bu da hadisin metninde

“1zdirab”'?’

oldugunu gosterir. Hanefiler hem hadisin zayif olmasi hem de iki kulle
suyun necaset tasima ihtimalinin ¢ok fazla olmasi sebebiyle bu goriisle amel
etmenin sahih olamayacagim belirtmislerdir.'%®

Safiller Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Su iki kulle kadar olursa pislik
tasimaz”'* hadisine istinaden iki kulle (yaklasik 200 kg) olan suyu cok su, iki
kulleden az olan suyu ise az su kabul etmislerdir. Dolayisiyla onlara gore iki kulle
ve daha fazla olan su necasetin diigmesiyle necis olmaz. Ancak suya diisen necaset,
suyun renginden, kokusundan ve tadindan birini degistirirse necis olur.!!

Kulleteyn Hadisinin senedine ve metnine yoneltilen elestirilere Imam
Maverdi (v.450/1058) uzunca cevaplar vermistir. Ayrica Séfiiler sahabeden Ibn
Omer (v.73/692), ibn Abbas (v.68/687), Ebi Hiireyre (v.58/678), tabiinden Said b.
Ciibeyr (v.94/713), Miicahid (v.103/721) ve birgok fukahanin bu goriiste
olduklarmi belirtmislerdir.!'' Nevevi (v.676/1277) de, Hakim’in (v.405/1014) ve
Beyhaki’nin  (v.458/1066) hadisin sahih oldugunu belirten goriislerini

zikretmistir.'!2

1.1.13. Suda Dogan Hayvanlar

Hanefl mezhebinde balik, kurbaga, yenge¢ gibi suda dogan hayvanlarin
orada Olmeleri suyu ifsat etmez. Hz. Peygamber (s.a.v.) denizden bahsederken
“Onun suyu temizdir, oliisii de helaldir.”''® buyurmustur. Bu hadisten anlasilacag

iizere ic¢indeki Oliimler sebebiyle deniz pislenmez. Ciinkii kendisi pis olmayan

105 Byhari, Vudi 70; Miislim, Taharet 95; Ebti Daviid, Taharet 34.

106Merginani, a.g.e., 1, ss. 20-21; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 20-21; Haddadi, a.g.e., 1, ss. 13-14.

107 Muzdarib Hadis: Ravilerin, senedinde ya da metninde ihtilaf ettikleri ve bunlarm bir arada
telifine ya da tercihine imkan bulunmayan rivayetlere denir.

108 Baberti, a.g.e., 1, 76.

109 b David, Taharet 32; Tirmizi, Taharet 50; Ibn Mace, Taharet 75.

1084111, a.g.e. I, 18; Maverdi, a.g.e., 1, 325; Siineyki, Ebi Yahyd Zeyniiddin Zekeriyya b.
Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci (v. 926/1520), Esne’l-metalib fi
serh’i ravdi’t-talib, Daru’l-kitabi’l-Islami, ts. I-TV, 1, 14.

1 Maverdi, Havi’l-kebir, 1, ss. 318-329.

112 Nevevi, Mecmii‘, 1, 112.

113 Ebi David, Taharet 40; Tirmizi, Taharet 52; ibn Mace, Taharet 38.
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etrafindaki seyi de pisletmez. Kanli hayvanlar suda dogmadigindan suyun iginde
dogan hayvanlarda necis kilic1 sekilde kan bulunmadigi anlasilms olur.!'

Safitler  “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina
bogazlanan... size haram kilindi. ”''® Ayetine binaen biitiin leslerin necis oldugunu
belirtmislerdir. Bu hiikiimden sadece insani, balig1 ve ¢ekirgeyi istisna etmislerdir.

“Ant olsun, biz insanoglunu serefli kildik.”"'1® 4

yeti ve “Stibhanallah! Miimin necis
olmaz. """ hadisi, ister 6lii ister diri olsun insanin temiz oldugunun agik kanitidir.
Balik ve ¢ekirge oliisiiniin temiz oldugunun delili ise “Size iki olii ile iki kan helal
kilindi. Iki olii, balik ve cekirgedir. Iki kan ise ciger ve dalaktir.”''® hadisidir.
Neticede Safiiler balik ve ¢ekirgenin disinda suda 6len hayvanlarin kanlar1 akmasa

da necis olduklarmi ve suyu ifsat edeceklerini belirtmislerdir.'!

1.1.14. Derinin Tabaklanmasi

Islam alimleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Tabaklanan her deri temiz
olur.”'*® hadisine binaen tabaklanan her derinin temiz olacagini ifade etmislerdir.
Hem Hanefiler hem de Safiiler bu hadisten insan ve domuz derisini istisna
etmislerdir. Safiiler ayrica bunlara kopek derisini de ilave etmistir.

Insan serefli bir varlik olarak yaratildigindan onun herhangi bir pargasindan
yararlanmak onu kiiclik diisiirecegi i¢in haram kilinmistir. Domuz da “ayni necis”
oldugundan derisi tabaklansa da temiz olmaz. Ciinkii Allah (c.c.), “O pisliktir.”*!
buyurmustur. Hanefiler kopegi domuz gibi ayni necis olan bir hayvan kabul
etmediklerinden bu kaideden istisna etmemislerdir. Zira kopekten avlanma ve
koruma ydniinden istifade edilmektedir.!??

123

Safiiler, “Kopek sizden birinin kabindan yalarsa, onu yedi defa yikasin.

hadisine istinaden kopegi de domuz gibi bizzat necis olarak kabul ettiklerinden,

114 Mevsili, a.g.e., I, ss. 21-22; Ibn Hiimam, a.g.e., 1, 84.

115 Maide 5/3.

"6fsra 17/70.

7 Buhari, Gusl 23; Miislim, Hayz 116; Eb Daviid, Taharet 90.

118 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 213; Ibn Mace, Sayd 9; Beyhaki, es-Siinenii ’I-kiibrd, 1, 384.

I9RAfil, Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-Kazvini
(v.623/1226), el-Aziz Serh’ul-Veciz, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1997, I-XII, 1,
ss. 161-162; Takiyyuddin, a.g.e., s. 70.

120 {hn Méce, Libas 25; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11, 443.

121 En‘am 6/145.

122 K4sani, a.g.e., 1, 85; Mevsili, a.g.e., 1, 23; Zeylai, a.g.e., 1, 25.

123 Buhari, Vuda 33; Miislim, Taharet 90.
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tabaklanma suretiyle derisinin temiz olmayacagim sdylemislerdir.'?* Safii alimler
hadisi su sekilde agiklamiglardir: Hayvanlar igerisinde en fazla soluyan hayvan
kopektir. Buna gore agzi en temiz yeri olmasi gerekirken, hadiste agzinin dahi necis
oldugu belirtilmistir. Bundan dolay1 diger uzuvlarinin tamami da agzmna kiyas
edilerek, kopegin kendisi de necis olmalidir demislerdir.!?®

“el-Mevsili’nin el-Muhtar Isimli Eserindeki imam Safii’ye Ait Gériislerin
Tahkiki” adl1 tezde!?® konuyla ilgili Safiiler’in farkli diisiindiigiine dair yapilan atif
yanlis atiflar arasinda belirtilmistir. Halbuki konuyu inceledigimizde Safiiler,
Hanefiler’den farkli olarak, kopegin derisinin de tabaklanma suretiyle temiz
olamayacagini ifade etmislerdir.

Diger konularda bu teze atifta bulunurken Dirican’in tezi diye zikredecegiz.

1.1.15. Giivercin ve Serce Pisligi

Hanefiler, ibn Mesiid (v.32/652) hadisinden dolay: istihsanen giivercin ve
serce pisliginin kuyu suyunu ifsat etmeyecegini belirtmislerdir. Ibn Mestd (r.a.)
iizerine giivercin pislemesine ragmen onu parmagiyla silmekle yetinmistir. Yine
Abdullah b. Omer (r.a.) iizerine kus pisleyince, pisligi tasla silmis, ardindan namaz
kilmistir.!?” Ayrica mescitlerin temiz tutulmasi emredildigi halde, mescitlerde
gegmisten giiniimiize kadar yuva yapan gilivercinlere dokunulmamasi, bu
hayvanlarin pisliginin necis olmadigina delalet eder. Bu konuda asil olan delil ise
Ebi Umame’nin (r.a.) rivayet ettigi hadistir. Bu hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v.)
giivercine yonelik silikran hislerini agiklayarak sOyle buyurmustur: “Giivercin
magaramin agzina yuva yapti da ben kurtuldum. Allah Teald da bunun miikafati
olarak, ona mescitleri mekdn yapt.”'?® Hadis, giivercinden kaynaklanan pisliklerin

temiz olduguna delildir. Ayrica bu iki kusun pisliginde her ne kadar bir durumdan

12484fi1, Umm, 1, ss. 22-23.

125 Nevevi, Mecmii‘, I, 567; Heytemi, a.g.e., I, 312.

126 Dirican, Hilal, el-Mevsili’nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Safii’yve Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sivas, 2006., s. 59.

127 Serahsi, a.g.e., 1, 57; Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Diikati et-Tahtavi (v.
1231/1816), Hdsiye alda Merdki’l-felah, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997, 1, 39.

128 Zeylai, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeylal (v.
762/1360), Nasbii’r-raye li-tahrici ehddisi’l-hiddye, Beyrut: Miessisetii’r-reyyan,
1418/1997, I-V, 1, 123.
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bir baska duruma doniisme varsa da pis koku olmadigindan siyah, kokmus ¢amur
gibi kabul edilmistir.'?’

Safiiler, “Diri olan hayvandan ayrilan her parca lestir.”'3° hadisi mutlak
olarak zikredildiginden hayvanlarin ve kuslarin pisliklerinin necis oldugunu
sOylemistir. “Hayvanlarin derilerinden gerek gé¢ giiniiniizde, gerek ikamet
giiniintizde kolayca tasiryacaginiz evler; onlarmn yiinlerinden, yapagilarindan ve
killarindan bir siireye kadar yararlanacaginiz ev esyasi ve gecimlikler meydana
getirdi.”®' ayetinden dolay eti yenen hayvanin derisini, yiiniinii, tity ve killarinu,
ayrica temiz oldugundan hayvanin siitiinii istisna etmislerdir. Ancak korunma
zorlugu oldugundan kusun pisliginin ¢ok olmasi durumunda bagislanacagini

sdylemislerdir.'3?

1.1.16. Yirtic1 Hayvanlarin, Esek ve Katirin Artig:

Hanefiler, yirtict hayvanlarin artiklarini necis, esek ve katirin artigini ise
stipheli kabul etmistir. Yirtici hayvanlarin artiklarinin necis olmasi etlerinin necis
olmasiyla agiklanmistir. Soyle ki; bu hayvanlarin etlerinin necis olmasi, siitlerinin
necis olmasmi gerektirdigi gibi agizlarindaki salyalarinin da necis olmasini
gerektirir demislerdir. Esegin ve katirin artiginin siipheli kabul edilmesi, konuyla
ilgili delillerin birbiriyle celistiginden kaynaklandigi sdylenmistir. Delillerin
birbiriyle ¢elismesi su sekilde agiklanmistir: Bu hayvanlarin etinin ve siitiiniin necis
olmas1 artiklarinin necis olduguna, terlerinin temiz olmasi ise artiklarmin temiz
olduguna delalet eder. Et ve siitlerinin necis oldugu zaten bilinmektedir. Terlerinin
temiz oldugunun delili ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Hicaz sicaginda esege
semersiz olarak binmesi sonucu esegin terinin bulastigi elbisesiyle namaz
kilmasidir.!** Dolayisiyla Hanefi mezhebinde ifade edilen, “Esek ve katirin artig
stiphelidir.” sozii, delillerin ifade edildigi sekilde celigkili olmasi sebebiyle “Bu

konuda tam bir hiikim verilemiyor.” manasinda anlasilmistir. Temiz su

12Merginani, a.g.e., 1, ss. 26-27; Mevsili, a.g.e., 1, 24; Zeylai, Tebyiniil-hakdik, 1, 27.

130 Hakim, Miistedrek, IV, 137.

131 Nahl 16/80.

132 Sirbind, a.g.e., 1, 235, 402; Heytemi, a.g.¢., 1, 299.

133 Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinyd Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani (v.
360/971), el-Mu ‘cemii’l-evsat, Kahire: Daru’l-haremeyn, ts., I-X, IX, 56.
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bulunmadiginda esegin ve katirin artik olan suyuyla abdest alinabilecegi ancak
ihtiyaten teyemmiim edilmesi gerektigi sdylenmistir.!>*

Safii mezhebinde atin, katirin, esegin, yirtict hayvanlarin, eti yenilsin veya
yenilmesin -domuz ve kopek harig- biitiin hayvanlarin artiklarinin temiz oldugu
belirtilmistir. Bu goriislerinin delili, Cabir (r.a)’in rivayet ettigi su hadistir: Hz.
Peygamber’e eseklerin artiklarindan abdest alabilir miyiz? diye soruldugunda,
“evet” cevabii vererek, “Biitiin yirtict hayvanlarin artigindan abdest
alabilirsiniz.” dedi.'*® Ayrica zaruret olmadan da bu hayvanlardan istifade edilmesi
bu hayvanlarin artiginin koyunun artig1 gibi temiz olmasini gerektirir demislerdir.
Ote yandan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve ashabinin, esege ve katira bindiklerinin
sabit oldugunu, eger necis olsalardi Nebi (s.a.v.) bunu bize haber vermesi gerekirdi
demislerdir. Yine bu hayvanlardan sakinmanin miimkiin olmamasi da artiklarinin

temiz oldugunu gosterir. !>

1.1.17. Hastalik veya Soguk Korkusundan Otiirii Teyemmiim

Kastetmek, yonelmek manasina gelen teyemmiim, ser-i istilahta su
bulunmadigi veya bulunsa da kullanma giicii olmadiginda, toprakla (Hanefi ve
Safiiler’e gore) veya toprak cinsinden bir seyle (sadece Hanefiler’e gore) hadesi
(abdestsizlik veya ciintipliik hali) gidermek amaciyla yapilan bir takim fiillere
denir. '’
Hanefiler ile Safiiler hastalik veya soguk korkusundan otiirii teyemmiim
etmenin caiz oldugu hususunda goriis birligi icerisindedir. Ihtilaf ettikleri konu ise
hastaligin ve sogugun niteligidir.

Hanefiler’e gore suyu kullandig: takdirde hastaliginin uzamasindan veya
artmasindan ya da iyilesmesinin gecikeceginden endise eden kisi teyemmiim

edebilir. Ciinkii “Hasta olursaniz veya seferde bulunursaniz veya biriniz abdest

bozmaktan (def-i hacetten) gelir veya kadinlara dokunur (cinsel iliskide bulunur)

134 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 26-27; Ayni, Ebd Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b.
Ahmed b. Misa b. Ahmed el-Ayni (v. 855/1451), el-Bindye fi serhi’l-hiddye, Beyrut:
Darw’l-fikr, ts., I-X, I, ss. 476-489; Ibn Niiceym, Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-
Misti (v. 970/1563), Bahru’r-rdik serh’u kenzi’d-dekdik, ys: Daru’l-kitabi’l-Islami, ts., I-
VIII, 1, 134.

135Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 377.

136 Miizeni, a.g.e., VIII, 101; Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik
b. Abdillah b. Ytsuf el-Ciiveyni et-Tai en-Nisaburi (v. 478/1085), Nihdyetii’l-matlab fi
dirdyeti’l-mezheb, Darw’l-Minhac, 1428/2007, I-XX, I, 247.

137 Kasani, a.g.e., 1, 45; Sirbini, a.g.e, I, ss. 244-245.
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da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve

ellerinizi mesh edin (teyemmiim edin). '3

ayeti mutlak olarak zikredilmis olup
hastalik herhangi bir seyle kayitlanmamistir. Soguk su sebebiyle teyemmiim
etmenin caiz olmasmi ise Olimden, bazi organlarin telef olmasindan ve hasta
olmaktan korkma hali ile sinirlandirmislardir.'*®

Safiiler 6ne c¢ikan goriislerinde (ezhar kavil), teyemmiimii mubah kilan
hastaligi, distan goriinen organlarin herhangi birisinin telef olma tehlikesiyle kars1
karstya kalinmasi durumuyla kayitlamiglardir. Ciinkii ibn Abbas (v.68/687)
yukaridaki ayeti, abdest almasi halinde sikintiya diisecek olan, Allah yolunda
yaralanan, yaralar1 ve ¢i¢ek hastaligi olup yikanmasi halinde 6liim tehlikesi olanlar
hakkinda nazil oldugunu sdylemistir. Suyun soguk olmasi halinde teyemmiimiin
caiz olmasini da vakit icerisinde suyu 1sitma imkaninin olmamasi veya bir organin
zarar gormesi yahut da distan goriinen bir organda ileri derecede bir kusurun
meydana gelmesi ile kayitlamiglardir. Ciinkii Amr b. As’in (v.43/664) yolculuk
esnasinda cliniip olunca, sogukta 6lmekten korktugundan teyemmiim yaptig1 ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) de bu hareketi onayladigi' rivayet edilmistir.!*!

Dirican’in calismasinda'#? Safii mezhebine yapilan atfin yanlis yapildigi,
her iki mezhepte de hastaligin ve siddetli sogugun teyemmiimii caiz kildigi
zikredilmistir. Ancak konu i¢inde de ifade edildigi lizere, hastalik veya soguk
korkusundan otiirii teyemmiimiin caiz oldugu hususunda her iki mezhep goriis
birligi igerisinde olmalarina ragmen, hastaligin ve sogugun niteligi hakkinda farkl

goriisler beyan etmislerdir.

1.1.18. Teyemmiim Edilebilecek Maddeler

Hanefiler’e gore toprak, kum, kire¢ ve siirme tasi1 gibi yerin ciizlerinden olan
bir seyle teyemmiim edilir. Allah (c.c.) “Temiz (tayyib) bir topraga (said) yonelip,
(niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi mesh edin.”'* buyurmustur. Ayeti

kerimede gecen “said” kelimesi sozliikte; “yerden yiikselen, yer iizerindeki sey”

138 Maide 5/6.

139 Kasani, a.g.e., 1, 48; Mevsili, a.g.e., 1, 28.

190 Ebfi Daviad, Taharet 121; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1XX, 347; Darekutni, Siinen, 1, 327.

141 Nevevi, Mecmii ‘, 11, 285; Sirbini, a.g.e., I, ss. 253-255.

192 Dirican, Hilal, el-Mevsili 'nin el-Muhtar Isimli Eserindeki Imam Safii'ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmams Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006., s. 59.

143Nisa 4/43.
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anlamindadir. “Said” kelimesini bu manada kullanmak sadece bitkilerin bittigi
toprak manasinda kullanmaktan daha uygundur. Ciinkii s6z konusu ayetten kasit,
temizlenmektir. Zira Allah (c.c.) “Fakat sizi temiz kilmak ister.”'** buyurmustur.
Bu itibarla, ilgili dyette temiz olan seylerin kastedilmis olmas1 daha uygundur.'*
Safiiler’e gore ise topraktan baska herhangi bir madde ile teyemmiim etmek
caiz degildir. Ciinkii “Temiz bir topraga yonelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi

ve ellerinizi mesh edin.”"*°

ayetinde gegcen “said” kelimesini sadece toprak
manasinda kullanmislardir. imam Safii (v.204/820) topragn icinde toz bulunmasin
ayrica sart kosmustur.147

Ibn Riisd (v.273/887) konuya daha farkli agidan bakarak meseleyi soyle izah
eder: Teyemmiim hususunda varit olan bir hadisin bazi rivayetlerinde ‘“Yeryiizii

»148

benim i¢in mescit ve paklayict kilimmstir. seklinde “mutlak”, bazi

rivayetlerinde de “Yeryiizii benim igin mescit, yeryiiziiniin topragi da benim igin

paklayicr kilinmstir.”'%

seklinde “mukayyed” ifade kullanilmistir. Miigtehitler,
mutlak m1 mukayyede yoksa mukayyed mi mutlaka hamledilir diye ihtilaf
etmiglerdir. Mutlakin mukayyede hamledilmesi goriisiinde olup “said” kelimesini
topraga hamledenler (Safiiler), halis topraktan bagka bir madde ile teyemmiim
etmeyi caiz goérmezken, mukayyedi mutlaka hamledip “sald” kelimesini yerin

cinsinden olan maddeler manasinda gorenler (Hanefiler) kum ve ¢akil gibi seylerle

de teyemmiim etmeyi caiz gormiislerdir.!*°

1.1.19. Teyemmiimde Dirseklerin Kollara Dahil Edilmesi
Teyemmiimde dirseklerin kollara dahil edilmesi hususunda Safiiler’in farkli

goriiste olduguna dair s6z konusu el-Ihtiyar adli eserde’!

bir atif yapilmis olsa da
arastirmalarimiz neticesinde Hanefiler ile Safiiler'>? arasinda bu konuda bir ihtilafa

rastlanmamustir.

144 Maide 5/6.

145 Mevsili, a.g.e, 1, ss. 27-28; Babertl, a.g.e., I, 127; Damad Efendi, Abdurrahman b.
Muhammed b. Silleyman, Seyhizade (v.1078/1667), Mecme ‘u’l-Enhur Serh’u Miilteka’l-
Ebhur, Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirasi’l-Arabi, ts., I-I1, I, 38.

146Nisa 4/43.

14784111, Umm, 1, 66; Nevevi, Mecmii ‘, 11, 214; Takiyyiiddin, a.g.e., 1, 57.

148 Buhari, Teyemmiim 7; Miislim, Mesacid 3.

149 Miislim, Mesacid 4; Ibn Ebi Seybe, Musannef. 1, 144.

150 [bn Riisd, a.g.e., I, 77.

51 Mevsili, a.g.e., 1,29

152 Bkz., Sirazi, Miihezzeb, 1, 66.
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1.1.20. Teyemmiim Etmenin Zamani

Hanefiler, namaz vakti girmeden teyemmiim etmenin sahih olacagini
belirtmislerdir. Cilinkii vakit girmeden dnce teyemmiim etmek, tipki abdestte oldugu
gibi kisiye namazi ilk vaktinde kilma imkanimi saglar. Zira teyemmiim abdestin
mutlak bedeli olup, Cumhur’un dedigi gibi hades halinin devami ile birlikte,
abdestsiz yapilamayan seyleri mubah kilan zaruri bir bedel degildir. Dolayisiyla
teyemmiim sebebiyle suyun bulunacagi vakte kadar hades hali ortadan kalkmig
olur. Ayrica teyemmiim hakkinda varit olan naslar mutlak olup herhangi bir zaman
kaydi ile kayitlanmamuslardir. !>

Safiiler, namaz vakti girmeden teyemmiim etmenin caiz olmadigimi ifade

etmislerdir. Abdest ayetinde, “Namaza kalktigimiz zaman...”1>*

ifadesi bu manay1
dogrulamaktadir. Ciinkli namaza kalkmak, vakit girdikten sonra olur. Abdest bir
delil sebebiyle bu kuralin disina ¢ikmis, teyemmiim ise bu kural ilizere devam
etmistir. Ayrica abdest mutlak manada hadesi gidericidir. Teyemmiim ise
zorunluluk sebebiyle yapilan bir temizlik oldugundan sadece zorunluluk vaktinde

mubah olur. Vakit girmeden dnce ise bir zorunluluk bulunmamaktadir.!'>®

1.1.21. Suyu Aramadan Once Teyemmiim Etmek

Hanefiler’e gore teyemmiim etmek isteyen kimse, eger yakininda su
bulundugunu tahmin edemezse suyu aramak zorunda degildir. Zira ¢ollerde
cogunlukla su bulunmadigi gibi suyun bulundugunu gdsteren bir belirti de olmaz.
Bundan dolayr bu tip yerlerde bulunan kisiler, suyu arastirip da bulamamis
sayilirlar. Yakininda su bulundugunu tahmin eden kimse ise arastirma yapmadan
teyemmiim edemez. Zira suyun varliginit gosteren bir delil bulunduguna gore bu
kimse su bulmus sayilir. Delil ise suya ulastirici ihbar veya herhangi bir
alamettir.!>

Safiiler’e gore ise suyu aramadan teyemmiim etmek caiz degildir. Ciinki
ayeti kerimede “suyu bulamazsamiz '’ buyruluyor. Suyun bulunmamasi ise ancak

aramadan sonra gerceklesir. Mezhepteki uygulamaya esas olan (esah kavil) goriise

153 Mevsili, a.g.e., 1, 29; Zeylai, a.g.e., 1, 42.

154 Maide 5/6.

135S4fil, Umm, 1, 62; Sirbini, a.g.e., 1, 272; Remli, a.g.e., 1, 315.
156 Mevsili, a.g.e., I, 29;Ayni, a.g.e., 1, 566.

157 Maide 5/6.
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gore ise misafir olan kimsenin ¢evresinde suyun olmadigina dair kanaati giiclii ise

suyu aramasina gerek yoktur.'>8

1.1.22. Teyemmiimliiniin Namaz Esnasinda Su Gormesi

Hanefiler, kisi mukim olsun seferl olsun namaz esnasinda su goérmesi
halinde namazinin batil olacagini belirtmislerdir. Dolayisiyla kisi bu durumda
abdest alir ve yeniden namaz kilar. Clinkii kisi aslin yerine gegen bedel ile namaz
kilarken maksat hasil olmadan yani namaz tamamlanmadan once asil olan seye
muktedir olmustur. Burada asil ile abdest, bedel ile de teyemmiim kastedilmistir.
Ayrica kisinin suyu gormesiyle zaten teyemmiim bozulur. Dolayisiyla bu
durumdaki kisinin tahareti ortadan kalkacagindan, abdest alarak yeniden namaza
durmas: gerekir. !>

Safiiler de Hanefiler gibi teyemmiimle namaz kilan kisi eger mukim ise
suyu gormesi halinde namazinin batil olacagini sdylemislerdir. Ciinkii mukim iken
suyun bulunmamasi nadir olan bir seydir. Ancak kisi uzun veya kisa seferde olmasi
durumunda, Oziir umumi bir hal aldigindan namazinin sahih olacagini ifade
etmislerdir. Cilinkii namaz kilan kisi asil olan1 yani suyu namaza basladiktan sonra
bulmustur. Dolayisiyla namazini bozup su ile abdest almas1 zorunlu degildir. Ancak

namazini bozup su ile abdest almas1 miistehaptir.'®°

1.1.23. Teyemmiimiin Siiresi

Hanefiler’e gore abdestte oldugu gibi, bir teyemmiimle istenildigi kadar farz
veya nafile namaz kilabilir. Hanefiler’in bu konudaki delili, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Velev ki on yil olsun, su bulamadigi siirece Miisliiman igin toprak
temizleyicidir ”'®' hadisidir. Bu hadisten, teyemmiimiin suyun bulunmasina kadar
uzatilmast ve su bulunmadigi silirece teyemmiimiin abdest gibi oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica bu halde bulunan kimsenin temizlenmesi i¢in su bulamama
zarureti vardir.'6?

Safiiler’e gore ise bir teyemmiim ile ancak bir farz namazi kilinabilir. Maide

stiresi altinc1 ayet, aslen her namaz icin ayr1 bir abdest alinmasini gerektiriyordu.

15884fil, Umm, 1, 62; Yiimni, a.g.e., I, 289; Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-
Nevevi (v. 676/1277), Ravzatii 't-Talibin ve umdetii’I-Miiftin, Beyrut: Mektebetii’l-Islami,
1412/1991, 1-XI1, 1, 92.

159 Serahsi, a.g.e., 1, 110; Kasani, a.g.e., 1, 57; Mevsili, a.g.e., 1, 29.

160 Sirazi, a.g.e., I, 74; Nevevi, a.g.e., 11, 301.

161 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 144; Darekutni, Siinen, 1, 346.

162 Serahsi, a.g.e., I, 113; Mevsili, a.g.e., L, ss. 29-30.

37



Abdestin bedeli oldugundan teyemmiim i¢in de ayni kural gecerlidir. Ancak
abdestle ilgili bu hiikiim, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke’nin fethi giinii bes vakit
namazi bir abdestle kilmasi sebebiyle nesh edilmis, teyemmiim ise oldugu gibi
kalmigtir. Ayrica ashabin her farz namaz i¢in teyemmiim yaptigina dair bir¢ok
rivayet vardir.'> Bu itibarla teyemmiimle farz namaz kilan kisi, teyemmiimii
bozulmasa dahi ikinci bir farz namaz kilmak istediginde tekrar teyemmiim
etmelidir. Kildig1 farz namaz, ister vaktinde kilinmais, isterse kaza edilen bir farz
namaz olsun durum degigmez. Farz olan tavaf ve cuma hutbesi de bu konuda farz
namaz gibidir. Nafile namazlar hususunda ise nafile namazlarin ¢ok olmasi
nedeniyle her nafile i¢in teyemmiimiin sart kosulmasi, namazi terk etmeye ve
zorluga yol acacagindan bir teyemmiim ile -gerek farzla birlikte gerekse ayri
olarak- dilenildigi kadar nafile namaz kilinabilir. Nitekim kisinin ayakta durmaya
giicli yetse bile oturarak nafile namaz kilmasi ve yolculukta nafile namaz i¢in
kibleye yoOnelme sartinin olmamasi gibi néfileler icin bir takim ruhsatlar

tanmmigtir, %4

1.1.24. Teyemmiimle Cenaze ve Bayram Namazim1 Kilmak

Hanefiler’e gore abdest aldigi takdirde cenaze ve bayram namazina
yetisemeyeceginden korkan kimse, bu namazlar1 teyemmiimle kilar. Cilinkii cenaze
ve bayram namazi kagirildigi takdirde iade edilmez. Kisi s6z konusu namazlari
kilma emriyle muhatap oldugu halde, abdest ile kilma imkéani bulamiyorsa, hasta
kimse gibi teyemmiim ederek bu namazlari kilar. Hanefiler, bu konuda Ibn
Abbas’in, “Cenazeyle ansizin karsilastiginda namazi kagirmaktan korkuyorsan
teyemmiim yap ve namaz kil.”'% rivayeti ile Nafi‘in (v.117/735), “Abdestsiz iken
Ibn Omer’in yanina bir cenaze getirdiler, o da teyemmiim edip cenaze namazini
kald. "% rivayetini esas almiglardir.'®”

Safiiler’e gore ise namaz vaktinin g¢ikmasindan korkulmasi sebebiyle

teyemmiim caiz degildir. Ciinkii teyemmiim, suyun bulunmadigi zamanlar i¢in

163 Bkz., Ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 147; Darekutni, Siinen, 1, 340; Beyhaki, es-Siinenii’l-
kiibra, 1, 339; Ma ‘rifetii’s-stinen, 11, 33; Abdurrezzakes-San‘ani, Eb(i Bekr Abdiirrezzak b.
Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyerl (v. 211/826-27), Musannef, Hind: Meclisii’l-
IImi, 1403/1980, I-XI, I, 215.

164 Siineyki, Esne’I-Metdlib, 1, 90; Sirbini, a.g.e., 1, ss. 269-270; Heytemi, a.g.e., I, 372.

195 [bn Ebi Seybe, Musannef; 11, 497; Darekutni, Siinen, 1, 202.

166 Darekutni, Siinen, 1, 374.

167 Mevsili, a.g.e., 1, 29.

38



mesrt kilinmig bir temizleyicidir. Suyun bulunmasi durumunda ise teyemmiim
temizleyici olmadigindan bdyle bir kimsenin namazi sahih olmaz. Safiiler bu
hiikiimden yolculuk halini istisna etmislerdir. Ciinkii yolcu suyu aramak zorunda
degildir. Yolcu vaktin ¢ikacagindan, kendisine veya malina zarar geleceginden ya

da yol arkadasini kaybedeceginden korkarsa teyemmiim edebilir.'6®

1.1.25. Yiikleri Arasinda Suyunu Unutan Yolcunun Teyemmiimle
Namaz Kilmasi

Bu konuda Hanefiler ile Safiiler arasinda ihtilaf oldugu gibi Hanefi alimleri
arasinda da ihtilaf vardir.

Safifler!®® ve Eb0 Ysuf!'”’, esyalar1 arasinda suyu unutan yolcunun suyu
aragtirmasi gerekir demislerdir. Arastirdiktan sonra bulamazsa teyemmiim eder.
Suyu arastirmadan teyemmiim etmesi sebebiyle namazini iade etmesi gerekir.
Cinkli unutma durumunda kisinin gercekte suyu vardir, ancak suyu bulma
konusunda eksiklik gdstermistir. Boyle bir kimse, elbisesini unutup namazi ¢iplak
kilan kimse gibidir.

Ebii Hanife ile Imam Muhammed ise bu yolcunun, namazini iade etmesinin
gerekmedigini belirtmislerdir. Yolcunun, beraberinde su bulundugunu bilememesi,
suyu kullanmaya giicliniin yetmemesi hiikmiindedir. Zaten suyun bulunmasindan
maksat da varliginin bilinmesidir. Esya i¢inde de su, kullanmak i¢in degil, icmek
icin saklanir. Bu gii¢siizIiigli yani unutmasi semavi bir sebeptendir ki, orucunu
unutarak bozan bir kimseye Hz. Peygamber (s.a.v.); “Sana ancak Rabbin yedirip
icirdi.”'"! buyurmus, o da orucuna devam etmistir. Elbisesinin varligim unutarak
ciplak vaziyette namaz kilan kimsenin durumu ise sahih goriise gore buna
benzemez. Benzedigini kabul etseniz bile, arada su fark vardir: Abdest
alinamadigindan, yerine gegen bir bedel (teyemmiim) vardir. Ama elbisenin varlig
unutularak ciplak kilinan namazda setr-i avret sartinin yerine gegecek baska bir

bedel yoktur.!”?

168 Nevevi, Ravdatii 't-tdlibin, 1, 93; Takiyyuddin, a.g.e., 1, 54.

169Sirbini, a.g.e., 1, ss. 251-252; Rafii, a.g.e., 11, 255.

"Mevsili, a.g.e., 1, 30; Zeylai, a.g.e., 1, 43.

17! Buhari, Savm 26; Miislim, S1yAm 33.

172 Mevsili, a.g.e., I, ss. 30-31; Zeylal, a.g.e., I, 43; ibn Abidin, a.g.e., 1, 250. ibn Abidin,
Ahmed b. Abdilgani b. Omer ed-Dimaski (v. 1307/1889), Reddii’l-muhtir ale’d-diirri’l-
muhtdr, Beyrut: Daru’l-fikr, 1412/1992, I-VI1, 1, 250.
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1.1.26. Mestler Uzerine Meshin Farz Miktar1

Ayak topuklarini veya daha fazlasini orten deri ve benzeri seyden yapilmis
ayakkabiya “mest” (huff), su ile 1slatilmis olan eli 6zel bir ayakkabidaki belli bir
yere dzel bir zamanda degdirmeye de “mesh” denir.!”

Hanefiler, Mugire b. Su‘be (r.a)’nin; “Peygamber Efendimiz (s.a.v.) idrarini
yvapti. Sonra abdest aldi ve mestleri ilizerine mesh etti. Sag elini sag mestinin
tizerine, sol elini de sol mestinin iizerine koydu ve mestlerinin tizerini bir defa mesh
etti.”'7* rivayetinden hareketle mestler iizerine meshin farz miktarmm, elin
parmaklarindan tigiiniin miktar1 kadar oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii rivayetten
de anlasilacagi lizere mesh etme araci “el” oldugundan, elin fazla olan miktar1 goz
oniine alinir ve ii¢ parmak oldugu tespit edilir.!”

Safiiler, hadislerdeki mesh ifadesinin mutlak oldugu goriisiinden hareketle,
basin mesh edilmesinde oldugu gibi kendisine mesh denebilecek az bir miktarla da

farziyetin yerine gelecegini belirtmislerdir.!”®

1.1.27. Mesh Etmeye Engel Olan Yirtiklar

Hanefiler ayagin ti¢ kiigiik parmagi miktarinca yirtik olan mestler {izerine
meshin caiz olmadigini sdylemislerdir. Yirtigin bu miktardan daha az olmasi
halinde ise onlar {izerine mesh caizdir. Ciinkii insanlarin mestlerinde ¢ogunlukla
kiiclik yirtiklar olur. Kiigiik yirtiklarin meshe mani sayilmasi da insanlar sikintiya
diisiiriir. Ama biiyiik yirtiklar bu sekilde degerlendirilemez. Zira yirtig1 biiyiik olan
mest ile normal yiiriiyiis yapilamadigindan bdyle bir mestin tizerine mesh edilemez.
Meshin cevazina engel olan yirtik, igindekini gosteren yirtiktir. Oyle ki, yirtik
uzunlamasina olur veya mest kuvvetli olur da yirtik altindakini gdstermezse, o
zaman meshe engel olmaz. Ciinkii burada 6l¢ii, yirtigin altindaki kismin goriiniir
olmasidir ki, bu durumda yikanmasi gerekli olsun. Ayakta asil olan parmaklar
oldugundan ve ayagin ¢ogunu teskil ettifinden yirtigin biiytlikliik 6l¢iisii i¢in “ii¢

parmak” esas alimustir. Kiiclik parmaklarin esas alinmasi ise ihtiyatendir. Ayrica

173 Nevevi, Mecmii‘, 1, 476; Mevsili, a.g.e., I, 32.

174 1bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 170; Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 1, 436.

175 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 32-33; Baberti, a.g.e., I, 149; Ibn Niiceym, a.g.e., I, 182.

176 Nevevi, EbQl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (v. 676/1277), Minhdcii 't-Talibin
ve Umdetii'I-Miiftin, Beyrut: Daru’l-fikr, 1425/2005, s. 14; Sirbini, a.g.e., 1, 210; Heytemi,
age.,l,254.

40



her mestin yirtig1 digerinden ayri1 tutulur. Her iki mestin yirtiklar1 toplanarak
hesaplanmaz.'”’

Safiiler’e gore mestler, ayaklarin yikanmasi farz olan yerlerin tamamin
kapatmalidir. Ciinkii yikanmasi farz olan yerleri kapatmadik¢a onlara mest denmez.

Dolayisiyla az bir yirtik dahi olsa meshe mani olur.!”8

1.1.28. Mestler Uzerine Giyilen Bot gibi Seylere Mesh Etmek

Hanefiler’e gore mestler iizerine giyilen ¢izme, bot ve benzeri seyler lizerine
mesh edilebilir. Cilinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu sekilde mesh ettigi rivayet
edilmistir.'” Cizme, gerek kullanmada ve gerek gaye bakimmdan meste tabi
oldugu igin, ikisi bir arada olunca iki katli mest gibi olur. Bundan dolay1 ¢izme,
mestin degil, ayagin bedelidir. Ancak kisi, abdesti bozulduktan sonra mest iizerine
cizme giyerse, o zaman ¢izmeye mesh edemez. Zira abdestsizlik daha 6nce meste
gectigi icin, ondan bagka bir seye gecemez. Eger ¢izme kaba bir kumastan olursa,
ayak icin bedel olamayacagindan meshi caiz degildir. Ancak eger mesh edilirken,
yaslik altindaki meste niifuz ederse, o zaman caizdir.'

Safil mezhebinde bu konuda iki goriis bulunmaktadir. Birinci goriise gore
kisi bu durumda cizmelerini ¢ikartip mestlerin {izerine mesh etmesi gerekir,
bunlardan sadece Tlisttekine mesh yapmakla yetinilemez. Ciinkii ruhsat, genel
ihtiyag sebebiyle yalnizca mestler {izerine mesh yapmakla ilgilidir. Mestler {izerine
ayakkab1 giyme hususunda ise genel bir ihtiya¢ sdz konusu degildir. Ikinci goriise
gore ise mestin lizerine giyilen sey iizerine mesh yapilabilir. Ciinkii kisi mestler
iizerine ¢izmeyi soguk sebebiyle giymistir. Dolayisiyla her abdest aldiginda
cizmeleri ¢ikarmasi bir mesakkat olacagindan mestler lizerine giyilen cizmeler
iizerine mesh etmek caizdir. Uygulamadaki asil goriis (esah kavil) ise birinci

goriistiir. '8!

1.1.29. Coraplar Uzerine Mesh Etmek
Hanefl mezhebinde tercih edilen goriise gore kalin ¢oraplar {izerine mesh

etmek caizdir. Coraplar lizerine meshin sahih olabilmesi i¢in, ¢orabin en az bir

7"Merginani, a.g.e., 1, 31; Mevsili, a.g.e., 1, 33;Haddadi, a.g.e., I, 27.

178S4fil, Umm, 1, 52; Siineyki, Ebll Yahya Zeyniiddin Zekeriyyad b. Muhammed b. Ahmed es-
Stineyki el-Ensari el-Hazreci (v. 926/1520), Esne’l-Metalib fi Serh’i Ravdi’'t-Talib, Daru’l-
Kitabi’l-Islami, ts. I-IV, 1, 19; Biiceyremi, a.g.e., I, 262.

19 Bkz., Ebii David, Taharet 57; Hakim, Miistedrek, 1, 276.

180 Kasani, a.g.e., 1, ss. 10-11; Mevsili, a.g.e., 1, 33; ibn Hiimam, a.g.e., 1, 156.

81Safil, Umm 1, 52; Sirbini, a.g.e., I, 258; Heytemi, a.g.e., I, 249.
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fersah (3 mil: yaklasik 5 km) yliriimeye elverisli olmasi, ayaga giyildiginde asagi
diismemesi ve altin1 gostermemesi gerekir. “Hz. Peygamber (s.a.v.) abdest aldi ve
coraplar iizerine mesh etti.”'%* hadisi, Hanefiler’in bu konudaki delilidir.'®3

Safii mezhebinde bu konuda iki goriis bulunmakla birlikte uygulamadaki
asil olan goriige gére suyun gegmesine engel olmayan ¢oraplar iizerine mesh etmek
caiz degildir. Ciinkii ¢oraplara su dokiildiigiinde suyu altina gegirir. Halbuki bir

seye mesh edilebilmesi i¢in suyu altina gegcirmemesi gerekir. 34

1.1.30. Teyemmiim Eden Mukimin Sefere Cikmasi

Hanefiler’e goére mukim mesh eder, sonra da bir gin bir geceyi
tamamlamadan yolculuga cikarsa ii¢ glin ii¢ geceyi tamamlayabilir. Ciinkii o artik
seferi olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) seferi hakkinda; “Yolculukta olan kimse ii¢
giin ii¢ gece, mesh edebilir.”'®> buyurmustur. Zira hadis mutlak olarak zikredilip
herhangi bir kayit ile kayitlanmamistir. Ayrica hiikiim vakitle ilgili oldugundan
vaktin sonu goz 6niinde bulundurulmustur. '8¢

Safiiler’e gore bir kimse mukim iken mesh etmeye baglar sonra yolculuga
cikarsa ancak mukim igin tanman bir giin bir geceye gore mesh edebilir. Tbadete
mukim olarak basladigindan ikametin hiikiimleri gecerli olur. Bir ibadette ikamet

ve sefer birlesirse ihtiyaten ikamet yonii tercih edilir.'®’

1.1.31. Hayzin En Cok Miiddeti

Ergenlik cagima giren saglikli kadinin rahminden, diizenli araliklarla, belirli
siirelerle gelen kana aybasi kani (hayiz), dogumdan sonra gelen kana lohusalik kani
(nifas) denir. Bu ikisi diginda kalan ve bir hastaliktan 6tiirli gelen kana da 6ziir kani
(istithaze) denir. Aybasi kani ile kadin ergenlik ¢agina ulastigindan dini ve hukuki
hiikiimlerle miikellef olur. Alimlerin ¢ogunun goriisiine gore kiz ¢ocugu dokuz

yasina girmeden hayzi baslamaz. Bu yastan Once goriilen kan hayiz kami degil

hastalik kanidir.'®®

182 Ebi David, Taharet 49; Ibn Mace, Taharet 88; ibn Huzeyme, Sahih, 1, 135.

183 Serahsi, a.g.e., I, 101; Mevsili, a.g.e., I, ss. 33-34; Ibn Niiceym, a.g.e., I, 192.

134 Sirbini, a.g.e., 1, 208; Remli, a.g.e., I, 205.

185 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 423; Tahavi, Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-
Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi (v. 321/933), Serh’u med ‘ni’l-dsar, Alemii’]-kiitiib,
1414/1994, 1-1V, 1, 83.

186 Mevsili, a.g.e, 1, 33; Zeylai, a.g.e., I, 51; Ayni, a.g.e., I, 603.

187 Safil, Umm, 1, 51; Nevevi, Mecmii‘, 1, 488; Zuhayli Muhammed, el-Mu ‘temed fi’l fikhi’s-
Safii, Dimesk: Daru’l-kalem, 1432/2011, I-VI, 94.

188 Mevsili, a.g.e., I, 36; Seyyid Sabik, a.g.e., 1, 82.
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Hanefiler, “Bakire olan ve olmayan kadimin hayzinin en az miiddeti ii¢ giin
lic gece, en ¢ogu ise on giin on gecedir.”’'® hadisine istinaden hayzin en fazlasinin
on giin on gece oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica Hz. Omer (v.23/644), Hz. Ali,
Hz. ibn Abbas ve Hz. ibn Mestd gibi bircok sahabiden hayzin en ¢ok miiddetinin
on giin oldugu rivayet edilmistir. On giinden fazla gelen kan, Islam’in takdirinden
fazla oldugu icin ne aybasi kanidir ne de lohusalik kani, 6zlir kamidir. Ciinki
rahimden bu ii¢ ¢esit kanin disinda baska kan ¢ikmaz.'”°

Safiiler’e gore hayzin en ¢ok miiddeti on bes giindiir. Bu konudaki delilleri,
Atd’dan (v.114/732) nakledilen su rivayettir: “Kadinlar arasinda bir giin hayiz

olani da on beg giin hayiz olani da vardr. ”**!

1.1.32. Gebe Kadinin Gordiigii Kan

Hanefiler, gebe olan kadinin rahim agzi yaratilis itibariyla kapali
oldugundan gebelik zamaninda kadinlarin gordiigii kani istihaze (6ziir) kani olarak
kabul etmislerdir. Gebelik durumunda hayiz kani artik cenin i¢in rahimde gida
haline gelir. Lohusaliktan rahmin agzi acildiktan sonra bahsedilebilir ki, bu da
cocugun c¢ikmasiyla meydana gelir. Bundan dolay: rivadyete gore Ebll Hanife ile
Imam Muhammed, cocuk ¢ikmaya baslayinca, nefes alabilmesi igin rahmin agzi
acildigindan ¢ocugun bir kismi ¢iktiktan sonra gelen kana lohusalik kani
demislerdir.!*?

Safii mezhebinde hamilelik déoneminde goriilen kan hususunda iki goriis
bulunmaktadir. Imam Safii’nin yeni goriisiine (kavl-i cedid) ve mezhepte
uygulamaya esas olan goriise gére hamile kadinin gordiigii kan, bu konudaki ayetler
ve varit olan haberler mutlak oldugundan hayiz kanidir. Ayrica bu kanin hamilelik
kan1 olmas1 da hastalik kan1 olmas1 da miimkiindiir. Ancak insanin hastaliktan uzak
olup saglikli olmasi asil oldugundan hamilelik esnasinda goriilen kan hayiz kani
sayilir. imam Safii’nin eski goriisii (kavl-i kadim) ise Hanefiler’in goriisiiyle ayn1

dogrultudadir.'®?

189 Darekutni, Siinen, 1, 389; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, VIII, 129.

190 Serahsi, a.g.e., 111, 147; Mevsili, a.g.e., 1, 36; Haddadi, a.g.e., 1, 29.

9187raz1, Miihezzeb, 1, 78; Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzall et-Thsi (v.505/1111), el-Vasit fi’'l-Mezheb, Kahire:
Daru’s-selam, 1417/1995, 1-VIL, 1, 411.

192 Merginani, a.g.e., 1, ss. 41-42; Mevsili, a.g.e., 1, 36.

193 Nevevi, Minhdc, s. 20; Sirbini, a.g.e., 1, 293; Heytemi, a.g.e., 1, 411.
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Dirican’m ¢alismasinda'®* Safii mezhebinde esas kabul edilen goriisiin (yeni
gorlis) Hanefller’in goriisiiyle ayn1 oldugu, dolayisiyla da konuyla ilgili yapilan
atfin yanlis oldugu belirtilmis, eski goriise gore ise gebe kadmin gordiigii kanin
hayiz kani oldugu zikredilmistir. Ancak belirttigimiz kaynaklara bakildiginda da
goriilecegi lizere Safil mezhebinde hamilelik doneminde goriilen kan hususunda iki
gorlis bulunmakla birlikte, yeni goriise ve mezhepte uygulamaya esas olan goriise
gore hamile kadinin gordiigii kan hayiz kani sayilmistir. Dolayisiyla atfin dogru

yapildig1 anlasilmis olur.

1.1.33. Hayzin Son Giiniinden Sonra Cinsi Miinasebet

Hanefiler’e goére on giinii tamamladiktan sonra hayiz kami kesilirse,
yikanmadan evvel cinsi miinasebet caiz olur. Ciinkii “Temizleninceye kadar onlara
yaklasmayin. ' ayetindeki “0 sk fiili hem seddeli hem de seddesiz okunmustur.
Seddesiz okundugunda; “Kadinin hayiz kanamasi kesilinceye kadar onlara
vaklagsmayin.”, seddeli okundugunda ise; “Gusledinceye kadar onlara

’

vaklagmayin.” manasina gelir ki; Hanefiler ikinci manayr on giinden asagi bir
miiddet i¢in kabul ederler. Boylece her iki kiraat sekliyle amel etmis olurlar. Ancak
yikandiktan sonra cinsi miinasebet miistehap olarak kabul edilmistir.!

Safiller, ilgili ayette gegen “O_seky” ifadesine sadece yikanma manasi
verdiklerinden kadin yikanmadig siirece onunla cinsel iligkinin helal olmayacagini
belirtmislerdir. Ciinkii “0_sk kelimesinin seddeli okunmasi durumunda manasi
aciktir. Seddesiz okunmasi halinde bile, ibn Abbas ve bir grup tefsirci, ayetin
devaminda gecen “Onlar yikanip temizlendikleri zaman” ifadesini delil getirerek,
“Oosky” kelimesini yikanma manasinda kullanmuslardir. Su halde hangi okunus

sekli tercih edilirse edilsin cinsel iligkinin helal hale gelmesi i¢in kadinlarin

yikanmasi sarttir demislerdir. '’

1.1.34. Oziir Abdestiyle Namaz Kilmak
Rahmin i¢ taraflarinda bulunan bir damardan, hastalik sebebiyle mutat

olmayan yani aybasi ve lohusalik donemi disinda gelen kana 6ziir kan1 denir. Adet

194 Dirican, Hilal, el-Mevsili’nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Safii’yve Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sivas, 2006., s. 60.

195 Bakara 2/222.

1%Merginani, a.g.e., I, 33;Mevsili, a.g.e., 1, 39; Zeylai, a.g.e., 1, 58.

97SAfiY, Umm, V, 185; Maverdi, Havi I-kebir, 1, 216; Sirbini, a.g.c., 1, 281.
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gdrmenin alt siir1 olan dokuz yasindan 6nce gelen, adetin asgari miiddetinden daha
kisa siiren ve adetin veya lohusaligin azami miiddetinden fazla devam eden kan
oziir kanidir. Hanefiler buna ayrica hamile kadinin gordiigii kan1 eklemistir.'*®
Hanefiler’e gore oOziirli kimseler her namaz vakti i¢cin abdest alir ve o
abdestle diledikleri kadar farz, vacip veya nafile namaz kilarlar. Hanefiler’in bu
konudaki delilleri su rivayetlerdir: Ben hep istihaze kam1 goriiyorum,
temizlenemiyorum, diyen Fatima bint Ebi Hubeys’e Resilullah (s.a.v.) soOyle
buyurmustur: “Her namaz vakti icin abdest al.”'*® Bir baska vesileyle yine Hz.

7200 “Her nerede namaza

Peygamber “Istihdzeli kadin her namaz icin abdest alir.
kavusursam, teyemmiim eder, namaz kilarim.’*°! buyurmustur. Hanefiler rivayetleri
su sekilde degerlendirmistir: Birinci rivayette agik¢a namaz vakti zikredilmis, diger
rivayetlerde de “namaz” lafziyla yine “namaz vakti” kastedilmistir. Ciinkii “0gle
namazinda sana gelirim” soziinden, “6gle namazi vaktinde sana gelirim” kastedilir.
Dolayisiyla vakit girdikten sonra alinan abdest ile istenildigi kadar namaz
kilinabilir. Namaz vakti ¢iktiginda da 6ziirlii kimselerin abdestleri batil olur. Bagka
namaz kilmak i¢in yeniden abdest almalar1 gerekir.?%?

Safiiler’e gore istihdzeli kadin her farz namaz i¢in abdest almasi1 gerekir.
Cunki istihazeli kadinin abdestsizlik durumu siireklidir. Bir farzi bu sekilde
kilmasina ise zaruret sebebiyle izin verilmistir. Ancak nafile namazlar i¢in ayr1 ayri
abdest almasina gerek yoktur. Safiller “Her namaz vakti icin abdest al.’?%
hadisinin farkli rivayetlerinde yer alan “Her namaz i¢in abdest al.” rivayetini esas
1204

almiglardir. Diger bir delileri de “Istihdzeli kadin her namaz icin abdest alir.

rivayetidir.?%®

1.1.35. Istihazeli Olarak Biiluga Eren Kadinin Durumu
Hanefiler’e gore istihdzeli olarak biiluga eren ve kani kesilmeyen kadinin

hayzi her aydan on giin olarak takdir edilir. Ciinkii on giin, hayiz hali i¢in uygun

198 Sirbini, a.g.e., 1, 281; ibn Abidin, a.g.e., I, 285;

199 Ebfi Daviad, Taharet 107; Tirmizi, Taharet 93; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 204.
200 Eb(i David, Taharet 110; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 512.

201 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 222; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1, 340.

202 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 39-40; Haddadi, a.g.e., 1, 33; Ayni, a.g.e., 1, 671.

203 Ebi David, Taharet 107; Tirmizi, Taharet 93; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 204.
204 Eb( David, Taharet 110; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 1, 512.

205 Sirbini, a.g.e.,1, 283; Zuhayli Muhammed, Mu ‘temed, 1, 123; Remli, a.g.e., 1, 337.
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olan bir miiddettir. Meydana gelen bu siiphe ile kadin uygunlugunu kaybetmez.
Geriye kalan yirmi giin ise istihdze kan1 olur.?%

Safii mezhebinde ilk defa adet goren ve gordiigii kanlar1 birbirinden ayirt
edemeyen kadina “miimeyyize olmayan miibtedie kadin” denir. Boyle bir kadin
kanin tek bir renkte (siyah veya kirmizi) aktigini goriir veya kanlar1 birbirinden
ayirt etme sartlarini yitirmis ise bu kadinin hayzi hususunda meshur olan iki goriis
bulunmaktadir. Birinci goriise gore bu kadinin hayz ilk kan gérdiigii andan itibaren
bir giin bir gecedir. Zira bu kesin olan bir bilgidir. Bundan fazlasinda ise siiphe
vardir. Ikinci goriise gore bu kadinin hayzi alt1 giin veya yedi giindiir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.), Hamne bint Cahs’a; “Allah’in ilminde senin hayzin kadinlarin
hayzi gibi alti giin veya yedi giindiir.”**” buyurmustur. Safii alimlerin ¢ogu bu
goriislerden birincisini esah olarak kabul etmislerdir.?%

Dirican’in ¢alismasinda®®® konuyla ilgili Safifler’in goriisii su sekilde yanlis
olarak aktarilmistir: “Istihdzeli olarak biiluga eren kizin, on bes giinii hayiz olarak
kabul edilir.” Hem ilgili tezde verilen kaynaga hem de bizim zikrettigimiz
kaynaklara bakildiginda burada Safiiler’e nispet ettigimiz goriisiin dogru oldugu

anlagilacaktir.

1.1.36. Diisiik Cocuk Sebebiyle Lohusa Olmak

Dogumdan hemen sonra gelen kana lohusalik kani (nifas) denir. Bu kana
nifas denilmesinin sebebi, nefsin (¢cocugun) cikisindan hemen sonra gelmesidir.
Dogum esnasinda veya dogumdan kisa bir siire dnce ya da ¢ocukla beraber ¢ikan
kana, nifas kan1 denmez.?'°

Hanefi mezhebinde parmak, sa¢, kemik gibi yaratilisinin bir kismi olusmus
diisiik ¢ocuk da tam ¢ocuk hiikmiinde kabul edildiginden, bdyle bir diisiik ¢ocuktan

sonra gelen kan sebebiyle kadin lohusa sayilmigtir.?!!

206 Mevsili, a.g.e., 1, 41; Baberti, a.g.e., 1, 179; Meydani, Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-
Meydani el-Guneymi ed-Dimaski (v. 1298/1881) el-Liibdb fi serhi’l-kitdb,Beyrut:
Mektebetii’l-ilmiyye, ts., I-IV, I, 46.

207 Eb{i David, Taharet 106; Tirmizi, Taharet 95; ibn Mace, Teyemmiim 117.

208 Sirazi, Eba Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Ydsuf es-Sirazi (v. 476/1083), Niiketii’l-
mesdil, Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1418/1998, s. 75; Miihezzeb, 1, 79; Rafii, a.ge., 11, 458.

209 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 24.

210 Serahsi, a.g.e., 111, 210; Mevsili, a.g.e., 1, 41; Takiyyuddin, a.g.e., s. 75.

211 Kasani, a.g.e., 1, 43; Mevsili, a.g.e., 1, 42; Ayni, a.g.e., I, 689.
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Safii mezhebinde c¢ocugun organlarinin bir kisminin tesekkiil etmesi,
kadinin lohusa sayilmasi icin sart degildir. Kadindan diisen par¢canin insan niivesi
(asl) oldugu tespit edilmesi durumunda akan kani da nifas kani1 saymislardir. Zira
bu niive insanoglunun yaratilisinin baslangic1 sayilir demislerdir.?!?

Dirican’m ¢alismasinda?'® konunun yanlis anlasildig1 ve cenaze namaziyla
iliskilendirildigi goriilmiistiir. Halbuki hem Hanefi hem de Safii kaynaklara
bakildiginda konu nifas basglig altinda zikredilmistir. Dolayisiyla ihtilaf konusunun
diistik cocuk i¢in cenaze namazi kilinip kilinmayacagi meselesinin olmadigi, burada
ifade ettigimiz gibi diisiik ¢ocuktan sonra gelen kanin hangi sartlarda nifas kan

sayilacagi meselesidir.

1.1.37. Hakiki Necasetin Kisimlari

Pislik, kan, idrar ve digki gibi pis seylere necaset denir. Bunlar ruhsat
olmamasi halinde namazin sihhatine engel olurlar. Necéset, temizligin; necis de
temiz olanin ziddidir. Ser’an pis olan seye “necis” denir. Necaset, hakiki (habes) ve
hiikmi (hades) olmak iizere ikiye ayrilir. Hakiki necaset, sozliikte kan, idrar ve digki
gibi gercek pislik olarak var olan seyleri; terim olarak ise namazin sihhatine engel
olan pisligi ifade eder. Hiikmi necaset ise insan bedeninde manevi olarak bulunan
abdestsizlik veya ciiniipliik hali i¢in kullanilir.2!*

Hanefiler’e gore hakiki necaset, agir (galiza) ve hafif olmak iizere iki kisma
ayrilir. Ebli Hanife’ye gore temiz ve pis oldugu hakkinda iki nassin birbirine muariz
olmadigi, necis oldugunu beyan eden bir nassin bulundugu ve sakinilmasinda
zorluk bulunmayan pisliklere “necaset-i galiza” denir. Eb(i Hanife, her ne kadar
alimler bu konuda ihtilaf etseler de, igtihat nassa muariz olamayacagindan hiikiim
bu sekilde olmalidir demistir. Bu itibarla “revs”, yani toynakli hayvanlarin tezegi?!'
hakkinda nas bulundugundan necéset-i galiza kabul edilmistir. Bu nas, Ibn
Mes‘Gd’un su rivayetidir: Hz. Peygamber (s.a.v.) cinlerle bulustugu gece Ibn
Mes‘tid’dan istinca i¢in taslar istedi. O da iki tas ve bir tezek getirdi. Hz.

Peygamber taslar1 aldi, tezegi att1 ve “o pistir ">'® buyurdu. Necaset-i hafife ise

212 Nevevi, Ravdatii 't-talibin, 1, 174; Takiyyuddin, a.g.e., s. 44.

213 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sadfii’ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 24.

214 Sirbini, a.g.e., 1, 115; Meydani, a.g.e., L, 5.

215 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, “rvs” md.

216 Byhari, Vuda 21; Miislim, Tahret 57.
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temiz ve pis olmasi hakkinda iki nassin gatistig1 pisliklerdir. Imameyn’e gore
necaset-i galiza; pis oldugu hususunda ittifak edilen ve insana bulasmasi kaginilmaz
olmayan pisliklerdir. Necaset-i hafife ise pisligi hakkinda ihtilaf edilen seylerdir.
Zira igtihat, nas gibi ser-i bir delildir.!’

el-ihtiyar isimli eserde hakiki necaset hususunda Maliklerin goriisii, “Biitiin

hayvanlarm diskilar1 temizdir.”?'®

seklinde ifade edilmistir. Ancak arastirmamiz
neticesinde bunun dogru olmadig: tespit edilmistir.

Malikiler’in goriisii su sekildedir: Eti haram olan hayvanlarin idrar1 ve
pisligi necis, eti helal olan hayvanlarin -pislik yiyenler harig- temiz, eti mekruh olan
hayvanlarin pisligi mekruh kabul edilmistir. Bu konudaki delilleri, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “hastaliktan kurtulmalar1 i¢in develerin idrar ve siitlerini ilag
olarak igmeyi Urani kabilesine mubah kilmasini bildiren” hadis?'? ile “koyunlarin
agilinda namaz kilmanin mubah sayilmasini ifade eden” hadistir.??° Zira agilda
namaz kilmanin mubah olmasi terslerinin ve idrarlarinin temiz olduguna delalet
eder.??!

Konuyla ilgili s6z konusu eserde Safiiler’e bir atifta bulunulmamuistir.
Ancak bir sonraki konuyla baglantili oldugundan Safiiler’in necésetler konusundaki
goriislerinin burada zikredilmesi uygun goriilmiistiir.

Safifler’e*?* gore necasetler ii¢ kisma ayrilir:

a- Necaset-1 mugallaza: Domuzun ve kdpegin necasetleri. Bunlarin mugal-
laza necaset olduklarinin delili, onlarin diger necasetler gibi bir defa yikanmakla
temizlenmemeleridir. Bu necasetlerin biri toprak ile karisik olmak {izere su ile yedi
defa yikanmasi1 gerekir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.); “Kdpek sizden birinin
kabindan yalarsa, onu yedi defa yikasin. ** buyurmustur. Képekten daha pis olan
domuz da kopege kiyas edilmistir.

b- Necaset-i muhaffefe: Iki yasin1 doldurmamus, sadece siit ile beslenen

cocugun idrari. Bunun muhaffefe necéset oldugunun delili, iizerine su serpmenin

217 Kasani, a.g.e., 1, 80; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 42-44; Zeylai, a.g.e., 1, 74.

218 Mevsili, a.g.e., 1, 44.

219 Byhari, Huddd 16, 19; Miislim, Kasdme 10, 11; Sevkani, Eb( Abdillah Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni (v.1250/1834), Neylii’l-evtar serh’u
miinteka’l-ahbar, Masir: Daru’l-hadis, 1413/1993, I-VII, I, 68.

220 Buhari, Vudi 69; Salat 48; Miislim, Hayz 97; Mesacid 9, 10.

22! Tbn Riisd, a.g.e., 1, 87.

222 Sirbini, a.g.e., 1, ss. 239-241; Remli, a.g.e., 1, ss. 253-258.

223 Buhari, Vuda 33; Miislim, Taharet 90.
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yeterli olmasidir. Ciinkii Ummii Kays’m getirdigi ¢ocuk, Hz. Peygamber’in
elbisesine idrarin1 yaptiginda Resilullah, idrarin bulastigi yere su dokmekle
yetinmistir.??*

c- Necaset-i mutavassita: ilk iki kismin disinda kalan necasetelere de

mutavassita denir.

1.1.38. Necaset-i Hafifenin Namaza Mani Olan Miktar

Hanefiler, necaset-i hafifenin namaza mani olan miktarini, elbisenin dortte
bir miktar1 olarak belirlemistir. Bu itibarla elbisenin dortte birine ulasmayan hafif
pislikler namazin sithhatine engel olmaz. Hanefiler, basi tiras etmede ve mesh
etmede oldugu gibi ser’i hiikiimler agisindan bir seyin dortte biri, o seyin tamami
hiikmiinde oldugu gerekgesiyle bu hilkkme varmislardir. Hanefi alimleri dortte bir
Olciislinii belirlemede ihtilaf etmislerdir. Kimi, elbisenin tamaminin dortte biri
derken, kimi de elbisenin etegi, kolu gibi bir pargasinin dortte biri demislerdir.
Elbisenin tamaminin dortte bir miktarina itibar edilmesi mezhepte tercih edilen
goriistiir.?%

Safiiler bir onceki konuda zikredilen necaset cesitleri arasinda bir ayrim
yapmaksizin az-¢ok biitiin necaset cesitlerinin namaz kilmaya engel oldugunu
sOylemislerdir. Ancak “O, sizi secti ve din hususunda iizerinize hi¢chir giicliik

29226

yiiklemedi. ayeti geregi, necaset-i mugallaza olsa bile sadece kaginilmasi zor

olan durumlarda necasetin affedilecegini ifade etmislerdir.?*’

1.1.39. Meni

Hanefiler, “Elbise ancak bes seyden otiirii yikamr, idrar, diski, sarap, kan
ve meni’?*® hadisine binaen meninin necis oldugunu ifade etmislerdir. Akl delilleri
de soyledir: Meni, iireme organindan disariya ¢ikmasiyla guslii gerektirdiginden
hayiz kan1 gibi pis sayilmasi gerekir. Ayrica meni bizzat pis olmasa da, pisliklerin
cikis yerinden disariya ¢ikmasindan otiiri necis olmus olur. Ayrica yas meninin

yikanarak temizlenmesi vacip kabul edilmistir. Kurumus meni ise ovalanarak

224 Buhari, Vudi 63; Miislim, Taharet 103, 104.

225 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 42-43; Ibn Hiimam, a.g.e., 1, 203.
226 Hac 22/78.

227 Biiceyremi, a.g.e., 1, 70, 323.

228 Darekutni, Siinen, 1, 127; Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 1, 181.
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temizlenebilir.??® Zira Hz. Aise soyle rivayet etmistir: “Resilullah’in (s.a.v.)
elbisesinden kuru olan meniyi ovalar, yas olan meniyi ise yikardim. >*°

Safii mezhebinde meni temiz kabul edilir. Imam Safii bu konuda sunlari
aktarir: Allah (c.c.) Adem’i (a.s.) sudan ve ¢amurdan yaratmis ve her ikisini de
temiz kilmistir. Sonra da ademogullarimi meniden yaratmistir. Dolayisiyla
baslangicinda temiz olan bir sey devaminda da temiz olmasi gerekir. Ayrica Hz.
Aise’den rivayet edilen, “Ben Resiilullah’in elbisesinden meniyi ovalardim” !
hadisi bu konuda delildir. Meninin elbiseden ovalanarak temizlenmesi, elbiseye
yapisan tikiiriiglin, yemegin veya ¢amurun temizlenmesi gibi kabul edilmistir.

Ancak meni idrar veya fercin 1slaklig1 ile karisirsa necis olur demislerdir.3

1.1.40. Pisligin Kurudugu Yerde Namaz Kilmak

Hanefiler’e gore pisligin kurudugu ve eserinin kayboldugu yerde namaz
kilinabilir. Hanefiler’in bu konudaki delillleri, “Hangi yer kurursa temizlenmis
olur.”?* hadisi ile “Yerin temizlenmesi, kurumasiyladir. 7234 hadisidir. Ciinkii
giines pisligi yakar, riizgar dagitir ve topraga cevirir, hava da onu kurutur. Bunlarin
pislige etkisinden sonra yerin ylizeyindeki maddi ciisselerinin kalamayacagi
asikardir. Neticede yer, pislik bulasmadan énceki durumuna déniisiir.>%

Safii mezhebinde bu konuda iki gériis bulunmaktadir. imam Safii’nin eski
goriisii Hanefllerle ayn1 dogrultudadir. Yeni goriisiine gore ise boyle bir yer temiz
olmaz necis olur. Ciinkii pislik ancak su ile izale edilebilir. Giines ise pisligi izale

edemez. Sahih olan gdriis yeni goriistiir.?3

1.1.41. Bahigin Kam
Hanefiler, kaniyla beraber baligin yenilmesi hususunda {immetin icmasi
olmasi, baligimn kanminin hakiki kanin aksine kurudugunda siyahlasmayip

beyazlagmasi, dolayisiyla onun biinyesinde olan seyin kanin rengiyle renklenmis

229 Serahsi, a.g.e., 1, 81;Merginini, a.g.e., 1, 36; Mevsili, a.g.e., 1, 44.

230 Darekutni, Siinen, 1, 226.

231 Darekutni, Siinen, 1, 226.

2284fi1, Umm, 1, 72; Nevevi, Ravdatii't-tdlibin, 1, 174; Sirbini, a.g.e., 1, 80.
233 [bn Ebi Seybe, Musannef, 1, 59; Zeylai, Nasbu r-rdye, I, 211.

234 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 1, 59; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 11, 429.
25 Serahsi, a.g.e., 1, 205; Mevsili, a.g.e., 1,45; ibn Abidin, a.g.e., I, 329.
26 Gazzali, Vasit, 1, 198; Yimni, Beyan, 1, 446.
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sudan ibaret oldugu ve kani olan hayvanlarin suda yasamayacagi gibi bir takim akli
delillerden hareketle baligin kanini temiz saymuslardir.?*’

Safii mezhebinde baligin kaninin diger kanlar gibi necis oldugu goriisiinde
olanlar oldugu gibi Oliisii temiz oldugundan kaninin da temiz oldugu goriisiinde
olanlar vardir. Uygulamaya esas olan goriis birinci goriistiir. Ciinkii “Olmiis

”23% ayetinin mutlak olarak zikredildigi, kanlar

hayvan, kan...size haram kilind:.
arasinda herhangi bir ayrim yapilmadig1 ifade edilmistir. Ayrica baligin sadece
kantyla gidalanmanin da yasak oldugu gerekce olarak sunulmustur. Yani baligin
sadece kaniyla gidalanmak haram oldugu gibi elbise veya bedene siiriildiigiinde de
necis olur denilmistir.>*

Dirican’m ¢alismasinda®*® Safiiler’e sadece bir goriis nispet edilmis olup o
da; “baligin kaninin temiz oldugu” goriisiidiir. Bunun yanlis oldugu kanaatindeyiz.

Zira verdigimiz kaynaklara bakildiginda uygulamaya esas olan goriisiin (esah kavil)

yukarida ifade ettigimiz lizere “baligin kaninin necis oldugu” seklindedir.

1.1.43. idrar Sicramasi

Hanefiler, “Zaruretler yasak olan seyleri mubah kilar” kaidesi geregi, igne
bast kadar idrar sigramalar1 sebebiyle elbisenin veya bedenin pislenmeyecegi
kanaatini tasimaktadirlar. Ciinkii bu gibi pisliklerden sakinmanin miimkiin
olmadigini beyan etmislerdir.?*!

Safiiler ise “Necaset-1 hafifenin namaza mani olan miktar1” konu bashgi
altinda zikredildigi lizere, necaset ¢esitleri arasinda bir ayrim yapmaksizin az veya

¢ok biitiin necéset gesitlerinin namaz kilmaya engel oldugunu sdylemislerdir.?*?

1.1.44. Pisligin Giderilmesi
Islam alimleri pisligin su ile giderilmesinde ittifak etmislerdir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.) pisligi kastederek “Onu suyla yika.”?** buyurmustur. Ancak

suyun disindaki birtakim sivi maddelerle pisligin giderilmesi hususunda Hanefiler

237 Kasani, a.g.e., 1, 61; Mevsili, a.g.e., 1, 46.

238 Maide 5/3.

29 Yiimni, a.g.e., 1, 421; Nevevi, Mecmii, 11, ss. 556-557.

240 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 24.

241 Mevsili, a.g.e., 1, 47; Ibn Niiceym, a.g.e., I, 247.

242 Biiceyremi, a.g.e., 1, 70, 323.

24 Tbn Huzeyme, Sahih, 1, 173; Ibn Hibban, Sahih, IV, 241.
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ile Safiiler arasinda ihtilaf oldugu gibi Hanefi alimleri arasinda da goriis ayrilig
bulunmaktadir.

Ebi Hanife ile Ebll Ylsuf, agacin ve yapragin sikilmasiyla elde edilen sirke
ve glilsuyu gibi sivilarla da pisligin giderilmesinin caiz oldugunu séylemislerdir. Bu

konudaki delilleri “Elbiseni tertemiz tut.’?**

ayetidir. Elbisenin temizlenmesi
ondaki pisligi gidermekle olur. Zira pisligi giderici o6zellik bu sivilarda da
bulunmaktadir. “Onu suyla yika.”** hadisiyle pisligin mutlak manada giderilmesi
kastedilmistir. Hatta pislik elbisenin kesilmesi suretiyle dahi giderilebilir.46

Imam Muhammed, Imam Ziifer (v.158/775)**" ve Safiiler’e’*® gére pislik
ancak su ile giderilebilir. Bu goriislerinin delili “Onu suyla yika”**° hadisidir.
Ciinki pisligin sudan baska bir seyle giderilmesi caiz olsaydi, hadis-i serifte “suyla”
denerek kisitlamaya gitmenin bir yarar1 olmazdi.

Ayrica Imam Safii bu goriisiinii, “Sizi temizlemek, seytamn pisligini (verdigi
vesveseyi) sizden gidermek, kalplerinizi birbirine baglamak ve savasta sebat

77250 ayetiyle

ettirmek igin lizerinize gokten bir su (vagmur) indiriyordu
delillendirmigstir. Ciinkii Allah (c.c.) temiz su indirmek suretiyle bize liitufta
bulunmustur. Eger biz suyun disindaki seyler de suyun yerine gecer dersek Allah’in

bu liitfunu ortadan kaldirmis oluruz.?!

1.1.45. Goriinmeyen Pisligin Temizlenmesi

Hanefi mezhebinde elbiseye bulastiktan sonra kuruyan idrar gibi
goriinmeyen bir pisligin temizlenmesi, temizlendigine dair kanaat getirinceye kadar
onu yikamakla olur. Ciinkii kesin bilginin elde edilmesinin zor oldugu durumlarda
iistiin gelen kanaat (zann-1 galib) bir delildir. Bu da en az ii¢ defa yikamakla olur.
Bu konudaki delilleri “Sizden biriniz uykudan kalktigi zaman, elini ii¢ defa

yikamadik¢a kaba daldirmasin’®* hadisidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) pislik olma

244 Miiddesir 74/4.
245 Tbn Huzeyme, Sahih, 1, 173; Ibn Hibban, Sahih, IV, 241,
246 Merginani, a.g.e., I, 36; Mevsili, a.g.e., 1, 47; Damad Efendi, a.g.e., 1, 86.
24TMerginani, a.g.e., 1, 36; Mevsili, a.g.e., 1, 47.
28Nevevi, Miihezzeb, 1, 92;
24 Tbn Huzeyme, Sahih, 1, 173; ibn Hibban, Sahih, IV, 241,
20Enfal 8/11.
251 Sirazi, Niiket, ss. 23-24; Nevevi, Miihezzeb, 1, 92.
252 Miislim, Taharet 87; EbG David, Taharet 49; Tirmizi, Taharet 19.
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olasiliginda bile ii¢ defa yikamay1 emretmis ise pis oldugu kesin olan bir seyi
yikamay1 ii¢ defa emretmesi 6ncelikli olarak kabul edilmelidir.?*3

Safiiler’e gore eger pisligin rengi ve kokusu varsa bu renk ve koku ortadan
kalkincaya kadar, pisligin rengi ve kokusu yoksa bir defa yikanmasiyla da temiz
olur. U¢ defa yikanmasi ise fazilettir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) “Sonra onu

yika %% buyurmustur. Burada yikamanin sayis1 belirtilmemistir.?>

1.1.46. Tas ve Benzeri Seylerle Temizlik

Tas ve benzeri seylerle temizlik (istinca) yapilmasi hususunda Hanefilerle
Safiiler arasinda herhangi bir goriis ayrilig1 bulunmamaktadir. ihtilaf edilen konu en
az kag tane tas ile temizligin sahih olacagidir.

Hanefiler taslarin sayist hususunda herhangi bir sayr sartt kogsmamuistir.
Onemli olan tek tas ile de olsa temizligin yerine getirilebiliyor olmasidir. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Her kim tas ile silinirse sayisint tek
yapsin.’*%° Zira hadiste gecen “tek yapsin” ifadesi, hem bir hem de ii¢ tane tas ile
temizligin yapilabilecegini gdsterir.?’

Safiiler’e gore tas veya tas yerine kullanilan maddenin {i¢ taneden az
olmamasi gerekir. Bu konudaki delilleri “Sizden biri tuvalete gittigi zaman biiyiik
veya kiiciik abdestinden dolay: kibleye éniinii veya arkasini cevirmesin. U¢ tane tas
ile temizlensin. ’*>® hadisidir. Safiiler hadiste gecen “Ug tane tas ile temizlensin.”
ifadesini vacip olarak degerlendirmislerdir.?>’

Dirican’in calismasinda®®® Safiiler’e isnat edilen gériisiin yanlis oldugu ve
Safii mezhebinde de tas ve benzeri seylerle temizlik (istinca) yapilacag
belirtilmistir. Konunun girisinde de ifade edildigi lizere, tas ve benzeri seylerle

temizlik (istinca) yapilmasi hususunda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamakla

birlikte, en az kag tane tas ile temizligin sahih olacagi yoniinde ihtilaf edilmistir.

253 Serahsi, a.g.e., I, 93; Mevsili, a.g.e., I, 47; ibn Abidin, a.g.e., 1, 331.

254 Tirmizi, Taharet 104; Ibn Huzeyme, Sahih, 1, 139; ibn Hibban, Sahih, IV, 241.

255 Ciiveyni, a.g.e., 11, 322; Yiimni, a.g.e., 1, 440.

236 Byhari, Vud( 26; Miislim, Taharet 22; Ebsi Daviid, Taharet 19.

7T Mevsili, a.g.e., 1, 48; Zeylai, a.g.e, 1, 77; Baberti, a.g.e., 1, 213.

258 Beyhaki, es-Siinenii 'lI-kiibrd, 1, 148; Ma ‘rifetii’s-siinen, 1, 343.

29984fit, Umm, 1, 36; Ciiveyni, a.g.e., I, 101; Yiimni, a.g.e., I, 213.

260 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtar Isimli Eserindeki Imam Safii’ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 60.
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Kanaatimizce ilgili tezde konunun detayina inilmedigi i¢in bu ayrinti gozden

kagirilmistir.

1.2. NAMAZ

1.2.1. Ogle Namazinin Sona Erme Vakti

Islam alimleri arasinda 6gle namazinin baslangi¢ vakti hususunda bir ihtilaf
yoktur. Fakat vaktin bitisi konusunda farkli goriisler beyan edilmistir. Bu ihtilafin
asil kaynagi Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadisin farkli anlasiimasidir. Bu hadiste
Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Beyt’in yaninda Cibril bana iki defa
imamlik etti. Ilk giinde giines tam tepe noktasina geldiginde bana ogle namazini,
her seyin golgesi kendisinin bir misli kadar oldugunda da ikindi namazin kildird.
Ikinci giinde ise her seyin golgesi kendisinin bir misli kadar oldugunda &gle
namazini, her seyin golgesi kendisinin iki misli kadar oldugunda da ikindi namazini
bana kildirdi ve bu iki vaktin arasi sana ve iimmetine vakittir dedi.”*°' Eba Hanife,
Cebrail’in ikinci glin ikindi namazin1 golge boyu iki misline ¢ikinca kildirmasiyla
birinci glindeki ikindi namazi vaktinin nesh edildigini belirtmistir. Ciinkii Cebrail
birinci giin ikindi namazini gélge boyu bir misline ulaginca kildirmistir. Dolayisiyla
0gle namazinin bir seyin golgesi iki misline kadar uzayincaya kadar kilinacagi
anlasilmis olur.2%? Ayrica Eba Hanife, “Ogle namazini serin vakte kadar erteleyin.
Ciinkii sicakligin siddeti, cehennemin kaynamasindandir.”*®® hadisiyle kendi
goriislinlii desteklemistir. Cilinkii bir seyin golgesi iki misline ulagmadig: siirece
havanin serinlemeyecegini, 6zellikle Hicaz bolgesinde bu vakitten dnce havanin
cok sicak olacagini sdylemistir.?64

Imameyn®® ve Safiiler’e**® gore bir seyin golgesi kendi misli kadar oldugu
zaman Ogle namazmin vakti sona erer, ikindi namazinin vakti girmis olur.
Cebrail’in ikinci giin 6gle namazini1 gdlge boyu bir misline ¢ikinca kildirmasini,

“0gle namazin1 tamamlamis oldugu” anlaminda yorumlamislardir. Cebrail’in ikinci

261 Eb{i David, Salat 2; Tirmizi, Salat 1; Ibn Huzeyme, Sahih, 1, 200.
262K asani, a.g.e., I, 123.

263 Byhari; Mevakit 9; Miislim, Mesacid 180; Ebi David, Salat 4.
264 Mevsili, a.g.e., I, 50; Zeylai, a.g.e., I, 79.

265Serahsi, a.g.e., 1, 143.

266 Safil, Umm, 1, 90; Nevevi, Mecmii ‘, 111, ss. 18-20.

54



giin ikindi namazinmi ge¢ kildirmasi ise birinci giine nispetle ge¢ kildirmasi anlamina

gelir demislerdir.

1.2.2. Sabah Namazinin Fazilet Vakti

Sabah namazi vaktinin fecr-i sadik’in dogusu ile baslayip giinesin dogusu
ile sona erdigi hususunda ittifak edilmistir. Sabah namazinin fazilet vakti
konusunda ise farkl1 goriisler beyan edilmistir.2¢’

Hanefiler ortalik biraz aydinlandiktan sonra (isfar vakti) kilimmasimi faziletli
kabul ederken, Safiiler fecrin dogmasiyla birlikte ilk vaktinde (taglis vakti)
kilinmasini faziletli kabul etmislerdir.

Hanefiler’in delili, “Sabah namazini aydinlikta kilin*®® hadisi ile “Sabah
namazini aydinlikta kilin. Ciinkii boyle yapmak, daha biiyiik sevap kazanmaya
vesile olur.”?® hadisidir. Hanefiler sabah namazmin ortalik aydinlanmadan
kilinmasiyla alakali hadisleri mensuh kabul etmistir. Cemaatin ¢ok olmasi i¢in
namazin isfar vaktinde kilinmasinin gerekliligi de Hanefiler’in akli delilidir.2"°

Safiiler, biitiin namazlarda oldugu gibi sabah namazini da fecrin dogmasiyla
birlikte ilk vaktinde (taglis vakti) kilmanin daha faziletli oldugu goriisiindedir. Bu
konudaki delilleri sunlardir: Allah (c.c.) “Namazlarinizi koruyun. "' buyurmustur.

Namazi korumak ise ilk vaktinde kilmakla olur. Yine “Rabbinizin bagislamasina

3272 25273

kosun.”~'*, “Haywr islerinde yarisin. gibi ayetler hayir islerinde acele etmeyi
emreder. Amellerin en hayirlis1 da ertelemeden ilk vaktinde kilinan namazdir.>’*
Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Vaktin evveli Allah’in rizasi, sonu ise Allah’in
bagislamasidir. " buyurmustur. Imam Safii hadisi soyle agiklamustir: Allah’m
rizasi glizel ameller islemeye, bagislamas1 da hatali ve kusurlu ameller yapmaya
baglanmistir. Bu itibarla namazin ilk vaktinde kilinmasi fazilettir. Zira kisi namazi

erteledigi zaman unutma riski vardir.?’®

267 Tbn Riisd, a.g.e., 1, 105.

268 Nesal, Mevakit 25; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen, 11, 299.

209 Tirmizi, Salat 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 142; Tbn Ebi Seybe, Musannef, 1, 283.
270 Serahsi, a.g.e., 1, 146; Kasani, a.g.e., 1, 125; Mevsili, a.g.e., 1, 53.

271 Bakara 2/238.

272 Al-i imréan 3/133.

273 Bakara 2/148.

274 Nevevi, Mecmii ‘, 111, 51.

275 Tirmizi, Salat 13.

276 Maverdi, Havi’l-kebir, 11, ss. 62-63; Rafii, a.g.e., 1, 378.
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1.2.3. Ogle Namazinin Fazilet Vakti

Hanefiler’e gore yaz giinlerinde 6gle namazin1 hava biraz serinleyince
kilmak miistehaptir. Bu hiikmiin delilleri 6zetle su sekildedir: Hz. Peygamber
(s.a.v.) “Ogle namazini serin vakte kadar erteleyin. Ciinkii sicakligin siddeti,
cehennemin kaynamasindandir.”®’” buyurmustur. Yine Hz. Enes’den (r.a.), “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ¢ok soguk olunca ogle namazini acele kildigi, asiri sicak

2278

olunca da serinleyinceye kadar tehir ederek kildigi rivayet edilmistir. Ayrica bu

vakit insanlarin istirahat ettigi (kaylile) bir vakittir. Yine bu vakitte 6zellikle aciz
kimselerin cemaate katilmasinda mesakkat oldugu belirtilmistir.2”®

Safil mezhebinde bu hususta iki goriis bulunmaktadir. Tercih edilen goriis
yukaridaki delillerden otlirii Hanefiler’in goriisiiyle aynidir. Diger goriis sahipleri,
“Ogle namazim serin vakte kadar erteleyin. Ciinkii sicakligin siddeti, cehennemin

kaynamasindandir.”**° hadisini, Hicaz, Mekke ve Medine gibi asir1 sicak olan

bolgelere hasretmislerdir.?®!

1.2.4.Giines Dogarken veya Batarken yahut Zeval Vaktinde Namaz
Kilmak, Tilavet Secdesi Yapmak

Hanefiler, giines dogarken, batarken veya zeval vaktinde kaza, siinnet,
nafile, cenaze namazi1 kilmanin ya da tilavet secdesi yapmanin tahrimen mekruh
oldugunu beyan etmislerdir. Ukbe b. Amir el-Citheni’nin (v.58/678) su rivayeti
Hanefiler’in bu konudaki delilidir: “Resiilullah (s.a.v.) ii¢ vakitte namaz kilmamizi,
oliilerimizi gommemizi yasakladi: Giinesin dogusundan bir mizrak boyu yiikselisine
kadar, zeval vaktinde giines batiya doniinceye kadar, batmaya baslayip tamamen
batincaya kadar.”*®* Hadiste “Oliilerimizi gommemizi” soziiyle, cenazenin
defnedilmesi kastedilmemistir. Clinkii bu vakitlerde cenazenin gémiilmesi ittifakla
caiz kabul edilmistir. Dolayisiyla bu sozden, cenaze namazinin kilinmasi
anlasilmasi gerekir. Ayrica bu vakitlerde tilavet secdesi de yapilmaz. Ciinkii kerahet
vakti giinese tapanlara benzemekten sakinmak i¢in konulmustur. Benzerlik secde

ile olacagindan tilavet secdesi yapmak da mekruhtur. Ancak o giiniin ikindi namazi

277 Buhari, Mevakitii’s-salat 9; Miislim, Mesacid 180.

278 Buhari, Cum‘a 15; Ibn Huzeyme, Sahih, 11, 890.

27 Kasani, a.g.e., I, 125; Mevsili, a.g.e., I, 53; ibn Niiceym, a.g.e., I, 258.

280 Byhari, Mevakitii’s-salat 9; Miislim, Mesacid 180.

281 Maverdi, Havi’l-kebir, 11, 64; Nevevi, Mecmii ‘, 111, 54; Zuhayli, Muhammed, a.g.e., 1, 171.
282 Miislim, Salatii’l-miisafirin 293; Eb( Daviid, Cenaiz 51.
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giines batarken kilinabilir. Ciinkii vaktin kalan kismi namazin farziyet sebebi
oldugundan miikellef namazi1 geregi gibi eda etmis olur. Hz. Peygamber’in “Giin
batmadan ikindi namazindan bir rekata ulasan kimse, o namazin tamamina
ulagmistir.”*®> hadisiyle de bu hiikiim sabit olmustur.284

Safii alimleri bu konuda soyle bir genel kural gelistirmislerdir: “Belli bir
sebebe bagh kiliman namazlar mekruh vakitlerde de kilinabilir.” Bu kuraldan
hareketle, kaza, cenaze, tahiyyetii’l-mescid, glines tutulmasi namazi gibi belli bir
sebebe bagli kilinan namazlarin bu vakitlerde de kilinabilecegini sOylemislerdir.
Dolayisiyla bu vakitlerde sadece bir sebebe bagli olmayan mutlak nafile namazlarin
kilinmasini mekruh kabul etmislerdir.

Safiiler’in bu konudaki nakli delili, Ebli Hiireyre’den rivayet edilen su
hadistir. Bu hadiste Restlullah (s.a.v.), Hz. Bilal’e soyle demistir: “Miisliiman
olduktan sonra yaptigin ve en ¢ok itimit besledigin amel nedir bana séyle. Ciinkii
ben cennette oniimde ayak seslerini isittim. Bildl (r.a.): Her abdest aldigimda gece
veya giindiiz hangi vakit olursa olsun bu abdestim ile Allah’in nasip ettigi kadar
namaz kilarim.®® Bu hadis mutlak olup namaz kilma hususunda herhangi bir

zaman kisitlamasina gidilmemistir.23¢

1.2.5. Sabah Namaz1 Kilindiktan Sonra Giines Dogana Kadar, Ikindi
Namaz Kilindiktan Sonra Giines Batana Kadar Namaz Kilmak

Hanefiler’e gore sabah namazi kildiktan sonra giines dogana kadar ve ikindi
namazi kilindiktan sonra gilines batana kadar nafile namaz kilinmaz. Ciinkii EbQ
Said el-Hudri (r.a.) (v.74/693-94) soyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
iki vakitte ndfile namaz kilimmasim yasaklamistir.”®®’ Ote yandan bu vakitlerde
nafile kilma yasagi, vaktin tamaminin farz ile mesgul edilmesinden kaynaklanmistir
denilmigtir. Clinkii farzin sevab1 daha biiyiiktlir. Yasak kendi misli olan bir farz
hakkinda ortaya ¢ikmayacagindan bu vakitlerde kaza namazi, cenaze namazi

kilinabilir, tilivet secdesi yapilabilir.?%®

283 Buhari, Mevakitii’s-salat 29; Miislim, Mesacid 163; Tirmizi, Salat 23.
284 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 55-56.

285 Buhari, Tehecciid 17; Miislim, Fedailii’s-sahabe 108.

286 Sirazi, Niiket, s. 152; Sirbini, a.g.e., 1, 310; Zemahseri, a.g.e., s. 161.
287 Miislim, Salatii’l-miisafirin 285; Nesai, Mevakit 30.

288 Mevsili, a.g.e., I, 56; Zeylai, a.g.e., 1, 87.
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Safiiler’e gore ise bir onceki konuda zikredilen delillerden dolay1 sebebi
olan namazlar bu vakitlerde kilinabilir.?*’ Ayrica Safiiler Ummii Seleme’nin (r.a.)
rivayet ettigi hadisi delil getirmislerdir. Ummii Seleme soyle rivayet etmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) ikindi namazindan sonra iki rekat namaz kildi. Onun ne namazi
oldugunu sordum. Bana soyle dedi: “Ey Ebii Umeyye nin kizi! Ikindi namazindan
sonra kildigim iki rekdttan sual etmistin, bunun sebebi sudur: Bana Abdulkays
kabilesinden bazi kimseler (Islim’a girmek icin) gelmislerdi. Bunlar, su Ogle
namazindan sonraki iki rekat (ndfile) namazdan beni mesgul edip alikoymuslard.
Bu kildigim iki rekdt namaz, églenin o iki rekdt son siinnetidir.”**°

Dirican’mn ¢alismasinda®! konuyla ilgili Safiiler’e yapilan atif yanlis atiflar
arasinda degerlendirilmis, bu vakitlerde nafile namaz kilmanin Safii mezhebinde de

mekruh oldugu zikredilmistir. Ancak her iki konuda da ifade edildigi lizere Safii

mezhebinde sebebi olan namazlar bu vakitlerde kilinabilir.

1.2.6. Bayram Namazindan Once Nifile Namaz Kilmak

Hanefiler, bayram namazindan Once nafile namaz kilmanin mekruh
oldugunu kabul etmistir. Clinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz kilmay1 ¢ok arzu
ettigi halde bayram namazindan 6nce nafile namaz kildiginin rivayet edilmedigini
sdylemislerdir.?®> Ayrica Hz. Ali (r.a.), Kife’de bayram giinii mescide gittiginde
baz1 kimselerin namaz kildigini gordii. Bunun iizerine; “Bunlar bizden 6nce nigin
bayram namazi kiliyorlar” deyince “Bayram namazi kilmiyorlar, néfile namaz
kiliyorlar.” denildi. “Onlar1 yasaklayan yok mu?” deyince O’na “sen yasakla”
dediler. O’da; “Ben, “Sen, namaz kildiginda kulu (bundan) engelleyeni gordiin
mii? 2% ayetinden korkarim” dedi. Bunun iizerine sahabilerden biri onlar
yasakladi.?®* Hz. Ali’nin bu goriisiinii Safii alimlerden imam Maverdi de
nakletmistir.?%>

Safiiler, yine bir onceki konuda belirttigimiz sebeplerden Otiirli bayram

namazindan once imam hari¢ herkesin nafile namaz kilabilecegini belirtmislerdir.

289 Sirazi, Niiket, s. 153; Gazzali, Vasit, 11, 36; Nevevi, Mecmii ‘, IV, ss. 164-168.

2% Buhari, Mevakitii’s-salat 33; Miislim, Salatii’l-miisafirin 297.

1 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdar Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ye Ait Gériislerin
Tahkiki, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 61.

22 Mevsili, a.g.e., 1, 56.

293 Alak 96/9, 10.

2% Serahsi, a.g.e., I, 158; Kasani, a.g.e., 1, 280.

95 Maverdi, Havi'l-Kebir, 11, 494.
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Ote yandan Safiller, “Ciinkii namaz, insant haydsizliktan ve kotiiliikten

alikoyar.”’*°° ayeti ve “Namaz en haywrli seydir, giicii yeten ¢cok namaz kilsin.

1297
hadisinin umum ifadesinden yola ¢ikarak bodyle bir kisitlamanin olamayacagini
sdylemislerdir. imam ise kendisine tabi olundugundan namaz kilmasi halinde
cemaatte ona uyar ki, bunun siinnet oldugu algis1 ortaya ¢ikabilir. Bu itibarla imam
bu hiikiimden istisna edilmistir.?”®

Yine Dirican’in c¢alismasinda®®® konuyla ilgili atif yanls atiflar arasinda
zikredilmis, Safil mezhebinde bayramdan Once nafile namaz kilmanin mekruh
oldugu ifade edilmistir. Tezde verilen kaynaga®”’ baktigimizda dahi boyle bir

bilginin dogru olmadigini goriiriiz.

1.2.7. Aksam Namazindan Once Nifile Namaz Kilmak

Hanefl mezhebinde aksam namazini kilmadan once de nafile namaz kilmak,
mekruh kabul edilmistir. Zira bu, aksam namazini geciktirir. Halbuki aksam
namaziin geciktirilmesi mekruh, acele kilinmasi ise miistehaptir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.); “Ummetim aksam namazini yildizlar c¢ogalincaya kadar
ertelemedikleri siirece haywr veya fitrat iizere devam eder”*°! buyurmustur. Baska
bir hadisinde ise; “Aksam namazi haricinde her iki ezan arasinda iki rekat (ndfile)
namaz vardwr** buyurmustur. Ote yandan Ibn Omer’e aksam namazindan 6nce
kilinan iki rekat siinnet hakkinda sorulunca O: “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda

303 cevabini vermistir. 3%

kimsenin boyle bir namazi kildigini gormedim
Safiiler ise bazi rivayetlere istinaden aksam namazindan Once iki rekat

namaz kilmayz siinnet kabul etmislerdir.’®> Bu rivayetlerden bazilari sunlardir:
Abdullah b. Mugaffel el-Miizeni’nin (v.59/679) rivayeti: “Hz. Peygamber

(s.a.v.), aksam namazindan once namaz kilin dedi. Sonra yine aksam namazindan

2% Ankebiit 29/45.

297 Taberani, Mu ‘cemii’l-evsat, 1, 84.

298 Maverdi, Havi’I-Kebir, 11, 494.

2 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ve Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumbhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Sivas, 2006. s. 61.

300 Bkz., Sirbini, Mugni’l-Muhtac, I, 309.

301 Eb(y David, Salat 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 421.

302 Darekutni, Siinen, 1, 497; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 11, 667.

303 Eba Davad, Salat 299; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 11, 670.

304 Mevsili, a.g.e., I, 56; Haddadi, a.g.e., 1, 70; Ayni, a.g.e., 11, 71.

305 Nevevi, Mecmii ‘, IV, 8; Sirbini, a.g.e., I, 450; Heytemi, a.g.e., 11, 223.
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once namaz kilin dedi. Uciincii defasinda insanlarin bu namazi adet haline
getirmesini hos karsilamadigindan dileyen kimse kilsin dedi’*

Hz. Enes’in rivayeti: “Biz Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zamaninda giines
battiktan sonra, aksam namazindan once iki rekdat namaz kiliyorduk. Ben: Hz.
Peygamber (s.a.v.) de bu namazi kiliyor muydu? dedim. Enes: Bizim bu namazi
kildigimizi goriiyordu. Bu namazi bize ne emretti ne de yasakladi. 3%’

Safii mezhebinde, “Ispat makamindaki bir hadisin, nefy makamindaki bir
hadise tercih edilmesi” genel kuraldir. Bu genel kural geregi, Hz. Enes’in hadisi
ispat makaminda, ibn Omer’in hadisi ise nefy makaminda oldugundan Safiiler,
ispat makaminda olan Hz. Enes’in hadisini tercih etmislerdir. Ayrica aksam

namazindan once iki rekdt namaz kilmanin siinnet oldugunu rivayet edenlerin

sayis1, bunu kabul etmeyenlerin sayisindan daha fazladir demislerdir.>%

1.2.8. Namazlar1 Cem Etmek

Islam alimleri, Arafat’ta 6gle ile ikindi namazlarin1 6gle namazi vaktinde,
Miizdelife’de de aksam ile yats1 namazlarini yats1 vaktinde birlikte kilmanin siinnet
oldugunda ittifak etmislerdir. Bu iki mekan disinda iki namazi birlikte kilmanin
cevazi hususunda ise ihtilaf etmislerdir. Cumhur caiz oldugu goriisiinde iken
Hanefiler caiz degildir demislerdir.>%

Hanefiler’e gore Arafat ve Miizdelife disinda mukim iken de seferi iken de
bir vakitte iki namaz birlestirilerek kilinamaz. Ciinkii namazin belirli vakitlerle farz
kilindig1 ayetle sabittir. Vakitleri tayin eden hadisler ya miitevatir ya da meshur
hadis olduklarindan, bunlara denk bir delil bulunmadik¢a namazlarin vakitleri terk
edilemez. Ayrica hac disinda namazlarin cem edilerek kilinacagina dair ne bir ayet
ne de sozlii bir hadis bulunmaktadir demislerdir.>'°

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulamasi olarak nakledilen rivayetleri de sekli
cem olarak degerlendirmislerdir. Allah (c.c.), “Ciinkii namaz, miiminlere belirli
vakitlere bagh olarak farz kilmmigtir. ! buyurmustur. iki ayr1 vaktin namazi ayni

vakitte birlestirerek kilindiginda ise vakit degistirilmis olur. Ancak vakit olarak

306 Byhari, Tehecciid 35.

307 Miislim, Salatii’l-misafirin 302.
308 Nevevi, Mecmii‘, 1V, 8.

39 Tbn Riisd, a.g.e., 1, 181.

310 Mevsili, a.g.e., I, 1, 57.

311 Nisa 4/103.
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degil de seklen iki namazi birlestirmek miimkiindiir. Namazlarin birlestirildigi
seklindeki rivayetlerin yorumu da bu sekildedir. Bu uygulamayr soyle
aciklamislardir: Ogle namazi vaktin sonuna kadar geciktirilerek vaktin en sonunda
kilmir. Ikindi namazi da vakti girer girmez kilimr. Bdylece 6glen ve ikindi
namazlar1 vakit itibariyle degil fiilen birlestirilmis olur. Hanefiler bu yorumlarina
Nafi‘in rivayet ettigi su hadisi delil getirmislerdir: Ibn Omer ile birlikte Mekke’den
yola ciktik. Ibn Omer yolda iken esinin vefat haberini aldi. Giines batincaya kadar
yirlimeye devam etti. Kafile onu aksam namazi kilmaya ¢agirinca aldiris etmedi.
Ufuktaki kizilligin kaybolma vakti yaklasinca (yani aksam namazi vakti ¢ikmak
iizere iken) bir yerde durdu ve aksam namazini kildi. Sonra kizillik kayboluncaya
kadar bekleyip yatsiyr kildi. Sonra da soyle dedi: “Resulullah (s.a.v.) yolculuga
ciktigi zaman boyle yapard:. '

Ayrica Ibn Mes‘0d (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Kim iki namazi bir
vakitte birlestirirse biiyiik giinahlardan bir kapr agmis olur.”®'> dedigini rivayet
etmistir. Hz. Omer (r.a.)’de; “Iki namazi bir vakitte birlestirmek biiyiik giinahlarin
en biiyiiklerindendir>'* demistir.3!®

Safifler’e®'® gore yolculuk esnasinda 6gle ile ikindi, aksam ile yatsi
namazlarinin cem-i takdim ve cem-i tehir seklinde eda edilmesi caizdir. Bu konuda
Safiiler’in esas aldig1 rivayetlerden bazilari sunlardir:

Ibn Omer’in rivayeti: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yolculuk kendisine zor
geldiginde aksam ve yatsi namazlarini cem ederdi. "’

Hz. Enes’in rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.), giines batiya meyletmeden
(zeval vaktinden once) yola ¢iktiginda 6gle namazini ikindi vaktine kadar erteler,
sonra inip her iki namazi birlestirirdi. Yola ¢ikmadan evvel giines batrya meylettigi

takdirde ise ogle namazini kildirir, sonra binerdi.’'®

1.2.9. Ezan Okurken Terci'de Bulunmak
Ezandaki sehadet ciimlelerini 6nce diisiik, sonra da yiiksek sesle okumaya

denir. Bu usul kimi zaman miiezzinler tarafindan uygulanmaktadir. Halbuki ezanin

312 Buhari, Cihad ve’s-siyer 134; Miislim, Salatii’l-miisafirin 43.

313 Tirmizi, Salat 24; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, X1, 216.

314 Tbn Ebi Seybe, Musannef, 11, 212; Abdurrezzak, Musannef, 1, 535.
315 Serahsi, a.g.e., 1, ss. 149-150; Késani, a.g.e., I, 127.

316 Sirbini, a.g.e., 1, ss. 529-530; Remli, a.g.e., I, ss. 280-281.

317 Buhari, Taksiru’s-salat 13; Miislim, Salatii’l-miisafirin 43.

318 Buhari, Taksiru’s-salat 15; Miislim, Salatii’l-miisafirin 46.
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amaci vakitleri bildirmektir. Bu bildirmenin de belli kelimelerle ve hususi bir
surette yani ezan yoluyla olmasi gerekir. Fakihler ezanin sozleri kadar okunus
usulleri lizerinde de hassasiyetle durmustur.

Hanefiler’e gore terci‘, ezanin slinnetlerinden degildir. Bu hususta Abdullah
b. Zeyd el-Ensari’den (v.63/683) rivayet edilen; “O° ezami terci’ olmadan
anlatti”>" hadisini esas almislardir. Eger ezanda terci® olsaydi onu zikrederdi. Hz.
Peygamber (s.a.v.), Ebl Mahzire’ye (v.59/678-79) ezani telkin etmis ve terci® de
bulunmasin1 emretmis deniliyor ise de bu; ezani ona &gretmek icindir. Ogretme
esnasinda kelimelerin iyice ezberlenebilmesi igin genellikle terci‘ yapilir. Iste bu
sebeple ezanda terci, onun bir parcas1 zannedilmistir.>?°

Safiiler ise ezanda terci‘de bulunmay1 siinnet kabul etmistir.*?! Bu konudaki
delilleri EbG Mahzire’den rivayet edilen su hadistir: “Resulullah (s.a.v.) bana ezan

okumayi 6gretti. ... Terci ‘de bulun dedi.”*

1.2.10. Kametin Sozleri

Hanefiler’e gore kamet sozleri ezan gibi ikiser ikiserdir. Fazla olarak iki
defa “kad kameti’s-salah” denilir.*??

Hanefiler’in bu konudaki delili Abdullah b. Zeyd’in rivayet ettigi, “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ezani ve kameti ikiser ikigerdi.”*** hadisidir. Hz. Ali’de
kamet kelimelerini tek okuyan miiezzine rastlayinca ona; “Anast olmayasica! Cift
oku.?* demistir. Ebli Mahziire (r.a.); “Resilullah (s.a.v.) bana kametten on yedi
kelime &gretti.”>*® demistir. Kametin on yedi kelime olmasi ise ezan sdzlerinin
ikiser defa tekrarlanmasiyla olur. Hadis imamlar1 da bu hususta gelen rivayetlerin
en sahihi EbG Mahzlre’nin rivayetidir demislerdir. Safiiler’in delili olan Hz.
Enes’in rivayet etmis oldugu; “Hz. Peygamber (s.a.v.) Bildl’e ezami (sézlerini)
327

ikiser defa tekrarlamasini, kameti (sézlerini) bir defa okumasini emretti.

hadisini Hanefiler su sekilde yorumlamistir: Restlullah (s.a.v.), Hz. Bilal’e

319 Tbn Mace, Ezan 1; Ebt David, Salat 27.

320 Serahsi, a.g.e., I, 128;Mevsili, a.g.e., 1, 58; Zemahseri, a.g.e., s. 177.

321 Sirazi, Niiket, s. 94; Nevevi, a.g.e., 111, ss. 90-91; Zuhayli Muhammed, a.g.e., 1, 189.

322 fbn Mace, Ezan 2; Nesai, Ezan 3.

323Mevsﬂi, age.,l1,57

324 Tirmizi, Salat 28; Darekutni, Siinen, 1, 451.

325 Ayni, Ebl Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Misa b. Ahmed el-
Ayni (v. 855/1451), Umdetii’l-kari, serh’u sahihi’l-Buhari, Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirasi’l-
Arabi, ts. I-XXV, V, 104.

326 Ebi David, Salat 28; Nesai, Ezan 4.

327 Buhari, Ezan 2; Miislim, Salat 3.
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(v.20/641) ezam iki sesle, kameti bir sesle okumasini emretmistir. Bunun delili de
[brahim en-Nehai’den (v.96/714) rivayet edilen, “Tkameti tek okuyan ilk kimse
Mudaviye dir.”?*® soziidiir. Miicahid’de (v.100/718) kamet sozlerinin ezan gibi
ikiser ikiser oldugunu, ancak bazi zalim idarecilerin bunu hafifletmek istediklerini
ve kendi ihtiyaglari igin tek okumaya basladiklarini séylemistir.?

Safil mezhebinde®*° kamet sozleri su sekildedir: “Allahu Ekber, Allahu
Ekber, Eshedii en-ld ilahe illallah, Eshedii enne Muhammeden Restilullah, Hayya
ale’s-salah, Hayya ale’l-felah, kad kameti’s-saldh, kad kameti’s-saldh, Allahu
Ekber, Allahu Ekber, 1d ilahe illallah.”*?" Safiiler’in bu konudaki delilleri, Hz.
Enes’in; “Hz. Peygamber (s.a.v.) Bildl'e ezam (sézlerini) ikiser defa
tekrarlamasini, kameti (sézlerini) bir defa okumasim emretti.””*> rivayeti ile ibn

Omer’in; “Siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanminda ezan sozleri ikiser ikiser,

kamet sézleri birer defa okunurdu 3 rivayetidir.

1.2.11. Kiblenin Yoniinii Bilmeyenin Durumu

Hanefiler’e gore kible tarafini kesin olarak bilmeyen kisi sorup 6grenecek
birini de bulamazsa, ictihat eder (arastirir) ve namazini ona gore kilar. Yanildig
sonradan anlasilsa bile namazim iade etmesine gerek yoktur. Bu konuda Amir b.
Rabia’nin rivayet ettigi su hadisi delil getirmislerdir: “Bir yolculukta gece c¢ok
karanlik idi. Restilullah (s.a.v.) ile beraberdik. Bir tiirlii kibleyi tayin edemedik. Her
birimiz bir yone yonelerek namaz kildik. Sabah olunca kibleye karsi namaz
kilmadigimiz1 anladik ve durumu Hz. Peygamber’e sorduk. Efendimiz (s.a.v.):
“Namaziniz tamam olmustur.” dedi. Bunun iizerine, “Dogu da, Bati da (tiim

yeryiizii) Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.”**

ayet-i
kerimesi nazil oldu.”®* Zira kisiye vacip olan, arastirdiktan sonra kible oldugu
kanaatine varillan tarafa yonelmektir. Ciinkii miikellefiyet, kisinin giicii

nispetindedir.*3¢

328 Ayni, Umdetii’l-kdri, V, 104.

329 Serahsi, a.g.e., 1, 129.

30Nevevi, a.g.e., 111, 76.

31 Eb( David, Salat 28.

332 Buhari, Ezan 2; Miislim, Salat 3.

333 Eb(i David, Salat 28.

334 Bakara 2/115.

335 Darekutni, Siinen, 11, 6; Beyhaki, es-Stinenii’l-kiibrd, 11, 18.
336 Mevsili, a.g.e.,1, 64; ibn Hiimam, a.g.e., I, 271.
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Safiiler’e gore dogru yonii bulma imkani olmasa bile namazdan sonra
ictihadinda yanildigin1 anlayan kimse oOne ¢ikan goriiglerine gore (ezhar kavil)
namazi yeniden kilmasi gerekir. Imam Safii, yeni gériisiinde (mezheb-i cedid)
namazi iade etmesi vaciptir derken eski goriisiinde (mezheb-i kadim) ise vacip
degildir demistir.>*’

Ibn Riisd el-Hafid bu konuda 6zetle sunlar1 nakleder: Islam alimleri, namaz
kilan kisiye kible yOniine isabet etmesi mi yoksa kible yoniinii arastirmasi mi1
farzdir? seklinde ihtilaf etmislerdir. imam Safii, “isabet etmesi” farzdir demistir.
Dolayisiyla yanildigin1 6grenen kimse namazini iade etmesi gerekir. Hanefiler’e
gore ise “arastirmak” farzdir. Buna gore kisi arastirdiktan sonra namaz kilmus,
sonra da yanildigin1 6grenmisse namazini iade etmesi gerekmez. Halbuki genel
kurala gére namazin sihhati i¢in vakit sart oldugu gibi kible de sarttir. Yani vakit
girmeden namaz kildigmi 6grenen kimsenin namazini iade etmesi gerekiyorsa,
kibleye kars1 durmadigini 6grenen kimsenin de namazini iade etmesi gerekir. Vakit
ile kible arasindaki benzerlik, birincisinin namaz i¢in zaman 06l¢iisi, ikincisinin de
mekéan Olgiisii olmasidir. Islam alimleri, yukarida zikredilen Amir b. Rabia’nin
rivayet ettigi hadisi su sekilde yorumlamislardir: Cumhur, hadiste zikredilen ayetin
“(Ey Muhammed!) Nereden yola ¢ikarsan ¢ik, (namazda) Mescid-i Haram’a dogru

don 1338

ayeti ile nesh edildigini ve hadisin sahih olmadigini ifade etmistir.
Dolayisiyla cumhur, yon 6l¢iisiinii zaman 0lgiisiine kiyas etmislerdir. Hadisi sahih

bulan Hanefiler, bu adamin namazina fasit dememislerdir.**

1.2.12. iftitah Tekbiri Ahrken Ellerin Kaldirilma Keyfiyeti

Iftitah tekbiri alirken ellerin kaldirilmasini hem Hanefiler hem de Safiiler
stinnet kabul etmis, ancak ellerin kaldirilmasmin keyfiyeti hususunda farklh
diistinmiislerdir.

Hanefiler’e gore iftitah tekbiri esnasinda erkeklerin ellerini yukariya
kaldirp, bagparmaklarim1 kulak yumusagi hizasina getirmesi, kadinlarin da omuz
hizasia kadar kaldirmasi stinnettir. Kadinlarin bu sekilde tekbir almalar1 tesettiire
daha uygun kabul edilmistir. Bu konudaki delilleri, Enes (r.a.)’in; “Hz.

Peygamber’i (s.a.v.) gordiim. Basparmaklar: kulaklarimin hizasina gelecek sekilde

37 Sirazi, Niiket, s. 100; Nevevi, Mecmii ‘, 111, ss. 225-227.
338 Bakara 2/149.
3% Ibn Riisd, a.g.e., 1, 119.
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tekbir aldi.”* hadisi ile Malik b. Huveyris’in; “Hz. Peygamber (s.a.v.) tekbir
aldiginda ellerini kulaklarimn hizasina varincaya kadar kaldirds. >*' hadisidir.>*
Hanefiler akli delil olarak sunu sdylemistir: Tekbir esnasinda ellerin kulak
hizasina kadar kaldirilmas: imama uyan sagir kimselerin namaza baslanildigini
bilmesi agisindan daha dogrudur. Asil olan ellerin kulak hizasina kaldirilmasidir.
Omuz hizasina kaldirilmasi, 6ziir durumuyla ilgili bir husustur demislerdir.>*?
Safiiler’e gore hem erkeklerin hem de kadinlarin ellerini omuz hizasina
kadar kaldirmalar1 siinnettir. Safiiler’in delillerinden bir kismi, ibn Omer’den
rivayet edilen; “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza baslayinca, riikiia giderken ve
riikiidan kalkarken ellerini iki omuzunun hizasina kadar kaldirirds.”** hadisi ile

Ebl Humeyd’in, “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza kalktiginda ellerini omuzlarinin

hizasina kadar kaldirrdi. ”** hadisidir.>*

1.2.13. Iftitah Tekbiri Haricinde Ellerin Kaldirilmasi
Iftitah tekbiri haricinde riikia giderken ve riikidan kalkarken ellerin
yukartya kaldirilmast hususunda da Hanefiler ile Safiiler farkli goriisler beyan

etmislerdir. Hanefiler**’

rikGia giderken ve riikidan kalkarken ellerin yukartya
kaldirilmasmi  siinnet olarak kabul etmezken, Safiiler’®® siinnet oldugunu
sOylemislerdir.

Hanefiler’in delili Berd b. Azib’in (v.71/690) su rivayetidir: “H-.
Peygamber (s.a.v.) namaza baslayinca ellerini kaldirir, sonra bir daha ellerini
kaldirmazdi. % Ayrica Ibn Abbas soyle rivayet etmistir: “Eller ancak yedi yerde
kaldwrilir. Namaza bagslarken, kibleye (dua igin) yoneldiginde, Safa ve Merve’de,
Arafat 'ta, Miizdelife’de, Akabe Cemresinde. >

Hanefiler’in ahad hadisi kabul sartlarindan biri de, ahad hadisin ihtiva ettigi

konunun ¢ok defa meydana gelen ve herkesi ilgilendiren bir konuda (umimii’l-

belvd) olmamasidir. Ciinkii tevatiir veya sohret (meshur hadis) yolu ile rivayet

340 Darekutni, Siinen, 1, 345.

341 Miislim, Salat 25; Nesai, Salat 4.

32Merginani, a.g.e.,1, 48; Mevsili, a.g.e., 1, 67.

343 Qerahsi, a.g.e., 1, 12; Késani, a.g.e., 1, 199.

344 Buhari, Ezan 84.

345 Tbn Mace, Tkametii’s-salat 15.

36S4fiT, Umm, 1, ss. 126-127; Sirbini, a.g.e., 1, 346.

37 Mevsili, a.g.e., 1, 67.

38RAf, a.ge., 1, 513.

34 Darekutni, Siinen, 11, 49; Ayrica bkz., Tirmizi, Salat 76.
350 Ib Ebi Seybe, Musannef; 1, 214; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, X1, 385.
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edilmesi ic¢in sebepler bulundugu halde ahad tariki ile rivayet edilmesi hadisin
siibutu hakkinda sliphe uyandirmaktadir. Bu sebeple namazda riikGia giderken
ellerin kaldirilmasina dair rivayetle amel etmemislerdir.*>!

Safiiler’in delili Ibn Omer’in su rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
namaza bagladiginda iki elini omuzlarimin hizasina gelecek sekilde kaldirirdi. Ayni
sekilde riikiia giderken ve basini riikiidan kaldirirken de ellerini kaldirirds. >

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rilkkGla giderken ve riikidan kalkarken ellerini
bazen kaldirmadigr dogrudur. Bu durum riikGia giderken ve kalkarken elleri
kaldirmanin nesh edildigi anlamima gelmez. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bizim
icin siinnet olan s6z ve fiilleri bazen terk etmistir. Bu hadisin nesh edildigi anlamina
gelmez. Ayrica riikGia giderken ve riiklidan kalkarken elleri kaldirmanin siinnet
olmasi i¢in bunun yaygin bir sekilde rivayet edilmis olmasi da sart degildir.
Bununla birlikte ona yakin sahabiden ellerin kaldirilacagina dair rivayetler
gelmistir.??

Diger taraftan ellerin kaldirilacagiyla ilgili hadisler bunun aksini sdyleyen
hadislerden daha fazladir. Ellerin kaldirilacagina delalet eden hadisler ispat
makaminda olup bunu nefyeden hadisler ise nefy makamindadir. Ispat

makamindaki bir hadisi nefy makamindaki hadise tercih etmek daha dogrudur.®>*

1.2.14. Kiyamda Elleri Baglama Sekli

Hanefiler, kiraatin ya da zikrin bulundugu namazlarda kiyamda ellerin
baglanmasini siinnet kabul etmistir. Bunun disinda ise ellerin baglanmasi siinnet
degildir. Bu esasa gére namazlarda, cenaze namazinda ve kunut duasinda ellerin
gbbek altinda baglanmasi siinnettir. Bayram namazi tekbirleri esnasinda ise eller
baglanmaz. Ciinkii bu tekbirlerin arasinda bir sey okunmaz. Elleri baglama sekli
sOyledir: Eller gobegin altina konulur. Sag elin avucuyla sol elin bilegi kavranir.
Bagparmak ve kii¢iik parmakla da bilek iizerinde halka yapilir. Zira bu sekilde
yapilmast saygi bakimindan daha giizel bir davranis olarak kabul edilmistir.
Kadinlar ise ellerini gogiislerinin lizerine koyar. Ciinkii boyle yapmalar1 onlar igin

daha muhafazali olur.?>?

351 Zekiyyuddin Sa‘ban, Usilii’I-fikhi’I-Islami, Istanbul: Mektebetii’l-hanefiyye, ts. s. 70.
352 Buhari, Ezan 83; Tirmizi, Salat 76.

33S4fit, Umm, VI, ss. 211-212.

354 Nevevi, Mecmii, 111, 403.

355 Mevsili, a.g.e., I, 67; Tahtavi, a.g.e., I, 258.
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Hanefiler’in bazi delilleri sunlardir: Hz. Aise’nin rivayeti: “Uc sey
Peygamberlerin  ahlakindandwr; iftarin  acele edilmesi, sahur yemeginin
geciktirilmesi, gébegin altinda sag elin sol el iizerine konmasi. >

Ebi Osman el-Nehdi’nin (v.100/718-19) rivayeti: “Ibn Mes’id namaz
kilarken sol elini sag elinin iizerine birakti. Hz. Peygamber (s.a.v.) onu goriince,
sag elini sol elinin iizerine koydu. >’

Hanefiler, Kevser stresindeki “venhar” kelimesinin, Safiiler’in sdyledigi
gibi namazdayken ellerin gogiis altinda baglanacagina delalet etmedigini, kurban
kesmeye delalet ettigini belirtmislerdir. “Venhar” lafz1 sozliikte, elleri gogsiin altina
koyma anlamina gelir. Ancak burada mecazi olarak, deveyi keserken ellerini onun
gogsiinlin altina koy, yani deveyi gogsiiniin boynuna bitisik oldugu yerden kes
anlamindadir.*>®

Safiiler’e gore ise erkeler sag elini, sol elin bilegine ve kolunun bir kismina
baglar. Erkekler icin siinnet olan, iki elin sola meyilli olarak gobegin iistiine,
g0gsiin altina konulmasidir. Ciinkii insanin kalbi soldadir. Boylece eller en serefli
uzvun altima konulmus olur.>’

Safifler’in bu konudaki delilleri sunlardir: Ibn Cerir ed-Dabbi’nin
(v.188/804) babasindan rivayeti; “Hz. Ali’yi (namazda) sag elini sol elinin sol
avucunun iistine, sol bilegine ve kolunun iizerine bagladigim gérdiim. %
Tavhs’un (v.106/725) rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.) namazdayken sag elini sol
elinin iizerine birakir; sonra ellerini gégsiiniin altinda baglardy. >®!

Ayrica goriislerini su sekilde gerekgelendirmislerdir: Kevser sliresindeki
“Fesalli 1i rabbike venhar” ayetinde “Fesalli” kelimesi namaz kil anlamindadir.
“Venhar” kelimesi ise kurban kes manasinda olabilecegi gibi namazda ellerini
bagla anlamina da gelebilir. Ancak “namaz kil” manasina uyum saglamasi

acisindan “namazda ellerini bagla” anlaminda kullanilmasi oncelikli olmasi

gerekir.?%

336 Darekutni, Siinen, 11, 30; Ayrica bkz., Ebli David, Salat 117.
357 Ebi Davad, Salat 120.

358 fbn Hiimam, a.g.e., 1, 287.

359 Maverdi, Havi l-kebir, 11, 100; Rafii, a.g.e., 1, 478.

360 Ebi Davad, Salat 120.

31 Ebi Davad, Salat 120.

362RAfi1, a.g.e., 1, 478.
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1.2.15. istiftah Duasi

Namaza baglandiktan sonra iftitah tekbirinin ardindan namaza baslangi¢
duasinin (istiftah duasi) okunmasi, ittifakla siinnet kabul edilmistir.*®> Ancak bu
duay1 belirlemede ihtilaf edilmistir. Hanefiler “siibhaneke” duasinin,>®* Safiiler ise
“tevcih™% duasmin okunmasini siinnet kabul etmislerdir.

Ebt Hanife ile imam Muhammed’in bu husustaki delilleri sudur: Hz. ibn
Mes‘td ile Hz. Enes’in rivayetlerine gore “Resulullah (s.a.v.) iftitah tekbiri
aldiginda; “Siibhanekellahiimme...” duasini sonuna kadar okurdu. % lstiftah
duasimin bu sekli Hz. Eba Bekir (v.13/634), Hz. Omer ve Hz. Ali’den de rivayet
edilmistir. “Veccehtii vechiye” ayetinin okunmasi1 gerektigini bildiren hadis
[sloam’in  ilk zamanlariyla alakalidir. “Siibhdneke” duasmin okunmasina
hiikmedilince, o hadisin hitkkmii nesh edilmistir. Ebti Yiasuf’a gore ise “siibhaneke”
duasi ile “veccehtii vechiye” ayetini sonuna kadar okumak gerekir. Zira buna dair
haberler nakledilmistir.*¢’

Safiiler’in “tevcih” duasmin okunmasi hususundaki delil aldiklari hadisin
baz1 tariklerinde bu duanin gece namazinda okunmasinin siinnet oldugu kaydi
vardir. Bu duay1 Hz. Peygamber (s.a.v.) kendisine farz, iimmetine siinnet olan gece
namazlarmda okumustur.>®®

Safiiler’in delilleri sunlardir:

Hz. Ali’den rivayet edildigine gore; “Hz Peygamber (s.a.v.) namaza
basladiginda tekbir alir sonra soyle derdi: \=3 (i V15 el lald) b Lgéﬂ R
Ge Uls &l Sl 5 AT 8l Y cGpallall G5 A ilan «slida ¢, S0d5 il & (S il U
alalP60 Hadisin basinda bir belirlemede bulunulmaksizin umumi olarak “namaza
kalktiginda” ifadesi kullanilmis ve bunun hangi namaz oldugu belirtilmemistir.
Buna gore hadisteki namaz kelimesi, hem farz hem de siinnet namazlari igine alir.
Imam Safii bundan hareketle, hadisin baz1 tariklerindeki “bu duay: gece namazinda
okurdu” kaydin1 6nceki umumi ifadenin dogrultusunda anlamistir. Buna gore ilgili

kaydi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu duayr diger namazlarda oldugu gibi gece

363Zuhayli, Vehbe, a.g.e.,1, 689.

364 Mevsili, a.g.e., 1, 68.

365S4fiT, Umm, 1, 128; RAfii, a.g.e., 1, 489.

366 Zeylal, Nasbu r-rdye, 1, 139; Tirmizi, Salat 65.

367 Serahsi, a.g.e., 1, 12; Mevsili, a.g.e., 1, 68.

368 Mevsili, a.g.e., 1, 68; ibn Hiimam, a.g.e., 1, ss. 288-290.
369 Miislim, Salatii’l-Miisafirin 201.
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namazinda da okudugu seklinde anlamak miimkiindiir. Ayrica ibn Huzeyme (v.
311/924), bu duanin farz namazlarda da okundugunu rivayet etmistir.>’® Imam
Safii’nin diger bir delili de bu manada EbQ Hiireyre ve Hz. Ali’nin rivayet ettigi su
hadistir. “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaza basladigi zaman tekbir alwr, sonra da
veccehtii... duasini okurdu.”®’' Diger yandan hadislerdeki “namaza basladig

zaman” ifadesi mutlak oldugundan biitiin namazlara samil oldugunu belirtmistir.>”?

1.2.16. Besmelenin Ac¢iktan veya Gizli Okunmasi

Hanefiler ile Safiiler konu ile ilgili farkli rivayetlere istinaden besmelenin
sesli (cehri) veya sessiz (hafl) okunmasi hususunda ihtilaf etmislerdir. Hanefiler’e
gbre biitiin namazlarda Fatiha’dan Once besmelenin sessiz okunmasi silinnettir.
Zamm-1 slireden &nce okunmasi ise siinnet degildir.>’® Safiiler’e gore ise cehri
okunan namazlarda hem Fatiha hem de zamm-1 slireden Once sesli okunmasi
siinnettir.3”*

Hanefiler’in delili Ibn Abbas’m su rivayetidir: “Dért sey vardwr ki imam
bunlart gizliden okur: Istidze, besmele, amin sozii ve Rabbena leke’l-hamd.”>"™
Hanefiler ayrica Safiiler’in besmelenin agiktan okunacagina dair delil edindikleri en
acik hadislerin bile zayif oldugunu sdylemistir.3”

Safiiler’in bu konudaki delilleri Ibn Abbas’in, “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefat
2377

edinceye kadar iki sureye de agiktan besmele ile bagslard:. rivayeti ile bu

manay1 teyit eden daha farkl rivayetlerdir.>’®

1.2.17. Imama Uyanlarin Kiraati
Hanefiler’e goére sesli veya sessiz cemaatle kilinan biitlin namazlarda
imamin okumasi cemaatin de onu dinlemesi vaciptir. “Kur’an okundugu zaman

ona kulak verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”>"

ayeti mutlak
oldugundan namazin i¢inde veya disinda Kur’an okundugunda O’nu dinlemeyi

gerektirmektedir. Ibn Abbas, Eb(i Hiireyre ve bir grup miifessir séyle demistir: Bu

370 Tbn Huzeyme, Sahih, 1, 265.

37 fbn Huzeyme, Sahih, 1, 264; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 103.

3128afil, Umm, 1, ss. 128; Maverdi, Havi l-kebir, 11, ss. 100; Nevevi, Mecmd ‘, 111, ss. 314-316.
3 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 68-69; Ibn Hiimam, a.g.e., 1, 291.

374RAfi, a.g.e., 1, 495.

375 Zeylal, Nasbu r-raye, 11, 325.

376 bn Hiimam, a.g.e., 1, 291.

377 Darekutni, Stinen, 11, 70.

378 Bkz., Darekutni, Siinen, 11, ss. 65-90.

3O ‘raf 7/204.
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ayet, “Ashdabin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) arkasinda namaz kilarken sessiz
olunmasi (kiraat edilmemesi) hakkinda nazil oldu.”**° demislerdir. Hanefiler’in bir
baska delili, EbG Hiireyre'nin, “fmam, ancak kendisine uyulmak icin imam
kilmmistir. O okurken siz susun. ! rivayetidir.%?

Safiiler’e gbre imama uyanlarin sessiz namazlarda hem Fatiha’y1r hem de
zamm-1 slireyi, sesli namazlarda ise yalmizca Fatiha’y1 okumalar farzdir.3%3

Imam Maverdi, namazin birtakim fiiller ve zikirlerden ibaret oldugunu,
filller hususunda “fmam, ancak kendisine uyulmak icin imam kilinmistir.”>
hadisine binaen cemaatin imama uymasinin vacip oldugunu ifade etmistir.

Zikirlerin de su sekilde tige ayrildigini sdylemistir:

a- Imama uyulmas1 gereken zikirler: Tekbir, tevecciih, tespih, tesehhiid.

b- iImama uyulmas1 gerekmeyen zikir: Sesli namazlarda cemaatin zamm-1
siireyi okumayip susmasi.

c- Ihtilaf edilen zikir (Fatiha’nin okunmasi): Sessiz namazlarda cemaatin
Fatiha’yr okumasi vaciptir. Sesli okunan namazlarda ise Fatiha’nin okunup
okunmayacag1 hususunda Imam Safii’den iki goriis nakledilmistir. Eski goriisiinde
cemaatin Fatiha’yr okumasimin gerekmedigi, yeni goriisiinde ise cemaatin vacip
oldugu nakledilmistir. Sahih olan goriis, cemaatin Fatiha’yr okumasmin vacip
oldugu goriisiidiir.*

Ayrica Mekhil’iin (v.112/730), “Imamin arkasinda sadece Fatiha Siresini
okuyun. Ciinkii Fatiha'yt okumayanin namazi olmaz. % rivayeti Safiiler’in bu
konudaki delilidir.

Safiiler, “Kur’an okundugu zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size

7387 ayeti hakkinda sdyle demislerdir: Kur’an okurken susmayi

merhamet edilsin.
emreden ayet, miislimanlarin namazda ve hutbe esnasinda konusmalari1 {izerine
nazil olmustur. Dolayistyla bu ayet, hutbe esnasinda ve namazda konusmamayi,
kiraati dinlemeyi emretmistir. Safiiler bu ayet ile “Fdtiha’yi okumayanin namazi

olmaz.” hadisini telif ederek sdyle demislerdir: Imam Fatiha’y1 okuduktan sonra bir

380 Darekutni, Siinen, 11, 113.

331 Ebi Davad, Salat 69.

32 Kasand, a.g.e., 1, 111; Mevsili, a.g.e., 1, 69.

33 Sirbind, a.g.e., 1, ss. 353-354

3% Ebhi Davad, Salat 69.

%5 Maverdi, Havi I-kebir, 11, 142; Yiimni, Beydn, 11, 194.
36 Eba Davad, Salat 135.

387 Acraf 7/204.

70



miktar susar ve gizlice kiraatle mesgul olur. Bu esnada da cemaat Fatiha stiresini
okur. Dolayisiyla hem imam hem de cemaat ayet ve hadisin mefhumuyla amel

etmis olur.*%®

1.2.18. Fatiha’dan Sonra Amin Demek

Fatiha sirresinin sonunda “veleddallin” dendikten sonra “Allah’1m kabul et”
manasinda “4min” demek ittifakla siinnet kabul edilmistir. “Amin” lafzinin sesli mi
sessiz mi sdylenecegi noktasinda ise farkli goriisler beyan edilmistir.

Hanefiler’e gore asagida zikredilecek rivayetlerden dolayr hem imamin hem
de cemaatin “amin” soziinii gizlice sOylemesi siinnettir. Hz. Peygamber (s.a.v.);
“Imam ‘veleddallin’ dediginde siz de ‘dmin’ deyin.””* buyurmustur. Bu hadis
“amin” lafzinin sesli veya sessiz sdylenmesi hususunda mutlaktir. Ancak Vail b.
Hucr’un (v.51/671) rivayeti bu mutlak ifadeyi takyld etmistir. Rivayette Hz.
Peygamber (s.a.v.) “4min” kelimesini cemaatin sessizce okumasini emretmistir.*°
Ote yandan Ibn Mes‘Qd (r.a.)’un, “Dort sey vardwr ki imam bunlart gizliden okur:
Istigze, besmele, dmin sozii ve Rabbena leke’l hamd.””°' rivayeti de Vail’in
rivayetini giiclendirmektedir. Hanefiler, amin so6ziiniin dua oldugunu, duanin da
gizli olmasmin daha makbul oldugunu sdylemislerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
amin sozlinli agiktan sOylemesi ise cemaate bunun siinnet oldugunu o6gretmek
i¢indir.>*?

Safiiler’e gore ise imamin ve cemaatin amin sOzlinii sesli namazlarda
aciktan, sessiz namazlarda gizlice sdylemesi siinnettir.>*

Safiiler’in delili Ebi Hiireyre’nin su rivayetidir: “/mam ‘dmin’ dedigi zaman
siz de ‘dmin’ deyin. Ciinkii kimin ‘dmin’ sozii meleklerin ‘dmin’ soziine muvafik
olursa (aym anda olursa) o kimsenin gecmis giinahlar: bagislamr.”*** Hadisteki
“imam amin dedigi zaman siz de amin deyin” ifadesi, amin sOziiniin agiktan

sdylenecegine delalet eder. Ote yandan imam ile cemaatin aym anda Amin demesi

388 Sirbini, a.g.e., 1, ss. 353-354.

389 Buhari, Ezan 105; Miislim, Salat 87.

390 Tirmizi, Salat 70.

¥ Abdurrezzak, Musannef, 11, 87; Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 11, 325.
392 Kasani, a.g.e., 1, 207; Mevsili, a.g.e., 1, 70.

3Rafi, a.g.e., 1, ss. 505-506.

3% Tbn Huzeyme, Sahih, 1, 760; Miislim, Salat 72.

71



de siinnettir. Ciinkii Hadiste, imamin ve cemaatin meleklerle ayn1 esnada amin

demesi halinde giinahlarinin bagislanacag ifade edilmistir.>>

1.2.19. Tesmi* ve Tahmid Zikirleri

Riikidan kalkarken “semiallahu limen hamideh”(tesmi‘)ve “rabbena leke’l-
hamd” (tahmid) demenin siinnet oldugu hususunda ittifak olmakla birlikte, bu
lafizlarin sOylenis bigimi hususunda ihtilaf edilmistir.

Hanefiler ile Safiiler arasinda bu konuda farkli goriisler oldugu gibi Hanefi
alimleri de farkli diisiinceye sahiptirler. Ebli Hanife’ye gore imam tesmi‘ de,
cemaat de tahmid’de bulunur. Bu husustaki delili, “/mam ‘semiallahu limen
hamideh’ dediginde siz de ‘rabbena leke’l-hamd’ deyin. ”°® hadisidir. Ayrica hem
imamin hem de cemaatin bu zikirleri beraber okumalari uygun olmaz demistir. Zira
imam tahmid’de bulunacak olursa cemaatten sonra bu zikri sdylemis olur. Bu
durumda, imam cemaate tabi olmus olur ki, bu caiz degildir. Imdmeyn’e gore ise
imam her iki zikri de sdyleyebilir. Ciinkii imam, insanlar1 tahmid sdziinii séylemeye
tesvik eder. Imamin tesvik ettigi seyi terk etmemesi ve tahmid soziinii sdylemenin
sevabindan mahrum kalmamasi i¢in tahmid’de bulunmasi daha uygundur. Bu
konudaki delilleri Ebli Hiireyre’nin su rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.)
semiallahu limen hamideh dedigi zaman, Allahumme Rabbena lekel hamd
derdi.”*®” Ebli Hanife bu hadisin imamla beraber degil tek basmna namaz kilan
kimseyle ilgili oldugunu belirtmistir.>*®

Safiiler’e gore imamin ve cemaatin tesmi‘ ve tahmid sozlinii beraber
sdylemesi siinnettir.>* Delilleri ise Eb(i Hiireyre nin su rivayetidir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) semiallahu limen hamideh dedigi zaman, Allahumme Rabbena leke’l-hamd
derdi.”** Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) her iki sozii birlikte sdylemistir.*! Ebi
Hanife’nin delil edindigi, “/mam, semiallahu limen hamideh dediginde Rabbena
leke’l-hamd deyin.” hadisi, “Semiallahu limen hamideh soziiyle birlikte Rabbena

leke’I-hamd deyin.” seklinde anlasilmalidir.*%?

395SafiT, Umm, 1, 131; Rafii, a.g.e., I, ss. 505-506; Nevevi, Mecmii ‘, 111, 493.
396 Byhari, Ezan 124.

397 Buhari, Salat 24.

398 Kasani, a.g.e., 1, 209; Merginani, a.g.e., I, 50; Mevsili, a.g.e., 1, 71.
39984fiT, Umm, 1, 135; Rafii, a.g.e., 1, 512.

400 Byhari, Ezan 124.

YWIRAf, a.g.e., I, 513.

402 Nevevi, Mecmi’, 111, 309.
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1.2.20. Secdede Ellerin Konulus Sekli
Hanefiler bu konuda Vail b. Hucr’un, “Hz. Peygamber (s.a.v.) secdede iken,

2403

ellerini kulaklarimin hizasina koyardi rivayetini esas alarak, secdede ellerin

kulaklarin hizasina konulacagimi benimsemistir.***

Safiiler ise secdede ellerin omuzlarin hizasma konulacagmi belirtmistir.*%>
Bu konudaki delilleri Abbas b. Sehl’in (v.120/738) su rivayetidir: “Ebi Humeyd
soyle dedi: Resulullah’in (s.a.s) namazini en iyi bileniniz benim. Sonra secde etti,
burnunu ve almint yere koydu. Ellerini almindan uzaklastirarak omuzlarinin

hizasina koydu. 4%

Hanefi alimlerden Imam Ziifer de Safii ulemasiyla aym goriistedir.*"’

1.2.21. Secdeden Kiyama Kalkmanin Keyfiyeti

Hanefiler’e gore eller ile yerden destek almadan, ayaklarin {ist kismi tizerine
basilarak secdeden kiyama kalkilmasi gerekir.*®® Bu hususta Ebi Hiireyre soyle
rivayet etmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ikinci secdeden kalktigi zaman
ayaklarimn iist kismi iizerine basarak kiyama kalkardi.”**® Ayrica sahibeden
birgok kisinin de bu sekilde kiyama kalktig1 rivayet edilmistir. Safiiler’in delil
aldig1 hadis, aciz ya da yash kimselerin kullanabilecegi ruhsata delalet eder.*!

Safifler’e*!! gore ise secdeden kiyama kalkilacagi zaman az bir miktar
oturulur ve ellerle yerden destek alinarak kiyama kalkilir. Zira boyle yapilmasi hem
tevazu hem de kisinin ayaga kalkarken sendelememesi agisindan daha uygun kabul
edilmistir. Ayrica Malik b. Hiiveyris’in su rivayeti Safiiler’in bu konudaki nakli
delilidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ikinci secdeden basini kaldwrdiginda oturdu ve

yerden destek alarak ayaga kalkti.*'?

1.2.22. Tahiyyat Duasimin Lafizlar:
Hanefiler ile Safiiler tahiyyat duasiin lafizlar1 hususunda Ibn Mes‘td ve

Ibn Abbas’tan gelen farkli rivayetlerden 6tiirii ihtilaf etmislerdir.

403 Nesai, Iftitah 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 317.
404 Mevsili, a.g.e., I, 72; Tbn Hiimam, a.g.e., I, 302.

405 Biiceyremi, a.g.e., 11, 35; Heytemi, a.g.e., 11, 76.

406 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 11, 161.

407 Mevsili, a.g.e., I, 72.

408 Mevsili, a.g.e., 1, 73; Tahtavi, a.g.e., 1, 267.

49 Tirmizi, Salat 99.

410 Kasand, a.g.e. 1, 211.

411 SAfiT, Umm, 1, 139; Maverdi, Havi'l-kebir, 11, 131,

412 Byhari, Ezan 141.
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Hanefiler,*!* ibn Mes‘0d’un Hz. Peygamber’den rivayet ettigi su hadisi delil
almislardir:  “Ettehiyyatii  lillahi, vessaldvatii vetteyyibat. Esselamu aleyke
eyyuhe 'n-nebiyyii ve rahmetullahi ve berekatiih. Esselamu aleyna ve ala
ibadillahi’s-salihin. Eshedii ella ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihii ve rasiiliih. ”*'*

Hanefiler, Ibn Mes‘id’un rivayetini su gerekgelere binaen tercih etmislerdir:

Ibn Mes‘id rivayetinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tesehhiidii kendisine
Ogrettigini ve bunu okumasini emrettigini anlatmaktadir. Genel kurula gére aksini
gerektiren bir karine olmadik¢a mutlak emir neticesinde emredilen seyin en alt
derecesi lazim olur ki, bu da emredilen seyin miistehap oldugunu gerektirir.*!>

Baska bir rivayette ibn Mes‘id soyle demistir: “Biz namazda tesehhiit
hilkmii gelmeden once, Selam Allah’a, selam Cebrail’e, selam Mikail’e diyorduk.
Bunun iizerine Efendimiz, ‘Bdyle demeyin. Allah’in kendisi zaten Selam’ dir.
“Ettehiyyatii lillahi ve’s-selavatii ve’t-tayyibat...” deyin.” diye buyurdular.”*®

Diger bir tercih sebebi ise Ibn Mes‘id’un rivayeti alis ve nakledisindeki
titizligidir.*'” Zira Efendimiz onlara, tesehhiidii Kur’an’dan bir sre dgretir gibi
ogretmistir. Ayrica Ibn Mes‘Qid, tesehhiit iizerinde bir harf oynamasina bile
miisaade etmemistir. Nitekim o, Efendimiz’den bir rivayette bulundugu zaman hata
etme ihtimaline binaen “ev kema kal” (veya buna yakin bir sey dedi) ifadesini
kullanirdi. Ayrica Peygamber Efendimiz’e bir rivayeti isnat etmenin ona ne kadar
agir geldigi, bu hususta ne kadar tedirgin oldugu bilinmektedir. Bu hususiyetler
Efendimiz’den gelen rivayetlerin ne derece titiz bir sekilde nakledildigini

gostermektedir.*!®

Yine Ibn Mes‘tid’un rivayetinde atif harfi olan “s” harfinin ¢ok olmasi onu
okumanin daha faziletli oldugunu gosterir. Soyle ki; atif harfinin ¢oklugu Allah’in
daha fazla oviildiigii anlamina gelir. Ciinkii atfedilen (ma‘tuf), lizerine atfedilen
seyden (ma‘tuf’un aleyh) farkli olacagindan, atif harfi sebebiyle her defasinda

Allah’a olan &vgii farkl sekillerde ifade edilmis olur. Ibn Abbas’tan gelen tahiyyat

3 Mevsili, a.g.e., 1, 74; Zeylal, a.g.e., 1, 121.

414 Byhari, Ezan 146; Miislim, Salat 55.

415 1bn Hilmam, a.g.e., I, ss. 312-314.

416 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, I, 138.

417 Serahsi, a.g.e., 1, 28.

418Bpliikbas, Ali Haydar, fbadetler baglaminda Abdullah b. Mes ‘id un Ebi Hanife'ye etkisi,
(Bastlmamus Yiiksek Lisans Tezi) Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Rize, 2014, ss. 71-73.
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lafizlarinda ise atif harfinin olmamasi nedeniyle lafizlarindan biri digerinin sifati
olur ki, bu da Allah’a sadece bir defa 6vgiide bulunma anlamina gelir.*"”

Ayrica Muhaddislerin ¢ogu*?® ve Safii alimlerden Imam Nevevi, Ibn
Mes‘Gd’un rivayetinin Ibn Abbas’m rivAyetinden daha sahih oldugunu
belirtmistir.*?!

Safiiler ise Ibn Abbas’in su rivayetini tercih etmislerdir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) tahiyyati bize Kur’an’dan bir siire ogretircesine 6gretiyordu. Soyle diyordu:
Ettehiyydtu, elmiibarekdtu, essalavatu, etteyyibatu lillah. Esseldamu aleyke
eyyiihennebiyyii ve rahmetullahi ve berekatuh. Esselamu aleyna ve ala ibadillahi’s-
salihin. Eshedii ella ilahe illallah ve eshedii enne Muhammede 'r-Resiilullah. **?

Safiiler’in gerekgeleri su sekildedir:

Imam Safii, Ibn Abbas’in daha genc olmasi sebebiyle kavrama ve ezberleme
(zabt) yoniiniin daha kuvvetli olacagindan rivayetinin en miikemmel oldugunu
belirtmistir. Ibn Mes‘Qid’un rivayeti Islam’in baslangicinda tahiyyat duasinin nasil
oldugunu anlatmaktadir. Ibn Abbas daha gen¢ oldugundan O’nun rivayeti
tahiyyatin son hali olmalidir.**

Ibn Abbas’m rivayet ettigi tahiyyattaki kelime sayis1 daha fazla oldugundan
kisiye daha ¢ok sevap kazandirir. Dolayisiyla bu tahiyyatin tercih edilmesi gerekir.
Ayrica tahiyyat konusunda birden ¢ok rivayet oldugundan herhangi bir tahiyyatin
okunulabilecegi, ancak Ibn Abbas’in tahiyyatinin tercihe sayan oldugu

belirtilmistir.***

1.2.23. Vitir Namazinin Hilkkmii

Yats1 namazindan sonra kilinan namaza vitir namazi denir. Vitir namazi
yatst namazi ile sabah namazi vakti arasinda kilinir. Her iki mezhepte de yatsi
namazindan sonra vitir namazinin miinferiden kilinmasi, ramazan aymnda cemaatle
kilinmas1 gerektigi hususunda ittifak edilirken hiikmii ve keyfiyeti konusunda ise

ihtilaf edilmistir.**

419 Mevsili, a.g.e., 1, 73;

420 Tirmizi, Salat 99; Darekutni, Es-Siinenii’l-kiibrd, 1, ss. 351-352.

21 Nevevi, a.g.e., 111, 457.

422 Miislim, Salat 60.

2384fi1, Umm, 1, 140; Rafii, a.g.e., 1, 534.

42434fif, Eb(i Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), er-Risdle, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005, ss. 269-270.

425Merginani, a.g.e., I, 70;Mevsili, a.g.e., 1, 76; Sirbini, a.g.e., 1, 451.
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Ebli Hanife’den vitir namazinin hiikkmii konusunda {i¢ goriis rivayet
edilmistir. Hammad b. Zeyd (v.179/795) farz oldugunu, Ytasuf b. Halid es-Semti
vacip oldugunu, Mervezi ise slinnet oldugunu rivayet etmistir. Kabul edilen goriis
ise vacip oldugu goriisiidiir. Eba Hanife, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Uc¢ sey var ki
bana farz kilindi, size farz kilmmadi: Vitir namazi, kusluk namaz, kurban.”**°
hadisinden hareketle, vitir namazinin farz olmadigi, ancak bu hadisin yani1 sira vitir
namazint kilmayr emreden diger hadisleri dikkate alarak vitir namazinin vacip
oldugu kanaatine varmistir. Ebti Hanife’nin diger delilleri, “Allah (c.c.) bes vakit
namaziniza sizin igin kirmizi hayvanlardan daha haywl olan vitir namazin
ekledi.”**" hadisi ile “Ey Kur’an ehli, vitir namazini kilin. 7428 hadisidir. Birinci
hadiste ‘ekledi’ lafzi, ikinci hadiste de emir kipi (ki/in) kullanilmistir. Eklemek,
iizerine ilave edilen seyin cinsinden oldugundan vitir namazinin diger bes vakit
namazlar gibi farz olmasi gerekirdi. Yine “vitir namazini kilin” seklindeki emrin
zahiri de farziyet ifade eder. Ancak her iki hadis haber-i vahid oldugundan zanni bir
delildir. Zanni delille de ancak viiclibiyet terettiip eder.**

' konuyla ilgili varit olan farkli hadislerden

Safiiler**? ile Imameyn,*
hareketle vitir namazi kilmanin siinnet oldugunu beyan etmislerdir.

Hz. Peygamber (s.a.v.); “Vitir her Miisliimanin tizerinde kilmasi gereken bir
haktir. ”*? buyurmustur. Hadisteki emir ilk bakista viiclbiyeti ifade ettigi goziikse
de buradaki emri viicibiyetten uzaklastiran karineler oldugundan vitir namazinin
siinnet oldugu anlasilmis olur. Bu karineler sunlardir: Bakara siiresi 238. ayette
“salatii’l-viista”(orta namaz) dan bahsedilmistir. Bir giinde bes vakit farz namaz
oldugundan iki namaz bir tarafa diger iki namaz da diger tarafa alinirsa ortada kalan
namaz, “salati’l viistd” olur. Eger vitir namaz1 vacip kabul edilirse farz olan
namazlarin sayist altiya ¢ikar ki, bu durumda orta namazdan bahsedilemez. Diger
taraftan Hz. Peygamber (s.a.v.) Mudz’1t Yemen’e gonderirtken ona, Yemenliler’e

gece giindiiz bes vakit namazin farz oldugunu sdylemesini istemistir.**> Vitir

namazi vacip olsaydir Hz. Peygamber (s.a.v.), Mudz’a bunu da sdylerdi. Bu nedenle

426 Darekutni, Siinen, 11, 337; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 231.
427 Ebfi Daviad, Salat 334; Tirmizi, Vitir 1.

428 Tirmizi, Vitir 2; Ibn Méce, Tkametii’s-salat 114.

429 Kasani, a.g.e., 1, ss. 270-271; Mevsili, a.g.e., 1, 76.

430 Nevevi, Mecmii ‘, IV, ss. 17-19.

B! Mevsili, a.g.e., 1, 76.

432 Eba Davad, Salat 336.

433 Bkz.. Buhari, Zekat 63.
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vitirle ilgili hadisteki emirler vitrin farz olusuna degil siinnet olusuna delalet
ederler. Yine Necid’li bir adami Islam’1 sormast iizerine, Hz. Peygamber (s.a.v.),
Islam’in diger sartlarinin yani sira “bir giin ve gecede bes vakit namaz” kilmasi
gerektigini sOylemistir. Adam: “bunlarin diginda benim iizerime farz olan baska bir
sey var midir?” deyince, Hz. Peygamber (s.a.v.): “Hayir, ancak ndfile namaz
kilabilirsin” demistir. Bundan sonra adam: “Vallahi bunun ne eksigini ne de
bundan fazlasini yaparim” demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Dogru
soylediyse (soyledigini yaparsa) kurtuldu. ”** demistir.*>

Imameyn ayrica, “haber-i vahid ile nassa ziyade olmaz.” usul kaidesi
geregince vitir namazinin siinnet oldugunu su sekilde izah etmistir: Ilgili
ayetlerde*® farz namazlarin bes vakit oldugu aciktir. Bu bes vakit namaza altinc
bir farz namaz eklemek, namazi alt1 vakte ¢ikarmak olur ki; bu da namazin bes
vakit oldugunu ifade eden ayetlerin aksine, haber-i vahide dayanarak Kitab’1 nesh
etmek, onun delalet etmedigi seyi ona eklemek olur. Haber-i vahide dayanarak
nassa ziyade caiz olmadigindan vitir namazinin farz degil siinnet oldugu ortaya

¢ikmis olur.*’

1.2.24. Vitir Namazinin Rekat Sayisi

Hanefiler’e gore vitir namazi ii¢ rekattir. Aksam namazi gibi tek selamla
kilinir. Her rekatta Fatiha ile birlikte zamm-1 stire ve tigiincii rekatta kiraatten sonra,
riikGia varmadan &nce kunut duast okunur.**8

Hanefiler’in vitir namazinin ii¢ rekat kilinacagina dair delillerinden bazilari
su hadislerdir: Ibn Mes‘0d’un rivayeti; “Hz. Peygamber (s.a.v.) séyle buyurmustur;
Gece namazi, giindiiz namazinin vitri olan aksam namazi gibi ii¢ rekatur.”*° Hz.
Aise’nin rivayet ettigi iki hadisten birincisinde, “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ii¢
rekdtla vitir namazi kildigi1” ikincisinde de “Ancak namazin sonunda selam
verdigi”**® haber verilmistir. AkIi delil olarak da sdyle agiklamislardir: Nafile

namazlar farz namazlara bagli oldugu i¢in bu namazlarin farz namazlara bir

benzerliginin olmasi gerekir. Vitir namazi ¢ rekat olduguna gore iki arti bir

434 Byhari, Iman, 34; Ayrica bkz., Darekutni, Siinen, 11, 337; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 231.
45Serahsi, a.g.e., I, 155; Maverdi, Havi 'l-kebir, 11, 279; Nevevi, Mecmii, IV, ss. 17-19.

436 Bkz.,Nisa 4/103; Bakara 2/238; Isra 17/78; Ram 30/17; Had 11/114; Taha 20/130.

437 Baberti, a.g.e., 1, ss. 424-426.

438 Serahsi, a.g.e., I, 164; Mevsili, a.g.e., 1, 76; Ayni, a.g.e., 11, 482.

439 Darekutni, Siinen, 11, 349.

440 Nesal, Kiyamu’l-leyl 36.
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seklinde kilimamaz. Ciinkii tek rekatla kilinan bir farz namaz yoktur. Vitir
namazinin bir, i¢ veya bes rekat seklinde kilindigin1 haber veren rivayetlerden,
onun aksam namaz1 gibi kilinabilecegi anlasilmalidir.**!

Safiiler’e gore vitir namazinin en azi bir rekat, en fazlast on bir rekattir.
Vitir namazi bir rekattan fazla kilinacak olursa her haliikarda vitir namazinin
sonunda tek basina bir rekat namaz kilinir. Ornegin {i¢c veya bes rekat vitir namaz
kilacak olan kimse namazlari ikiser rekat, son rekati ise bir rekat seklinde kilar.
Vitrin son rekatinin tek olarak kilinmasi daha faziletlidir.*+?

Safiiler asagidaki rivayetleri esas alarak tek rekatla vitir namazinin
kilinabilecegini belirtmislerdir: ibn Omer’in rivayeti: “Vitir namazi gecenin son
vaktinde kilinan tek rekattir. ”*** Eb( Eyy(b el-Ensari’nin (v.49/669) rivayeti: “Her
kim tek rekdtla vitir kilmak istiyorsa bunu yapsin.”*** Hz. Aise (r.a.)’nin rivayeti:
“Hz. Peygamber’in (s.a.v.), geceleri on bir rekdt namaz kilar, bu rekatlardan bir
tanesini de tek (rekat) olarak kilardi.”*%

Akl delil olarak sunu ifade ederler: Selam vermenin ¢oklugu namazin
sevabini artirir. Dolayisiyla vitir namazi ii¢ veya bes rekat kilindigi zaman son
rekatinin tek olarak kilnmasi daha fazla sevap kazanmaya vesile olur. Hz. Aise’nin
bu rivayetine gore vitir namazi on bir rekattir. Baska bir hadiste de gece namazinin
ikiser ikiser kilmacagi sdylenmistir.** On bir rekat ikiser veya dorder rekatla
kilimirsa, her haliikkarda geriye tek rekat kalir ve bunun zorunlu olarak tek basina
kilmmasi gerekir.*¥

Hanefiler’e gore vitir namazinin tek selamla aksam namazi gibi {li¢ rekat
kilinmas1 veya Safiiler’e gore en az bir rekat, en ¢ok on bir rekat kilinmasi ve son

rekatin tek basina kilinmasindaki ihtilaf, konuyla ilgili rivayetlerin farkl

olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu konuda Hanefiler kendi usullerine gore daha

441K Asani, a.g.e., 1, 272.

42 Dimyati, Ebi Bekr Osman b. Muhammed (v.1310/1892), Id ‘netii t-talibin ald halli elfdzi
fethi’l-muin, Beyrut: Daru’l-fikr, 1418/1997, I-1V, 11, 120.

443 Ebhi David, Salat 336.

444 Ebhi David, Salat 336.

445 Malik b. Enes, Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni (v.
179/795), el-Muvatta’, Beyrut: Dar’u iyhai’t-tiirdsi’l-Arabi, 1985, I-1I, Salatii’l-leyl 2.

446 Bkz.,Muvatta’, Salatu’l-leyl 2.

WISAFR, Umm, 1, 165.
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saglam kabul ettikleri hadisleri delil alirken, Safiiler de kendi usullerine uyan

hadisleri delil almis ve buna gére hiikiim vermislerdir.**®

1.2.25.Vitir Namazinda Kunut Duasi Okumanin Hiikmii

Ebl Hanife’ye gore vitir namazinin son rekatinda kunut duasi okumak
vaciptir. Imameyn’e gore ise siinnettir. Bu goriis farkliligi vitir namazinin
hiikmiinden kaynaklanir. Ebi Hanife, vitir namazin1 vacip kabul ettiginden kunut
okumay1 da vacip kabul eder. Imdmeyn ise s6z konusu namazi siinnet kabul
ettiginden kunut okumay1 da siinnet kabul eder.**

Kunut duasi, iicilincii rekatta heniiz riikkGia gitmeden 6nce kiyamda eller
kaldirilarak tekbir alindiktan sonra okunur. Kunut duasinin okunacagmin delili,
Ubey b. Ka‘b’mn (v.33/654); “Siiphesiz Restilullah vitir namazi kilar ve riikiia

450 rivayetidir. Buna gore vitir namazinin son

gitmeden once kunut duasi okurdu.
rekatinda rilkkidan 6nce kunut duasinin okunmasi gerekir. Kunut duasinda tekbir
alirken ellerin kaldirilacagmin delili de; “Eller yedi yerde kaldirilir: Iftitah tekbiri
esnasinda, bayram tekbirlerinde ve vitirde okunan kunut duasinda.”*' hadisidir.
Bircok sahabeden vitir namazinda, “Allahiimme inna nestainiike... ”*? duasmninin
okundugu rivayet edilmistir. Bu dualar1 giizelce okuyamayan kimse bir ka¢ defa
“Allahiimmegfirlena” der ve “Onlardan, “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,

7433 anlamina

ahirette de iyilik ver ve bizi ates azabindan koru” diyenler de vardir.
gelen ayeti okur.*>*

Safiiler kunut duasinin okunmasini siinnet kabul etmislerdir. Vitir
namazinda kunut duasi sadece ramazan aymnin on besinci giiniinden sonuna kadar,
son rekatin rikkGlundan sonra okunur. Bir baska goriise gore ise vitir namazinda
kunut duast yil boyunca da okunabilir. Ayn1 sekilde gokten veya yerden gelen
musibetlerin ortaya c¢iktiklar1 zamanlarda da vitir namazinda kunut duasi

okunabilir.*>

448 Tbn Riisd, a.g.e., 1, 209.

449 Kasani, a.g.e., 1, 273; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 76-77.
450 Thn Méce, Salat 120.

41 Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 11, 390.

452 Tbn Ebi Seybe, Musannef. 11, 95.

453 Bakara 2/201.

434 Serahsi, a.g.e., I, 165; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 76-77.
4SRafiL, a.g.e., 11, 126.
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Safiiler bu hususta Hz. Omer’in su rivayetini esas almislardir. “Hz. Omer,
Ubey b. Ka‘b’a ramazan gecelerinde imamlik yapmasim emredince, ramazan
ayin ikinci yarisinda ona kunut duasini okumasini da emretmistir.”*® Hz Omer,
insanlar1 teravih namazinda Ubey b. K4‘b’m imamliginda namaz kilmalari i¢in bir
araya toplamis ve ona kunut duasini okumasin1 emretmistir. Hi¢ kimse de buna
itiraz etmemistir. Boylece ramazanin ikinci yarisindan sonuna kadar kunut duasinin
okunmasi konusunda icma olusmustur. Safiiler’e gore kunut duasi riikiidan sonra
okunur. Ciinkii sabah namazindaki kunut duasi da bu sekilde okunmaktadir. Bunun

delili Eba Osman en-Nehdi’nin; “Siiphesiz Ebubekir ve Omer, sabah namazinda

29457 458

riikiidan sonra kunut duast okudular. rivayetidir.

Imam Serahsi (v.483/1090), Safiiler’in kunut duasmin riikidan sonra
okunacagi konusunda bir delile dayanmadiklarini, bunu sabah namazina
kiyaslayarak sOylediklerini ifade etmistir. Ciinkii sabah namazinda kunut duasi
riikiidan sonra okunur.*>® Buna karsilik Imam Safii, Hz. Ali’nin vitir namazinda,
riikidan sonra kunut duasi okudugunu sdylemistir. ibn Mes‘Qid ise riikiidan 6nce
kunut duast okurdu. Imam S$afii, kendilerinin Hz. Ali’nin uygulamasini,

Hanefiler’in ise Ibn Mes‘(id’un rivayetini esas aldiklarini sdylemistir. 6

1.2.26. Vitir Namazi Disindaki Namazlarda Kunut Duasi Okumak

Hanefiler’e gore kunut duasi vitir namazinin l¢lincti rekatinda kiraatten
sonra, riikkfla varmadan 6nce okunur. Sabah namazinda kunut duasinin okunmasi ise
nesh edilmistir.**! Buna dair deliller asagidaki rivayetlerdir:

Ibn. Mes‘0d’un rivayeti; “Resilullah (s.a.v.) sadece bir ay miiddetle sabah
namazinda kunut okumugstur. Ne ondan evvel, ne de sonra sabah namazinda kunut
okumus degildir. "+
Ummii Seleme’nin rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.) sabah namazinda

kunut okunmasini yasaklamistir. %

436 Ebfi Daviad, Salat 5.

47 Darekutni, Siinen, 11, 358; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 11, 295.
$8RAf, a.g.e., 11, 128.

49 Serahsi, a.g.e., 1, 165.

4608afif, Umm, 1, 168.

4l Mevsili, a.g.e., I, 77; Ibn Niiceym, a.g.e., 11, 47.

462 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, X, 69.

463 Thbn Mace, Tkametii’s-Salat 145.
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Safiiler’in delil kabul ettigi Bera b. Azib’den rivayet edilen; “Hz.
Peygamber (s.a.v.) sabah namazlarinda kunut okurdu.’*** hadisi Ibn Mes‘iid’un
hadisine ters diistligli gibi, Katade’nin Hz. Enes’ten rivayet ettigi su hadise de ters
diismektedir: “Resulullah (s.a.v.) sabah namazinda riikiidan sonra kunut okurdu.
Kunut duasinda bazi Arap kabilelerine beddua ederdi. Sonra (sabah namazinda
kunut okumay) terk etti.”**® Bu rivayetler sabah namazinda kunut duasi okumanin
nesh edildiginin delilidir.*%°

Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) bir ay boyunca sabah namazinda kunut
duasi1 okuyarak diigmana beddua etmis ve su ayet nazil olmustur: “Bu iste senin
vapacagin bir sey yoktur. Allah, ya tévbelerini kabul edip onlart affeder, ya da
zalim olduklarindan dolay: onlara azap eder.”*®” Bu ayetten sonra Hz. Peygamber
(s.a.v.) sabah namazinda kunut duasi okumay1 terk etmesi, sabah namazinda kunut
duasit okumanin nesh edildiginin kanitidir. Séfiiler’in delili olan, “Hz. Peygamber
(s.a.v.) vefat edinceye kadar kunut duasini okumaya devam etti’**® seklindeki hadis,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sabah namazlarinda sadece diigman saldirisina
ugranildigr vakit kunut duas1 okumaya devam ettigini ifade eder.*®’

Safiiler’e gore ise kunut duasi sabah namazinin ikinci rekatinda ve ramazan
aymin yarisindan sonuna kadar tek rekat olarak kilinan vitir namazinda, riikiidan
sonra okunur. Ayni sekilde semavi veya arzi belalarin istilast zamaninda diger farz
namazlarda da kunut duas1 okumak siinnettir. Kunut duasinda eller dua vaziyetinde
yukar1 kaldirilir. 47

Bu goriistin  delilleri  sunlardir:  “Hz. Peygamber (s.a.v.) diinyadan
ayrilincaya kadar sabah namazinda kunut duasi okudu. !

Kunut duasmin riikidan sonra okunmasinin delili, Hz. Enes’e, Hz.
Peygamber (s.a.v.) kunut duasimi riikildan 6nce mi sonra mi1 okurdu? diye

1472

sorulunca; “Riikiidan sonra okurdu cevabini verdigi hadistir. Vitir namazinda

da sabah namazina kiyasla kunut duasi ayni sekilde riikidan sonra okunur. Enes b.

464 Eb(i Daviid, Salat 343; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 280.

465 Buhari, Megazi 30.

46Merginani, a.g.e., 1, 66; Mevsili, a.g.e., 1, 77.

467 Al-i Tmran 3/128.

468 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 162; Darekutni, Siinen, 11, 370.

49 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 1, 171; ibn Himam, a.g.e., I, 435.

470 Siineyki, a.g.e., 1, 140; Sirbini, a.g.e., I, 454.

471 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 162; Ayrica bkz., Ebli Daviid, Salat 343.

472 Buhari, Vitir 7; Ayrica bkz., Darekutni, Siinen, 11, 358; Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd, 11, 295.
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Malik’in rivayetinde; “Hz. Peygamber (s.a.v.) bir ay boyunca riikiidan sonra Arap
kabilelerinden birine beddua etti sonra bunu terk etti.”*’> denilmesi sabah
namazinda kunut duasinin nesh edildigini gostermez. Ciinkii bu hadiste ifade edilen
terk etmekten maksat, Hz. Peygamber’in kunut duasini tamamen terk etmesi degil,
kafirlere beddua etmekten vazge¢cmesi ve bunun disinda kunut duasini okumaya
devam etmesidir. Ayrica kunut duasinin riikkiidan sonra oldugunu sdyleyen ravilerin
bunun aksini sOyleyen ravilerden sayica daha fazla olmakla birlikte zapt
bakimindan daha giiglii olmalar1 da kunut duasinin rilkkidan sonra okunmasinin

stinnet olmasini daha kuvvetli kilmaktadir.*”*

1.2.27. Farz Namazlarin Son iki Rekitinda Kiraat

Hanefiler’e gore farz namazlarin son iki rekatinda kisi ii¢ sey arasinda
muhayyerdir. Dilerse kiraatte bulunur, dilerse tesbihte bulunur, dilerse de ii¢ tesbih
miktar1 siik(t eder. Hz. Ali ve Ibn Mes‘dd’un bu sekilde yaptigi rivayet
edilmistir.*’> Onlardan yapilan rivdyet Hz. Peygamber’den(s.a.v.) yapilan rivayet
gibi kabul edilmistir.*’®

Yine Hz. Aise, kendisine son iki rekatta okunacak kiraatten soran adama
“dua vechi iizere” okunacagini sOylemistir. Dolayisiyla son iki rekattaki kiraatin
zikirden ibaret oldugu anlasilmis olur. Bu itibarla baslangi¢ senasi (Siibhdneke
duasi) farz olmadig1 gibi son iki rekatta da kiraat farz degildir. Sayet son iki rekatta
kiraat farz olsaydi, diger farzlarda oldugu gibi okunus sekli agisindan ilk iki
rekattaki kiraate aykirt olmazdi. Son iki rekat ilk iki rekatin tekrar1 olmayip ilk iki
rekata bir ilavedir. Ciinkii Hz. Aise “Namazin ilk farz kilindiginda iki rekat olarak
farz kilindigini, sehirde iken iizerine ilave edildigini, seferi iken de aynisiyla

kaldigini.”*"’

rivayet etmistir. Bir sey lizerine yapilan ziyade de o seyin aynisi
oldugunu gostermez.*’®

Safii mezhebinde gerek ezberden gerek Mushaf’a bakarak gerekirse de
baskasinin telkini ve benzeri sekillerde olsun namazin her rekatinda Fatiha okumak

farz-1 ayndir. Oyle ki Fatiha’nin bir harfinin yanlhs veya bir seddesinin eksik

473 Miislim, Mesacid 295.

474 Maverdi, Havi l-kebir, 11, ss. 151-152.

475 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, IX, 264; Ibn Ebi Seybe, Musannef, I, 327.
476 Mevsili, a.g.e., 1, 78; Haddadi, a.g.e., I, 73; ibn Abidin, a.g.e., 1, 511.

477 Miislim, Salatii’l-miisafirin 1, 2; Ebt David, Salat 269.

478 Baberti, a.g.e., I, 453
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okunmasi1 namazin gegersiz olmasina sebep olur. Imam Safii’nin yeni goriisiine ve
mezhepte uygulamaya esas olan (miifta bih) goriise gére namaz kilan ve kildiran
herkesin -namazin kiraati acgik olsun gizli olsun fark etmez- Fatiha okumasi
farzdir.*7° Safiiler’in delilleri; EbG Hiireyre nin; “Fdtiha 'nin okunmadigi her namaz
eksiktir, eksiktir, eksiktir.”**° hadisiyle Ubade b. Samit’in (v.34/654) su hadisidir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) bize (sabah) namazi kildirdi. Kiraati okumak kendisine
agir geldi. Namazi bitirdiginde: Ben sizin imaminizin arkasinda kiraatte
bulundugunuzu goriiyorum dedi. Biz de: Vallahi evet ya Resiilellah biz bunu
yapryoruz dedik. O da bunu (kiraati) Fatiha'min disinda yapmayn. Ciinkii Fatiha
okumayan kimsenin namazi yoktur (gecersizdir) dedi.”**' Bu hadis, imam, imama
uyan, tek bagina namaz kilan herkes i¢in umumi bir hiikme delalet etmektedir. Buna
gore namaz kilan her kim olursa olsun -namazin kiraati ister acik olsun ister gizli

olsun fark etmez- her rekatta Fatiha’y1 okumasi farzdir.*%?

1.2.28. Namazda Farz Olan Kiraat Miktar:

Namazda farz olan kiraat miktar1 hususunda Hanefi ulemasi ile Safii
ulemas1 arasinda gorlis ayriligi oldugu gibi Hanefl ulemasi arasinda da farkli
diistinilmiistir.

Imameyn’e gdre namazda farz olan kiraat miktari, iic kisa ayet veya buna
denk olan uzun bir ayettir. Akll gerekce olarak, Kur’an’in miciz (aciz birakan) bir
kitap oldugunu, dolayisiyla bu okuyus miktarindan daha az bir miktarin miciz
sayllamayacagini  sdylemislerdir. Ote yandan, “Artik ondan (Kur’an’dan)
kolayimiza geleni okuyun.”*®® ayeti mutlak olarak zikredildiginden 6rfe miiracaat
edilmesi gerektigini, orfen de {i¢ kisa ayet veya buna denk olan uzun bir ayetten
daha az bir kiraatin namazda okunamayacagini ifade etmislerdir. imameyn’in bu
goriisii ayn1 sekilde Eb(i Hanife’den de rivayet edilmistir.**

Eb( Hanife “Artik ondan (Kur’an’dan) kolaymniza geleni okuyun.”*** ayeti
mutlak olarak zikredilip, herhangi bir kayit ile kayitlanmadigindan bir ayet veya

daha fazla miktarin ayetin hiikmiine dahil olacagini belirtmistir. Bu itibarla farz

479 Safit, Umm, 1, 129; Sirbini, a.g.e., 1, 353.

480 Miislim, Salat 41; Ayrica bkz., Buhéri, Ezan 94.

481 fbn Huzeyme, Sahih, 1, 760; [bn Hibban, Sahih, V, 86.
B2 Yiimni, a.g.e., 11, 194; Rafil, a.g.e., 1, 492.

483 Miizzemmil 73/20.

484 Mevsili, a.g.e., 1,78

485 Miizzemmil 73/20.
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olan miktarin en az bir ayet oldugunu beyan etmistir. Ayrica ilgili ayette herhangi
bir kayit olmadigindan, Safiiler’in okunmasini farz-1 ayn kabul etmis oldugu Fatiha
stiresini okumanin da farz olmadigini belirtmistir. Cilinkii Hanefiler’e gore ayette
bulunmayan bir hiikmii ayete ekleme, hiikmiinii kaldirmakla (nesh etmekle)
esdegerdir. Bu da haber-i vahid ile sabit olamaz. Hz. Peygamber’in “Fdtiha
okumayan kimsenin namazi yoktur (gegersizdir). ”*3® hadisi ve bu konudaki diger
hadisler, dhad haberler oldugundan, bunlarla Kur’an’in mutlak olarak bildirdigi
hiikmiin neshi caiz degildir.**’

Safiiler, bir onceki konuda zikredilen delillerden dolay: ister farz ister nafile

namaz olsun biitiin namazlarin her rekatinda Fatiha stiresinin okunmasini farz-1 ayn

kabul etmiglerdir.

1.2.29. Zina Sonucu Dogmus Olanin imamhg

el-ihtiyar’da, zina sonucu dogmus olan (veled-i zina) kimsenin imamlik
yapmast hususunda Safiiler’in farkli goriiste olduguna dair atifta bulunulmus olsa
da,*®® Safii kaynaklara baktigimizda orada yer alan ifadelerde bdyle bir ihtilafin
olmadigini, aksine s6z konusu meselede mezheplerin veled-i zinanin imamligini

ittifakla mekruh kabul ettiklerini goriiriiz.**

1.2.30. Kériin imamhg

Hanefi ulemasi imamlik makamimm sdyle degerlendirmistir: Imamlik
makamina ilk defa Hz. Peygamber (s.a.v.) ge¢mistir ve bu makam bizzat Hz.
Peygamber’den bize kalan bir mirastir. Bu itibarla imamlik makamina hem ahlaken
hem de zahiren Resllullah’a (s.a.v.) en ¢ok benzeyen kisiler secilmelidir. Ayrica
“Cemaat ne kadar cok olursa Allah katinda o namaz daha faziletli olur.”**°
hadisine binaen cemaatin ¢ok olmasi mendup kabul edildiginden, bu vasiflar
tastyan kimselerin imamlik yapmasi cemaatin sayisini arttiracagindan oncelikli
olarak onlarin tercih edilmesi gerekir demislerdir.*"
Imamlik makamina bu agidan bakan Hanefiler koriin imamlik yapmasini

mekruh kabul etmislerdir. Korlerin temizlige fazla dikkat edememesi ve kible i¢in

486 Byhari, Ezan 94; Miislim, Salat 34.

BT Mevsili, a.g.e., 1, 78; Ayni, a.g.e., 11, 302.
48 Mevsili, a.g.e., 1, 80.

49S4fil, Umm, 1, 193; Merginani, a.g.e., I, 57;
490 Ebg David, Salat 48; Nesai, Imamet 45.
41 Serahsi, a.g.e., I, 41; Mevsili, a.g.e., 1, 80.
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yanlis yone dénme ihtimallerinin olmasi da bu anlamda dikkate almmistir. Ibn
Abbas’a gozleri gormez olduktan sonra, “Insanlara imamlik yapmayacak misin?”
denilmis, O da; “Onlara nasil imamlik yapayim. Beni kibleye onlar dogrultuyor.”
cevabmi vermistir.**> Ancak imamlik yapmalar1 durumunda imametlerinin sahih
olacagi belirtilmistir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.); “Her sdlih ve giinahkar kimsenin
arkasinda namaz kilin (kilabilirsiniz).”** buyurmustur. Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.), her ikisi de kor olan Ibn Ummii Mektim’u (v. 15/636)** ve Itban b.
Malik’i (v. 50/670)*° Medine’de kendi yerine vekil olarak birakmustir.**

Safiiler’e gore ise temizlige dikkat edebilen koriin imamlik yapmasi mekruh
degildir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.),“Ibn Ummii Mektim u kendi yerine imam
olarak tayin etmis, o da kor oldugu halde imamhik yapmistir.”*’ Hatta kor kimse
etrafini goremediginden goren kimseye nispetle namazdaki husuyu bozacak
durumla pek az karsilasacagi ifade edilmistir. Bu nedenle goren kimseyle kor
kimsenin imamlig1 arasinda bir fark gozetilmemistir. Nitekim sahabeden Abdullah
b. Ummii Mektim’un ve Itbdn b. Malik’in Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda

498

imamlik yaptig1 bilinmektedir. Hatta zikredilen sebeplerden otlirii koriin

imamligin1 daha faziletli kabul edenler olmustur.**

1.2.31. Cocuklarin imamhg

Konunun detaylarina girmeden imamet hususunda Hanefi mezhebinde kabul
edilmis olan su genel kurali zikretmek yerinde olacaktir. Zira Hanefiler, imamet
konusunda birgok meseleyi bu kural {izerine insa etmislerdir. Bu kural: “Cemaatin
namazi, sahihlik ve fasitlik bakimimndan imamin namazma baghdir.” Seklindedir.
Imamet konusuna bu agidan bakan Hanefiler, imammn namazinin en az cemaatin
namazinin seviyesinde olmasi gerektigini belirtmislerdir. Bu kanaate de “‘/mam
kefildir. > hadisinden hareketle varmuslardir. Ciinkii bu séz, imamin namazi,
kendisine uyanlarin namazini i¢ine alir anlamina gelir. Bir seyi de durum itibariyla

ondan daha asag1 seviyede olan degil, ona esit ya da ondan daha iist seviyede olan

492 Serahsi, a.g.e., 1, 41; Mevsili, a.g.e., 1, 80.

493 Darekutni, Siinen, 11, 404; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, IV, 29.

494 Bkz., Ebt David, Salat 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 192.

495 Bkz., Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 457; Buhari, Cemaat ve’l-imame 12.
496 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 80-81.

47 Ebfi Daviad, Salat 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 192.

498 Ebfi David, Salat 65; Buhari, Cemaat ve’l-imame 12.

99Safii, Umm, 1, 192; Rfii, a.g.e., 11, 165.

3% Eb{i David, Salat 32; Tirmizi, Salat 39.
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sey icine alabilir. Iste bu genel kuraldan hareket eden Hanefiler, cocugun imametini
kabul etmemislerdir. Ciinkii miimeyyiz>®! dahi olsa ¢ocugun kildig1 veya kildirdig
namazlar nafile hiikkmiinde oldugundan, farz kilan cemaatin daha asag1 seviyede
nafile namaz kilan ¢ocuga uymasi sahih olmaz. Ayrica ¢ocuga uyarak nafile namaz
kilmak da gegersiz kabul edilmistir. Ciinkii nafile namazin bozulmasi halinde
¢ocugun namazini kaza etmesi gerekmez ama cemaatin namazin1 kaza etmesi
gerekir. Bu durumda ayni sekilde ¢ocugun namazinin cemaatin namazindan daha
diisiik seviyede oldugunu gosterir.>?2

Ayrica Safiiler’in delili olan, Omer b. Seleme’den rivayet edilen “Ben Hz.

Peygamber (s.a.v.) doneminde vedi yasindayken imamlik yaptim. %

rivayetinin
Islam’1n ilk dénemlerindeki durumu yansittigi sdylenmistir. Sonraki donemlerde ise
cocugun imamlik yapmasi nesh edilmistir. Ibn Abbas’m; “Biiluga erinceye kadar

%4 rivayeti de bu manada Hanefiler’in delilidir.>%

cocuk imam olamaz.””

Safii ulemasi, Omer b. Seleme’den rivayet edilen “Ben Hz. Peygamber
(s.a.v.) doéneminde yedi yasindayken imamlik yaptim.>°® hadisine istinaden
miimeyyiz ¢ocugun imametinin sahih olacagini sdylemislerdir. Ciinkli miimeyyiz
olan ¢ocugun namaz kilmaya ehil olmasi1 sebebiyle kilacagi namazlarin gecerli

olacagi ifade edilmistir.’’

1.2.32. imamin Niyeti

Biitiin mezheplerin ittifaki ile imama uyan kimsenin (muktedi), iftitah
tekbirini alirken imama uymaya yani imama tabi olmaya veya cemaat olmaya niyet
etmesi gerekir. Bu niyeti terk ederse veya siiphesi bulundugu halde imama uyarsa
namazi batil olur. Imamin imamete niyet etmesi ise Cumhur tarafindan bir sart
olarak goriilmemis, fazilet bakimindan miistehap kabul edilmistir. Yani imam
imamete niyet etmese de cemaatin namazi gegerli olur. Ancak bu durumda imam,

cemaat faziletini alamamuis olur.>*®

01 Yedi yas ile biilug ¢ag1 arasinda bulunan ¢ocuga “miimeyyiz ¢cocuk” denir.
302 Mevsili, a.g.e., 1, 81

303 Buhari, Megazi 55; Ebti Daviid, Salat 61.

504 Abdurrezzak, Musannef, 1, 487; ibn Ebi Seybe, Musannef; 1, 306.

305 Mevsili, a.g.e., 1, 81; Zeylai, Tebyinii l-hakdik, 1, 140.

396 Buhari, Megazi 55; Ebli David, Salat 61.

07 Nevevi, Mecmii‘, IV, 248; Sirbini, a.g.e., 1, 483.

398 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., 11, ss. 221-222.
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Hanefiler, bu kuraldan kadinlar1 istisna etmislerdir. Dolayisiyla kadinlarin
cemaat olabilmelerinin sahih olmasi i¢in imamin kadinlara imam olmaya niyet
etmesini sart kogsmuslardir. Yani imam, kadinlara imam olmaya niyet etmezse
kadinlarin namazi gegersiz olur.>%

Bu durumu sdyle izah ederler: Kadinin imamin yan tarafinda namaza durup
namazin ifsat etme ihtimali vardir. imam, kadinlara imam olmaya niyet etmemekle
kendisine verecekleri bu zarara karsi tedbir almamis olur. Bu ihtimale binaen
imamin kadinlara imam olmaya niyet etmesi sarttir.>'°

Hanefiler’in bu gorlisii bir sonraki konuda da ifade edilecegi iizere
kadinlarla erkeklerin yan yana durmasi halinde erkegin namazinin bozulacagi
konusuyla yakindan ilgilidir. Ciinkii her iki konu da incelendiginde konular arsinda
illet birligi oldugu anlasilacaktir. Soyle ki; kadinlarla erkeklerin yan yana durmasi
hususunda, “Allah kadinlar: geride tuttugundan siz de onlar geride tutunuz.”>'!
hadisinden hareket eden Hanefiler, kadinin safin gerisinde durmasini temin etme
gorevinin erkege verildigini, bu goérevi yapmamasi sebebiyle de kadinin degil
erkegin namazinin bozulacagini sdylemislerdir. Yani her iki konuda da “erkegin
gorevini yapmama” illeti karsimiza ¢ikar. Birinci konuda imam, kadinlara imam
olmaya niyet etmemekle, ikinci konuda ise erkek kadinlarin safin gerisinde
durmalarmni temin etmemekle kadinlarin kendilerine verebilecegi zarara kars1 tedbir
almamus olur. Imam Ziifer’e gore ise imam, kadinlara imam olmaya niyet etmese de
kadinlarin ona uymasi gecerli olur. Zira erkek, hem erkeklerin hem de kadinlarin
tamamima imam olmaya layik olan kisidir. Ayrica Imam Ziifer bu goriisiinii, cuma
ve bayram namazlarina kiyas etmistir. Clink{i imam, bu namazlarda kadinlara imam
olmaya niyet etmese dahi kadinlarin erkege uymasinin gegerli oldugunu
soylemistir. Aslinda Imam Ziifer'in bu goriisii mezhepteki genel kural
yansitmaktadir. Ancak yukarida zikredilen deliller sebebiyle Hanefi alimleri s6z
konusu iki hususu bu genel kuraldan istisna etmislerdir.>!?

Safiiler ile Imam Ziifer’in gériisii aynidir.>!3 Ancak Safiiler de bu kaideden

cuma namazi, yagmur duast namazi, korku namazi, iade edilen namaz gibi sihhati

309 Mevsili, a.g.e., 1, 82.

310 Damad Efendi, a.g.e., 1, 111.

511 {bn Huzeyme, Sahih, 111, 99; Zeylai, Nasbu r-raye, 11, 25.
312 Serahsi, a.g.e., 1, 185.

313 Sirazi, Niiket, s. 166; Heytemi, a.g.e., 11, 326.
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cemaate bagli bulunan namazlar istisna ederek bu namazlarda imam olan kisinin

mutlaka imamliga niyet etmesini sart kosmuslardir.>'*

1.2.33. Kadinlarla Erkeklerin Yan Yana durmasi (Muhazat-1 Nisa)

Hanefiler’e gore eger bir kadin, kadinlara da imam olmaya niyet etmis bir
imamin arkasinda namaz kilar ve safin ortasinda durursa sagindaki, solundaki ve
arka tarafindaki birer erkegin namazi bozulur. Iki kadm safta durmussa birinin
sagindakinin, digerinin solundakinin ve arkalarindaki iki kisinin namazi bozulur.
Uc¢ kadm safta durmussa, birinin sagindakinin, digerinin solundakinin ve
arkalarindaki ii¢ kisinin namazini bozarlar. Imam Muhammed’den nakledilen bir
gorlise gore bu durumda son safa kadar her saftan {icer kisinin namazi bozulur.
Ciinkii ti¢ kisi cemaat hilkmiindedir. Kadinlar tam bir saf olusturmalari durumunda
ise arkadaki saflarda duranlarin tamaminin namazi bozulur.>'?

Hanefiler bu hiikmii genel kuraldan istisna etmek suretiyle vermislerdir.
Ciinki genel kurala gore kadinin namazi bozulmadigina gore erkegin namazinin da
bozulmamasi1 gerekir. Fakat erkegin namazinin bozulmasi su gerekgeye
baglanmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.), “Allah kadinlar: geride tuttugundan siz de
onlart geride tutunuz.’”'® buyurmustur. Bu hadisten hareket eden Hanefiler,
kadmin safin gerisinde durmasini temin etme gorevinin erkege verildigini, bu
gorevi yapmamasit sebebiyle de kadinin degil erkegin namazinin bozulacagini
sdylemislerdir.>!”

Safiiler’e gore ise kadinla erkegin yan yana durmasi mekruhtur. Ancak ne
erkegin ne de kadinin namazi bozulur. Namaz bozulacak olsaydi kadinin namazinin
oncelikli olarak bozulmasi gerektigini sOylemislerdir. Ciinkii cemaate ¢ikmasi,
saflara karigmas1 yasaklanan erkek degil kadindir. Eger erkegin namazi bozulacak
olsaydi namaz kilmayan bir kadinin namaz kilan erkegin yanindan ge¢mesi de
namazi bozard:.>!®
Hanefiler ayrica erkegin namazinin bozulmasi i¢in birtakim sartlar ileri

stirmiislerdir. Bunlarin sart kosulmasindan mutlak manada erkeklerin kadinlarla yan

314 Vehbe Zuhayli, a.g.e., 11, ss. 221-222; Heytemi, a.g.e., 11, 326.
315 Mevsili, a.g.e., 1, 82.

516 Tbn Huzeyme, Sahih, 111, 99; Zeylai, Nasbu r-réye, 11, 25;

317 Serahsi, a.g.e., 1, ss. 184-186.

18 Nevevi, Mecmii, 1V, ss. 296-297.
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yana durmasi sebebiyle erkeklerin namazinin bozulmadigi anlasilmis olur. Bu da
Hanefiler’in gériislerini zayiflatmaktadir.>!

Bu konuda $afii mezhebinde genel kural soyledir: “Namazin bozulmasina
neden olan ser-i bir delil olmadig: siirece kilinan namaz gegerli olur.” Zira kadinin
erkegin yaninda namaza durmasi sebebiyle erkegin namazinin gecgersiz olacagi
yoniinde bir delil yoktur. Hanefiler’in bu konuda delil aldiklar1 s6z konusu hadis,
kadinin erkegin yaninda durmasi sebebiyle erkegin namazinin bozulacagina delalet
etmemektedir. Bu hadis, saf diizenine, kadinlarin erkeklerin arkasinda namaza
durmasmin gerekliligine ve bir kadinin erkegin yaninda namaza durmasinin
namazdaki husuyu bozacagina delalet etmektedir. Namazdaki husunun bozulmasi

ise mekruhtur.>*°

1.2.34. Kadinlarin Kadinlara Iimamhg

Hanefi mezhebinde ister farz ister nafile namaz olsun kadinlarin kendi
aralarinda cemaat yapmalari mekruh goriilmiistiir. Ciinkii namazi cemaatle
kildiklarinda ya bir vacip ya da mendup eksik yapilmis olur. Zira boyle bir durumda
imam olan kadin ya safin ortasinda duracaktir ya da dne gegecektir. Her iki sekilde
kadinlar hakkinda mekruhtur. Ayn1 sekilde ezan okumalar1 da kamet getirmeleri de
mekruh kabul edilmistir.>?!

Bu sekilde namaz kilmalarinin mekruh oldugunun nakli delili su hadistir:
“Kadimin namazimi evinde kilmasi disarida kilmasindan daha faziletlidir. I¢
odasinda kilmasi da evin diger kisimlarinda kilmasindan daha faziletlidir.”*
Ayrica cemaatle namaz kilmak siinnettir. Siinneti terk etmek ise mekruhu
islemekten daha faziletlidir. Bu itibarla mekruh olan bir fiili islemeleri yani
cemaatle namaz kilmalar1 yerine siinneti terk etmeleri daha uygun olur. Cenaze
namazi tekrarlanmayan bir farz olmasi nedeniyle bu hiikiimden istisna edilmistir.
Yine de kadinlar kendi aralarinda cemaatle namaz kilarlarsa, imam olanin One
gecmeyip ilk safin ortasinda durmasi gerekir. Ciinkii Yahya b. Said (v.143/760)

soyle rivayet etmistir: “Hz. Aise kadinlara imamlik yapar ve onlarmn arasinda

SURAf, a.g.e., 11, ss. 174-175; Nevevi, Mecmii, IV, ss. 296-297.
520 Maverds, Havi 'l-kebir, 11, 200.

321 Mevsili, a.g.e, 1, 82;

522 Ebf David, Salat 54.
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dururdu.”* Bu rivayet, onun ilk zamanlarda boyle yaptigi seklinde
yorumlanmustir.>?*

Safiiler yukarida zikredilen Yahya b. Said’in rivayetine ve bu anlami teyit
eden benzeri rivayetlere’? istinaden, farz olsun nafile olsun kadilarin cemaatle
namaz kilmalarinin siinnet oldugunu, fakat bu siinnetin erkeklerin cemaat

olmasindaki siinnet gibi gii¢lii bir siinnet olmadigini ifade etmislerdir.>

1.2.35. imameti Sahih Olan Kisiler

Hanefiler’e gore 0zrii olmayanin oziirliiye, giyinik olanin ¢iplak olana, ima
ile kilmayanin ima ile kilana, farz kilanin nafile kilana, farz kilanin bagka bir farz
kilana uyarak namaz kilmasi sahih olmaz. Bu husustaki genel kural sudur:
“Cemaatin namazi, sahihlik ve fasitlik bakimindan imamin namazina baglidir.”
Dolayisiyla imam ile cemaatin namazinin sebepte, fiilde ve vasifta bir olmalari
sarttir. Diger yandan Hz. Peygamber (s.a.v.) “Imam kefildir.””**’ buyurmustur. Yani
imam kendisine uyanlarin namazinin eksikliklerinin tamamlanmasina kefil olur. Bir
baska genel kaide ise sudur: “Zayif olanin gii¢lii lizerine bina edilmesi caiz, bunun
aksi ise caiz degildir.” Cilinkii zayif olan bir seyin ondan kuvvetli olan bir sey i¢in
temel olmasi diislinlilemez. Zira biz biliyoruz ki, Oziirsliziin hali 6ziirliinlin
halinden, giyinik olanin hali ¢iplak olanin halinden, riik(l ve secdeyi asil sekliyle ifa
edenin hali ima ile bu riikiinleri yerine getirenin halinden, farz namaz kilanin hali
nafile namaz kilanin halinden daha kuvvetlidir. Bu itibarla durumlar1 kuvvetli
olanlarin  zayif olanlarin arkasinda namaz kilmalarinin caiz olmadigi
belirtilmistir.>®

Safiiler, “kilinis bigimi ve diizeninin bir olmas1” sartiyla imamla cemaatin
namazlarinin gegerli oldugunu sdylemislerdir. Bu itibarla namaz1 eda edenin kaza
edene, farz kilanin néfile kilana, nafile kilinin da farz kilana uymas1 sahih kabul
edilmistir. Ayrica 6gle namazinin kazasimi kilacak kimsenin sabah namazini kilan
kimseye uymasi sahihtir. Bu durumda imama uyan, namazin kalan rekatlarini

tamamlarken mesbilk gibi hareket eder. Yine One cikan goriise gore (ezhar kavil)

523 Abdurrezzak, Musannef, 111, 141.

524 Tahtavi, a.g.e., 1, 304.

325 Bkz., Ebli David, Salat 62; Abdurrezzak, Musannef, 111, 140.
S268afit, Umm, 1, 191; Maverdi, Havi 'l-kebir, 11, 356.

327 Eb(i David, Salat 32; Tirmizi, Salat 39.

328 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 82-83.
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sabah namazinin kazasini kilacak kimsenin 6gle namazini kilan kimseye uymasi
sahihtir. Bu durumda imam iigilincii rekata kalkinca ona uyan kisi isterse selam verir
isterse imamla birlikte selam vermek i¢in onu bekler. Abdestli kimsenin
teyemmiimlii kimseye, ayaklarin1 yikamis kimsenin mest {lizerine mesh edene,
ayakta namaz kilanin oturarak veya uzanarak namaz kilana uymasi da caizdir.>?’

Safiiler’in nakli delili Cabir b. Abdullah’in su rivayetidir: “Siiphesiz Muaz,
Hz. Peygamber (s.a.v.) ile yatsi namazini kilryordu. Sonra doniiyor ve Seleme
ogullarimin i¢inde kavmine de namaz kildirtyordu. Bu (ikinci namaz) onun igin
ndfile, cemaati icin farz yerine gegiyordu.”>*® Muaz farzi bir defa kildigindan,
kildirdigr ikinci namazin nafile oldugu anlasilmis olur. Buna gore farz namazin
nafile namaz kilana uymasinin sahih oldugu anlasilmis olur. Yine korku namazinda
imamin bir gruba farz namazi kildirdiktan sonra ikinci gruba da ayni farzi
kildirabilecegini kabul etmislerdir. Bu durumda imamin ikinci namazi nafile yerine
gecerken, ikinci cemaatin namazi ise farz yerine ge¢mektedir. Korku namazinin bu
sekli Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan Batn-1 Nahle’de®! kildirilmistir. Tiim bu
durumlarda her ne kadar farkli niyetlerle farkli namazlar kilinmissa da, kilinan
namazlarn fiilleri ve sekilleri aynidir.3*?

Hanefiler, Safiiler’in delili olan Cabir b. Abdullah’in rivayetini su sekilde
anlamislardir: Hz. Muaz’in, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uyarak kilmis oldugu namaz
nafile olabilir. Diger taraftan Hz. Mudz’in farz namaz iki defa kilmis oldugu kabul
edilse bile bu, Islam’m ilk dénemleriyle ilgili oldugu asikardir. Ciinkii bu
donemlerde farz namazin iki defa kilinmasi mesrt idi. Sonraki donemlerde ise nesh

edilmistir.>*3

1.2.36. Imamin Abdestsiz Olarak Namaz Kildirdigim1 Ogrenen
Cemaatin Namazi
Hanefiler’e gore imamin abdestsiz namaz kildirdigin1 6grenen cemaatin
namazi batil olur. Ciinkii cemaatin namazi sithhat ve fesat bakimindan imamin
namazina baglidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “fmam zdmindir

(sorumluluk tistlenendir). Imam namazi iyi ve tam kilarsa bu, imamin ve cemaatin

29 Sirbind, a.g.e., I, 503.

330 Buhari, Ezan 60.

331 Bkz., Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, X11, 252; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen, 1V, 156.
332 Nevevi, Mecmii‘, IV, ss. 269-273; Remli, a.g.e., 11, 213.

333 Serahsi, a.g.e., I, ss. 212-215; Ayni, a.g.e., 11, ss. 356-357.
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lehinedir. Imam namazi eksik kilarsa bu da imamin ve cemaatin aleyhinedir.”>*

Ayrica Said b. Miiseyyeb’in (v.94/713) su rivayeti Hanefiler’in goriisiini
desteklemektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) ashdbina ciiniip oldugu halde namaz
kildirdi. Sonra (bunu anlayinca) hem kendisi hem de cemaat namazi iade etti.””%
Imam sehiv secdesi gerektirecek bir hata yaptiginda cemaatin de sehiv secdesi
yapmasinin zorunlulugu Hanefiler’in farkli bir delilidir.?*® Ayrica Hanefiler,
Safiiler’in delili olan rivayetlerin Islam’mn ilk dénemleriyle ilgili oldugunu
soylemistir. Ilk donemlerde Hz. Peygamber (s.a.v.), imamn abdestsiz oldugunun
anlasilmasi durumunda cemaatin namazinin gegerli oldugunu séylemis ancak bu
sonradan nesh edilmistir.>*’

Safiiler’e gore>® ise bir kimse bilmeyerek abdesti olmayan kimseye, kadima,
deliye, hatta kafire uyarak namaz kilsa ve uymus oldugu imamin halini sonradan
ogrenecek olursa namazi gegerli olur. Clinkii Safiiler’e gore bir kimsenin namazinin
fasit olmasi diger bir kimsenin namazinin fasit olmasimi gerektirmez. Ancak Imam
Safii’ye gore kafir kimsenin arkasinda namaz kilan kimse sonradan bunu 6grenirse
namazimni tekrar kilmasi gerekir. Clinkii kafir higbir sekilde imam olmaya ehil
degildir. Miisliiman ise zahiren de olsa imam olmaya ehildir. Safiiler’in bu
konudaki bazi nakli delilleri sunlardir: EbG Hiireyre’nin rivayeti: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) namaza baslad, tekbir getirdi, sonra cemaate, yerinizden ayrilmayin diye
isaret ederek evine girdi. Basindan su damlayarak ¢ikti, cemaate namaz kildird.
Namazi tamamlayinca soyle buyurdu: Ben sadece sizin gibi bir beserim. Ben ciiniip
idim.*° Buna gore imamin abdestsiz veya ciiniip olmasi durumunda cemaatin
namazi bozulmaz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu durumda cemaate yerinde
durmalarin1 emretmistir. Namazlar1 bozulmus olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v.)
doniince dogrudan namaza devam etmez, namaza bastan baslar ve onlara da
namazlarini iade etmelerini emrederdi. Bera b. Azib’in rivayeti: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) bir cemaate namaz kildirdi. Abdesti yoktu. Cemaatin namazi gegerli oldu.

Hz. Peygamber (s.a.v.) namazini iade etti”>*

534 Tbn Mace, Tkametu’s-salat 47.

335 Darekutni, Siinen, 11, 186.

36Merginani, a.g.e., 1, 59; Mevsili, a.g.e., 1, 84.

337 Serahsi, a.g.e., 1, 180.

538 Maverdi, Havi l-kebir, 11, 239; Rfii, a.g.e., 11, 162.
33 Buhari, Ezan 25.

340 Darekutni, Siinen, 11, 185.
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1.2.37. Namazda El veya Bas isaretiyle Selam Almak

Konu namazin mekruhlariyla ilgili oldugundan “mekruh” kavramiyla ilgili
kisa bir bilgi vermenin yerinde olacagi kanaatindeyiz.

Cumhur’a gore “kesinlik ifade etmeyen bir tslup ile terk edilmesi istenen
seye mekruh denir.” Mekruhun haram ile karistirilmamasi i¢in haram mertebesinde
yasak edilmedigine dair bir isaretin bulunmasi gerekir. “Ey iman edenler, size

7341 jyetinin  hitkkmii bu

aciklaninca hosunuza gitmeyecek seyleri sormayin...
sekildedir. Zira bu ayette “hosunuza gitmeyecek” ifadesi haram mertebesinde
yasaklamanin olmadigina delalet eder. Hanefiler’e gore ise “zanni bir delil ile
yapilmamasi istenilen seye mekruh denir.” Tahrimen ve tenzihen mekruh olmak
iizere ikiye ayrilir. Tahrimen mekruh: zanni bir delil ile terk edilmesi kesin olarak
istenilen seye denir. Hanefi usuliine gore tahrimen mekruh “vacib” in karsisinda yer
alir. Yani vacip olan bir emri terk eden kisi tahrimen mekruh islemis olur.
Erkeklerin ipekli elbise giymeleri, altin yiiziikk takmalari buna 6rnek verilebilir.
Tenzihen mekruh: Hanefiler’in bu husustaki tarifi Cumhur’un tarifiyle aynidir.
Tenzihen mekruh “mendub” un karsisinda yer alir. Cumhur’a goére mekruh igleyen
kinanmaz, terk eden Gviiliir. Hanefiler’e gore ise tahrimen mekruhu isleyen kinanir,
tenzihen mekruhu isleyen kinanmaz, her iki mekruhu terk eden kimse ise viiliir.>*?

Hanefiler ile Safiller, namaz kilanin diliyle selam almasi durumunda
namazimn batil olacagi hususunda ittifak etmislerdir.>* Ancak el veya bas
isaretiyle selam almanin namazi bozacag: konusunda farkl diistinmiislerdir.

Hanefiler el veya bas isaretiyle selam almayr dil ile selam almaya
benzetmislerdir.>**

Hanefiler’in bu husustaki nakli delillerinden bazilar1 sdyledir:

Hz. Peygamber’in hadisi: “Kim namazda kendisinden bir gsey
anlagsilabilecek bir isarette bulunursa namazi iade etsin. %
Ebl Vail’in rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kilarken ona selam

verdim, selamima karsilik vermedi.”>*¢

341 Maide 5/101.

342 Zekiyyuddin Sa‘ban, a.g.e.,ss. 238-241.

3 Nevevi, Mecmii‘, IV, 103; Mevsili, a.g.e., I, 85.
>¥Merginani, a.g.e., 1, 64; Mevsili, a.g.e., 1, 85.

545 Eb Davad, Salat 173.

346 Eb David, Salat 169.
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Hanefl mezhebinde sdyle bir genel kural vardir: “Bir seyi yasaklayan hadis,
onu mubah kilan hadisle tearuz ettiginde yasagi ifade eden hadis, mubahlig1 ifade
eden hadise tercih edilir.” Bu konuda yukarida zikredilen hadisler, namaz kilan
kimsenin selam verene isaretle karsilik vermesinin mubah olmadigini ifade
ederken, Safiiler’in delil aldign hadisler®’ ise bunun mubah oldugunu
sOylemektedir. Bu itibarla Hanefiler, namazda el veya bas isaretiyle selam almay1
yasaklayan hadisleri tercih etmek suretiyle bunu mekruh kabul ederler.3*®

Safiiler de Hanefiler gibi konuyla ilgili farkli rivayetlere binaen namazda el
veya bas isaretiyle selam almay1 miistehap kabul etmislerdir.’* Safiiler’in bazi
delilleri sunlardir:

Ibn Omer’in rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.) Kuba mescidine gitti. Orda
namaz kilarken Ensar gelip ona selam verdi. O ise namaz kiliyordu. Bildl’e: Hz.
Peygamber (s.a.v.) namaz kilarken ona selam verdiklerinde onun nasil selam
aldigini gordiin? dedim. O da soyle dedi: Avucunu uzatti. Cafer b. Avn’da avucunu
uzatti. Hz. Peygamber (s.a.v.) avucunun icini asagi, disini ise yukari cevirdi. >>°

Hz. Cabir’in rivayeti: “Hz. Peygamber (s.a.v.) beni, Miistalikogullarina
gonderdi. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) geldigimde, devesinin iizerinde namaz
kilyyordu. Ben de onunla konustum, bana eliyle ‘séyle’ isaret etti. Sonra yine
konustum bana eliyle soyle isaret etti. Ben onu isitiyordum. Kiraatte bulunuyordu
ve basiyla isarette bulunuyordu. Namazi bitirdiginde: Seni kendisi i¢in
gonderdigim isi ne yaptin. Namaz kiliyor olmam beni seninle konugmaktan
alikoydu. !

Daha onceki konularda gectigi iizere Safil mezhebinde genel kural su
sekildedir: “Ispat makamindaki bir hadis, nefy makamindaki hadise tercih edilir.”
Dolayisiyla Safiiler, ispat makamindaki Hz. ibn Omer ile Hz. Cabir’in hadislerini

tercih ederek bu kanaate varmislardir.

347 Bkz., Eb David, Salat 169.

548 Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, I, 157; ibn Himam, a.g.e., 1, 411.
3% Nevevi, Mecmii‘, 1V, 103.

550 Ebd Davad, Salat 169.

331 Miislim, Mesacid 37.
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1.2.38. Lahik

Namaza imamla beraber bagladigi halde istegi disinda kendisine uyku,
gaflet, yellenme gibi abdest bozucu bir durum meydana gelip namazin tamamini
veya bir kismini imamla beraber kilamayan kimseye “lahik” denir.3>?

Hanefiler’e gore boyle bir kimse namazi birakir, namaza aykir1 hareketlerde
ve sdzlerde bulunmadan abdest alir ve imamla beraber namaza devam eder. Imam
selam verdikten sonra kac¢irdigi rekatlari tamamlar. Lahikin hiikmii, birinci rekattan
itibaren imama uyan “miidrik”in hilkmii gibidir. Yani lahik kacgirdigi rekatlar
tamamlarken kiraatte bulunmaz ve sehiv secdesi yapmaz. Ciinkii hilkmen namazin
basindan itibaren imamla birlikte namaza baslamistir. Imam selam verdikten sonra
da hilkkmen imama tabi sayildigindan kiraatte bulunmaz. Lahik hakkindaki hiikiim
bdyle olmakla birlikte namazini yeniden kilmasi fazilet bakimindan daha iistiin
kabul edilmistir.’>

Genel kurala gore abdest alindiktan sonra namazin yeniden kilinmasi
gerekir. Zira abdestli olmak namaza baslamak i¢in kosul oldugu gibi namaza devam
etmek i¢in de kosuldur. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Abdestsiz hi¢hir namaz yoktur.”>>*
buyurmustur. Dolayisiyla ibadete aykir1 bir durum varken ibadete devam edilmez.
Genel kural bu sekilde olmasina ragmen asagidaki hadisten hareketle buna
istihsanen cevaz verilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Bir kimse
namazini kilmakta iken kusar, burnu kanar veya mezisi gelirse namazdan ayrilip
abdest alsin ve konusmadig1 takdirde namazina kaldig1 yerden devam etsin. >
Ayrica Hz. Eblbekir, Hz. Omer, Hz. Ali ve Hz. Osman’in (v.35/656) bu sekilde
yaptiklar1 rivayet edilmistir. Hanefiler bu rivayetler nedeniyle genel kuralin terk
edilebilecegini sdylemistir.>>°

Imam Safii’nin eski goriisii Hanefiler’in goriisiiyle aynidir. Ancak imam
Safii yeni goriisiinde boyle bir kimsenin namaza yeniden baslayacagini sdyleyerek
lahik olma durumunu kabul etmemistir. Mezhepte uygulamaya esas olan goriis yeni

gorlisidiir. Clinkii namazin devami abdestli olmay1 gerektirir. Hades hali ise

abdestli olmaya manidir. Lazimin (abdestli olmak) yoklugu, melzumun (namaza

352 Kasani, a.g.e., 1, 517.

353 Serahsi, a.g.e.,, I, 324; Kasani, a.g.e., I, 517; Mevsili, a.g.e., I, ss. 86-87.
554 Tirmizi, Taharet 1; Ibn Mace, Taharet 2.

555 Tbn Mace, Tkametii’s-salat 138.

3% Serahsi, a.g.e.,1, 169.
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devam etmek) yoklugunu gerektirir ki, bir sey kendini nefyedenle beraber

bulunamaz.>’

1.2.39. istihlaf

Imamimn abdestinin bozulmasi durumunda yerine arkasindan birini
gecirmesine “istihlaf” denir. Hanefiler, “Bir kisi bir cemaate imam olur da,
midesinde bir giiriiltii hissederse veya burnu akarsa yahut kusarsa, elbisesini
burnuna koysun, cemaatten birinin elinden tutarak éne gegirsin”>® hadisini delil
almak suretiyle, imam, cemaatten birini 6ne gegirir demislerdir.>>

Safil mezhebinde bu konuda iki goriis bulunmaktadir. Eski goriise gore bu
durumda istihlaf caiz olmaz. Ciinkii imamin yerine gecen kisi (miistahlef), zamm-1
stire okuyamaz, sesli kiraatte bulunmaz, sehiv secdesi yapamaz durumunda iken
bunlar1 yapar hale gelir ki, bu ayn1 namazda caiz olmayan bir durumdur. Yeni
goriise gore ise Hz. Aise’nin, “Resilullah (s.a.v.) hastaliginda “Ebiibekir’e

1560

emredin, insanlara namaz kildirsin” buyurdu. rivayetine binaen bu duruma

cevaz verilmistir. Sahih olan goriis ise yeni goriistiir.>®!

1.2.40. Tahiyyattan Sonra Kasith veya Kasitsiz Abdestin Bozulmasi

Hanefiler’e gore bir kimsenin namazin sonunda tesehhiid miktar1 yani
tahiyyat okuyacak kadar oturduktan sonra heniiz selam vermemisken yanilarak
(sehven) abdesti bozulursa, lahik gibi hemen abdest alip selam verir. Ciinkii geride
selam vermenin disinda yapilacak bir fiill kalmamistir. Bu durumda bilerek
abdestini bozan kimse ise kasit oldugu i¢in namaza kaldig1 yerden devam edemez.
Ancak geride yapilmas1 gereken bir namaz riiknii kalmadigindan otiirii de
namazinin tamam olduguna hiikmedilir. Ciinkii selam lafziyla namazdan ¢ikmak
Hanefiler’e gore farz degildir.’®> Hz. Peygamber (s.a.v.), ibn Mes‘tid’a tesehhiidii
ogrettikten sonra soyle demistir: “Bunu (tesehhiidii) okudugun veya yaptigin zaman

namazin tamamlanmus olur.” %

337 Nevevi, Mecmii, IV, 76.

358 Darekutni, Siinen, 1, 285.

39 Mevsili, a.g.e., 1, 87.

360 Byhari, Ezan 46; Miislim, Salat 24.

361 Nevevi, Mecmii ‘, IV, 241.

02 Mevsili, a.g.e., 1, 87.

563 Tayalisi, EbG David Siileyman b. David b. el-Carid et-Tayalisi (v. 204/819), Miisned’i Ebi
Davud et-Tayalist, Misir: Daru’l-hicr, 1419/1999, I-1V, 1, 219.
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Safiiler’e gore ise Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ve ailesine salavat getirmek
namazin riikknii oldugundan tesehhiitten sonra sehven veya kasten abdesti bozulan
veya herhangi bir sekilde namazdan ¢ikan kimsenin namazi batil olur. Dolayisiyla
namazi yeniden kilmasi gerekir. Bu goriislerini su sekilde gerekgelendirmislerdir:
Kiyam, kiraatin mahalli oldugu gibi son oturus da tahiyyat ve salavatin mahallidir.
Dolayisiyla kiraat farz oldugu gibi tahiyyat da salavat da farzdir. Ilgili ayette; “Ey
Iman edenler ona saldt ve selam edin.””** denilmistir. Bu ayet, salavatin riikiin
oldugunu gostermektedir. Salavata en layik olan yer de namazdir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Allah, abdestli olarak kilinmayan ve
kendisinde bana saldvat getirilmeyen hicbir namazi kabul etmez.”>* Genel kurala
gore “mutlak emir, tekrara delalet eden karinelerle kayitlandiginda tekrari ifade
eder.” Salavati emreden ayetteki mutlak emir, namazda salavati emreden hadisle

kayitlanmasi da salavatin her namazda farz oldugunu gésterir. >

1.2.41. Néfile Namaz1 Bozmak

Nafile namaza baglayan kimsenin bu namazi tamamlamakla miikellef olup
olmadigi hususunda Hanefiler ile Safiiler farkli kanaat tagimaktadirlar. Hanefiler’e
gore nafile namaza baglayan onu tamamlamakla, bozuldugunda ise kaza etmekle
miikelleftir.>¢’

Safiiler’e gore ise nafile namaza, oruca veya tavafa baslandiktan sonra
herhangi bir 6ziir olmadan bu ibadetleri terk etmemek giizel bir davranis olmakla
birlikte mazeretli veya mazeretsiz bu ibadetlerin bozulmasi kaza edilmelerini
gerektirmez. %

Hanefiler’in gerekgeleri su sekildedir: Allah (c.c.) “Amellerinizi iptal
etmeyin. % buyurmustur. Nitekim verilen sdzde durmak farz, adakta bulunulan bir
seyl yerine getirmek vacip oldugu gibi baslanilmis olan néafile bir ibadetin kalan
kismin1 yerine getirmek de vaciptir. Ciinkli ameli iptal etmekten kacinmak, kalan
kisminmi yerine getirmekle olur. Hanefiler bu hilkkme, “Kardesinin ddvetine icabet

et. Oruglu oldugun giiniin yerine bir giin kaza et™’° hadisinden hareketle

364 Ahzab 33/56.

365 Darekutni, Siinen, 11, 170.

366SafiT, Umm, 1, 140; Maverdi, Havi’l-kebir, 111, 56; Rafii, a.g.e., I, 533.
%7 Mevsili, a.g.e., 1, 91-92.

S8SAfiA, Umm, 1, 324

369 Muhammed 47/33.

370 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, V, ss. 263-264
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varmiglardir. Ayrica bir bagka hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.) nafile oruglarini
bozmus olan Hz. Aise ile Hz. Hafsa annelerimize sdyle demistir: “Bunun yerine bir
giin kaza edin ve bir daha béyle yapmaymn.”>’! Bu itibarla Hanefiler orugla namaz
arasinda bir fark olmadigini, dolayisiyla nafile namaza baglayanin o namazi
tamamlamasinin, bozulunca da kaza etmesinin vacip oldugunu ifade etmislerdir.>”>

Safiiler’in delili Ummii Hani’nin rivayet ettigi su hadistir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) ona ictigi sudan geriye kalanini verdi. O’da igti ve soyle dedi: “Ben oruglu
idim, ama senin artigini geri ¢evirmek hosuma gitmedi.” Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) séyle buyurdu: “Eger orucun kaza orucu ise bir giin kaza et,
ndfile ise ister kaza et, ister etme! 573

Nafile orug tutan kisi kendisine bor¢ olmayan bir seyi teberru kabilinden
yapmaktadir. Teberruda bulunmadigi kisim da kendisini baglamaz. Bu kimse nafile
ibadete baglama hususunda tercih hakkina sahip oldugu gibi sonunda da bu hakka
sahip olur. Nitekim dort rekat kilmak niyetiyle nafile namaza baslayip da iki rekat
kilan kisinin de durumu boyledir. Hac ibadeti ise bdyle degildir. Bir kimse nafile
hac yapmaya baglarsa yine de bu teberru kendisi i¢in baglayici olmaz. Ancak
basladig1 ibadetten ¢ikmas1 imkansiz oldugundan hacci tamamlamas: gerekir.>’*

Hanefiler, kendilerinin delili olan s6z konusu hadisler ile Safiiler’in delili
olan ilgili hadisi soyle telif etmislerdir: Hz. Peygamber (s.a.v.), “Oru¢lu oldugun
giiniin yerine bir giin kaza et” hadisini “ister kaza et, ister etme” hadisinden sonra
sOylemigse ilk hadis onun hiilkmiinii kaldirmistir. Eger ondan once sdylemisse,
“ister kaza et, ister etme” sozlinden; kazay1 geciktirmeme veya kazayi yerine
getirmede acele etmeme ya da kazayr sadece Ummii Hani’den diisiirdiigii

anlagilir.>”

1.2.42. Giindiiz ve Gece Kilinan Néfile Namazlarda Faziletli Olan Rekat

Sayisi
Nafile namazlarin ka¢ rekat kilindigi takdirde daha faziletli olacagi
hususunda Hanefiler ile Safiiler arasinda goriis ayriligi bulundugu gibi Hanefi

alimlerin de bu konuda farkli diistindiigii gériilmiistiir.

571 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 263; Tirmizi, Savm 36.
572 Serahsi, a.g.e., 111, 69; Mevsili, a.g.e., I, 91-92.

373 Darimi, Savm, 29; Tirmizi, Savm 34.

574 Maverdi, Havi'l-kebir, 111, 468; Nevevi, Mecmii*, V1, 342.
375 Serahsi, a.g.e., 111, 69.
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Hanefller’e gore gece kilinan nafile namazlar, tek selam verilmesi suretiyle
iki, dort, alt1 ve sekiz rekat seklinde, giindiiz kilinan nafile namazlar ise iki veya
dort rekat seklinde kilinabilir. Tek selam ile giindiiz namazlarini1 dort rekattan fazla,
gece namazlarini da sekiz rekattan fazla kilmak mekruh kabul edilmistir. Ciinkii bu
sekilde namaz kiliabilecegine dair bir rivayetin mevcut olmadigini sdylemislerdir.
Bununla birlikte giindiiz kilinan nafile namazlarin dort rekatta bir selam verilmesi
suretiyle kilmalarimni daha faziletli kabul etmislerdir. Bunun delili Hz. Aise’nin su
rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) kusluk namazini dort rekat olarak kilard:. >
Bu mahiyette benzer rivayetler’’’ bulunmaktadir. Gece kilinan nafile namazlar
hakkinda ise farkli diisiinmiislerdir. Ebi Hanife’ye gore gece namazlarinin giindiiz
kilinan nafile namazlar gibi dort rekatta bir selam verilerek kilimmalar1 daha
faziletlidir. Bu konudaki nakli delili Hz. Aise’nin su rivayetidir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) yatsidan sonra dort rekdt kilardi ki; o rekatlarin ne kadar giizel ve uzun
oldugunu sorma. Sonra dort daha kilardi ki; onlarin da ne kadar giizel ve uzun
oldugunu sorma.”>’® Ebli Hanife teravih namazinin iki rekatta bir selam verilerek
kilinmasint su sekilde yanitlamistir: Teravih namazi cemaatle eda edildiginden
cemaati biktirmamak i¢in boyle kilinir. “Gece namazi ikiserlidir.” hadisi,
“Geceleyin namaz kilarken iki rekatta bir oturup, tahiyyati okurdu.” manasinda
anlasilmalidir. Her iki rekat arasinda tahiyyat okuyarak fasila meydana geldigi i¢in
Hz. Peygamber (s.a.v.) gece namazlarina ikiserli adin1 vermistir. Bunu su rivayet de
desteklemektedir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), ikindiden once dort rekdat namaz kilar,
bu dort rekatin arasina mukarreb meleklere ve onlara tabi olan miisliimanlara ve
miiminlere selam vererek fasila koyardi.”®” Tirmizi bu hadisin manasini,
“tesehhiide oturarak dort rekatin ortasina fasila koyardr” seklinde anlamustir.>%°

Imameyn’e gore ise gece kilman nafile namazlarin ikiser rekat olarak
kilinmalar1 daha faziletlidir. Bu goriislerini soyle gerekcelendirmisler: Teravih

namazinda oldugu gibi gece kiliman nafile namazlarda da iki rekatta bir selam

376 Miislim, Salatii’l-miisafirin 78,79.

571 Bkz., Miislim, Salatii’l-misafirin 105; Ibn Mace, TkAmetii’s-salat 105.
378 Buhari, Menakib 24; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 125.

37 Tirmizi, Salat 202.

380 Mevsili, a.g.e., 1, 92; Haddadi, a.g.e., 1, 72.
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vermek daha faziletlidir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.); “Gece namazi
ikiserlidir. %! buyurmustur.>®?

Safiiler’e gore hem gece hem de giindiiz kilinan nafile namazlarin ikiser
rekat kilinmas1 daha faziletlidir. Bunun delili ibn Omer’in su rivayetidir: “Gece ve
giindiiz (kilinan ndfile) namazlar ikiser rekdat olarak kilimr.”®® Giindiiz kilman
namazlarda iki rekatta bir selam vermek, verilen selamlarin ve alinan tekbirlerin

fazla olmasi bakimindan daha faziletlidir. Bununla birlikte gece veya giindiiz

kilman namazlarin dort rekat seklinde tek selamla kilinmasi da caizdir.>%*

1.2.43. Kiisif namazi

Ay’in, Diinya ile Giines arasina girmesinden dolay1 yeryliziiniin bazi
bolgelerine ayin golgesinin diismesine “giin tutulmasi/giines tutulmas: (kiistf)”
denir. Bu itibarla giines tutuldugunda kilian namaza “kiistf namaz1” denir.’%

Islam alimleri giines tutuldugu zaman cemaatle namaz kilinmasinin siinnet
oldugu hususunda ittifak, ancak bu namazin nasil kilinacagi ve hutbe okunup
okunmayacagi konusunda ihtilaf etmislerdir.’%¢

Glines tutuldugunda Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Giines ve
ay Allah’in dyetlerindendir. Bir kimsenin oliimiinden dolayi tutulmazlar. Onlar
(tutulmalariny) gordiigiiniizde namaza sigimn. %’

Hanefiler’e gore bu namaz diger nafile namazlar gibi kilinir. Yani her
rekatta bir riikQi ve iki secde yapilir. Ayrica sessiz kiraatte bulunulur. Zira ibn
Mes‘td, Ibn Omer, Semiire b. Ciindeb (v.60/680) ve Ebii Misa el-Es‘ari’nin
(v.42/662-63) de i¢inde bulundugu sahabi toplulugundan soyle rivayet edilmistir:
“Hz. Peygamber (s.a.v.) giines tutulmasi esnasinda bizim namaz kilisimiz gibi iki
rekdat namaz kildi ve namazda kiraati sessiz okudu.”*® Kiisif namazi toplanti
mahiyetinde oldugu i¢in insanlar arasinda fitne ve kargasaya sebebiyet verilmemesi

amaciyla tipki cuma namazinda oldugu gibi bu namazi devlet baskani veya

vekilinin kildirmas1 gerekir. Devlet baskaninin veya vekilinin bulunmamasi

381 Buhari, Salat 83; Miislim, Salatii’l-miisafirin 145.
382 Mevsili, a.g.e., 1, 92; Ayni, Bindye, 11, 513.

383 Ebli David, Tatavvu® 312.

384 Sirazi, Miihezzeb, 1, 161; Sirbini, a.g.e., 1, 462.
385Zuhayli, Vehbe, a.g.e., 11, ss. 395-396.

5% Ibn Riisd, a.g.e., 1, 220.

387 Buhari, Kiistfl; Miislim, Kiisf 21.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 16.
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durumunda ise herkes kendi basina iki veya dort rekat namaz kilabilir. Ancak bu
namazda hutbe okunmaz. Ciinkii konuyla ilgili hadislerde Hz. Peygamber (s.a.v.)
bu vakitlerde hutbe okunmasini degil, sadece namaz kilinmasini1 ve dua edilmesini
ifade etmistir. Safiiler’in iddia ettigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namazdan sonra
konusmasi hutbe manasinda anlasilmamasi gerekir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) oglu
I[brahim vefat ettiginden insanlar giinesin bu nedenle tutuldugunu zannetmislerdi.
Hz. Peygamber (s.a.v.) bu yanlig diisiinceyi diizeltmek i¢in konusmus ve kilinan
namazin hitkkmiinii 6gretmistir.’®

Safiiler’e gore de kiisif namazi iki rekattir. Ancak her rekatta iki kiyam, iki
rikkdl ve iki secdeyle kilmir. Bunun delili Hz. Aise’den gelen iki rivayet ile bu
manay1 teyit eden benzeri rivayetlerdir.>*

Hz. Aise’den gelen iki rivayet soyledir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) iki rekdt
icinde dort rekatl bir namaz kildi ve dort secde yapt1.”>' “Hz. Peygamber (s.a.v.)
giines tutulmas: namazini dort riikii ve dort secdeyle iki rekat halinde kildi. >%*

Yine Safii mezhebinde giines tutulmasi namazindan sonra hutbe okumak
stinnettir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) bu namazi kildiktan sonra Allah’a
hamdetmis ve: “Giines ve ay Allah’in dyetlerinden iki dyettir. Herhangi bir
kimsenin éliimii ve hayati i¢in tutulmazlar. >°* buyurmustur. Miislim’in rivayetinde
Hz. Peygamber’in bu hitabin ardindan, “Teblig ettim mi Allah tm! >** demesi hutbe

anlamina gelir.>*

1.2.44. Husif Namazi

Giines, Diinya, Ay dizilisinde aym uygun kosullarda diinya gdlgesine
girmesi sonucu kararmasina “ay tutulmasi (husif)” denir. Bu zaman diliminde
kiliman namaza da “Hustf namazi” denir. Hanefiler’e gore hustf namazi, diger
slinnet namazlar gibi miinferiden iki rekat olarak kilinir. Bu husustaki delilleri EbQ
Bekre’nin (v.51/671) su rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda ay tutuldu.

O iki rekdt namaz kildi. >°® Ay tutulmasi gece olmasi nedeniyle insanlarin bir araya

%9 Serahsi, a.g.e.,, 11, 74-76; Mevsili, a.g.e., 1, 95-96; Meydani, a.g.e., 1, 119.
390 Bkz., Buhari, Kiistf 1.

391 Buhari, Kiistf 3.

$92 Buhari, Kiisaf 19.

393 Buhari, Kiistf 9; Miislim, Kiisaf 1.

3% Miislim, Kiisiif 1.

95Safii, Umm, 1, 280; Sirbini, a.g.e, 1, ss. 596-597.

3% Buhari, Kiisaf 17.
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gelmelerinde mesakkat olabilece§inden bu namazin cemaatle degil, miinferiden
kilinmasi gerekir. Zira nafile namazlarda asil olan, miinferiden kilinmalaridir.
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu namazi cemaatle kildirdigina dair bir nakil de
yoktur.>"?

Safiiler, kiisif namazinda zikredilen deliller sebebiyle husif namazinin da
tipki kiistif namaz1 gibi kilinacagini sdylemislerdir.>*®

Ibn Riisd, bu konuda su agiklamalar1 yapmistir: Ihtilaf, asagida zikredilen
hadisin farkli anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle
buyurmustur:  “Giines ile ay Allah’in kudret ve biiyiikliigiinii gosteren
alametlerindendir. Ne bir kimsenin oliimii, ne de dirilisi icin tutulurlar.
Tutulduklarini gordiigiiniizde hemen Allah’a dua etmeye koyulun ve bu hal gegene
kadar namaz kilin ve sadaka verin’>” Hadiste gecen “Namaz kilin.” emrini,
“Giines tutuldugunda benim kildigim gibi namaz kilin.” seklinde anlayan Séfiiler,
ay tutulma namazinin da cemaatle kilinmasi gerektigini sdylemislerdir. Imam Safii,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) giines tutulma namazindaki fiilini, bu iki namaz
hakkindaki miicmel emrin bir agiklamasi saymistir. Dolayisiyla her ikisinin de
Restilullah’in (s.a.v.) fiiline gore kilinmasi1 gerektigini sdylemistir. Hanefiler ay
tutulurken kilinmasi emredilen namaz ile giines tutulurken emredilen namazin ayni
olmadigin1 soylemislerdir. Ciinkii ayin, giinesten daha fazla tutuldugu halde Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ay tutulmasi esnasinda namaz kildig rivayet edilmemistir.
Hanefiler, hadisteki “Namaz kilin.” emrinden, “Herhangi bir namaz kilin” anlamin1

¢ikarmislardir. Dolayisiyla bu namazin nafile namaz oldugu anlagilmis olur.5%

1.2.45. istiska Namaz1

Insanlarin, ihtiyag duyduklari zamanlarda &zel bir sekilde (namaz kilmak,
hutbe okumak, istigfar etmek ve hamdetmek) Allah Teéalda’dan yagmur yagdirmasini
istemelerine “istiska” denir.%%!

Yagmur duasi yapildiginda namaz kilmip kilinmayacagi hususunda
Hanefiler ile Safiiler arasinda goriis ayriligi oldugu gibi Hanefi alimleri arasinda da

farkli goriislerin olduguna ulagilmigtir.

37 Serahsi, a.g.e., 11, 76; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 96-97.
398Safif, Umm, 1, 280; Takiyyuddin, a.g.e., ss. 151-152.
39 Buhari, Kiistf 1; Miislim, Kiisof 21.

60 Tbn Riisd, a.g.e., 1, 224.

601Zuhayli, Vehbe, a.g.e., 11, 412.

102



Ebii Hanife’ye gore yagmur duasinda namaz kilinmaz, dua ve istigfar edilir.
Bu konuda onun nakli delilleri sunlardir: Kur’an’t Kerimde Allah (c.c.) soyle
buyurmustur: “Rabbinizden magfiret dileyin, ¢iinkii O ¢ok bagislayicidir. (Magfiret
dileyin ki) iizerinize gékten bol bol yagmur indirsin.”®” Bu ayette ve benzeri
ayetlerde®® Allah (c.c.) yagmur yagdirmayi, kendisinden magfiret ve bagis dileme
sartina baglamistir. Dolayisiyla istiskanin duadan ibaret oldugu anlagilmis olur. Hz.
Enes’in rivayeti: “Bir bedevi, Hz. Peygamber (s.a.v.) minberde iken, yagmur
yagmast i¢in dua etmesini istedi. Hz. Peygamber ellerini kaldirarak dua etmeye
basladi. Minberden inmeden bir bulut ortaya ¢ikti. Gelecek cuma giiniine kadar
yagmur yagdi.”®** Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yagmur duasinda namaz

kildirdigina dair nakledilen rivayetler,®%

¢ok defa meydana gelen ve herkesi
ilgilendiren bir konu (ummii’l-belva) hakkinda oldugu igin saz® kabul edilir.
Ciinkli bu namaz cemaatle kilinmis olsaydi bir kisi tarafindan degil, ¢ok sayida

kisiler tarafindan rivayet edilmesi gerekirdi.®"’

e®® ve cumhura gore ise yagmur duasinda cemaatle namaz

Imameyn
kilinmas1 stinnettir. Bu namaz tipki bayram namazi gibi kilinir. Yani ne ezan
okunur, ne de kamet getirilir. Imam kiraati agiktan okuyarak iki rekit namaz
kildurir.5%

Safiiler bu konuda rivayet edilen hadislere®'® istinaden yagmur namazinin
siinnet oldugunu belirtmislerdir.®!' Bu hadislerin en meshuru Abbad b. Temim’in
babasindan yaptig1 su rivayettir: “Ben, Hz. Peygamber’in yagmur isteme duasi
vapmak tizere ag¢ik bir alana ¢iktigini gérdiim. Arkasint insanlara déniip dua etmek
icin kibleye yoneldi. Sonra elbisesini tersine ¢evirdi. Daha sonra bize, kiraati

aciktan okuyarak iki rekdat namaz kildwrd. ”'?

602 Ngh 71/10-11.

603 Bkz., Had 11/52.

04 Byhari, Istiska 6; Miislim, Istiska 8.

605 Bkz., Buhari, Istiska 16; Miislim, Istiska 2.

606 Giivenilir (sika) bir rAvinin, kendisinden daha sika olan bir raviye aykir1 olarak rivayet ettigi
hadise, ayrica meshur olmasi gerektigi halde meshur olmayan rivayete denir.

%07 Mevsili, a.g.e., I, 97

608 Mevsili, a.g.e., I, 97.

09 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., ss. 413-415.

610 Bkz., Miislim, Istiska 2; Ibn Mace, IkaAmetii’s-salat 153;

611 Safil, Umm, 1, ss. 281-283; Nevevi, Mecmii*, V, 63.

612 Byhari, Istiska 16.
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1.2.46. Sehiv Secdesinin Yapilma Zamani

Hanefiler ve Safiiler, namaz i¢inde yapilan bir takim hatalardan dolay1
namazin sonunda yanilma (sehiv) secdesinin yapilmasi gerektigini ifade
etmiglerdir. Bu hatalarin ne oldugu konusunda her iki mezhepte de farkli bakis
acilar1 vardir. Her iki mezhep de konuyla ilgili varit olan farkli rivayetlerden
hareketle, namazin sonunda yapilmasi gereken sehiv secdesinin, “selam verilmeden

once mi, yoksa sonra mi? eda edilmesi gerektigi” hususunda farkli goriisler beyan

613 614

etmislerdir. Bu hususta Hanefiler®'” selam verildikten sonra, Safiiler®'® ise
oncesinde yapilmasi gerektigini belirtmislerdir.

Hanefiler’in nakli delili, “Kim namazda siiphelenirse, selam verdikten
sonra, iki secde yapsin.”°" hadisidir. Bu hadisin yan1 sira Ibn Mes‘ad’un, Aise ve
Ebl Hireyre’nin su rivayetini de esas almislardir: “Hz. Peygamber (s.a.v.),
selamdan sonra sehiv secdesi yapmustir.”®'® Hanefiler, selam verilmeden once
sehiv secdesinin yapilmasi gerektigini bildiren, Safiiler’in delil aldig: rivayetleri su
sekilde agiklamistir: Bu rivayetler, ikinci selam verilmeden once sehiv secdesinin
yapilmasi gerektigi anlaminda anlasilmalidir. Hanefiler, ayrica “Hz. Peygamber’in
fiill stlinnetlerinde farklilik goriiliince, so6zlii slinnetine bagvurulur.” kuralini
benimsemislerdir. Zira hem yukarida zikredilen sozlii hadisten hem de “Her
yanilma nedeniyle selamdan sonra iki secde vardir’®'’ hareketle bu kanaate
varmiglardir. Hanefiler’in akli gerekcesi de su sekildedir: Sehiv secdesi, namaz
esnasinda yapilan hatanin hemen ardindan eda edilmeyip, namazin en sonuna
geciktirilerek yapilmas1 gereken bir secdedir. Eger selam verilmeden Once
yapilacak olsayd: tilavet secdesi gibi asil yerinde yapilmasi daha uygun olurdu.
Namazin en sonuna birakilmasinin nedeni, yanilma olasiliginin halen devam ediyor
olmasidir. Selamdan 6nce ise yanilma olasilig1 halen devam ettiginden, selamdan
sonraya birakilmasi gerekir demislerdir.!®

Safiiler’in bu konudaki delilleri, Hz. Peygamber’in: “Sizden biri namazinda

siiphe ederse..., selam vermeden énce iki secde yapsin.”®" hadisi ile Abdullah b.

613 Serahsi, a.g.e., 1, ss. 219-220; Mevsili, a.g.e., I, 97.
614RAfIY, a.g.e., 11, ss. 97-98.

615 Eb{i Davad, Salat 192.

616 Byhari, Sehiv 2; Miislim, Mesacid 91; Tirmizi, Salat 172.
17 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 280; Ebsi David, Salat 200.
618 Serahsi, a.g.e., 1, 220.

619 Miislim, Mesacid 88.
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Biitheyne’nin: Hz. Peygamber otururken selamdan once tekbir aldr ve iki secde

620 rivayetidir. Safiiler, Hz. Peygamber’in sehiv secdesini

yapti, sonra selam verdi.
selamdan sonra yaptigina dair rivayetlerin bulundugunu, ancak en son
uygulamasinin, sehiv secdesinin selamdan 6nce yapilmasi seklinde oldugunu ifade
etmislerdir. Bu nedenle sehiv secdesinin selamdan Once yapilmasi gerektigini
bildiren hadisleri, selamdan sonra eda edilmesi gerektigini bildiren hadislere tercih
etmislerdir.%?!

AklIl gerekgeleri de su sekildedir: Sehiv secdesi namazdaki bir eksikligi

gidermek i¢in yapilir. Selam veren kimse ise namazdan ¢ikmis olacagindan bu

secdenin selamdan dnce yapilmas1 daha uygun olur.??

1.2.47. Sehiv Secdesini Gerektiren Bazi Durumlar

Hanefiler’e gore sessiz okunmasi gereken yerde sessiz, sesli okunmasi
gereken yerde de imamin sesli okumasi vaciptir. Dolayisiyla sessiz okumasi
gereken yerde yanilarak sesli okuyan veya bunun aksini yapan imamin sehiv
secdesi yapmasi da vaciptir. Ayn1 sekilde bayram tekbirlerinin alinmasi da vacip
kabul edildiginden yanilarak terkedilmesi durumunda yine sehiv secdesi yapilmasi
vaciptir.®?
Safiiler’e gore ise imamin sesli veya sessiz okumasi, bayram namazi

tekbirlerinin getirilmesi stinnet oldugundan bunlarin unutularak veya kasit olarak

terk edilmeleri halinde sehiv secdesi gerekmez.5%*

1.2.48. Cemaatin Sehiv Secdesi

Hanefiler’e gore imam sehiv secdesini terk ederse, cemaat de imamla
cemaat arasinda muvafakat saglanmasi ve muhalefetin 6nlenmesi i¢in secdeyi terk
etmesi gerekir.®?

Safiiler’e gore ise imam namazda yanildiginda sehiv secdesi yapmazsa,
cemaatin onun selamindan sonra sehiv secdesi yapmasi1 gerekir. Cilinkii imamin

selamindan sonra cemaatin imamla baglantist kesilir. Dolayisiyla selamdan sonra

620 Miislim, Mesacid 85.

021 Sirbini, a.g.e., 1, 439.

022 Nevevi, a.g.e., IV, 111.

623 Serahsi, a.g.e., I, 222; Mevsili, a.g.e., 1, 98.

24 Sirazi, Miihezzeb, 1, 172-174; Nevevi, Minhdc, ss. 33-34.
2’Merginani, a.g.e., 1, 75; Mevsili, a.g.e., 1, 98-99.
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cemaatin sehiv secdesini yapmasi imama aykir1 bir davrams degildir.®*® Safii
alimlerden Miizen1 (v. 264/878) ve Ibnii’l-Vekil (v. 716/1317), bu konuda Hanefiler

ile ayn1 goriisii paylasmislardir.5?’

1.2.49. Yamlarak Besinci Rekata Kalkan Kisinin Durumu

Bu konuda Hanefiler ile Safiiler arasinda goriis ayriligi bulunmakla birlikte,
konuyla ilgili Hanefi alimleri de farkli kanaat tasimaktadirlar.

Ebl Hanife ile Ebl Yusuf’a gore son oturusu unutarak besinci rekata
kalkan, bu rekatin secdesini heniliz yapmamigsa geri doner ve oturur. Vacibi
geciktirdiginden dolayr da sehiv secdesi yapar. Eger besinci rekatin secdesine
gitmisse kilmis oldugu farz namazi batil olur, yani nafile namaza doniisiir. Bes
rekatl nafile namaz da mesrii olmadigindan, bu namaza bir rekat daha ekleyerek
alt1 rekata tamamlamasi1 gerekir. Bunun delili, “Hz. Peygamber (s.a.v.) betird’yi
yasakladi. "%*® rivayetidir. Bu rivayette “betird” ifadesi tek rekat olarak kilman
néfile namazi ifade eder.®”’

Imam Muhammed’e gore ise temel iizerine temel kurulamayacagi icin bu
namaz asildan batil olur. Yani bu namazin farziyeti batil olduguna gore asli da batil
olmustur. Ciinkii iftitah tekbiri farz namaz i¢in alinmisti. Namazin farziyeti batil
olunca iftitah tekbiri de batil olmustur.®*°

Safifler’e®! gore ise son oturusu unutarak besinci rekata kalkan kisi, bu
rekatin secdesini yapmis olsa da olmasa da hatasini fark ettigi anda tahiyyata doner,
sehiv secdesi yaparak selam verir. Bu namazi altiya tamamlamak zorunda degildir.
Clinkii nafile namazi tek rekatla kilmak da caizdir. Safiiler’in konuyla ilgili delili,
Ebl Hiireyre’nin su rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kildi ve iki rekdtta
da ayaga kalkti. Cemaat, onu uyarmak igin tesbih getirdi, fakat Hz. Peygamber

(s.a.v.) namaza devam etti. Namaz1 bitirince iki secde yapt. "%

1.2.50. Rekatlarin Sayisinda Siiphe Etmek
Hanefiler, namazda kag¢ rekat kildigi hususunda ilk defa siipheye diisen

kisinin namazini yeniden kilmas1 gerektigini ifade etmislerdir. Zira Hz. Peygamber:

626 Maverdi, Havi’l-kebir, 11, 228; Nevevi, Mecmii ‘, IV, 95.
627 Maverdi, Havi’l-kebir, 11, 228;

628 Zeylal, Nasbu r-rdye, 11, 173-174.

029 Mevsili, a.g.e., 1, 98-99; Ibn Hiimam, a.g.e., I, 525-528.
630 Mevsili, a.g.e., 1, 98-99

031 Rafif, a.g.e., 11, 83; Dimyati, a.g.e., I, 199.

632 Buhari, Kitabu’s-Sehv 1; Tirmizi, Salat 152.
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“Biriniz namazda gsiipheye diiser, ii¢ rekdat mi yoksa dort rekat mi kildigini
bilemezse ve bu da ilk yanilmas: ise namazi yeniden kilar.”%** buyurmustur. Ciinkii
namazi yeniden kilmasi, onu slipheden kurtarir. Kararsizligin ardindan namaza
devam etmesi ise onu tedirginlige daha cok stiriikler. Oysaki ibadetleri tam olarak
yerine getirebilmek igin tedbirli davranilmasi daha uygun olur.%**

Fakat namaz kilarken zaman zaman bu sekilde siipheleniyorsa iistiin gelen
kanaatine (zann-1 galib) gore hareket eder. Yani ii¢lincli rekatt mi1 dordiincii rekati
mi1 kiltyorum seklinde siiphe edip, dordiincii rekatr kildigina dair kanaat getirirse
dordiincii rekattan namazina devam eder. Hangi rekatta olduguna karar veremezse
en az kildig1 rekata gore namazini tamamlar Bunun delili, “Kim namazinda siipheye
diiserse, dogruyu aragtirsin.”®*® hadisiyle “Miimin, Allahin nuruyla bakar. %
hadisidir. Zira bdyle bir kimse namazi yeniden kilacak olursa daha fazla siipheye
diiser. Bu durum zamanla kendisinde aliskanlik haline gelince de namaza devam
etmesi epey glic olabilir. Bu nedenle iistiin gelen kanaatine gore hareket etmesi
neticesinde, kalbinin ona taniklik etmesi yeterli olur.®’

Imam Safii, kalpte olusan kanaate baska bir delil eklenmedigi siirece kalbin
tamkligini yeterli gdrmemistir. Imam Safil bu gériisiine, “Zan ise hi¢c siiphesiz

7638 ayetinden hareketle varmistir. Bu

hakikat bakimindan bir sey ifade etme:z.
itibarla ti¢iincii rekatt mi1 dordiincii rekati m1 kildigina dair stiphe eden kisinin, -ilk
defa siipheye diismiis olsa bile - en az rekat sayisim1 esas almasi gerekir demistir.
Dolayistyla bu kisi namazim1 bu esasa gore tamamlar ve sehiv secdesi yapar.
Namazini yeniden kilmasina gerek yoktur.®*

Imam Safii bu hususta ayrica su hadisi delil getirmistir: “Biriniz namazinda
stiphelenip, bir mi iki mi kildigini bilmezse kildig1 rekati bir kabul etsin, iki mi ii¢
mii kildigim bilmezse kaldiklarini iki kabul etsin. U¢ mii dort mii kildigini bilmezse

kildiklarint ii¢ kabul etsin. Sonra namazinmi tamamlaymca otururken, selam

%33 fbn Ebi Seybe, Musannef, 1, 385.

634 Serahsi, a.g.e., 1, 219; Mevsili, a.g.e., 1, 100.

635 Buhari, Salat 31; Miislim, Mesacid 89.

636 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 15; Heysemi, Ebii’l-Hasen Niariiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileymén
el-Heysemi (v. 807/1405), Mecmeu ’z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Kahire: Mektebetii’l-
kiidsi, 1414/1994, 1-X, X, 268.

37 Serahsi, a.g.e., 1, 219; Merginani, a.g.e., I, 75; Mevsili, a.g.e., 1, 100.

638 Necm 53/28.

639 Nevevi, Mecmii ‘, IV, 120; Takiyyuddin, a.g.e., ss. 124; Sirbini, a.g.e., 1, 288.
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vermeden oOnce iki defa secde etsin.”®** Hadiste siiphenin ilk olmasi durumunda
namazin yeniden kilinacagina dair bir delalet s6z konusu degildir. Yine diger bir
hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Biriniz namazda siipheye
diiser de ii¢ rekdat mi dort rekdt mi kildigini bilmezse, siipheyi atsin ve namazini
yakine (en az olana) gére bina etsin”**'buyurmustur. Imam Safii biitiin bu deliller
nedeniyle namazda kaginci rekatta olduguna dair siiphelenen kisinin her haliikarda
en az rekdt sayisint esas almasi ve sehiv secdesi yapmasi gerektigini ifade

etmistir.®4?

1.2.51. Tilavet Secdesinin Hiikmii

Kur’an’daki secde ayetlerinin okunmasi veya isitilmesi halinde yapilan
secdeye “tilavet secdesi” denir. Hanefiler’e gore secde ayetini okuyanin da
dinleyenin de tilavet secdesi yapmasi vaciptir. Hanefiler’in delilleri sunlardir: Secde
ayetlerinde gecen “Secde edin.” emri ve “Secde dyetini okuyanin secde etmesi
gerekir. Secde dyetini dinleyenin de secde etmesi gerekir.”** hadisinde gegen “Ze”
lafz1 viicObiyet ifade eder. Ayrica Hz. Osman, “Kur’an’i isitene secde etmek
vaciptir.’®** demistir. Baz1 secde ayetlerinde ise secde etmemek kinanir ki,** bu da
secde etmenin vacip oldugu anlamina gelir.%4¢

Safiiler’e gore ise secde ayetini okuyanin da dinleyenin de tilavet secdesi
yapmas1 siinnettir. Safiiler’in delilleri soyledir: Ayetlerde secde etmedigi igin
kinanan kimseler, miisliimanlar degil kafirlerdir. Bu nedenle secde ayetlerindeki
kinamanin vacibin terk edilmesinden kaynaklandigi sdylenemez. %

Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢dlde yasayan bir bedeviye Islam’m temel
unsurlarin1 6gretmisti. O, lizerime diisen bagka bir sey var m1? diye sorunca, O’da
(s.a.v.): “Haywr yok, ancak ndfile kilabilirsin.” demistir. Adam, bundan ne fazlasini
ne de eksigini yaparim deyince, Hz. Peygamber : “Dogru séylediyse kurtuldu! **
demistir. Dolayistyla tildvet secdesinin farz olmadigi aksine siinnet oldugu

anlasilmis olur. Ote yandan Zeyd b. Sabit (v.45/665), “Ben Necm siiresini

40 Tirmizi, Salat 180; Ibn Mace, Tkametu’s-salat222.

%41 Thn Mace, Tkametii’s-salat 132.

%42 Remli, a.g.e., 11, 80.

643 Zeylal, Nasbu r-Raye, 11, 178.

644 Buhari, Siictdii’l-Kur’an 9.

645 Bkz., Insikak 84/21.

646 Serahsi, a.g.e., 11, 4; Kasani, a.g.e., 1, 180;Mevsili, a.g.e., 1, 100.
%47 Nevevi, Mecmii‘, IV, 61; Sirbini, a.g.e., 1, 441.

648 Byhari, Iman 34.
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Resilullah’a okudum. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunda tildvet secdesi yapmadi.”*%

demistir.®>°

1.2.52. Secde Ayetleri

Hem Hanefi hem de Safiiler’e gore Kur’an’daki secde ayetleri on dort
tanedir.%>! Bu ayetler sunlardir: A‘raf 7/206, Ra‘d 13/15, Nahl 16/49, Isra 17/109,
Meryem 19/58, Hac 22/18, Furkan 25/60, Neml 27/25, Secde 32/15, Fussilet 41/37,
Necm 53/62, Insikak 84/21, Alak 96/19, Hac 22/77 (Safiiler’e gore), Sad 38/24
(Hanefiler’e gore).

Hac sfiresi 77. ayet®?

ile ilgili gortisler:

Hanefiler konuyla ilgili asagidaki delillerden hareketle, Hac stresi 18.
ayetin secde Ayeti, 77. ayetin ise namaz secdesi oldugunu belirtmislerdir: ibn
Abbas’in ve Ibn Omer’in rivayeti: “Hac siresindeki tildvet secdesi birincisidir (18.
ayettir). Ikincisi (77. dyet) ise tildvet secdesi degil namaz secdesidir.” Hac slresi
77. ayette, “Ey iman edenler riikii edin secde edin.” denilerek riiki ile secdenin bir
arada zikredilmesi, buradaki secdenin namaz secdesi oldugunu bize gosterir.
Nitekim Al-i imran stresinde de “Secde et, riikii et.” denilmistir.%>3

Safiiler,®* asagidaki rivayetlere binaen Hac sfirresi 77. ayeti secde ayeti
kabul etmislerdir: Ukbe b. Amir el-Citheni rivayetinde soyle demistir: “Ya
Resiuilellah! Hac stresinde iki secde bulundugundan bu sure tistiin kilimmistir. O da:
Evet, kim secde yapmayacaksa o iki dyeti okumasin dedi.”®* Yine Ibn Omer’in
mevlas1 Nafi* soyle rivayet etmistir: “Omer b. Hattdab, Hac siiresini okumus ve

b

bunda iki secde yapmuistir. Sonra: “Stiphesiz bu siure iki secdeyle iistiin kilinmigtir.’
dedi. "%°

Sad siiresi 24. ayet® ile ilgili goriisler:

Hanefiler, asagida zikredecegimiz rivayetlere istinaden Sad siresi 24. ayetin

secde ayeti oldugunu soylemislerdir. Ebt Said el-Hudri’nin rivayeti: “Hz.

649 Buhari, Siicidii’l-Kur’an 6.

6308afit, Umm, 1, 160.

61 Serahsi, a.g.e., I1, ss. 6-7; Sirbini, a.g.e., I, 411.

6525, AR gl 528050 2151 08 5) & shal (it G
653 Serahsi, a.g.e., 11, 6; Kasani, a.g.e., 1, 193,

054Sirbin, a.g.e., 1, 411.

55 Ebi David, Siictdii’l-Kur’an 1.

656Muvatta’, Kur’an 5. -

657 LG5 laS) HA 545, Haainia 85 W A% Gl
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Peygamber (s.a.v.) minberde Sad siresini okudu. Asagi indi ve secde etti. Insanlar
da onunla beraber secde etti. Ikinci cuma yine Sad siresini okudu ve insanlar secde
etmeye hazirlandilar. Indi ve secde etti. Insanlar da onunla birlikte secde etti. Ve
soyle dedi: Bu (ayetteki secde) peygamberlerden birinin tévbesidir. Fakat ben sizin
secdeye hazirlandiginizi gérdiim, dedi. (Minberden) indi, secde etti ve (ashap da)
secde ettiler.”%® Hz. Osman’in namazda Sad sfiresini okuduktan sonra secde ettigi,
insanlarin da ona uydugu rivayet edilmistir.®®® Bu sekilde secde etmeleri,
sahabilerin huzurunda olmus ve hi¢ kimse buna itiraz etmemistir. Eger bu stredeki
ayet, secde ayeti olmasaydr Hz. Osman’in bunu namaza sokmasi caiz olmazdi.%*°
Safiiler’e gore ise Sad slresinin 24. ayet, tilavet secdesi degil siikiir
secdesidir. Safiiler’in delillerinden bazilar1 sunlardir: Sad stresindeki bu ayette, Hz.
David’un tovbesinin kabul edilmesi sonucunda secde ettiginden bahsedilmektedir.
Ayrica bu mana Hz Peygamber’in su hadisiyle de teyit edilmistir: “Allah’in
peygamberi Déavid, tovbe icin secde etti; ben ise siikiir icin secde ettim. %!
Dolayisiyla boyle bir davranisin varligi, bu ayetin okunmasi veya igitilmesi

sebebiyle tilavet secdesinin degil, slkiir secdesinin gerekecegini bize

gostermektedir. 6

1.2.53. Tilavet Secdesinin Kaza Edilmesi

Hanefiler’e gore tilavet secdesinin yapilmasi vacip oldugundan, zamaninda
yapilmamasi durumunda daha sonra kaza edilmesi gerekir.%%

Safiiler’e gore ise tilavet secdesinin yapilmasi siinnet oldugundan kaza

edilmesi gerekmez.%*

1.2.54. Tilavet Secdesinin Eda Edilme Sekli
Her iki mezhebe gore de tilavet secdesinde asil olan riikiin, “secde etmek”
tir. Tilavet secdesi eda edilecegi zaman iizerinde ittifak edilen hususlar sunlardir:

Tahdret, setr-i avret, istikbal-i kible ve namazi bozan seyler.®®> fhtilaf edilen

958 Ebi David, Siictid(’l-Kur’an 5.

659 Darekutni, Siinen, 11, 269.

%0 fbn Hiimam, a.g.e., 11, 12.

061 Nesai, Iftitah 48.

662 Nevevi, Mecmii ‘, IV, 60.

63 Mevsili, a.g.e., 1, 101.

664 Sirbini, a.g.e., I, 411.

%65 Sirbini, a.g.e., 1, 298; Kuddri, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-
Kudari (v. 428/1037), Muhtasaru’l-Kuduri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1997,
s. 20.
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konular ise su sekildedir: Secdeden once niyet etmek, iftitah tekbiri almak, tekbir
esnasinda ellerin kaldirilmasi, intikal tekbiri, secdeye ayakta veya oturarak niyet
etmek, secdeden sonra ayaga kalkmak ve secdeden sonra selam vermek.

Hanefiler’e gore tilavet secdesi soyle yapilir: Tekbir alinir ve dogrudan
secdeye gidilir. Tipki namaz secdesi gibi secde yapildiktan sonra tekbir alinarak
ayaga kalkilir. Yani secdeden sonra tesehhiide oturulmaz ve selam verilmez. Ciinkii
tesehhiit ve selam namazdan c¢ikis (tahlil) i¢in mesrG kilinmistir. Oysa tilavet
secdesinde iftitah tekbiri (tahrim) alinarak namaza giris yapilmamistir ki, namazdan
c¢ikmak icin gerekli olan tesehhiid ve selama ihtiya¢ duyulsun. Ayrica secdeye
giderken veya kalkarken alinan tekbirler siinnet kabul edilmistir. Tilavet secdesinin
bu sekilde yapilmasi Ibn. Mes*tid’dan (r.a.) rivayet edilmistir.%

Safii mezhebinde ise tilavet secdesi yere oturmak suretiyle sdyle yapilir:
Niyet edildikten sonra eller kaldirilarak thram tekbiri alinir. Sonra ikinci bir tekbir
alinarak secdeye gidilir. Secde yapildiktan sonra tekbir alinir ve oturmak iizere
secdeden kalkilir, oturulur ve selam verilir. One ¢ikan goriise gore (ezhar kavil)
tilavet secdesi i¢in iftitah tekbiri ve selam sarttir. Diger bir goriise gore ise iftitah

tekbiri ve selam sart degildir.’

1.2.55. Oturmaya Giicii Yetmeyen Hastanin Namaz Kilma Sekli

Hem Hanefiler hem de Safiiler, “Namaz: ayakta kil. Yapamazsan oturarak
kil. ”%%8 hadisiyle ima ile namaz kilmay1 mesr(i kilan diger hadislerden®®” hareketle,
ayakta durmaya giicli yetmeyen hastanin, namazini oturarak ima ile kilabilecegini
ifade etmislerdir.”® Ancak, oturmaya da giicii yetmeyen hastanm, sirt {istii yatarak
mi1 yoksa yan yatarak m1 namaz kilmasinin daha faziletli olacagi noktasinda ihtilaf
etmislerdir.

Hanefilere gore, imkan oldugu siirece kibleye yonelmek farz oldugundan,
sirt Uistii yatarak ima ile namaz kilmak daha faziletlidir. Ciinkii kisi sirt tistii yatarak
ima ile namaz kilarken bas isareti tamamen kibleye yonelik olur. Yan iistii uzanarak

namaz kilan kisinin ise ima ile kilarken bas1 kible yoniinden sapabilir.®”!

% Mevsili, a.g.e., 101; Ibn Hiimam, a.g.e., II, 24.

%7 Sirbini, a.g.e., 1, 445; Remli, a.g.e., 11, 100.

668 Byhari, Taksiru’s-salat 19; Tirmizi, Salat 157.

669 Bkz., Zeylai, Nasbu r-rdye, 11, 176; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 11, 435.

670 Sirazi, Miihezzeb, 1, 191; Mevsili, a.g.e., 102-103.

71 Serahsi, a.g.e., 1, ss. 212-213; Kasani, a.g.e., I, ss. 106-107; Mevsili, a.g.e., I, ss. 102-103.
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Safiiler’e gore ise yan yatarak namaz kilmak daha evladir. Safiiler bu
disiincelerini, “Namazi kildimiz mi, gerek ayakta, gerek otururken ve gerek yan

7672 ayetiyle delillendirmislerdir. Zira ayette sirasiyla

vatarak hep Allah’t anin.
ayakta, oturarak ve yan istii uzanarak Allah’1 zikretmekten bahsedilmistir. Yine
Resdlullah (s.a.v.), sahdbeden imran b. Husayn’a (v.52/672), “Ayakta namaz kil!
Buna gii¢ yetiremezsen oturarak; buna da gii¢ yetiremezsen yan iistii uzanarak
namaz kil. ”%"> demistir.5*

Dirican’in ¢alismasinda®”® konu yanlis atiflar arasinda degerlendirilmis ve
Safiiler’e nispet edilen goriis soyle zikredilmistir: “Sirt tistii yatarak namaz kilmak

b

sadece bunu yapabildigi takdirde caizdir.” Cilimlenin devaminda Hanefiler’in
goriisii de; “Hanefiler’deki fark, yan yatabiliyorsa sirt {istii yatamaz olmasidir.”
seklinde belirtilmistir.

Oncelikle ifade etmeliyim ki, Safiiler’e nispet edilen birinci ciimleden ne
kastedildigi tarafimizca anlagilamamustir. Ikinci ciimle ise Hanefiler’in goriisiiyle
bagdasmamaktadir. Konuyla ilgili dipnotta verdigimiz kaynaklara bakildiginda
Dirican’in ¢alismasinda zikredilenlerin aksine yukarida verdigimiz bilgilerin dogru

oldugu, dolayisiyla da el-Muhtar isimli eserde yanlis bir atfin olmadigi

anlagilacaktir.

1.2.56. Riikii ve Secde Etmeye Giicii Yetmedigi Halde, Ayakta Durmaya
Giicii Yeten Hastanin Namazi
Hanefiler’e gore rilkli ve secde etmeye giicli yetmedigi halde, ayakta
durmaya giicii yeten hastadan kiyam farziyeti diiser. Dolayisiyla bu kisi namazini
ayakta kilabilecegi gibi oturarak ima ile de kilabilir. Ancak oturarak ima ile namaz
kilmas1 daha faziletlidir. Ciinkii ima, riikii ve secde edene benzemek i¢in mesrQ
kilindigindan oturma durumu bu benzerligi daha iyi saglamaktadir. Ayrica su
bilinmelidir ki, kiyam, riikki ve secde i¢in farz kilinmistir. Yani ardindan secde
edilmeyen kiyam farz degildir. Tilavet ve sehiv secdelerinde kiyamsiz secde mesrii

kilinmasina ragmen, secdesiz bir kiyam ise mesr(i kilinmamugtir.¢

72Nisa 4/103.

673 Buhari, Taksiru’s-salat 19; Tirmizi, Salat 157.

674 Maverdi, Havi'l-kebir, 11, 196; Rafii, a.g.e., 1, 484.

"Dirican, Hilal, el-Mevsili’'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Safii’yve Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 61.

676 Serahsi, a.g.e., 1, 213; Mevsili, a.g.e., 1, 103.
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Safiiler’e gore ise bir Onceki meselede agiklanan gerekgelerden Otiiri
namazini kiyamda ima ile kilmasi gerekir. Ciinkii hem ilgili ayette hem de hadiste
namazin nasil kilinacagi hususunda siralama zikredilmistir. Kiyama giicli yetmeyen
kisiden kiraat farziyeti diismeyecegi gibi kisinin bir rikknii eda etmekten aciz

kalmas1 da diger riikiinlerin ondan diismesine sebep degildir.®”’

1.2.57. Bas imasiyla Namaz Kilmaya Giicii Yetmeyen Kisinin Namaz1

Hanefiler’e gore basi imasiyla namaz kilmaya gili¢ yetiremeyen hasta,
namazini erteler ve daha sonra kaza eder. Boyle bir kisi kas veya goz isaretiyle ya
da kalbiyle namaz kilamaz. Ciinkii el veya ayak imasiyla namaz kilmak caiz
olmadig1 gibi secdenin farziyeti de s6z konusu sekillerle eda edilmis olmaz. Bas
imastyla namaz kilmaya cevaz verilmesi, secdenin bas ile yapilmasindan
kaynaklanmistir. Ayrica ima isaretten ibarettir. Isaret de ancak bas ile olur. Goziin
hareketine ise gevirip bakma (inha) denir, ima denmez. Ote yandan Hz. Peygamber
(s.a.v.), imran b. Husayn’a: “Ayakta namaz kil! Buna gii¢ yetiremezsen oturarak;
buna da gii¢ yetiremezsen yan iistii uzanarak namaz kil. "%’® buyurmustur. Hadiste
hastanin en son uzanarak namaz kilabileceginden bahsedilmis, kas ve goz isaretiyle
namaz kilabileceginden bahsedilmemistir. Yine Ibn Omer, “Hasta, secde etmeye
gii¢ yetiremezse bas imasiyla namaz kilar, alnina (secdeye koymak icin) bir sey
kaldirmaz. " demistir.%°

Safifler’e®! gore bas isaretiyle namaz kilamayan hasta, kas veya goz
isaretiyle namaz kilar. Bu sekilde de kilamiyorsa namazin fiillerini kalbinden
gecirerek namazini eda etmesi gerekir. Yani insanin akli melekesi oldugu siirece
namazina devam etmesi gerekir. Zira miikellef olmanin sebebi akildir. Ayrica kisi
giic yetirebilecegi kadar sorumlu olur. Bu manada Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Size bir seyi yasakladigimizda o seyden uzaklasin. Yine size bir seyi

emrettigimizde o seyin gii¢ yetirebileceginiz kadarini yapin. %%

677 Sirazi, Niiket, ss. 107-108; Rafii, a.g.e., I, 481; Nevevi, Mecmi *, 111, 263.
678 Buhari, Taksiru’s-salt, 19; Tirmizi, Salat 157; Ebl Dav(d, Salat 175.
7Muvatta’, Kasru’s-salat 74; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 11, 435.

%80 Serahsi, a.g.e., I, 217; Merginani, a.g.e., I, 77; Mevsili, a.g.e., 1, 103.

681 Rafii, a.g.e., 1, 485; Nevevi, Mecmii *, IV, ss. 315-317.

82 Miislim, Fedail 130.
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1.2.58. Ima ile Namaz Kilanin, Riiki ve Secde Etmeye Gii¢ Yetirmesi

Hanefiler’e gore ima ile namaz kilan kisi, namazdayken riikkii ve secde
etmeye gii¢ yetirirse, namazini birakip yeniden kilmasi gerekir. Ciinkii kisinin bu
sekilde namazina devam etmesi, giicliinlin zayif {lizerine bina edilmesi manasina
gelir ki, bu da caiz degildir.®%*

Safiiler’e gore ise bu kisinin namazini birakip yeniden kilmasina gerek
yoktur. Zira kisi namazin riikiinlerinden birine muktedir oldugundan bunu terk

edemez.%%

1.2.59. Deliren veya Bayilan Kimsenin Ge¢mis Namazlari

Hanefilere gore deliren veya bayilan kisinin, bes vakte kadar {lizerinden
gecmis olan namazlar1 kaza etmesi gerekir. Eger iizerinden gegen namazlar bes
vakitten fazla ise “Zorluk giderilir.” kaidesi geregince bu namazlar1 kaza etmesi
gerekmez.%®° Hanefiler’in bu konudaki delili su rivayetlerdir: Hz. Ali dért namaz
stiresince baygin kalmis ve bunlari kaza etmistir. Ammar b. Yasir de bir giin ve bir
gece baygim kalmis ve namazlarimi kaza etmistir. Abdullah b. Omer ii¢ giin ii¢c gece
baygin kalmig, fakat bu zaman zarfinda {iizerinden gegcen namazlart kaza
etmemistir.*® Hanefiler bu iic durumdan hareketle, bayginlik siiresinin uzun
olmasini delilige, kisa olmasini ise uykuya benzetmislerdir. Bu takdirde de kisa
zaman ile uzun zaman arasini ayiracak bir 6l¢iiniin tespit edilmesi gerektigini ifade
etmislerdir. Iste bu saikten hareketle bir giin bir geceyi veya daha az olan zaman
zarfim1 kisa kabul etmislerdir. Cilinkii bu siire zarfinda namaz tekrarlanma siniria
girmez. Yani bir giin bir gece bayilan kisi, her vakit i¢in sadece bir defa kaza etmis
olur. Bir giin bir geceden fazlasi ise uzun kabul etmislerdir. Zira bu durumda namaz
tekrarlanma smirina girer. Yani bir giin bir geceden fazla bayilan kisi vakit
namazlarimdan her birini defalarca kaza etmesi gerekebilir.%’

Safiiler’e gore ise bayginlik durumu ister az ister ¢ok olsun bayilan kisinin
namazi kaza etmesi gerekmez. Cilinkli kazanin farz olmasi, edanin farz olmasina
baghdir. Bu kimselere eda farz olmadigi i¢in kaza da farz olmaz. Bu hususta

Safiiler’in delili su hadistir: “Iyilesinceye kadar deliden, buliiga erisinceye kadar

83 Serahsi, a.g.e., 1, ss. 212-215; Mevsili, a.g.e., 1, 103.

%84 Yiimni, a.g.e., 11, ss. 447-448; Nevevi, Mecmii ‘, IV, 318.

85 Mevsili, a.g.e., I, 103.

686 Abdurrezzak, Musannef, 11, 479; ibn Ebi Seybe, Musannef; 11, 71.
%87 Serahsi, a.g.e., I, 217.
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cocuktan, uyanincaya kadar uyuyan kimseden kalem kaldirilmistir. ”®%® Bu hadise
binaen bayilan veya herhangi bir sebepten 6tiirii akli kaybolan kimseler deliye kiyas
edilmistir. Ancak haram olan bir seyden dolay1 kisinin akli kaybolursa geg¢mis

namazlarim kaza etmesi gerekir demislerdir.%’

1.2.60. Yolculukta Namazin Kisaltmasi

Islam alimleri, yolculuga cikan kimselerin dort rekatli namazlari iki rekat
olarak kilmalarinin caiz oldugu hususunda goriis birligi icerisindedirler. S6z konusu
namazi kisaltmanin hiikmii noktasinda ise farkl1 goriisler beyan etmislerdir.®>°

Hanefiler, yolcunun dort rekath bir farz namazi iki rekat olarak kilmasimin
vacip oldugunu soylemistir. Dolayisiyla Safiiler’in dedigi gibi iki veya dort rekat
olarak kilmabilecegi hususunda yolcuya herhangi bir muhayyerlik hakki taninmaz.
Yolcu, namazi dort rekat olarak kilarsa ilk iki rekat farz, son iki rekat nafile yerine
gecer. Eger namazi dort rekat olarak kilar da birinci tesehhiide oturmazsa, bu
tesehhiid farz oldugundan namaz batil olur.®"

Hanefiler’in delilleri:

Hz. Aise’nin rivayeti: “Namaz ikiser rekat olarak farz kilindi. Yolculukta bu
oldugu gibi birakild, ikamet halinde ise fazlalastirildi. "

Ibn Abbas’in rivayeti: Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur; “Dogrusu
Allah (c.c.), Peygamberinin lisant iizere namazi gehirde dort, seferde ise iki rekdt
olarak iizerinize farz kild. "

Bu hadislerden de anlasilacag iizere yolculukta namaz iki rekat olarak farz
kilinmistir. Bu nedenle yolculukta namazin dort rekat oldugu, iki rekat kilinmasinin
da ruhsat oldugu sdylenemez.%*

Safiiler’in delili olan, Hz. Osman’in Mina’da namazi dort rekat kildigina
dair rivayetlere sahabiler karsi ¢cikmustir. Nitekim Ibn Mes‘dd, Hz. Osman’m
Mina’da namazi dort rekat kildigina dair bir haber duyunca bunu reddederek, “Hz.

Peygamber (s.a.v.) ile beraber Mina’da iki rekdat namaz kildim. Hz. Ebubekir ile

688 Ebi David, Huddd 16; Tirmizi, Huddd 1; Buhari, Talak 11.

%89 Nevevi, Mecmii ‘, 111, 6; Sirbini, a.g.e., I, 314; Biiceyremi, a.g.e., 1, 411.
0 fbn Riisd, a.g.e., I, 176.

91 Serahsi, a.g.e., 1, 239; Mevsili, a.g.e, I, 105; ibn Himam, a.g.e, 11, 31.
92 Buhari, Taksiru’s-salat, 5; Miislim, Salatii’l-miisafirin 1.

993 Miislim, Salatii’l-miisafirin 5; Nesai, Taksiru’s-salat fi’s-sefer 15.

94 Kasani, a.g.e., I, ss. 91-92; ibn Abidin, a.g.e., II, 123.
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beraber Mina’da iki rekdt namaz kildim. Hz. Omer’le beraber Mina’da iki rekdt
namaz kildim. % demistir.

Hz. Aise’nin, yolculukta namazi bazen tam bazen kisaltarak kilmasi, yolcu
namazimin tam olarak kilinmasmin caiz oldugunu gosterebilir. Fakat bu, yolcu
namazinin iki rekat kilinmasinin farz olduguyla ¢elismez. Ciinkii burada asil mesele
yolcu namazinin kag¢ rekat oldugudur. Yolculukta dort rekatla kilinan namazin
gecerli olup olmadig1 degildir. Nitekim bize gore ikinci rekatta tahiyyata oturmak
sartiyla yolcu namazi dort rekata tamamlanabilir. Bu durumda son iki rekat nafile
yerine geger.®®

Safiiler’e gére namaz ikamet halinde oldugu gibi yolculuk halinde de dort
rekat olarak farz kilinmistir. Ancak yolculukta dort rekatli namazlar iki rekat
kilmak ruhsattir. Buna gore yolcu, namazini iki veya dort rekat olarak kilma
hususunda muhayyerdir. Ancak namazi iki rekat kilmak dort rekat kilmaktan daha
iistiindiir. Buna ragmen yolcu, namazi1 dort rekat kilar ve ilk tesehhiide oturmazsa
namaz gegerli olur.®®’

Safiiler’in Delilleri:

7698 ayeti; “Isterseniz

“Namazi kisaltmanizdan otiirii size bir giinah yoktur.
yolculukta namazi kisaltabilirsiniz.” anlaminda ruhsata delalet ederek, namazi
kisaltma ile tam kilma arasinda yolcuyu muhayyer birakmistir. Ciinkii Kur’an’daki;
“Size bir giinah yoktur.” ifadeleri genel olarak ruhsata delalet ederler.

Ilgili ayetin devaminda, “Kdfirlerin size saldirmasindan korkarsamz”
buyrulmugstur. Bu ifadeden, namazi kisaltma hususunda muhayyerligin bulundugu,
ayrica mesakkat olmadiginda dileyen kisinin namazini tam olarak kilabilecegi
anlasilmaktadir. Yine Hz. Peygamber’e (s.a.v.) diisman korkusu olmadigi
zamanlarda namazin neden kisaltildig1 soruldugunda O sdyle demistir: “Bu,
Allah’mn size verdigi bir sadakadwr. O’nun sadakasini kabul edin.”®® Buna gore
korkunun olmadig1 durumlarda namazi kisaltmak Allah’in bir sadakasi yani

hediyesidir. Korku halinin disinda yolculukta namazin kisaltilmasi sadaka olarak

ifade edildigine gore, namazi kisaltarak kilmanin ruhsat oldugu anlagilmis olur.

95 Buhari, Taksiru’s-salat 2.

9 Kasani, a.g.e., I, ss. 91-92; Ibn Hiimam, a.g.e, 11, 30.
7 Nevevi, Mecmii, IV, ss. 322-324.

98 Nisa 4/101.

99 Miislim, Salat(i’l-miisafirin 4.
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Ciinkii sadaka olarak ifade edilen bir amelin yapilip yapilmamas: ruhsat
kabilindendir.

Hz. Aise (r.a.) bir defasinda sefere ¢iktiginda Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
namazi bazen kisa bazen tam kildigim soyleyince O’da; “Ey Aise ivi yaptin.”®

demistir.”"!

1.2.61. Seferilik Miiddeti

Yolculuga cikan bir kisi, gidecegi yerde belirli bir miiddet kalmaya niyet
etmedigi siirece seferilik ruhsatlarindan yararlanabilir. Hanefl ve Safii fakihleri bir
takim rivayetlere dayali bu miiddetin tayini hususunda farkli goriisler ortaya
koymuslardir. Hanefiler bu miiddeti “on bes giin”, Safiiler de “gidilen yere giris ve
cikis gilinleri hari¢ dort giin” olarak belirlemistir.

Hanefiler’e gore yolculuga ¢ikan kisi, gittigi yerde “on bes giin” veya daha
fazla kalmaya niyet etmedigi siirece ikamet ettigi sehre doniinceye kadar yolcu
sayilir. Bu miiddetin on bes giin ile kayitlanmasi, ibn Abbas’tan ve Ibn Omer’den
nakledilmistir.”> ibn Omer’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.),
O’na soyle demistir: “Yolcuyken bir beldeye girdiginde orada on bes giin kalmaya
karar verirsen namazlari tam (dort rekat) kil. Oradan ne zaman ayrilacagini
bilemezsen namazi kisalt.”’* Tbn Abbas’in rivayeti: “Siiphesiz Resilullah (s.a.v.)
Mekke’de on bes giin kaldi. Namazi ikiser rekdt halinde kildy. %

Ote yandan Hanefiler seferilik miiddetini kadinlarin “temizlik miiddetine”
benzetmislerdir. Ciinkii her iki durumdaki miiddet (on bes giin), asil olana déonmeyi
gerektirir. Temizlik miiddeti, hayiz sebebiyle yasak olan seyleri geri getirir. Mukim
olmakta yolculuk sebebiyle kisinin sorumlulugundan diisen bazi vazifeleri geri
getirir.”®

Hanefiler’in baska bir a¢idan delilleri su sekildedir: Safiiler’in ikameti dort
giinle sinirlamasi dogru degildir. Ciinkii Cabir (r.a.) soyle rivayet etmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v.), zilhicce ayinin dordiincii giinii sabah1 Mekke’ye girdi. Sekizinci

giinii de oradan Mina’ya gitmek iizere ayrildi. Bu silire zarfinda namazlar1 hep

700 Nesai, Taksiru’s-salat 3.

01Safil, Umm, 1, ss. 207-208; Nevevi, Mecmii ‘, IV, ss. 322-324.
702 Kasani, a.g.e., 1, ss. 97-98; Mevsili, a.g.e, 1, 106.

03 Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 11, 183.

704 Nesai, Taksiru’s-salat 2; Ibn Mace, Taksiru’s-salat 76.

705 Tbn Hiimam, a.g.e., I, 35.
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kisaltiyordu. Arafat’ta da, “Ey Mekkeliler, siz namazlarinizi tamamlayn, ¢iinkii biz
yolcu insanlariz”’° buyurmustur.’?’

Safiiler’e’®® gore ise kisi giris ve ¢ikis giinleri harig gittigi yerde dort giin
kalmaya niyet etmemelidir. Eger gittigi yerde dort giin kalmaya niyet ederse mukim
olur, yani seferilik ruhsatlarindan yararlanamaz. Bu konudaki delilleri, Hz.

Peygamber’in (s.a.v.); “Muhacirler hac ibadetini yaptiktan ii¢ giin sonra mukim

olur. % hadisidir.

1.2.62. Giinahkar ve Itaatkar Kimselerin Seferilik Ruhsatlarindan
Yararlanmasi
Hanefiler, seferilik ruhsatlarindan yararlanma hususunda isyankar ile
itaatkar ayrimina gitmemis her ikisinin de bu ruhsatlardan yararlanma da esit
oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkli konuyla ilgili naslarin mutlak oldugunu ve bu
naslarda herhangi bir sinirlamaya gidilmedigini belirtmislerdir.”'° Bu naslar 6zetle
sunlardir:  “Kim hasta olur yahut seferde bulunursa, oru¢ tutamadigr giinler

711 o«

sayisinca sithhat ve ikamet halinde orucunu kaza etsin. Seferi, mestine ii¢ giin

N2 “Ama kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve

li¢ gece miiddetle mesh eder.
zaruret éliisiinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. ”’'> Hanefi
mezhebinde yolculuk ruhsatlarindan yararlanmanin sebebi, mutlak anlamda
“seferilik” vasfi oldugundan isyankar ile itaatkar ayrimina gitmenin bir dayanaginin
olmadig belirtilmigtir.”'*

Safiiler, yolculuk ruhsatlarindan yararlanilabilmesi i¢in yolculugun, ticaret,
ziyaret, ¢alisma, ilim elde etme gibi dinde mubah kilinan bir maksatla yapilmasi
gerekir demislerdir. Eger yol kesme, adam 6ldiirme gibi masiyet amaciyla yolculuk
yapilirsa bu ruhsatlardan yararlanilamaz. Ciinkii ruhsatlar, kisiye kolaylik olmasi

icin mesrQl kilinmustir. Isyankarlara ise kolaylik gdsterilemez. Safiiler, bu kimseleri

abdestsiz namaz kilan kimselere benzetmislerdir. Zira bunlarin hepsi haram

706 Eb{i David, Salatii’s-sefer 10.

707 Serahsi, a.g.e., 1, 236.

7088afil, Umm, I, 215; Nevevi, Mecm(‘, IV, 359.

7Miislim, Hac 444; Buhari, Menakibu’l-Ensar 47.

710 Mevsili, a.g.e., 1, 107; Merginani, a.g.e., 1, 81.

711 Bakara 2/185; Ayrica bkz., Bakara 2/239; Maide 5/6; Nisa 4/43.
712 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, IV, 94.

713 Bakara 2/173.

714 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 107-108.
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olduguna inandiklar1 bir isi yapmaktadirlar.”!> Bu kimselere ruhsat taninmasi onlara

yardim etmek manasina gelir ki, bu da caiz degildir.”'®

1.2.63. Cuma Namazinda Sehir Sarti

Bir ibadetin gegerli olabilmesi i¢in “viiciip sartlar’” ve “eda (sihhat)
sartlart” olmak iizere birtakim sartlar1 vardir. Miikellefle ilgili sartlara “viiclp
sartlar’” denir. Cuma namazi i¢in bu sartlar sunlardir: Erkek olmak, balig olmak,
akilli olmak, hiir olmak, mukim olmak ve &zrii olmamak.”!” ibadetin kendisiyle
ilgili olan sartlara da, “sihhat sartlar’” denir. Cuma namazinin sihhat sartlari ise
sunlardir: Vakit, sehir, cemaat, izin, cami, hutbe ve namazi devlet baskaninin veya
vekilinin kildirmasi. Bu sartlardan sehir, izin ve namazi devlet baskaninin
kildirmast sartlarini Hanefiler ileri stirmiistiir. Diger sartlar mezhepler arasinda
miisterek olmasina ragmen bu sartlarin keyfiyetinde ihtilaf edilmistir.”'®

Hanefiler’e gére cuma namazi, sehirdeki veya sehir hiikmiinde sayilan
sehrin yakinindaki camide kilinmas: gerekir.”'® Hanefiler’in konuyla ilgili delilleri
sunlardir: Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Cuma ve bayram namazt,
ancak insanlart bir arada toplayan sehirde kilimir.”’*® Hz. Ali (r.a.)’ de soyle
rivayet etmistir: “Insanlari bir arada bulunan sehir disinda cuma, tesrik tekbirleri,
bayram namaczlart yoktur.”' Yine sahabe, sehirleri ve kdyleri fethetti§i zaman
sehrin diginda cami yapmamistir. Bu da sehrin disinda cuma namazmin sahih
olmadigint bize gostermektedir. Hanefl alimleri, bir yerin sehir sayilabilmesi
noktasinda farkli goriisler beyan etmislerdir. Bu goriislerin i¢inden mezhebin tercih
ettigi goriis sudur: “Had’** cezalarmin ve hiikiimlerin uygulanabilmesi igin devlet
baskan1 veya hakimin bulundugu yere ‘sehir’ denir.”’?
Safiiler’e gore bir yerin sehir olmasi cuma namazinin sihhat sartlarindan

degildir. Kirk erkegin devamli oturdugu, yazin ve kisin ayrilmadigi kdyde de cuma

715 Maverdi, Havi’l-kebir, 11, 358, Zuhayli, Muhammed, a.g.e., 1, 472.

716 Nevevi, Mecmii ‘, IV, 344.

"7 fbn Himam, a.g.e., II, 50; Sirbini, a.g.e., I, 537.

718 RAfil, a.g.e., 11, 248; Mevsili, a.g.e., I, ss. 108-109.

719 Serahsi, a.g.e., 11, 23; Mevsili, a.g.e., 1, 108.

720 Abdurrezzak, Musannef, 1, 519; ibn Ebi Seybe, Musannef; 1, 439.

721 Zeylai, Nasbu r-rdye, 11, 195.

722 Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis cezai
miieyyidelere “had” denir.

23 Serahsi, a.g.e., 11, 23.
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namazimin kilmmas1 farzdir.”** Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) ve halifeler
doneminde de cuma namazi boyle yerlerde kilinmustir. Ibn Abbas’n su rivayeti
buna delildir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mescidinde kilinan cuma namazindan
sonra ilk cuma namazi Bahreyn’in bir koyii olan Ciivdsd da kilinmistir.”’® Ayrica
cuma namazinin farz oldugunu beyan eden ayet ve hadislerin mutlak olmasi da
bunun kanitidir. Nitekim konuyla ilgili ayette Allah (c.c.) soyle buyurmustur: “Ey
iman edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agri yapildigi zaman, hemen Allah’in
zikrine kosun ve aligverigi birakin.”’*® Safiiler, cumanin kirk kisiyle kilmmasini su
hadise binaen sart kosmuslardir: Abdurrahman b. Ka‘b (v.24/644-45) soyle rivayet
etmistir: Ka‘b cuma giinli ezan1 duyunca Es‘ad b. Ziirare (v.1/623) i¢in dua ederdi.
Kendisine: ezani isitince Es‘ad b. Zurare’ye ni¢in dua ediyorsun? dedim. Ciinkii o
Nakiu’l-hadamat denilen cukurdaki Beni Beyada Harrasindan Hezmii’n-Nebit
denilen yerde bize ilk defa cuma namazini kildirandir, kargiligin1 verdi. O giin kag
kisiydiniz? dedim. Kirk kisiydik, diye cevap verdi.”?” Ote yandan Hanefiler’in esas
aldiklart Hadisteki “sehir” ifadesi, “yeterli cogunlugun saglandig1 yerlesim yeri”
olarak anlasilmalidir. Bu itibarla ister koy ister sehir olsun fark etmez kirk kisilik

cogunlugun saglandig1 yerlesim birimlerinde cuma namazi farz olur.”

1.2.64. Cuma Namazim Kildirmasi Gereken Kisi (Izin)

Hanefiler’e gore her cemaatin kendisine bir imam se¢mesi, ihtilafa ve
cekismeye yol acacagindan cuma namazini devlet baskaninin veya vekilinin
kildirmast gerekir. Ayrica bu ihtilaf ve ¢ekisme, namaz vaktinin ¢ikmasina da yol
acabilir. Fakat devlet bagkaninin veya vekilinin bu namazi kildirmasi halinde bu tip
anlasmazliklar meydana gelmez.”*’

Bu hususta Hanefiler’in delili, su hadistir: “Ben hayatta iken veya oldiikten
sonra, kim ddil veya zalim bir imam bulundugu halde onu (cuma namazini) hafife
almak ve inkdr etmek suretiyle terk ederse Allah onun daginikligini birlegtirmesin
ve islerinde ona bereket vermesin. Dikkat edin bunu terk edenin ne namazi ne

zekati, ne orucu ne de Hacci vardir (kabul olmaz).””*° Zira Hadiste cuma namazini

24S4fi, Umm, 1, 219; Sirbini, a.g.e., 1, 538.

725 Ebi David, Salat 215.

726 Cum‘a 62/9.

721 Ebi David, Salat 215.

8Safit, Umm, 1, ss. 219-220; Rafii, a.g.c., 11, 251; Nevevi, Mecmii*, IV, ss. 487-488.
72 Mevsili, a.g.e., 1, 109.

730 Ebi David, Salatii’s-sefer 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 430.
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terk edene yoneltilen tehditler, “ddil veya zalim bir imam bulundugu halde”
ifadesiyle devlet baskaninin olmasi sartna baglanmistir. Ote yandan sahibeden
gelen haberlerde de “dort seyin devlet bagkanina ait oldugu”’*! ifade edilmektedir.
Onlardan biri de cuma namazidir. Iste bu delillere binaen, Hanefiler cuma namazin
devlet baskan1 veya vekilinin kildirmasi gerekir demislerdir.”3?

Safiiler’e gore cuma namazinin gecerli olabilmesi i¢in devlet bagkani veya
vekilinin kildirmasi gerekmez. Ciink{i Hz. Osman (r.a.) evinde mahsur iken Hz. Ali
(r.a.) izin almaksizin Medine halkina cuma namazi kildirmig, Hz. Osman da bu
namazi onaylamistir.”>® Ayrica Safiiler, cuma namazimi vaktin farzi oldugundan
6gle namazina benzetmislerdir. Yani Ogle namazinda bu sart olmadigina gére cuma
namazinda da sart olmamas1 gerekir demislerdir. Bununla birlikte Safii mezhebinde
cuma namazini yoneticinin veya onun izin verdigi kimselerin kildirmasi slinnete

uygun olandir.”*

1.2.65. Hutbenin Riiknii
Islam alimleri cuma namazinda hutbenin sart oldugu, dolayisiyla hutbesiz
Cuma namazinin sahih olmayacagi hususunda ittifak etmislerdir.”*> Ciinkii

136 ayetinde ifade edilen “zikirden” maksadin, “hutbe”

“Allah’in zikrine kosun.’
oldugunu belirtmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s) hutbesiz cuma namazi
kildirmadig rivayet edilmistir.”*’

Hutbenin sartlar1 hususunda ise farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bu goriis
ayriliklarindan birisi de “hutbenin riiknii” diir. Bu konuda Hanefiler ile Safiiler
arasinda goriis ayriligt oldugu gibi Hanefi alimleri arsinda da ihtilaf oldugu
goriilmektedir.

Eb(i Hanife’ye gore “Allah’in zikrine kosun.”’®

ayeti mutlak olup, ayette
herhangi bir sinirlamaya gidilmediginden Siibhanellah, Elhamdiilillah gibi zikir

ismi verilen lafizlarla da hutbenin riikknii yerine gelmis olur. Bu zikre ek olarak

31 Bkz., Ibn Mace, Tkametii’s-salat 78; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 11, 64.

732 Kasani, a.g.e., 1, 261; Ayni, a.g.e., 111, 50; Tahtavi, a.g.e., 1, 503.

3Muvatta’, Ideyn 5; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 111, 176.

T34SafiT, Umm, 1, 183; Rafil, a.g.e., 11, 262.

35{bn Kudame, Ebtt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime
el-Cemmaili el-Makdisi (v. 620/1223), el-Mugni, Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388/1968,
I-X, 11, 224; Zeylal, Tebyinii’l-hakdik, 1, 219; Sirbini, a.g.e.,, I, 549.

736 Cum‘a 62/9.

737 Bkz., Miislim, Cum‘a 50, 51; Ebi David, Salat 231.

738 Cum‘a 62/9.
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baska seylerin riikkiin oldugunu kabul etmek, ayetin delalet etmedigi hiilkmii ona
eklemek olur ki, bu caiz degildir.”*’

Ebl Hanife’nin delillerinden biri de su rivayettir: Hz. Osman (r.a.) halife
secilince minbere ¢ikti, “Elhamdiilillah” dedi ve nutku tutuldu. Sonra soyle dedi:
Ebutibekir ile Omer burada hutbe irad etmek igin hazirlik yapardi. Sizin lafc1 bir
imamdan daha c¢ok faal bir imama ihtiyaciniz vardir. Allahu ekber, Allah diledigini
yapar dedi ve hutbeden inerek cuma namazini kildirdi. Sahabeden de hi¢ kimse onu
yadirgamadi. Yine adamin biri Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gelerek soyle dedi: “Ey
Allah’in Restlu! Beni cennete koyacak bir ameli bana 6gret.” Hz. Peygamber de
ona su cevabi verdi: “Hutbeyi kisa tutarsan, meseleyi arz etmis olursun.”’** Hz.
Omer (r.a.)’in de; “Namazi uzatin, hutbeyi kisa tutun.”’® dedigi rivayet
edilmistir.”*?

Imameyn’e gore ise hutbe denebilecek kadar uzun bir zikirde bulunmak
gerekir. Ciinkii hutbe sarttir. Tesbih ve Tahmid’e hutbe denmez. Bu zikrin uzunlugu
en az tahiyyat kadar olmalidir. Safiiler’in ileri siirdiikleri sartlar ancak vacip veya
siinnet olabilir ama riikiin olamaz.”*’

Safiiler’e gore hutbenin riikiinleri sunlardir: hamdetmek, salavat getirmek,
takvayr ogiitlemek, bir ayet okumak, miiminlere dua etmek. ilk ii¢ riikiin her iki
hutbede, diger iki riikiin ise iki hutbeden birinde farzdir. Safiiler, fakli delillerden
hareketle bu riikiinleri tespit etmislerdir. Bu delilleri su sekilde ozetlemek
miimk{indiir:

Hamdetmek: Hz. Cabir soyle rivayet etmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) hutbe
verir, Allah’a Hamd ve sena ederdi.”’** Bu rivayetten hareketle hamdetmek riikiin
kabul edilmistir.

Salavat getirmek: Hutbe ibadet oldugundan ezan ve namaza benzetilmistir.
Yani ezan ve namazda salavat getirmek riikiin oldugu gibi hutbede de salavat
getirmek riikiindiir.

Takvayr ogiitlemek ve bir ayet okumak: Hz. Céabir b. Semiire’nin rivayeti:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) iki hutbe verir, hutbe arasinda oturur, (hutbede) dyetler

739 Kasani, a.g.e., 1, 262; Mevsili, a.g.e., I, 110; Ibn Hiimam, a.g.e., II, 59.
740 Hakim, Miistedrek, 11, 236.

741 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 263; Ibn Huzeyme, Sahih, 111, 142.

742 Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 11, 197.

743 Serahsi, a.g.e., 11, 31; Kasani, a.g.e., 1, ss. 262-263.Mevsili, a.g.e., I, 110.
74 Miislim, Cum‘a 44.
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okur ve insanlara hatirlatmalarda bulunurdu.”’® Hadiste hem ayetin okundugu
hem de hatirlatmalarda bulunuldugu yani takvanin 6giitlendigi belirtilmektedir. Zira
hutbe irad etmenin amaci, 6giit vermek ve sakindirmaktir. Bu da ancak takvayi
oglitlemekle olur.

Dua etmek: Hz. Peygamber’den giiniimiize kadar immet tarafindan hutbede
dua edilmesi uygulanmis, terk edilmemistir. Bu, hutbede dua etmenin riikiin
oldugunun kanrtidir.”#¢

Bu ihtilafin asil nedeni, “Allah’in zikrine kosun.” ayetindeki “zikr”
kelimesinin miicmel kabul edilip edilmemesidir. Hanefiler bu kelimenin miicmel
olmadigini, ifade ettigi mananin agik oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla “Haber-i
vahid ile nassa ziyade olmaz.” usul kaideleri geregince, Safiiler’in delil aldig1 s6z
konusu hadislerin, bu miicmel lafzin tafsilati mahiyetinde olduklarin1 kabul
etmemiglerdir. Neticede ilgili hadislerde belirtilenleri riikiin degil siinnet olarak
kabul etmislerdir. Safiiler ise ilgili ayetteki “zikr” kelimesini miicmel kabul
ettiklerinden, Hz. Peygamber’in bu miicmel lafzi hutbesiyle tafsil ettigini

sOyleyerek s6z konusu olan zikirleri riikiin olarak ileri stirmtslerdir.

1.2.66. Bayram Namaz Zevaid Tekbirleri

Islam alimleri bircok konuda ihtilaf ettikleri gibi bayram namazinm kilinig
sekli hususunda bazi konularda da ihtilaf ettikleri goriilmektedir. Ihtilaf edilen en
meshur konu da bayram namazindaki zevaid tekbirlerin sayis1 ve sirasidir.”*” imam
Mevsili’de el-ihtiyar adl eserinde bu konuya isaret etmistir.”*®

Hanefiler’e gore birinci rekatta Fatiha’dan once, ikinci rekétta zamm-1
stireden sonra olmak iizere her iki rekatta da zait iiger tekbir alinir.”*® Safiiler’e gore
ise birinci rekatin tekbirleri, iftitah tekbiri haricinde yedi tekbir, ikinci rekatin
tekbirleri ise secdeden kalkma ve riikklia egilme tekbirleri haricinde bes tekbirdir.
Yani toplamda on iki zait tekbir getirilir.”>°

Hanefiler bu konuda Ibn Mes‘td’un goriisiinii benimsemisledir. Ciinkii bu

gorlis lizerinde biiyiik sahabiler toplulugu da ittifak etmistir. Rivayete gore Velid b.

745 Miislim, Cum‘a 34.

746 Sirazi, Miihezzeb, 1, 209; Sirbini, a.g.e.,1, ss. 549-560.
7 Ibn Riisd, a.g.e., I, 228.

78 Mevsili, a.g.e., I, 114.

749 Meginani, a.g.e., 1, 85; Mevsili, a.g.e., I, 114.

730 Nevevi, Ravdatii 't-talibin, 11, 71.
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Ukbe (v.61/680-81) bunlara gelmis, “Oniimiizdeki bayram namazinda nasil hareket
etmemi emredersiniz?” diye sormustu. Bu zatlarda ibn Mes‘td’a, “Bu konuyu ona
ogret.” demislerdir. O’da Velid’e bu sekilde dgretmis, sahabe de onaylamistir.”!
Ayrica Muhaddisler, Safiiler’in delili olan rivayetlerin zayif oldugunu
soylemislerdir.”?

Safiiler’in delili, ibn Abbas’tan rivayet edilen su hadistir: “Hz. Peygamber
(s.a.v.) her iki bayram namazin birinci rekdtta kiraatten énce yedi, ikinci rekatta
kiraatten once bes tekbir almak suretiyle kildi.” Hz. Ebubekir ile Hz. Omer’in de

uygulamasi bu sekildeydi. Safiiler, bayram namazinin bu sekilde kilinacaginin

birgok tarikle’* rivayet edildigini de sdylemislerdir.”>*

1.3. ZEKAT

1.3.1. Zekatin Viiciibiyet sartlar:
Hanefiler ile Safiiler bir kimseye zekatin farz olmasi i¢in Miisliiman ve hiir

735 akilli ve balig olmasi hususunda

olmasi hususunda goriis birligi icerisindeyken,
ise farkli kanaate sahiptirler.

Hanefiler’e gore cocuk ve deli ibadetlerle miikellef olmadigindan onlara
zekat farz degildir. Ciinkii zekat, Islim’in temel esaslaridan olup en biiyiik
ibadetlerdendir. Su hadisler Hanefiler’in delilleridir: Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: “Buliiga erinceye kadar ¢ocuktan, kendine gelinceye kadar deliden,
uyamncaya kadar uykuda olan ii¢ kisiden kalem kaldirilmistir.”’>® Hz. Ali (r.a.)’nin
rivayeti: “Bir kimseye namaz farz oluncaya kadar, zekdt da farz olmaz.””’ Hz.
Ebtbekir (r.a) de “Allah’a yemin olsun ki, namaz ile zekdt arasini ayiranlar ile
savasacagim.”’>* demistir.”’

Ayrica bu ibadetlerin gegerli olmasi i¢in niyet etmek sarttir. Yani g¢ocuk

biiluga erismediginden zekat verme niyetine itibar edilmez. Safiiler, bu durumda

751 fbn Ebi Seybe, Musannef, 1, 494,495; Abdurrezzak, Musannef. 111, 293, 294.

752 Serahsi, a.g.e., 11, ss. 38-39; Baberti, Indye, II, 74; Ibn Himam, a.g.e., 11, ss. 74-75.

753 Bkz., Tirmizi, Salat 536; ibn Mace, Salatu’l-Ideyn 156.

754 Nevevi, Ravdatii t-talibin, 11, 71; Baberti, Indye, 11, 74; Zuhayli, Muhammed, a.g.e., I, 553.
755 Safil, Umm, 11, 28; Merginani, a.g.e., 117;Mevsili, a.g.e., I, 130.

736 Ebi Davad, Huddd 16; Tirmizi, Huddd 1; Nesai, Talak 21.

737 Darekutni, Siinen, III, 90.

758 Buhari, Zekat 3; Miislim, Iman 32.

7 Mevsili, a.g.e., 1, 130
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velinin niyetine itibar edilecegini sdylemis olsa da, ibadetler baskasinin niyetiyle
sahih olamayacagindan buna da itibar edilemez.”

Safiiler’e gore ise bir kisiye zekatin farz olmasi i¢in akil-balig olmasi sart
degildir. Dolayistyla ¢cocugun ve delinin malindan da zekat verilmesi farzdir.
Bunlar adina velileri zekatlarini 6derler. Safiiler’in delilleri: “Onlarin mallarindan

7161 ayeti ile “Onlarin

bir sadaka al ki o sadaka ile onlar: temizleyip tezkiye edesin.
mallarinda isteyenler ve mahrum olanlar icin bir hak vardir.”’%* ayeti, Allah’n
kullarina verdigi mallarda yoksullar i¢in bir hak bulunduguna delalet ederler. Bu
ayetlerde bir mal sahibi digerinden ayirt edilmeyip umum ifade kullanildigindan,
mal sahibi olan herkese zekat vermenin farz oldugu anlasilmis olur. Yine Hz.
Ebibekir (r.a.) soOyle demistir: “Bu (zekdt), Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
miisliimanlara farz kildig sadaka farizasidir.””’% Bu rivayette gecen “miislimiin”
kelimesi de umumidir. Yani balig olan veya olmayan, akilli olan veya olmayan
herkesi kapsar. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den bunu tahsis eden bir delil gelmedikce
de, kelimenin umumi manasinda kalmasi esas olandir. Ayrica, “Yetimlerin

764 hadisi ile Sahabeden gelen

mallarim ¢alistirin ki, zekat onu yiyip tiiketmesin
farkls rivayetler de’®> Safiiler’in delillerini giiglendirmektedir. Diger yandan Safiiler
konuya su sekilde yaklasmislardir: Fakirlerin gozetilmesi ve zekat veren kisilerin
sevap kazanmalari, zekatin hedefledigi seylerdendir. Cocuklar ile deliler de sevap
isleyebilir, fakirleri gozetebilirler. Hanefiler’in delili olan, “Kalem buliiga erinceye
dek c¢ocuktan, kendine gelinceye dek deliden, uyanincaya dek uykuda olan ii¢
kisiden kaldirilmistir.”’’ hadisinde, cocuktan, deliden ve uyuyandan giinahin ve
viicibiyetin kaldirildigi ifade edilmistir. Biz de c¢ocuk ve delinin gilinahkar
oldugunu, onlarin zekat vermesinin vacip oldugunu sdylemiyoruz. Bilakis

viicibiyetin mallarina terettiip ettigini sOyliilyoruz. Yani ¢ocuk ve delinin velisi,

telef etmis olduklar1 seyin bedelini onlarin mallarindan vermesi gerekiyorsa, ayni

760Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 1, 252.

761 Tevbe 10/103.

762 Mearic 70/24-25.

763 Buhari, Zekat 38; Eb( David, Zekat 4.

764 Beyhaki, es-Siinenii 'lI-kiibrd, IV, 179.

765 Bkz., Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen, V1, 67; Muvatta’, Zekat 12, 13, 14, 15.
766 Ebi David, Hud(d 16; Tirmizi, Hud(d 1; Nesai, Talak 21.
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sekilde mallarinin zekatin1 da vermesi gerekir. Ayrica bunlarin mallar1 sadaka

vermeye kabil oldugundan zekat vermeye de kabildir.”’

1.3.2. Mal-i Dimarin Zekati

Insan tabiatinin kendisine meylettigi ve ihtiyag¢ zamani kullanmak igin
biriktirdigi seylere “mal” denir. Dimar; kayip olan sey, yerine getirilmeyen soz,
vadesi belirsiz alacak, 6denmesi umulmayan alacak anlamlarina gelir. Mal-i dimar
bir fikih terimi olarak; bir kimsenin malik oldugu halde yararlanmasi miimkiin
olmayan, bagka bir deyimle elinden c¢ikip, dis goriinlis bakimindan, artik geri
donmesi umulmayan mal, demektir. Inkar edilen ve ispat1 miimkiin olmayan para
alacaklari, gasp edilmis olup geri alinmasi umulmayan mallar, denize diisiip
¢ikarilmast miimkiin goriilmeyen mallar, topraga gomiiliip yeri unutulan nakitler ve
kaybolmus olan benzeri mallar bunlara 6rnek verilebilir.”

Hanefi mezhebinde méal-i dimarda zekat vermek farz degildir. Bu hususta
mezhepte kabul edilen esas delil, Hz. Ali (r.a.) den merfi‘’® ve mevkaf’’° olarak
rivayet edilmis olan, “Mal-i dimdrda zekdt yoktur.”’’' hadisidir. Ibadetlerde
miikellefiyetin olup olmadigi hususunda akla ve kiyasa yer olmadigindan bu
konuda varit olan emirlere uyulmasi gerekir denilmistir. Hanefiler’e gore zekatin
farz olmasinin sartlarindan biri de; kisinin, malin hem aynina hem de kullanimina
sahip olmasidir. Ciinkii bir mala zekat gerekmesi i¢in malin artict (ndmf) olmasi
gerekir. Malin kullanimina sahip olmadan da nami olmasi diisiiniilemez.
Dolayistyla sahibinin iizerinde tasarruf edemedigi bu mallarda nami o6zelligi
bulunmadigr igin bu mallarin zekatinin verilmesi gerekmez. Ayrica Omer b.
Abdiilaziz halife olunca hazinedeki mallarin sahiplerine geri verilmesini emretti.
Gorevlilerin: “Bu mallardan gegen senelerin zekatini alalim m1?” seklinde sormasi
iizerine, “Hayir, onlar mal-i dimardir.” cevabini vermistir.”’2

Safiiler’in, mal-i dimar1 yolcunun malina benzetmeleri dogru degildir. Zira
yolcunun bizzat kendisi malin1 nemalandirmaktan yoksun olsa da vekili araciligiyla

bu imkana sahiptir.””?

767Safi1, Umm, 11, ss. 29-32; Sirbini, a.g.e. 11, 123.

768K asani, a.g.e., 11, 9; Ayni, a.g.e., 111, 304.

769 Bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6zii veya fiili olarak nakledilen hadise denir.
770Sahabeden birinin sdziine veya fiiline veya onayina ait olan haberdir.

7 Zeylai, Nasbu 'r-rdye, 11, 334.

72 Mevsili, a.g.e., 1, 130; Ayni, a.g.e., 111, ss. 304-305.

73 Serahsi, a.g.e., 11, 171.
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Imam Safii’nin eski goriisii Hanefiler’in goriisiiyle aym dogrultudadir. Yeni
gorlistine gore ise mal-i dimarda zekat gerekir. Ciinkii Safiiller bu goriislerinde
zekatin farz olmasi igin sadece miilkiyeti yeterli gérmiis, ayrica malin kullanimina
sahip olmay1 sart kogsmamislardir. Dolayisiyla mal-i dimar kisi eline gecgirdigi
zaman gee¢mis senelerin zekatin1 vermesi gerekir. Safiiler bu tip mallar1 yolcunun
malina kiyas etmislerdir. Yani yolcu malin1 nemalandirma imkanina sahip olmadigi
halde zekatin1 vermesi gerekiyorsa, mal-1 dimarin da zekatinin verilmesi gerekir.
Ciinkii o malda yitirilen miilkiyet degil zilyedliktir (elde bulundurmadir).”’*

Mezhepte tercih edilen yeni goriistiir.””

1.3.3. Helak Olan Malin Zekati

Hanefiler’e gore, zekat farz olduktan sonra malin tamami helak olursa
kisinin zekat miikellefiyeti diiser. Ciinkli Hanefiler, zekati kisinin zimmetine degil
de malin aynina yani nisaba taalluk ettirmislerdir. Bu itibarla bir seyin mahalli yok
olunca kendisi de yok olmus olur.”’® Zekatin malin aynmna taalluk ettiginin delili,
“Kirk koyunda bir koyun (zekdt) vardiwr.””"" hadisidir. Zira hadiste, zekat miktar:
malin bizzat kendisine (aynina) terettiip ettirilmistir. Ayrica zekat kudret-i

miiyessire’’®

ile farz olmustur. Buradaki kudret-i miiyessire ise; zekat1 ddeyinceye
kadar zenginlik durumunun devam etmis olmasidir. Boyle bir imkén olmadigina
gdre, nisabin helak olmasiyla zekat miikellefiyetinin diistiigii sabit olur.””’
Safiler’e’® ve diger mezheplere”! gore ise kisiye zekat farz olduktan sonra
mal helak olsa da zekat borcu diismez. Ciinkii bir kimsenin iizerine bir farz terettiip
ettikten sonra, onu yerine getirmekten aciz olsa da miikellefiyetinden kurtulamaz.
Zekat, malin sahibi lizerine belirlenmis bir hak oldugundan, verilmesi gereken

kisilere ulasmadan once telef olmas1 sebebiyle mal sahibi bunun miikellefiyetinden

kurtulamaz. Cumhur, ayrica bu durumu insanlara olan borglara benzetmislerdir.

74Topal, Sevket, Islam Hukukunda Zilyedlik, (Basilmanus Doktora Tezi), Ondokuz Mayis
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 2000, ss. 10-20.

775 Sirazi, Ebf Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi (v. 476/1083), et-Tenbih,
Alemii’1-kiitiib, ts., [, 55; Miihezzeb, 1, 263; Nevevi, Mecmii*, IV, 341.

776 Mevsili, a.g.e., 1, 134.

777 Ebli David, Zekat 4; Tirmizi, Zekat 4.

778 Kudreti miiyessire: aletlerin ve sebeplerin seldmetinden ibaret olup, miikellefe emredildigi
seyi kolaylikla yapabilme imkani tantyan yiiksek derecedeki kuvvete denir.

79 Baberti, a.g.e., 11, 201.

780 Sirdzi, Miihezzeb, 1, 261, Niiket, ss. 237-238.

781 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., 11, 757.
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Yani malin helak olmasiyla kisinin zimmetinden bor¢ diismedigi gibi zekéat
miikellefiyeti de iizerinden diismez 7%

Ozetleyecek olursak; zekati ayna/nisaba taalluk ettiren Hanefiler, nisabin
helak olmasiyla zekat miikellefiyetinin de diisecegini, zekati kisinin zimmetine

taalluk ettiren Cumhur ise zekat miikellefiyetinin diismeyecegini belirtmislerdir.

1.3.4. Yiiz Yirmiden Fazla Olan Develerin Zekati

Bes deveden yirmi dort deveye kadar her bes devede bir koyun veya kegi,
yirmi bes deveden otuz bes deveye kadar bir yasini bitirmis bir disi ya da iki yasini
bitirmis bir erkek deve yavrusu, otuz alt1 deveden kirk bes deveye kadar iki yasini
bitirmis bir disi deve yavrusu verilir. Kirk alti deveden altmis deveye kadar iig
yasini bitirmis bir digi deve, altmig bir deveden yetmis bes deveye kadar dort yasini
bitirmis bir disi deve, yetmis alt1 deveden doksan deveye kadar iki yasini bitirmis
iki disi deve yavrusu verilir. Doksan bir deveden yiiz yirmi deveye kadar da ii¢
yasin bitirmis iki disi deve verilir. Islam alimleri, yiiz yirmi deveye kadar verilecek
zekat hususunda goriis birligi igerisindedirler. Ciinkii Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
emri ile yazilan zekat mektubunda biitiin bunlarin yazili oldugu ve Hz. Ebl Bekir
ile Hz. Omer tarafindan da bu sekilde hareket edildigi sabittir. Ancak yiiz yirmi den
fazla olan develer i¢in zekat olarak verilecek hayvan hususunda ihtilaf
etmislerdir.”®’

785 jle evvelki

Hanefiler’e’®* gore yiiz yirmiden yiiz kirk bese kadar iki hikka
gibi her bes devede bir koyun eklenir. Yiiz kirk besten yiiz elliye kadar iki hikka ile
bir bint-i mehad’®¢ verilir. Yiiz elli devede ii¢ hikka, yiiz elliden yiiz yetmis bese
kadar da onceki gibi her bes devede bir koyun eklenir. Yiiz yetmis bes devede ii¢
hikka ile bir bint-i mehad, yiiz seksen alt1 devede ii¢ hikka ve bir bint-i lebtin,’®’
yiiz doksan alt1 deveden iki yiiz deveye kadar dort hikka verilir. Sonra ise daima
yiiz elliden baslandig1 gibi baslanir. Bu uygulama Hz. Ali ile Ibn. Mes*Qid’un takip
ettigi yoldur. Hz. Peygamber de (s.a.v.) sadakalar mektubunda Hz. Ebubekir’e

boyle yazmstir.”®® Ayrica Hz. Peygamber, Amr b. Hazm’a yazdig1 mektubunda bu

7827Zuhayli, Vehbe, a.g.e., 11, 757.

783 bn Riisd, a.g.e., I, 20.

784 Serahsi, a.g.e., 11, 151; Mevsili, a.g.e., 1, ss. 138-139.
785 Hikka: Dért yasina girmis disi deve.

7% Bint-i Mehad: Iki yagina girmis disi deve.

787 Bint-i Lebn: Ug yasina girmis disi deve.

788 Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, IV, 143.
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Olciileri koymustur. Bu mektup ise sOyledir: “Develer yiiz yirmiden fazla olursa,
fariza (hesaplama) yeniden baglar. Yirmi besten az develer i¢in zekdt olarak davar
verilir. Her bes kiisur deve igin bir koyun verilir.””’®

Safiiler’e’® gore ise yiiz yirmi bir ile yiiz otuz arasinda olan develer igin ii¢
tane iki yasini tamamlamis disi deve vardir. Bundan sonra ise her kirk deve de bir
binti lebln, her elli deve de bir hikka verilir. Safiiler’in delili ise Abdullah b. Omer
ve Enes b. Malik’den rivayet edilen su hadistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) zekatla
ilgili hususlart yazdirdr ve onu kilicimin kinina koydu. Onu vefat edinceye kadar
zekdt memurlarina gondermedi. Hz. Ebiibekir ve Omer onunla uygulama yaptilar.
O yazili emir: “Develer yiiz yirmiyi astigi zaman her kirkta bir binti lebiin, her
ellide de bir hikka verilir.” seklindedir.”’®' Yiiz yirmi bir ile yiiz otuz arasinda olan
develer i¢in ti¢ tane iki yasini tamamlamis disi deve vardir goriisiiniin delili ise Ebt
Daviid ve ibn Miibarek’in rivayet ettigi su hadistir: “Develer yiiz yirmiden fazla

oldugunda ii¢ binti lebiin gerekir.””*

1.3.5. Kirkla Altmis Arasindaki Sigirlarin Zekati

Islam alimleri, otuz sigir igin bir tane bir yasim doldurmus erkek sigirin ve
kirk tane sigir i¢in de bir tane iki yasini doldurmus disi sigirin zekat diistiigi
hususunda ayni diisiinceye sahiptirler. Kirkla altmis arasinda bulunan sigirlarin
zekat1 hakkinda ise farkl diisiinmiislerdir.”?

Ebli Hanife’ye gore kirk sigirdan altmis siira kadar olan fazla sigirlarin
zekati, kendi hesaplaria uygun bir sekilde takdir edilerek verilir. Rivayetii’l-Asilda
sOyle gecmektedir: kirktan sonra altmisa kadar olan her bir fazla sigir icin g
yasindaki bir dananin onda birinin dortte biri (kirkta biri), ya da iki yasindaki bir
buzaginin onda birinin ligte biri (otuzda biri) verilir. Her iki fazla sigir i¢in {iig
yasindaki bir dananin onda birinin yarist (yirmide bir) ya da iki yasindaki bir
buzaginin onda birinin tigte ikisi (otuzda ikisi) verilir. Bunun bdylece hesaplanmasi
gerekir. Ciinkii bu hususta varit olan bir nas yoktur. ibn Ziyad’in Ebsi Hanife’den
rivayetine gore ise; 40-50 sigir arasindaki fazlalik i¢in zekat verilmez. Elliye

varinca, iki yasini bitirmis bir dana ile bunun dortte biri, ya da bir yasini bitirmis bir

"8Tahavi, a.g.e., IV, ss. 373-375.

790 Sirazi, Miihezzeb, 1, 268; Sirbini, a.g.e.,, 11, 64.

71 Buhari, Zekat 37; Ebt Daviid, Zekat 4; Tirmizi, Zekat 4; Nesai, Zekat 5.
792 Ebli David, Zekat 4; Darekutni, Siinen, 11, 116; Hakim, Miistedrek, 1, 552.
793 Ibn Riisd, a.g.e., 11, 23.
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buzaginin ticte biri verilir. Ciinkii kirktan 6ncesinde ve altmistan sonrasinda oldugu
gibi iki nisap miktar1 arasindaki sigirlar i¢in buzagi verilir. Esed b. Amr’in
(v.190/806) Ebl Hanife’den rivayetine gore ise; altmisa varincaya kadar kirktan
fazla sigirlar igin zekat yoktur. Bu goriis, ayn1 zamanda imameyn’in de goriisiidiir.
Ciinkii Muaz b. Cebel (r.a.): “Nisap miktar1 arasindaki fazla sigirlar igin zekat
yoktur. Ben bunu Restilullah’tan isittim.”"** demistir.”>> Mezhepte tercih edilen
goriis, ImAmeyn’in goriisiidiir.”*®

Safiiler’in goriisii, ImAmeyn’in goriisii ile aynidir.””’

1.3.6. Kiiciikbas Hayvanlarin Zekat Yasi

Zekat olarak alinmasi gereken davarin (koyun veya kegi) yasit hususunda
Hanefiler ile Safiiler arasinda goriis ayriligi bulundugu gibi Hanefl alimleri de
konuyla ilgili farkli diistinmiislerdir.

Eb( Hanife’ye gore, sadece bir yasini doldurmus koyun veya keci (seni)
zekat olarak verilebilir. Bu konudaki delili, merfii® ve mevkaf olarak Hz. Ali
(r.a.)’den rivayet edilen, “Zekdt olarak ancak bir yasini tamamlamis (seni) veya
daha yash koyun/keci alinir.”’® hadisidir.”®”

Safiiler’e ve Imameyn’e gore ise alt1 aymi1 doldurmus olan kuzu (cezed) da
zekat olarak verilebilir. Miislim b. Su‘be’den rivayet edilen, “Resulullah’in (s.a.v.)
zekdt memuru bize geldi ve: ‘koyundan alti aylik, kegiden bir yasinda olanini zekat
olarak almamiz bize emredildi’ dedi.””®*° hadisi bu konudaki delilleridir.®’! Safiiler

ayrica keginin iki yasini tamamlamis olmasini sart kosmuslardir.8%

1.3.7. Fitir Sadakasimin Vacip Olma Zamam
“F1tr” kelimesi oruca son vermeyi, orucu agmayi (iftar) ifade eder. Bundan
dolayr ramazan bayramina “idii’l-fitr” denildigi gibi ramazan aymi yasamanin,

onun miikéafat ve bereketinden faydalanmanin bir siikrii olarak verilen sadakaya da

74 [bn Ebi Seybe, Musannef; 11, 364; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, XX, 168.
795 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 139-140; Baberti, a.g.e., 11, ss. 178-179.

76Damad Efendi, a.g.e., I, 199.

1Safil, Umm, 11, 9; Maverdi, Tkna, 1, 62; Sirazi, Miihezzeb, 1,274.

798 Zeylai, Nasbu r-rdye, 11, 247.

79 Serahsi, a.g.e., 11, ss. 182-183; Mevsili, a.g.e., 1, 140; Ayni, a.g.e., 111, 333.
800 Eb(y David, Zekat 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 414.

801 Merginani, a.g.e., I, 121; Mevsili, a.g.e., I, 140; Sirbini, a.g.e., 11, 65.

802 Sirazi, Niiket, s. 241; Nevevi, Mecmii*, IV, 417, Ravdatii't-talibin, 11, 153.
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“sadaka-i fitr” veya “zekatii’l-fitr” denilir. Bu tamlama kisaltilmis olarak “fitra” ve
Tiirkce’de “fitre” seklinde kullanilmaktadir.%

Islam Alimleri fitir sadakasinin ramazan aymnin sonu gelmesi ile vAcip
oldugu hususunda griis birligi icerisindedir. Ciinkii Ibn Omer, “Resiilullah (s.a.s),
ramazan orucundan ¢ikma zekdatmi farz kildi.”’®** diye rivayet etmistir. Fakat
ramazanin son ginii giinesinin batmasiyla mi, yoksa bayram giinii fecr-i sadikin
dogmastyla m1 vacip olacag hususunda ihtilaf etmislerdir.’%

Hanefiler’e gore, ramazan bayraminin birinci giinii fecrin dogmasiyla
birlikte fitir sadakasinin verilmesi vacip olur. Ciinkii sadaka, “idii’l-fitr” seklinde
bayrama nispet edilmistir. izafet tamlamas1 da tahsisi gerektirdiginden bu tahsisin,
bayram gliniine ait olup gecesine ait olmamas1 gerekir. Zira bayramdan, orucun zitti
olan iftar kastedilmistir. Bayram da giindiiz ile baslayacagindan, fitir sadakasinin
vacip olma zamani bayramin birinci giinii tan yerinin agarmasi iledir. Bundan 6nce
vermek ise miistehap olup vacip degildir.3%

Hanefiler’in®7 konuyla ilgili nakli delili, ibn Omer’in su rivayetidir: “Hz.
Peygamber (s.a.v.), bayram namazina ¢ikmadan Once fitrelerimizi vermeyi emreder
ve s0yle derdi: “Béyle bir giinde onlari istemek zorunda birakmayin. 8%

Safii mezhebinde konuyla ilgili iki goriis bulunmaktadir. Imam Safii’nin
eski goriisii, Hanefiler’in goriigiiyle aynidir. Clinkii fitir sadakas1 bayram ile alakali
bir ibadettir. Dolayisiyla namaz ve kurban gibi vaktinden 6nce vacip olmaz. Yeni
goriisiine gore ise bayram gecesi glinesin batmasi ile vacip olur. Mezhepte sahih
olan, yeni goriistiir. Ciinkii ilgili hadislerde fitre, ramazan orucunu a¢maya (iftar)
nispet edilmistir. Zira izafet ve nispet bir seye baghlig1 gerektirir. Bayram, gilinesin

batmasiyla birlikte baslamasi itibariyla da fitre bu vakitte vacip olur.8%

803 Yavuz, Yunus Vehbi,“Fitre”,DI4, XII, s. 160.

804 Darekutni, Siinen, 11, 152; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1V, 162.
805 Tbn Riisd, a.g.e., I1, 44.

806 Mevsili, a.g.e., 1, ss. 160-161.

807 Serahsi, a.g.e., 111, 102.

808 Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, 1V, 292.

809 Sirazi, Miihezzeb, 1, 303; Yiimni, a.g.e., 111, ss. 365-366.
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Dirican’m ¢alismasinda®!® konuyla ilgili yapilan atif yanhs atiflar arasinda
zikredilmis, Safiiler’e nispet edilen goriis su sekilde aktarilmistir: “Fitir sadakasini
ramazan ayinda vermek farzdir. Bayram gecesi gilines batincaya kadar verilir.”

Yukarida da ifade ettigimiz tizere Safii mezhebinde fitir sadakasini ramazan
ayinda vermek farz degildir. Zira mezhepte tercih edilen goriise gore fitir sadakasi
bayram gecesi giinesin batmasiyla vacip olur. Dolayisiyla bu vakitten 6nce bir
farziyetten bahsedilmesi diisiiniilemez. Ayrica Dirican’in ¢aligmasinda verilen

kaynakta bdyle bir bilgiye rastlayamadik.

1.4. ORUC

1.4.1. Oruca Niyet Etmek

Bu konu bagligr altinda, ramazan ayinda tutulan orucun gecgerli olabilmesi
icin, her giinlin orucuna ayr1 ayri niyet etmeye gerek var midir, yoksa ramazan
aymin ilk glinii yapilan niyet, bu ayin tamami i¢in kafi gelir mi? meselesini, Hanefl
ve Maliki mezhebi agisindan degerlendirecegiz.

Hanefiler, her gilinlin orucunu miistakil bir ibadet saydiklarindan, her giiniin
orucu icin ayri ayr1 niyet etmenin sart oldugunu belirtmislerdir. Buna gerekce
olarak sunlar1 sOylemislerdir: bir gilinlin orucunun bozulmasi, diger giinlerin
orucunun gecerli olmasina engel olmaz. Yine ramazan aymnin bir kisminda orug
tutma ehliyetinin olmamasi, geride kalan diger gilinlerde bu ehliyete sahip
olunmasina mani degildir. Ayrica gecenin gelmesiyle birlikte, i¢inde bulunulan
giiniin orucunun son bulmasi her giiniin orucunun miistakil bir ibadet oldugunun
kanmtidir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “(Dogu ufkunu
gostererek) gece suradan (bize taraf) geldiginde, giindiiz de suradan (bati ufkunu
gostererek) bizi birakip gittiginde ve giines kayboldugunda oru¢lu artik iftar
eder.”®!! Gecenin gelmesiyle i¢inde bulunulan giiniin orucu son bulduguna gére
ikinci giinde oruca baglayabilmek i¢in tipki ramazan aymin basinda oldugu gibi

oruca niyet edilmesi sart olmalidir.!?

810 Dirican, Hilal, el-Mevsuli'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ve Ait Gériislerin
Tahkiki, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 62.

811 Buhari, Savm 42; Miislim, S1yam 51.

812 Serahsi, a.g.e., 111, 60; Mevsili, a.g.e., 1, 164.
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814

Malikiler’e®!® ve Hanefi alimlerinden Imam Ziifer’e®!* gore ramazan aymin

baslangicinda bir kere niyet edilmesi yeterlidir. Allah (c.c.) sdyle buyurmustur:
“Oyle ise iginizden kim bu aya (ramazan ayina) ulasirsa, onu orucla gegirsin. 8"
Bu ayette orucun sebebinin (ayin bir ciiziinde hazir bulunmak) bir oldugu ifade
edilmektedir. Ramazan ayinin tamaminda orug¢ tutmak da bir ibadet oldugundan her
giinlin orucuna ayr1 ayr1 niyet etmek sart degildir. Ayrica bu durumu namaza ve
hacca benzetmislerdir. Yani namaz rekatlariin ve hac menasikinin tamami bu

ibadetlerin tek bir parcasit oldugu gibi ramazan aymin giinleri de onun tek bir

parcasidir. Bundan 6tiirli ramazan aymin baglangicinda bir niyet yeterlidir.

1.4.2. Ramazan Ayinda Yolcu veya Hasta Olanlarin Baska Bir Vacip
Oruca Niyet Etmesi

Ebl Hanife’ye gore yolcu veya hasta olan bir kimse, ramazan ayinda eger
baska bir vacip oruca niyet ederse, tutmus oldugu bu orug, ramazan orucu yerine
degil, niyet etmis oldugu orug¢ yerine gecer. Boyle bir kimse kendisine taninmis
olan ruhsat imkanini (yolcu veya hasta oldugu giinlerde oru¢ tutmama), yine
kendisi i¢in en faydal gordiigii orug ¢esidine sarf etmis olur. Dolayisiyla kendisine
taninmis olan bu ruhsati terk etmis sayilmaz. Ayrica oru¢ tutmama ruhsati, yolcu ve
hastadan zorlugu gidermek i¢in mesr( kilinmistir. Buna gore, ruhsatin, kisinin
bedenine ait bir maslahat oldugu anlagilmis olur. S6z konusu maslahat da ona orug
tutma veya tutmama hakki taninmasidir. Bu durumda onun i¢in ramazan ayi,
baskasina kiyasla diger aylar gibi olur.®!®

Safiiler’e®!” ve Imameyn’e®'® gore ise bu durumda tutulan orug, ramazan
orucu olur. Clinkii hastaya veya yolcuya, zarar gormeleri ve aciz kalmalar1 ihtimali
gdz Oniinde bulundurularak oru¢ tutmama ruhsati taninmistir. Orug tutmalari

halinde, ruhsatin sebebi ortadan kalkacagindan hasta olan kisi saglikli, yolcu olan

kisi de mukim kimse gibi olur.

813K arafi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi (v.
684/1285), ez-Zehire, Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1994, I-XIV, 11, 499.

814 Mevsili, a.g.e., 1, 164.

815 Bakara 2/185.

816 Serahsi, a.g.e., 111, 61; Mevsili, a.g.e., 1, 166.

817 Sirbind, a.g.e., 11, 150,

818 Ayni, a.g.e., IV, 13.
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Ayrica Safiiler sunu ifade etmislerdir: hastanin veya yolcunun niyet ettikleri
oruglar da vacip cinsinden oldugundan, bu tip oruglara niyet etmeleri durumunda

yine de ramazan ay1 orucu yerine geger. Ciinkii her iki orucun cinsi aymdir.8!

1.4.3. Nafile Oruca Baslayip Orucunu Bozan Kimsenin Durumu

Bu konunun gerekgeli izahi, namaz boliimiinde “Nafile Namazi Bozmak™
baslig1 altinda zikredilmistir. Tekrara diismeme adina ayrica burada zikredilmesine
gerek goriilmemistir.

1.5. HAC

1.5.1. Temettu* Kurbam

Hem Hanefi®?’ hem de Safiiler’e®?! gore temettu® hacci yapan kimsenin
kurban kesmesi gerekir. Ciinkii Allah (c.c.): “Hac zamanina kadar umreyle
faydalanmak (hacc-1 temettu‘ yapmak) isteyen kolayina gelen bir kurban keser. 8
buyurmustur. Buna giicii yetmeyen kisinin hac giinlerinde ii¢ giin, memleketine
dondiigiinde de yedi giin olmak iizere on giin orug tutmasi gerekir. Zira Allah (c.c.)
sOyle buyurmustur: “Kurban kesemeyen kimse hac giinlerinde iic, memleketine
dondiigiinde yedi giin olmak iizere oru¢ tutar ki; hepsi tam on giindiir. "%

Burada ihtilaf edilen konu, s6z konusu olan {i¢ giin oru¢ hac giinlerinde
tutulmadiginda diger giinlerde kazasinin olup olmamasidir.

Hanefiler’e gore bayramin birinci giintine kadar bu ii¢ giin orucun tutulmasi
lazimdir. Tutulmadig takdirde ise diger giinlerde bu orucun kazasi gegerli olmaz.
Ciinkii bu orug, kesilemeyen temettu‘ kurbanin bedelidir. Bedelin ise ayrica bir
bedeli olmaz. Bu durumda sadece temettu‘ kurbaninin kesilmesi gerekir."?*

Safiiler’e gore ise bu ii¢ gilinliilk orucu tesrik giinlerinden (bayramin dort

giinil) sonraya ertelemek her ne kadar glinah olsa da, yine de bu giinlerden sonra

tutulmasi kaza yerine geger, kurban kesilmesine gerek kalmaz demislerdir.®*

819 Remli, a.g.e., 111, 159.

820 Mevsili, a.g.e., 1, 206.

821 Sirbini, a.g.e., 11, 290.

822 Bakara 2/196.

823 Bakara 2/196.

824 Serahsi, a.g.e., IV, 181; Merginani, a.g.e., 1, 190; Mevsili, a.g.e., 1, 206.
825 Sirbind, a.g.e., 11, 290; Remli, a.g.¢., 111, 328.
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1.5.2. Fazilet Bakimindan Kiran ve Temettu‘ Hacci

Hanefiler’e®?° gore en faziletli hac, kiran hacci, sonra temettu‘ hacci, sonra
da ifrad haccidir. Hanefiler’in delili, Hz. Ali’den, Ibn Mes‘ad’tan ve Imran b.
Husayn’dan rivayet edilen su hadistir: “Hz. Peygamber (s.a.v.), hac ve umreyi
birlestirerek kiran yapti.”®*’ Hadis alimleri Restlullah’m (s.a.v.) haccini rivayet
edenlerin sayisini otuz olarak tespit etmislerdir. Ravilerden on kisi, Restlullah’in
(s.a.v.) kirdn haccina, diger on ravi temettu‘ haccina, diger on ravi de ifrad haccina
niyet ettigini haber vermistir. Hanefiler bu rivayetlerin arasini birlestirerek sdyle
izah etmiglerdir: Resilullah (s.a.v.) 6nce umre yapmaya niyet etti. Sahabeden
bazilar1 bunu duydular. Sonra da O’nun hac yaptigin1 gordiiklerinde temettu®
haccina niyet ettigini zannettiler. Daha sonra Hz. Peygamber hacca niyet etti. Bagka
sahdbiler bunu duyunca O’nun ifrad haccina niyet ettigini zannettiler. Hz.
Peygamber (s.a.v.) daha sonra da hac ve umreye birlikte niyet etti. Bagka bir grupta
bunu duyunca kirdn haccina niyet etmis oldugunu anladilar. Herkes yasadigi olay1
rivayet etti. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiili hususunda ihtilaf meydana gelince,
O’nun soziine bakilir. Nebi (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Ben Akik vadisinde iken
Rabbimin katindan bir el¢i gelip; ey Muhammed! Su miibarek vadide iki rekdt
namaz kil ve hac ve umreye birlikte “lebbeyk” de dedi.”**® Yine Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Ey Muhammed ailesi! Hac ve umreye birlikte niyet edin. % buyurmustur.
Ayrica kiran haccinda ibadette siireklilik ve devamlilik, yani iki ibadetin (hac ve
umre) birlikte yerine getirilmesi vardir. Yine kirdn haccinda fazla ibadet olarak
hedy kurbani vardir. Hz. Peygamber de (s.a.v.): “Haccin en faziletlisi yiiksek sesle
Lebbeyk demek ve kan akitmaktir. ”**° buyurmustur.

Safii alimlerden Miizeni de kirdn haccinin daha faziletli oldugunu
soylemistir. !

Safiiler’e gore ise en faziletli hac, ifrad hacci, sonra temettu® hacci, sonra da
kirdn haccidir. Temettu‘ haccinda hem hac hem de umre fiilleri tam olarak

yapilmakta, fakat bu hacci yapan kisi her ibadetin ihramina girmek i¢in iki defa

826 Serahsi, a.g.e., IV, ss. 25-26; Kasani, a.g.e., 11, ss. 174-175; Mevsili, a.g.e., 1, 207.
827 Miislim, Hac 126; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 43; Tbn Huzeyme, Sahih, IV, 339.
828 Buhari, Hac 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 24; Tbn Mace, Menasik 40.

829 Tahavi, a.g.e., 11, 154; Zeylai, Nasbu r-rdye, 111, 108.

830 1bn Ebi Seybe, Musannef; 111, 373; Ibn Mace, Menasik 6; Tirmizi, Hac 14.

831 Maverdi, Havi 'I-kebir, IV, 44; Sirazi, Miihezzeb, 1, 368.
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mikat mahalline gitmemektedir. Kirdn hacci yapan kisi ise tek bir mikattan tek bir
amelle bu hacc1 yapmaktadir.*?

Bu konuda goriis ayriliginin bir sebebi de, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) haccini
aktaran ravilerin O’nun ne i¢in ihrama girdigi konusundaki farkl rivayetleridir. Hz.
Aise ve Hz. Cabir’ den rivayet edilen hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.) ifrad hacci

83 fbn Omer (r.a.) den rivayet edilen hadiste de temettu‘ hacci yaptig

yaptigi
rivayet edilmistir.®**

Safiiler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ifrad hacci yaptigin1 beyan eden birinci
hadisi zikredilen sebeplerden otiirii diger hadise tercih etmislerdir:

a-Birinci hadisi rivayet edenlerin sayis1 daha ¢oktur.

b-Birinci hadisi rivayet eden Hz. Cabir’in sahabiligi digerlerinden daha eski
olup, hac ve umre ile ilgili fiilleri kavrama (zapt) hususunda digerlerinden daha
0zen gostermektedir.

c-Temettu® ve kiran hacci kurban kesme suretiyle telafi edildigi halde ifrad
hacct i¢in bu durum séz konusu degildir. Telafinin olmasi telafi edilen seyin

noksanligi gosterir.®*>

832 Sirbini, a.g.e.,, 11, 287.

833 Buhari, Hac 34; Miislim, Hac 122.
834 Buhari, Hac 104; Miislim, Hac 174.
85 Sirbind, a.g.e., 11, 287.
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IKiNCi BOLUM

el-IHTIYAR’DA MUAMELAT ve UKUBATLA ILGILI
KONULARDA MEZHEPLERE YAPILAN ATIFLAR ve KAYNAK
DEGERLERI

2.1. MUAMELAT ve UKUBATLA iLGILi KONULAR

2.1.1. Teati Yoluyla Ahsveris

Icap-kabulii®*¢ telaffuz etmeden, sadece rizaya delalet eden fiili miibadele ile
yapilan alig verise teati, muatat veya muravada isimleri verilir. Miisterinin higbir
sey sOylemeden ve isaret etmeden mali almasi ve saticiya semeni vermesi buna
ornek olarak verilebilir.®¥’

Alig veriste asil olan icap ve kabuldiir ki, bununla rizaya dayali olarak
karsilikli miibadelenin gerceklesmesi amaclanir. Bu amag, teati yoluyla yapilan
aligveriste de ortaya c¢ikacagindan Hanefiler, degerli veya degersiz olan biitiin
mallarda teati yoluyla yapilan alis verisin gecerli olacagini ifade etmislerdir.®*® Zira
“Iste onlar, hidayete karsilik sapikligi satin almis kimselerdir. "**°, “Siiphesiz Allah,
miiminlerden canlarini ve mallarini, kendilerine verecegi cennet karsiliginda satin
almistir. 3% ayetleri, alis verisin sdzsiiz yapilabilecegine delalet etmektedir.®*!

Hanefi fakihlerinden imam Kerhi’ye (v. 340/952)%*? gore ise teati yoluyla
yapilan alis veris akdi sadece orfe gore kiymeti az olan esyalarda gecerli olur. Orfe
gore kiymeti fazla olan esyalarda ise gegerli olmaz.®*

Safiiler ise teatl yoluyla yapilan akdin delaletinin kuvvetli olamayacagi
gerekgesiyle boyle bir akdin sahih olmadigini séylemislerdir. Ciinkii riza gizli bir

sey oldugundan, buna ancak lafiz delalet eder. Zira fiilin, akitten baska bir seye de
delalet etme ihtimali vardir. Dolayisiyla akdin agik veya kapali lafizlarla ya da

86Alis veris akdinin kurulmas: i¢in taraflardan birinin ilk 6nce sodyledigi sdze “icap”,
kargiliginda sdylenen s6ze de “kabul” denir.

837 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., IV, 350.

838 Mevsili, a.g.e., 11, 4; Baberti, a.g.e., VI, 252; Damad Efendi, a.g.e., 1, 7.

839 Bakara 2/16.

840 Tevbe 9/111.

841 Kasani, a.g.e., V, 134,

842 Ebii’l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn b. Dellal el-Kerhi (v.340/952). Hanefi mezhebinin
sistemlestirilmesinde Onemli katkilar1 bulunan, Irak Hanefiligi ¢izgisinin dnde gelen
temsilcisi, usulct, fakih.

83 Mevsili, a.g.e., 11, 4.

137



ihtiyac halinde anlasilacak isaret, yazi gibi lafzin yerine gegen seylerle yapilmasini
sart kosmuslardir.®**

Nevevi, Begavi (v.516/1122) ve Miitevelli’nin (v.478/1086) de icinde
bulundugu Safiiler’den bir grup ulema, teati yoluyla da yapilan alig verisin sahih
oldugunu benimsemislerdir. Ciinkii onlara goére insanlarin Orf haline getirmis
oldugu bu alis veris ¢esidini yasaklamak, sekli bir sinirlama olup, kolaylik ve
esneklik esasina da aykiridir. Ayrica naslarda alis verisin gecerli olmasinin lafizlara

hasredilmedigini, bu durumlarda &rfiin esas alinacagim belirtmislerdir.?*

2.1.2. Meclis Muhayyerligi

Islam hukukunda, insan iradesinin saglikli bicimde gergeklesmesini temin
etmek, taraflardan biri veya her ikisi i¢in s6z konusu olabilecek aldanma ve zarar
gorme riskini ortadan kaldirmak veya en aza indirmek icin alig veris akdinde
taraflara bir takim muhayyerlik haklar1 taninmistir. Bu muhayyerlik haklar1 6zetle;
sart, tayin, vasif, ayip, gorme ve meclis muhayyerligidir.

S6z konusu el-lhtiyar adli eserde bu muhayyerlik haklarindan biri olan
meclis muhayyerligini tanimlamada Safiiler’in farkli diisiindiigiine isaret edilmistir.
Biz de konuyu bu ag¢idan ele alacagiz.

Hanefi alimleri icap-kabul gergeklestikten sonra meclis muhayyerliginden
bahsedilemeyecegini sOylemislerdir. Alis verigin riikknii ve sartlar1 bulundugundan
akit, her iki taraf i¢in de baglayici olur. Ciinkii bu asamadan sonra taraflardan
birinin akdi feshetme hakkina sahip olmasi, digerinin hakkinin iptal edilmesi

anlamma gelir. Bu da, “Ey iman edenler! Akitlerinizi yerine getirin. %

ayetinin
muhtevasina aykirt olur ki, halbuki Allah (c.c.) bu ayetiyle akitlere vefa
gosterilmesini emretmistir. Meclis muhayyerligi ise bu emre zit diigmektedir. Yine
“Ey iman edenler! Mallarinizi aranizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza
ile yapilan ticaretle olursa baska.®*" ayeti, taraflarmn rizasi sonucu akdin tamam
olacagina delildir. Riza da, icap-kabuliin gerceklesmesiyle meydana gelir.
Dolayisiyla bu durumda meclisin sonu beklenmeden akit, her iki tarafi da baglayici

olur. Yani tek tarafli olarak artik alis-veristen doniilemez.54®

844 Remli, a.g.e., 111, 375; Heytemi, a.g.e., IV, 216.
845 Sirbini, a.g.e.,, 11, 325-327.

846 Maide 5/1.

847Nisa 4/209.

88 Mevsili, a.g.e., 11, 5;
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Hanefller, “Alis verisi yapanlar birbirlerinden ayrilmadik¢a veya biri
digerine se¢ (akdin lazim olan cihetini se¢) demedikge muhayyerdirler. ”* hadisini,
akdin yapildigr mecliste kabul muhayyerligi manasinda anlamislardir. Hadiste
gecen “‘alig verisi yapanlar” ifadesini; “yapmakta olanlar”, “birbirlerinden
ayrilmadik¢a” ifadesini de; “sozlii olarak birbirlerinden ayrilmadik¢a” anlaminda
kullanmiglardir. Yani karsi taraf kabul etmeden icab1 yapan kisi icabindan donebilir
ki, buna da klasik fikih eserlerinde “hiyar-1 ruci*” denilmektedir. Ayni sekilde icap
gerceklestikten sonra karsi taraf, dilerse icab1 kabul eder dilerse etmez. Buna da
“hryar-1 kabul” denir.?*°

Safiiler, meclis muhayyerligini; icap-kabul gerc¢eklestirildikten sonra akdi
yapan taraflarin akit meclisinden bedenen ayrilmadiklari miiddetce, akdi feshetme
haklarinin bulunmasi seklinde tanimlamislardir. Yani icap-kabul gergeklestikten
sonra akit, taraflar1 baglayict olmadigindan (gayr-1 lazim),%! taraflardan her biri
meclisten bedenen ayrilmadigi siirece akdi devam ettirme veya feshetme hususunda
muhayyerdirler. Meclisten ayrilmanin dl¢iisiinii de 6rfe birakmiglardir. Buna gore
meclisten ayrilma; yiliriimekle, yukar1 ¢ikmakla, asagi inmekle veya bulunduklari
yerden disariya ¢ikmakla olur. Safiiler ayrica, “Alis verisi yapanlar birbirlerinden
ayrilmadik¢a veya biri digerine se¢ (akdin lazim olan cihetini seg) demedikge

29852

muhayyerdirler. hadisinde gecen, “birbirlerinden ayrilmadik¢a” ifadesini,

bedenen ayrilma olarak anlamislardir.®>3

2.1.3. Her Koyun Bin TL Olmak Uzere Koyun Siiriisiiniin Satilmasi

Islam alimleri, alis verisin gecerli (sahih) olabilmesi igin bir takim sartlar
ileri stirmiislerdir. Bu sartlardan biri de satilan malin ve fiyatinin malum olmasidir
ki, aksi bir durum taraflar arasinda anlagsmazliga ve ¢cekismeye sebep olmasin. Zira
bir dnceki konuda da ifade edildigi lizere alis verislerde taraflardan birinin veya her
ikisinin sdz konusu olabilecek aldanma ve zararlardan emin olmasi gerekir. Iste bu
saikten hareketle her koyun bin TL olmak iizere koyun siiriisiiniin satilmasi

hususunda fakihlerin konuya yaklagim tarzlarini1 gérmiis olacagiz.

849 Buhari, Biiya‘ 19; Miislim, Biiy(* 43.

850 Kasani, a.g.e., V, 228 Merginani, a.g.e., 111, 23.

851 Muhayyerlik haklaridan birinin bulunmas1 sebebiyle baglayici olmayan akde denir.
852 Buhar, Biiy(* 19; Miislim, BiiyQ* 43.

853Safil, Umm, 111, 4; Miizeni, a.g.e., VIIL, ss. 172-173; Dimyati, a.g.e., 111, 34.
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Ebii Hanife’ye gore, her koyun bin TL olmak {izere koyun siiriisiiniin toptan
satilmas1 caiz olmadig1 gibi koyunlar irilikte ve ufaklikta birbirlerinden farkl
(kryemi) olduklarindan bu alig veris bir koyun hakkinda da gecgerli olmaz. Ciinki
her iki durumda taraflar arasinda anlagmazlia ve c¢ekismeye yol acar ki, bu da
akdin fasit olmasi gerektirir. Ebl Hanife, kiyemi*>* olan biitiin mallarda bu
kuralin gegerli oldugunu s6ylemistir.®>

Safifler ve Imameyn ise alis veris esnasinda ortaya ¢ikan belirsizligin
giderilmesi alic1 ve saticinin elinde oldugundan, bdyle bir durumun anlasmazliga ve
cekismeye yol agmayacagini, bu itibarla da alis verisin gegerli olacagini ifade

etmislerdir.3*¢

2.1.4. Istibra

Nesebin karigmasini Onlemek amaciyla, cariyenin Onceki efendisinden
hamile kalip kalmadiginin anlasilmasi i¢in yeni bir iliskiye girmeden belli bir siire
beklemesine “istibra” denir.’

Konu, satin alinan cariyenin temizlik miiddetinin uzamasi durumunda
kendisiyle cinsel iligkiye girmenin ne zaman helal olacagiyla ilgilidir. Aslinda bu
konu, klasik eserlerde “nikah” bashig altinda incelenmistir. Ancak Imam Mevsuli,
alis veris bashigr altinda satin alinan cariyeden bahsederken bu konuyu zikretmesi
ve ihtilaf edildigine dair atifta bulunmasi sebebiyle burada zikredilmistir.

Islam alimleri, hayzindan temizleninceye kadar hayizli olan ve dogumunu
yapip nifastan temizleninceye kadar gebe olan cariye ile cinsel iliskide bulunmanin
haram oldugu noktasinda goriis birligine varmglardir.®*® Bunun delili, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.), Evtas kabilesinin esirleri hakkindaki su emridir: “Dogum
yapmadik¢a, gebe kadinlarla cinsi miinasebette bulunulmasin. Bir hayiz donemi
gecirerek rahimlerini temizlemedikge, gebe olmayanlarla da cinsi miinasebette

bulunulmasin. ’%>°

854 Kiyemi: “Cars1 ve pazarda misli bulunmayan yahut bulunursa da fiyat agisindan birbirinden
farkli olan mallar.”

855 Mevsili, a.g.e., 11, 6; Ibn Hiimam, a.g.e., VI, 270.

856 Sirazi, Miihezzeb, 11, 19; Nevevi, Mecmii ‘, IX, 332; Mevsili, a.g.e., 11, 6.

857 Ayni, a.g.e., XII, 170; Takiyyuddin, a.g.e., s. 427.

88 fbn Kudame, a.g.e,VII, 148; Mevsili, a.g.e., II, 7; Sirbini, a.g.e., V, 117; Desiki,
Muhammed b. Ahmed b. Arefe ed-Destki el-Maliki (v. 1230/1815), Hasiyetii 'd-desiiki ald
serhi’l-kebir, Beyrut: Daru’l-fikr, ts. I-1V, 11, 490.

859 Eb(i David, Nikah 44; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 28.
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Ancak temizlik miiddeti uzayan cariye ile cinsel iliskinin ne zaman helal
olacag1 hususunda farkli goriisler beyan edilmistir.

Ebl Hanife’den bu konuda ti¢ farkli goriis rivayet edilmistir:

a- Cariyenin hamile olmadigi mutlak olarak anlasilmadik¢a kendisiyle
cinsel iliskide bulunulamaz.

b- Cariye teslim alindiktan dort ay on gilin sonraya kadar kendisiyle cinsel
iligkide bulunulamaz. Ciinkii bu miiddet, kocast 6len hiir kadinin iddet bekleme
miiddetidir. Bu goriis, ayn1 sekilde Imam Muhammed’den de rivayet edilmistir.
Imam Muhammed’den nakledilen diger goriis ise bu cériyenin iki ay bes giin
beklemesi gerekir. Zira bu, cariyenin iddet miiddetidir.

c- Bu miiddet en ¢ok iki yildir. Ciinkii bilindigine gore ¢cocuk ana rahminde
en fazla iki y1l kalir. Thtiyata en uygun olan gériiste budur. Bu goriis ayn1 zamanda
Imam Ziifer’in de goriisiidiir.

Eb(i Hanife’den rivayet edilen Imam Eb Y0suf’un gériisiine gore, ii¢ ay
gegmeden bu cariye ile cinsi miinasebette bulunulamaz. Cilinkii heniiz adet gérmeye
baslamamis kiiciik yastaki kadinla, menopoz devresine girmis (adetten kesilmis)
kadmin rahminin temiz oldugu ancak bu miiddet icinde anlasilabilir.?®® Hanefi
mezhebinde uygulamaya esas olan goriis (miiftd bih), imam Muhammed’den
nakledilen, iki ay bes giin beklemesi yoniindeki goriistiir. !

Safiiler’e gore dort sene gegmeden bu cariye ile cinsi miinasebette
bulunulamaz. Ciinkii bu hamileligin en uzun miiddetidir.36*

Malikiler’e gore ise bu durumda istibrdya gerek yoktur. Ciinkii istibra
rahmin muhteremligini ortaya koymak i¢in sart kosulmustur. Cariyenin ise

muhteremligi yoktur.®%® Bu goriis Eba Ysuf’tan da nakledilmistir.564

2.1.5. Faizin illeti

Sozliikte artma, ¢ogalma, sisme, gelisme ve yetisme anlamlarina gelen faiz
(riba), ser-i1 1stilahta “miibadeleli akitlerde akit sirasinda sart kosulan karsiliksiz
fazlaliga” denir. Bu fazlalik, ayn1 cins mallarin birbirleriyle karsilikli takaslarinda

s0z konusu olur. Ribanin haram olusunun kitaptan delili: “Oysa Allah (c.c.)

860 Mevsili, a.g.e., 11, ss. 10-11.

$61Damad Efendi, a.g.e., II, 544; ibn Abidin, a.g.e., VI, 375.
862 Biiceyremi, a.g.e., IV, 92.

863 Dusiki, a.g.e., 11, 490.

864 Mevsili, a.g.e., 11, 11.

141



alisverisi heldl, faizi haram kilmistir. 8%

, “Ey iman edenler! Kat kat arttirimuigs
olarak faiz yemeyin. 3% ayetleridir. Siinnetten delili de Ubade b. Samit ve Ebl Said
el-Hudri’nin rivayet ettikleri su meshur hadistir: “Altin altin karsiliginda agirlik
olciisii ile pesin olarak misli misline satilir, fazlalik faizdir. Giimiis giimiis
karsihginda agwrlik olgiisii ile pesin olarak misli misline satilir, fazlalik faizdir.
Bugday, bugday karsiliginda pesin olarak olgekle misli misline satilir, fazlalik
faizdir. Arpa, arpa karsiliginda pesin olarak ol¢ekle misli misline satilir, fazlalik
faizdir. Hurma, hurma karsihiginda pesin olarak élgekle misli misline satilir,
fazlalik faizdir. Tuz, tuz karsihiginda pesin olarak misli misline satilir, fazlalik
faizdir. 7

Mezhep imamlar1 faizin illetini tespit ederken “alti esya hadisi” diye
isimlendirilen bu meshur hadisten hareket etmislerdir. Hadiste Hz. Peygamber altin,
giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzun birbiriyle miibadelesinde hangi sartlarda
faizin tahakkuk edecegini agiklamistir. Faizin bu alt1 esyada tahakkuk ettigi ittifakla
benimsendigi gibi bu altt maddeye miinhasir kalmayip bagka mallarda tahakkuk
ettigi de kabul edilmistir. Ancak bu alti maddede ve bunlara kiyasen diger mallarda
faizin cereyan etmesine sebep teskil eden o6zelligin (illetin) ne oldugu hususunda
mezhep imamlari ihtilaf etmislerdir.

Hanefiler’e gore faizin illeti, karsilikli degistirilecek mallarin ayni cinsten
olmasiyla birlikte bu mallarin dl¢tilebilir (keyli) veya tartilabilir (vezni) olmasidir.
Hanefiler faizin bu illetini, yukarida zikredilen “alti esya hadisi” ile “Olgiilen ve
tartilan her seyde riba vardir. %% Hadisinden hareketle tespit etmislerdir. Sdyle ki:
Alt1 esya hadisinde: “Altin altin karsiliginda..., Bugday bugday karsiliginda...”
denilmesi suretiyle ayn1 cins mallarda faizin tahakkuk edecegi bildirilmistir. ikinci
hadiste de yenilir olsun veya olmasin, Olciilebilen ve tartilabilen biitiin mallarda
faizin cereyan edecegi ifade edilmektedir. Akli delil olarak da sunu ifade
etmislerdir: Ol¢li (keyli) ve tart1i (vezni), satilan seyle bedel arasindaki gergek
esitligi ortaya koydugu icin faizin illetinin bunlara baglanmasi, bu esitligi tam
olarak saglayamayan olgiilere baglanmasindan daha iyidir. Oysaki takas edilecek

seylerin esit miktarda ve misli misline olmasi1 gerekir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.),

865 Bakara 2/275.

866 Al-i Tmran 3/130.

87 Buhari, Biiyd* 54; Miislim, Miisakat 80; Eba Davad, Biiya* 12.
868 Abdurrezzak, Musannef, VIII, 21; Darekutni, Siinen, 111, 400.
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bazi rivayetlerde “misli misline”, bazi rivayetlerde de “esit miktarda” buyurmustur.
Ayrica faiz insanlarin mallarin1 korumak i¢in haram kilindigindan, takas edilen
mallar arasinda maddi ve manevi misliyetin geceklesmesi 6nem arz eder. Nitekim
Olgek ve tartt mallar arasinda méanevi misliyeti, cinsiyet de maddi misliyeti gerekli
kilar. Hanefiler, biitiin bu delillerden hareketle kendi goriislerinin daha evla
oldugunu ve bir¢ok faiz meselesinin belirlemis olduklar1 bu illet sayesinde ¢oziim
bulacagini ifade etmislerdir.8®

Safii mezhebinde konuyla ilgili iki goriis bulunmaktadir:

Eski goriise gore faizin illeti, karsilikli degistirilecek mallarin gida maddesi
(tu‘miyet) olmasiyla birlikte bu mallarin Slgiilebilir veya tartilabilir olmasidir. Yani
bu illete gore arpa ve bugday gibi 6l¢iilebilen ya da tartilabilen gida maddelerinde
faiz cereyan eder. Yumurta gibi sayi ile satilan, 6l¢ii ve tarti ile belirlenmeyen gida
maddelerinde ise faiz cereyan etmez. Yeni goriise ve mezhepte esas kabul edilen
uygulamaya goére ise faizin illeti, miibadeleye konu olan seyin para cinsi
(semeniyet) veya gida maddesi (tu‘miyet) olmasidir. Zira konuyla ilgili yukarida
zikredilen meshur hadiste parasal maddeler (altin, giimiis) ve gidasal firiinler
(bugday, arpa, hurma, tuz) zikredilmistir. Bu itibarla kendisinde parasal (semeniyet
) ve gidasal (tu‘miyet) niteligi bulunan seylerde faiz tahakkuk eder demislerdir.
Hadiste zikredilen yiyecekler su ii¢ sinif gida maddesini kapsar demislerdir:

a- Arpa ve bugday gibi giinliik yasamin siirdiiriilmesi i¢in kullanilan azik
ozelligi tasiyan gida maddeleri. Arpa ve bugday anlaminda olan piring, misir, nohut
ve diger taneliler bu gruba girerler.

b-Hurma gibi meyve o0zelligi olanlar: Kuru iiziim ve incir gibi gida
maddeleri bu grupta degerlendirilir.

c-Yiyecekleri ve bedeni 1slah etme 0Ozelligi olanlar. Hadiste tuzdan soz
edilmistir. Sinameki, zencefil, ¢orek otu gibi ayn1 cinsten olup ila¢ i¢in kullanilan
otlar da bu grupta degerlendirilir.

Bunlarin disinda kalan madenler, kumaslar ve insanlarin yiyecegi olmayan
maddelerde faiz tahakkuk etmez. Bu maddelerin dlglilerek veya tartilarak ya da

baska bir sekilde miibadelesinde faiz s6z konusu degildir.3”°

869 Mevsili, a.g.e., 11, 36; Zeylai, a.g.e., IV, ss. 85-86; Ibn Hiimam, a.g.e., VI, ss. 3-6.
S0SafiT, Umm, 11, ss. 14-21; Sirbini, a.g.c., I, ss. 364-366.
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2.1.6. Vade (Nesie) Faizi

Bir onceki konuda zikredildigi iizere Hanefiler, faizin illetinin, cins ile
birlikte 6l¢ii (keyli) veya cins ile birlikte tarti1 (vezni) oldugunu ifade etmislerdir.
Vade faiziyle ilgili olarak; iki illetten birinin bulunmasi, digerinin bulunmamasi
durumunda miibadeleye konu olan mallarda fazlaligin caiz oldugunu, vadenin ise
caiz olmadigin1 ifade etmislerdir. Ciinkii asagida zikredilecek hadislerde farkli
cinslerin pesin olarak satilmalarinin sart kosuldugunu belirtmislerdir. Bu hadisler
sunlardir: “Farkl cinsler olmast durumunda, pegin olduktan sonra satis1 dilediginiz
gibi yapin.”8"' “Pesin olmak sartiyla, fazla olan giimiisiin altin karsiliginda
satilmasinda sakinca yoktur, ama veresiye caiz olmaz. Yine pesin olmak sartiyla,
daha fazla olan arpamin bugday karsiliginda satilmasinda sakinca yoktur, ama
veresiye caiz olmaz.”®"* Ornek olarak: Iki kilo bugday bir kilo arpa karsiliginda, iki
kilo glimiis bir kilo altin karsiliginda pesin olarak satilabilir. Ancak vadeli olarak
satilmalari caiz degildir.?”

Safiiler,*”* bugdaymn bugday karsiifinda satilmasi gibi ister cins birligi
olsun veya bugdayin arpa karsiliginda satilmasi gibi isterse cins birligi olmasin gida
maddelerinin miibadelesinde vade (nesie) faizi olusur demislerdir. Ciinkii Safiiler’e
gore “cins vasfi” bizzat faiz illeti degil, faiz illetinin bir sartidir. Zira hiikiim, bazen
sarta baglanir bazen de baglanmaz. Ornek vermek gerekirse: iki kilo bugday ile bir
kilo arpanin degisiminde illetin (tu‘miyetin) sartt olan cins vasfina itibar
edildiginden fazlaligin caiz olduguna hiikmedilmistir. Ciinkii bugday ile arpa farkl
cinslerdir. Ancak bunlarin vadeli olarak satilmalarinda illetin sart1 olan cins vasfina
itibar edilmediginden vadenin haram oldugu sOylenmistir. Zira Hz. Peygamber
(s.a.v.): “Farkl cinsler olmasi durumunda, pesin olduktan sonra satisi dilediginiz
gibi yapin. 8> buyurmustur. Bir dnceki konuda da zikredildigi {izere faizin illeti
semeniyet veya tu‘miyet oldugundan, bu iki 6zelligi icermeyen seylerde fazlalik
faizi de nesie faizi de s6z konusu degildir.®’® Bunun delili Abdullah b. Amr b. As’in
(r.a.) su rivayetidir: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bana bir ordu hazirlamami emretti.

Develer tiikenince bana zekdttan gelecek develerden odenmek iizere satin almami

871 Ebti David, Biiy(* 12; Miislim, Miisakat 81.

872 Eb(i David, Biiyd* 12.

$3Mevsili, a.g.e., I1, 37; Haddadi, a.g.e., I, 212; ibn Hiimam, a.g.e., VII, ss. 11-12.
874 Sirazi, Miihezzeb, 11, ss. 28-29; Yiimni, a.g.e.,V, 170; Rafii, a.g.e., IV, ss. 77-78.
$75 Ebd Davad, Bilyd* 12; Miislim, Miisakat 81.

876 Sirazi, Miihezzeb, 11, ss. 28-29; Yiimni, a.g.e.,V, 170; Rafii, a.g.e., IV, ss. 77-78.
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emretti. Ben de zekdt develeri gelinceye kadar bir deveyi iki deve karsiliginda

aliyordum.”"’

2.1.7. Rehin Verenin Rehinden Faydalanmasi

Rehin terim olarak; bir alacak karsiliginda teminat islevi gormek ve
gerektiginde bedelinden bu hakki tahsil etmek {izere bir malin alacakli tarafindan
alikonulmasini saglayan akdi veya teminat islevi goren mali ifade eder. Rehin
verene “rahin”, rehin alana “miirtehin”, rehinle teminata baglanan hakka “merhiin
bih”, rehin verilen mala “merhiin” ya da “rehin” denilir.%"

Hanefiler’e gore miirtehinden izin almadikga rahinin rehinden yararlanmasi
caiz degildir. Henefiler bu goriislerine “Eger yolculukta olur da bir yazici

7879 ayetinden

bulamazsaniz, o zaman alinmis (kabzedilmis) rehinler yeterlidir.
hareketle varmuslardir. Ayette, rehni alacak kisinin onu kabzetmesi, rehne sifat
yapilmistir. Bu husus, miirtehinin rehni kabzetme/hapsetme hakkinin bulundugunu
gosterir. Bu hapsetme hakki da rahin tarafindan borcun tamami 6deninceye kadar
devam eder. Iste rahinin rehinden istifade etmesi, miirtehinin hapsetme hakkina
engel olacagindan rehin akdi tamamlanmis olmaz. Bu durumda da rahinin rehinden
yararlanmasi sdz konusu olamaz.*%°

Safiiler’e gére miirtehinin izni olmasa bile rahin, binmek, kullanmak, i¢cinde
oturmak gibi rehnin kiymetini eksiltmeyen her tiirlii yolla rehinden istifade edebilir.
Ciinkl rehnin menfaatleri ve gelirleri rahinin miilkii oldugundan onun s6z konusu
olan borglar1 bu menfaat ve gelire taalluk etmez. Miirtehin de, rehnin sadece
aynina/rakabesine sahip oldugundan rehin verenin rehinden istifade etmesine engel
olamaz. Safiller bu gériislerini, “Rehin hem binilir hem de siitii sagilr.”s®!
hadisiyle delillendirmistir. Rehinin kiymetini azaltan durumlarda ise miirtehinin

izni olmadigs siirece rahinin rehinden yararlanmasi caiz goriilmemistir.38>

877 Eb(i David, Biiy(i‘ 16; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, X111, 63; Hakim, Miistedrek, 11, 65.

$78Cal1s, Halit, HasanHacak, “Rehin”, DIA, XXXIV ss. 538-542.

879 Bakara 2/283.

880 Cessas, Ebli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (v. 370/981),4hkdmii’l-Kur’an, Beyrut: Dar’u
iyhai’t-tiirasi’l-Arabi, 1405/1984, 1-V, I1, 270; Mevsili, a.g.e., 11, 83.

881 Darekutni, Siinen, 111, 441; Abdurrezzak, Musannef, VIII, 244.

882Girbini, a.g.e., 111, 64; Remli, a.g.e., IV, 266.
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2.1.8. Tasinmaz Bir Malin (Gayrimenkul/Akar) Miras Kaldiginin
Iddia Edilerek Hikimden Paylastirlmasinin Istenmesi

Kismet: ortakliga son vermek, birden fazla kimsenin bir maldaki karisik ve
orantili hisselerini birbirinden ayirt etmek demektir. Bu hususta Allah (c.c.) sdyle
buyurmustur:  “Onlara, suyun (deve ile) kendileri arasinda (nobetlese)
paylastirildigini, bildir. Her su nobetinde sahibi hazir bulunsun.”®% Yani hisseler
bir giin halkin bir giin devenin olmak {izere birbirinden ayirt edilmistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) de, ganimetleri hisselere bolmek suretiyle paylastirdigi
rivayet edilmistir.®®* Kismet, hisselerin birbirinden ayirt edilip sahiplerine tahsis
edilebilecegi gibi karsilikli miibadele ve bedel vermek suretiyle de olabilir.?®

Konuyla ilgili Hanefiler ile Safiiler farkli diisiindiigii gibi Hanefl ulemasi da
farklh diisiinmiislerdir. Konuyu inceledigimizde goriislerin akli delillerden hareketle
ortaya konulmus oldugunu gérmiis olacagiz.

Eb( Hanife’ye gore, birka¢ kisi, tasinmaz bir malin kendilerine miras
kaldigin1 iddia ederek hakimden paylastirmasini isterlerse hakim, mal sahibinin
Olimiinli ve mirasgilarin sayisini ispat etmedikleri miiddetce o taginmazin taksimini
yapamaz. Clinkii miras kalan mal (tereke)varislere taksim edilmeden 6nce, hitkkmen
Oliinlin miilkii olmaya devam eder. Hiikkmen o6liiniin miilkii olmasi, terekeden
kaynaklanan fazlaliklarin onun miilkii olarak meydana gelmesiyle agiklanmigtir.
Soyle ki; oliiniin borglar1 ve vasiyetleri terekeden ve ona bagli olarak meydana
gelen fazlaliklardan odenir. Dolayisiyla Ebli Hanife, hékimin delil olmaksizin
oOliiniin hiikkmen devam eden miilkiyet hakkini sona erdirmesinin caiz olmadigini
belirtmistir. Eger miras kaldig1 iddia edilen mal, menkul bir mal ise hakim onu
delile ihtiyag duymadan taksim eder. Ciinkii menkul mallar korunmaya ihtiyag
duyarlar. Imdmeyn’e gore ise hakim onlarm itirafina dayanarak taksimi yapar. Bu
hususta herhangi bir delile ihtiyaci yoktur. Ciinkii miras iddiasinda bulunanlarin
tasinmaz mal1 ellerinde bulundurmalari, taginmazin kendi miilkleri oldugunun

zahiren kanitidir. %3¢

883 Kamer 54/28.

884 Buhari, Fardu’l-humiis 8, 11.

885 Mevsili, a.g.e., 11, 87.

88 Mevsili, a.g.e., 11, 89; Baberti, Indye, IV, 430.
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Safiiler’e gore hakim bu sekilde iddiada bulunan kimselerden dogru
sOylediklerine dair bir delil ister. Delil getirirlerse s6z konusu tasinmaz mala sahip
olurlar. Delil ortaya koyamamalar1 durumunda ise su li¢ goriis ortaya konulmustur:

a- Hakim onlarin mallarin1 paylastirmak {izere bir kdsim (mal paylastiran
gorevli) gonderir, o da mallarim1 paylastirir. Ciinkii zahiren o mal onlarin miilkii
goziikmektedir.

b- Malin bagkalarinin miilkii olabilecegi ihtimalinden dolayi, mali
paylastirmak iizere hakimin kdsim tayin etmesi caiz degildir. Buna ragmen hakimin
kasim tayin etmesi, malin onlarin miilkii olduguna dair bir delil olur.

c- Mali paylagtirmak tlizere hakimin kasim tayin etmesi caiz degildir.

Ayrica Safil mezhebinde bu malin menkul veya gayrimenkul olmasi

arasinda bir fark gozetilmemistir.®%’

2.1.9. Ortak Kolelerin Taksimi

Ebl Hanife’ye gore bir kisim koleye ortak olanlardan bazilari, kolelerin
paylastirilmasina razi olmazlarsa, ortak olunan bu kolelerin paylastirilmast caiz
degildir. Ciinkii koleler zeka, akil, egitim-6gretim gibi hususlarda asir1 derecede
birbirlerinden farkli olduklarindan farkli cinsler olarak degerlendirilir. Farkli cins
mallar da zorla paylastirilamadigina gore koleler de zorla paylastirilamazlar. Ayrica
taksimatta adaletin ve esitligin temin edilmesi mecburidir. Kole ve miicevher gibi
seylerin taksiminde bunun ger¢eklesmesi miimkiin olmadigindan ortaklardan biri
raz1 olmadig siirece taksime gidilmez. imameyn, koleleri diger canlilar ve ganimet
koleleri gibi aynmi cins kabul ettiginden, ortaklardan bir kisminin istemesiyle
kolelerin taksim edilebilecegini belirtmistir. Zira kolelerden elde edilebilecek
yararlar birbirine yakin oldugundan taraflar arasinda yarar dengesini saglamak
miimkiindiir.  Ganimet icindeki diger mallarla birlikte koleler nasil
paylastirilabiliyorsa ortaklar arasinda da aym durum sz konusudur.3*®

Safiiler miisterek olan mallari ii¢ kisma ayirmistir:

a- Tanelerin, dirhemlerin, parcalar1 ve kiymeti esit olan arazilerin taksimi.

Bu taksimde ortaklardan biri taksime razi olmasa da icbari olarak mal taksim edilir.

87 Yiimni, a.g.c., X111, 147.
888 Serahsi, a.g.e., XV, ss. 36-37; Mevsili, a.g.e., 11, 90.
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b-Parcalarinin kiymetleri degisik olan, taksim edildiginde kiymeti azalacak
olan mallarin taksimi. Bu kisim mallarda ortaklar razi ise mal taksim edilir, eger
raz1 degillerse mal icbari olarak taksim edilemez.

c- Miicevher, mercan, araba, degirmen, kole, hayvan gibi taksim edildiginde
zayi olup telef olacak olan mallarin taksimi. Bu kisim mallarda ortaklar malin
taksimine razi olsalar dahi, hakim o mali taksim edemez. Bu tip mallar kendisine
yasak (hacr) uygulanan sefih kimsenin mali gibi olur. Zira bu mallarin taksim
edilmesinde menfaatin yok olmasi veya azalmasi kaginilmaz oldugundan mal israf

edilmis olur.3®

2.1.10. Mah Paylastiranlarin Ortaklar Arasindaki Anlasmazhklarda
Sahitlik Etmeleri

Ebi Hanife ile Ebl Ytsuf’a gore mal paylastirildiktan sonra ortaklardan biri
paymi tam alamadigimi iddia eder, mali paylastiran iki kisi de paymi tam aldigi
yoniinde sahitlik etmeleri durumunda sahitlikleri kabul edilir. Cilinkii ortaklar malin
paylastirilmasina sahit olmuslardir. Bu durum, taksimatin baglayici oldugunun ve
mal1 paylastiranlarin sahitliklerinin kabul edileceginin kanitidir.3%°

Safifler ve imam Muhammed, s6z konusu meselede mali paylastiranlarin
sahitlik etmesini kabul etmemislerdir. Ciinkii bu durumda sahitlik etmeleri, mal
paylasgtirirken bulunmus olduklari tasarrufu onaylamak anlamina gelir ki, kisinin

kendi fiili hakkinda yapmus oldugu bu sahitlik kabul edilemez.>"

2.1.11. Kadinlarin Hakimlik/Kadilik Yapmalari

Kisinin insanlar ile iyi gecinme hususunda takdir edilen ahldka sahip
olmasina “edep” denir. Hakimin edebi, dinin 6ngordiigii adaleti yaymasi, zulmii
engellemesi, hiikiimlerinde yanli olmamasi, Ser-i hadleri yerine getirmesi ve siinnet
cizgisini takip etmesi seklinde tanimlanmistir. Kamu adina hiikiim verme yetkisi
bulunan kimsenin agzindan ¢ikan baglayici séze de “kaza” denmistir.?

Hanefi mezhebinde bir kimsenin hakimlik yapabilmesi i¢in tagimasi gereken
sartlar sunlardir: akil, biilug, Islam, hiirriyet, gérme, konusma, zina ithamiyla

(hadd-i kazf) suclanmamis olmak. Dolayisiyla delinin, ¢ocugun, kafirin, kdlenin,

889 Maverdi, Havi’l-kebir, XVI, 250.

80 Mevsili, a.g.e., 11, 93; Zeylai, a.g.e., V, 273.
81 Sirazi, Tenbih, s. 270; Mevsili, a.g.e., 11, 93.
82 Mevsili, a.g.e., 11, 97.
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koriin, dilsizin ve zina ithaminda bulunulan kisinin hakimlik yapmasi caiz
goriilmemistir. Clink{i hakim olmas1 gereken kisi, velayet ehlinden (hukuki yetkiye
sahip kisilerden) olmas1 gerekir. Zikredilen kisilerin sahitligi kabul edilmediginden
velayet sahibi olmadiklari, dolayisiyla da hakim olamayacaklar1 dngdriilmiistiir. 5%

Ozetleyecek olursak; Hanefi ulemasi, sahitligi veldyetin sartlarindan,
velayeti de hakimligin sartlarindan kabul etmislerdir.

Iste bu genel kabulden hareket eden Hanefiler, had ve kisas disindaki biitiin
davalarda kadmin hakimlik yapabilecegini ifade etmislerdir. Cilinkii kadinin
sahitligi kabul edildiginden velayet ehli oldugu belirtilmistir. Cezai davalarda (had
ve kisas) ise hakim olmalar caiz degildir. Zira agiklandigir {izere hakimlik
yapilabilmesi, sahitlik ehliyetine baglanmistir. Had ve kisas davalarinda ise kadinin
sahitlik etmesinde bedeliyet siiphesi oldugundan bu davalarda hakimligi de kabul
edilmemistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.); “Siiphelerle had cezalarim
diistiriin. %% buyurmustur. Bedeliyet siiphesinin delili, “(Bu isleme) sahitliklerine
glivendiginiz iki erkegi; eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit

11895

tutun. ayetinde iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk tutulmus

olmasidir.3%

Safiiler, “Islerinin basina kadin getiren bir topluluk asla iflah olmaz.”*"’
hadisine istinaden kadinlara hakimlik gorevi verilemez demislerdir. Hakimlik iistiin
bir zekd, miikemmel bir goriis ve gilindelik hayattaki islere yonelik bilgi ve
tecriibeyi gerektirir. Kadinlarin ise gilindelik hayatta meydana gelen olaylar
hakkinda bilgi sahibi olmalar1 ve bu olaylara vakif olmalar1 zayif kabul edilmistir.
Ayrica hakimler davalarin igyiiziinii 1yice kavrayabilmek i¢in fakihlerle, sahitlerle,
hasimlarla ve birtakim insanlarla birlikte olmak zorundadir. Halbuki fitneden uzak
kalmasi icin kadinlar bu durumlardan men edilmistir. Ayrica Allah (c.c.): “Buy,
onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmas icindir.”®® buyurmak

suretiyle bayanin unutkanligina dikkat ¢ekmistir. Safiiler, biitiin bu gerekcelerden

otiirii kadinlarin herhangi bir davada hakim olamayacaklarini beyan etmislerdir.®’

893 Kasani, a.g.e., VI, 3.

894 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, VII, 57;

895 Bakara 2/282.

$Mevsili, a.g.e., II, 100; Baberti, Indye, VII, ss. 297-298:

897 Buhari, Megazi 82; Tirmizi, Fiten 75; Nesai, Adabu’l-kudat 8.
898 Bakara 2/282.

89 Sirbini, a.g.e., VI, 262; Remli, a.g.e., VIIL, 238.
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2.1.12. Davalarda Hakem Tayin Etmek

Hanefiler’e gore davaci (miiddei) ile davali (miiddea aleyh) kendileri adina
karar verme hakkina sahip olduklarindan aralarinda hiikiim vermesi i¢in hakem
tayin etmeleri de caizdir. Hakem onlar hakkinda hakim (kadi), bagkalar1 hakkinda
ise sulh eden konumunda olur. Ciinkii ikisinin haricindeki kimseler, hakemin
verecegi hiikkme riza gostermeyecekleri gibi hakemin de onlar iizerinde bir yetkisi
yoktur. Bir Ornek ile aciklamak gerekirse; miisteri hakem kararina dayanarak
kusurlu mali saticiya geri verirse, saticinin o mali daha onceden kendisine satmig
olan sahsa geri verme imkani olmaz. Ciinkii hakem karar1 sadece satic1 ile miisteriyi
baglar, iiciincii sahs1 baglamaz.*

Had ve kisas gibi sliphe ile diisen davalarda ise hakem tayin etmek caiz
degildir. Clinkii davaciyla davalinin kendi kanlar1 hakkinda hiikiim verme yetkileri
yoktur. Kendilerinin mubah kilmalariyla, kanlart mubah olmaz. Hanefiler’in bu
konudaki esas dayanagi su ayettir: “Eger kari-kocamin arasimin agimasindan
endise ederseniz, erkegin ailesinden bir hakem, kadinin ailesinden bir hakem
gonderin. Iki taraf (arayi) diizeltmek isterlerse, Allah da onlari uzlastirir.”®"!
Sahabe de hakem atamanin caiz oldugu konusunda icma etmistir.”*>

el-ihtiyar’da konuyla ilgili Safiiler’in farkli diisiindiigiine dair isaret edilse
de, Safii mezhebinde c¢ogunlugun goriisii ve mezhebin tercih ettigi goris
Hanefiler’in goriisiyle ayni oldugundan saz kabul edilen diger goriislerin yer

verilmesine gerek duyulmamistir.”®

2.1.13. Yeminin Davaciya Cevrilmesi

Ser-1i 1stilahta; bir kimsenin kendi lehine baskasina ait olan hakkini hakimin
huzurunda haber verip bildirmesine “dava” denir.”®* Dava hususunda esas kural,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisidir: “Eger insanlara sirf iddialarindan dolay:
istedikleri verilse, onlardan bir topluluk diger toplulugun kanini ve malini ister.
Fakat davacimin beyyine getirmesi, davalinin da yemin etmesi gerekir.”*% Baska

2906

bir rivayette ise: “Inkdr edene yemin diiser.”** ifadesi bulunmaktadir.”"’

00 Mevsili, a.g.e., 11, 111; Baberti, a.g.e., VII, 316; Damad Efendi, a.g.e., 11, 173.
901 Nisa 4/35.

902 Serahsi, a.g.e., XXI, 62.

903 Bkz., Maverdi, Havi l-kebir, XV1, 325; Nevevi, Mecmu ‘, XX, 127.

904 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., V1, 511.

905 Buhari, Tefsir 60; Miislim, Akdiye 1.

%06 Darekutni, Siinen, 1V, 114.
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Safiiler’e gore, kisas1 ve haddi gerektiren suclar disindaki biitiin davalarda,
davalinin yemin etmemesi halinde yemin davaciya c¢evrilir. Davalinin yemin edip
etmemesine itibar edilmez. Geri ¢evrilen yemin, davali tarafindan takdiri bir ikrar
olarak kabul edilir. Safiiler, bu konuda Ibn Abbas’in: “Hz. Peygamber (s.a.v.) bir

1908

sahit ve yemin ile hiikmetti. rivayeti ile Ibn Omer’in: “Hz. Peygamber (s.a.v.)

7999 rivayetini esas almislardir.

hakkini isteyen sahsa (davacrya) yemini geri ¢evirdi.
Davali kendisinden istenildigi halde yemin etmeyecek olursa, davacinin dogrulugu
ortaya ¢ikar ve davalinin yemin etmekten kaginmasi sebebiyle davali giic kazanmis
olur. Bu ag¢idan bakildiginda davaci hakkinda yemin mesra hale gelmis olur. Ayrica
davalinin yeminden kaginmasi neticesinde hiikiim verilmez. Ciinkii yemin etmekten
kaginmasi, yalan yere yemin etmek istemediginden kaynaklanabilecegi gibi hakli
oldugu halde yemin etmeyi takvaya aykirt buldugundan dolayr da olabilir. Bu
itibarla davalinin yemin etmemesinden dolay1 davacinin lehine hiikiim verilmez. Bu
durumda davacinin yemin etmesi bir delil olmus olur.”!°

Hanefiler,”!! “Beyyine getirmek ddvaciya, yemin etmek de ddvaliya
diiser.””'? hadisinden hareketle, davalinin yemin etmemesi durumunda davaciya
yeminin g¢evrilemeyecegini ifade etmislerdir. Zira hadiste yemin kelimesi,*cpead)”
seklinde elif-lam ile kullanildigindan cins isim olmus olur. Bu da, yemin etmesi
gereken kisinin sadece davali oldugu, dolayisiyla davaciya yeminin ¢evrilmesinin
miimkiin olmadig1 anlamina gelir. Ayrica yeminin bir kasem oldugu bilinmektedir.
Kasem de ortaklaga olamayacagindan davaciya yemin ettirilemez. Konuyla ilgili
Hanefiler’in farkli bir delili de su hadistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) bir dava i¢in
kendisine miiracaat eden Hadrami’ye: “Delilin var mi?” diye sordugunda “hayir”
deyince, Hz. Peygamber ona su cevabi vermistir: “Oyle ise ddvaliya yemin
ettivirsin. Senin igin bundan baska yapacak bir sey yoktur.” Ayrica Hanefiler,
913

Safiiler’in delili olan “Hz. Peygamber (s.a.v.) bir sahit ve yemin ile hiikmetti.
hadisinin asagidaki sebeplerden dolay1 reddedildigini sdylemislerdir.

07 Mevsili, a.g.e., 11, 131.

908 Miislim, Akdiye 3; Ebti David, Akdiye 21.

99 Darekutni, Siinen, V, 381; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, X, 310.
910 Sirbini, a.g.e., VI, 410; Heytemi, a.g.e., X, 251.

ol Mevsili, a.g.e., 11, ss.134-135.

°12 Buhari, Rehin 6; Miislim, Akdiye 1; Ebti Daviid, Akdiye 23.
°13 Miislim, Akdiye 3; Ebti Daviid, Akdiye 21.
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a-Bu hadis Kitab’in nassina aykiridir: Ciinkii Allah (c.c.) Bakara stiresi 282.
ayette iki erkegin sahitligi sonucunda hakkin davaciya verilmesini vacip kilmus, iki
erkek sahidin bulunmamasi durumunda da hiikiim, bir erkek ve iki kadinin sahitligi
iizerine bina edilmistir. Ayetteki bu hiikkme ahad hadis ilave etmek Kitab’in nassina
ziyade sayilir. Kitab’a ziyade etmek de nesh sayilacagindan ahad hadis ile nesh
sahih olmaz.

b- Bu rivayet selef ulemasi arasinda ihtilaf konusu olan umumi bir olay
hakkinda varit olmustur: Eger bu sabit bir kaide olsaydi, ihtilafin ortadan kalkmasi
gerekirdi. Kalkmadigina gore boyle bir kaidenin sabit olmadigi anlasilmis olur.

c- Bu ahad haberdir: “Beyyine getirmek davaciya, yemin etmek de davaliya
diiser. ' hadisi ise tevatiir derecesine yakin olan meshur bir hadistir. Dolayisiyla
bu iki rivayet arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir. Ciink{i ahad haber meshur

habere muariz olarak varit olursa reddedilir.

2.1.14. Davacinin, Delilin Yaninda Bulunmadigini Sehirde Oldugunu
Iddia Etmesi

Ebl Hanife’ye gore, davact “Delilim sehirde hazirdir.” deyip davalinin
yemin etmesini isterse davaliya yemin teklif edilmez. Ciinkii beyyine ortaya
konuldugunda davalidan yeminin sakit olacagi hususunda icma vardir. Dolayisiyla
davalinin: “Ben yemin ederim.” soziine iltifat edilmez. Yine davacinin, beyyinenin
var oldugunu ve ortaya koymaya muktedir oldugunu sdylemesi, davalinin yemin
etmesi gerekmedigini ortaya koydugu anlamma gelir. Imameyn ise bu durumda
davaliya yemin teklif edilir goriisiindedir. Ciinkii yemin onun hakkidir, iptal
edilemez. Yemin, delili ortaya koyacak giice sahip olmakla degil, fiilen ortaya
koymakla iptal edilebilir. Davacinin delilin varligin1 iddia etmesi yeminin
diismesini kabullenmesi anlamina gelmez.”'®

Safiiler de bir onceki konuda gegen delillerinden Gtiirii davaciya yemin

teklif edilecegini savunmuslardir.”

2.1.15. iki Kisinin Bir Hayvanda Hak iddia Etmesi
Hanefiler’e gore iki kisiden her biri bir hayvanin kendisine ait oldugunu

iddia etse ancak ikisininde delili olmazsa, bu durumda miilkiyete en fazla delalet

914 Buhari, Rehin 6; Miislim, Akdiye 1; Ebti Daviid, Akdiye 23.
15 Mevsili, a.g.e., 11, 135; Damad Efendi, a.g.e., 11, 257; Ibn Abidin, a.g.e., V, 554
916 Gazzali, Vasit, VI, 377; Heytemi, a.g.e., X, 251.
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eden ve daha agik olan bir tasarrufa” itibar edilir. Bu itibarla hayvana binen veya
iizerinde esyasi olan kisinin delili daha agik oldugundan hayvanin sahibi olmaya
daha layik oldugu anlasilir.!’

Safil mezhebinde konuyla ilgili iki goriisiin oldugu tespit edilmistir. Birinci
gorlis Hanefiler’in goriisiiyle aynidir. Ancak Hanefilerden farkli olarak, delili daha
acik olan kisinin yemin etmesini de sart kosmuslardir. Ikinci goriise gore ise
ikisinin de yeminiyle beraber hayvanin aralarinda ortak olacagi benimsenmistir.

Mezhepte uygulamaya esas olan gériis, birinci goriistiir.”!®

2.1.16. Sahitlerin Coklugu

Hanefiler, delil agisindan iki sahit ile li¢ veya daha fazla sahidin aralarinda
bir fark olmadigini belirtmislerdir. Ciinkii seriat, bir hakkin ispati ve hakimin
kararinin baglayiciligi hususunda hepsini esit tutmustur. Ayrica sahitlerden birinin
daha adil olmasi durumunda da aralarinda bir fark gézetilmez. Sart olan, bizzat
adaletin kendisi oldugundan, sahitlerden biri digerinden daha adil olsa bile, her
ikisinde de bizzat adalet bulundugundan birbirine esit sayilirlar.”’® Yine haber-i
vahidin bagka bir haber-i vahide, ayetin diger bir ayete istiinliigliniin olmadigi,
bunlarin hepsinin miistakil birer delil oldugu gibi sahitligin de miistakil bir delil
oldugu ifade edilmistir.**
Aragtirmalarimiz neticesinde eski gorlisiin Hanefiler’in goriistiyle farkli,

yeni goriisiin ise ayni oldugu tespit edilmistir. Mezhepte uygulamaya esas olan

gdrils yeni goriis oldugundan detaylara inmeye ihtiyag duyulmamistir.”?!

2.1.17. ikrar Lafizlan

Bir kimsenin basgkasina ait bir hakkin kendisinde bulundugunu haber
vermesine veya itiraf etmesine “ikrar” denir. Kur’an’t Kerimde ikrarla ilgili; “Ey
iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de olsa, Allah
icin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun.”*** buyrulmustur.

Asif olayinda Hz. Peygamber (s.a.s.): “Ey Uneys! Yarin su kadina git. Eger itirafta

N7 Mevsili, a.g.e., 11, 143; Zeylai, a.g.e., IV, 325.

918 Ciiveyni, a.g.e., VI, 479; Yiimni, a.g.e., XIII, 211; Nevevi, Mecmii ‘, XX, 202.

o9 Mevsili, a.g.e., 11, 143; Ayni, a.g.e., IX, 400.

920 Baberti, a.g.e., VIIL, 275; ibn Hiimam, a.g.e., VIIL, 275.

921 Bkz., Miizeni, a.g.e., VIII, 423; Maverdi, a.g.e., XVII, 306; Ciiveyni, a.g.e., IXX, 107.
922 Nisa 4/135.
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bulunursa, onu recmet.”®* demistir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.), zina suclarini
ikrar etmeleri sebebiyle Maiz ile Gamidiye’yi recmetmistir.”>* Bu deliller ikrarin
ser-1 bir hiiccet oldugunun kanitidir. Fikih eserlerinde ikrarda bulunan kisiye
“mukirr”, lehinde ikrarda bulunulan sahsa “mukarrun leh”, ikrarda bulunulan seye
de “mukarrun bih” denmistir.”?>

Ikrar lafizlar1 baslig1 altinda birkag meseleyi inceleyecegiz.

e?26 ve Safiiler’e®’ gore bir kisi, herhangi biri lehine; « 4l

a. Hanefiler
&1355”/Benim tizerimde yiiz ve bir elbise vardir.” derse, onun bir elbise vermesi ve
yliz sayisindan kastettigi seyi agiklamasi gerekir. Cilinkii bu sézde atif harfi
kullanilmistir. Atif harfi de ma‘tGfu agiklamak anlamina gelmediginden ma‘tuf olan
yiiz sayisindan neyin kastedildigi anlasilmamis olur. Bu itibarla ikrar eden kisinin
(mukarr), bunu izah etmesi gerekir. “0b33 4iLy/Benim iizerimde yiiz ve iki elbise
vardir.” demesi de ayni sekilde izaha muhtactir. Yani ikrar eden kisi, iki elbise
verip yliz lafziyla da ne kastettigini agciklamasi gerekir.

Ancak ikrar eden kisinin: “g.—a\jﬁ Y5 Ll/Benim tizerimde yiiz ve li¢ elbise
vardir.” seklinde ¢ogul kullanmasi halinde, mezhepler bu ikrardan ne anlasilmasi
gerektigi noktasinda farkli yorumlar yapmislardir.

Hanefiler’e gore s6z konusu climleden, ikrar edilen seyin tamaminin elbise
oldugu anlagilir. Zira Hanefiler’e gore ikrarda bulunan sahs, iki kapali sayiy1 (yiiz
ile li¢) Once zikretmis, aciklamasini ardindan getirmistir. Dolayisiyla elbise lafz1 her
iki saymin da agiklayicis1 (temyizi) olur. Ciinkii her iki sayr kapali lafiz olup
aciklanmalarina ihtiya¢ duyuldugundan esit derecede olduklar1 kabul edilir.”?

Safiiler’e gore ise ikrar climlesinde acik veya ikrara deldlet eden bir lafiz
kullanilmas1 sarttir. Dolayisiyla yukarida agiklandigi iizere ikrar eden kisinin, {i¢
elbise vermesi, yiiz sayisini da agiklamasi gerekir.”*’

b. Hanefiler, “bir kimsenin vadeli borcu oldugunu ikrar etmesi, lehinde
ikrarda bulunulan sahsin da (mukarrunleh) vadenin doldugunu séylemesi” halinde,

ikrarda bulunan kisiyi davaci, lehinde ikrarda bulunulan sahs1 da davali konumunda

923 Buhari, Vekale 13; Miislim, Hadad 25.

924 Buhari, Muharibin 28; Miislim, Hudad 17, 22.

925 Maverdi, Havi’l-kebir, V11, 3; Serahsi, a.g.e., XVII, ss. 184-185; Mevsili, a.g.e., 11, 153.
926 Mevsili, a.g.e., 11, 156.

927 Nevevi, Ravdatii 't-talibin, 1V, 377.

928 Kasani, a.g.e., VII, 222; Mevsili, a.g.e., 11, 156.

929 Rafil, a.g.e., V, 310; Nevevi, Ravdatii t-talibin, IV, 377.
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kabul etmislerdir. Ciinkii ikrar eden, once kendisinde baskasina ait bir borcun
bulundugunu itiraf etmis, daha sonra da bu borcun vadeli oldugunu iddia etmistir.
Lehinde ikrarda bulunulan sahista vadeyi inkar ettiginden davali konumuna diiser.
Dolayisiyla davali konumunda kabul edilen lehinde ikrarda bulunulan sahsin yemin
etmesiyle beraber, davacinin/ikrar eden kisinin borcu pesin olarak 6demesi gerekir.
Zira davacinin iddia etmis oldugu vade hususunda elinde bir delili yoktur.**°

Safiiler ise lehinde ikrarda bulunulan sahsi, vadenin doldugunu iddia ettigi
icin davacit konumunda, bu iddiay1 reddettigi i¢in de ikrarda bulunan kisiyi davali
konumunda kabul etmislerdir. Buna gore ikrarda bulunan kisi davali konumunda
kabul edildiginden yemin etmesiyle beraber onun soziine itibar edilerek borcunu
vadeli olarak ddemesine hiikmedilir.”*!

c. Bu sikta bir kimsenin: “Falancanin benden bir dirhemden on dirheme

b

kadar alacagi var.” veya “Bir dirhem ile on dirhem arasi alacagi var.” seklinde
ikrarda bulunmasindan ne anlagilmasi gerektigini inceleyecegiz. Konuyla ilgili hem
Hanefi hem de Safii mezhebinde ii¢ ayr1 goriisiin oldugunu gérmiis olacagiz.

Ebt Hanife, ikrarda bulunan sahsin dokuz dirthem vermesi gerektigini
belirtmistir. Ciinkii O’na gore bu tip sozlerden, ¢oktan az, azdan da ¢ok anlasilir.
Bu goriisiine Hz. Peygamber’in (s.a.v.) su hadisini delil getirmistir: “Ummetimin
omiirleri altmig ile yetmis (vas) arasindadir.”** Yani iimmetin 6mriiniin altmisin
iistiinde, yetmisin de altinda oldugu anlasilmis olur. Ayrica bu lafiz 6rfen de bu
sekilde kullanilir. Meseld; “Omriim altmis ile yetmis arasindadir.” dediginizde,
altmigtan fazlasmni, yetmisten de azim kastetmis olursunuz. Imameyn’e gore ikrarda
bulunan sahsin bu durumda on dirhem vermesi gerekir. Clinkii bu gibi sozlerle o
seyin tamaminin kastedildigini ifade etmistir. Mesela bir kimse baskasina;
“Dirhemlerimden birden ona kadar al.” derse, muhatap on dirhem alabilir. Buna
birinci ile onuncu da dahil olur. Imam Ziifer’e gore ise bir ile on sayis: diiser,

aradaki sekiz dirhemi vermesi gerekir. Bu sozii, “Su duvardan su duvara kadar olan

930 fbn Hitmam, a.g.e., VIIIL, 338; ibn Abidin, a.g.e., V, 595.

%1 Minhaci, EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Asy(ti el-Minhaci (6.
889/1484°ten sonra), Cevdahirii’l- ‘ukiid ve mu ‘inii’l-kuddt ve’l-muvakki‘in ve’s-giihiid,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1417/1996, I-11, 1, 24.

932 Tirmizi, Ziihd 23; Ibn Mace, Ziihd 27; Ibn Hibban, Sahih, VIL, 246.

155



dirhemler senindir.” séziine benzetmistir. Dolayisiyla karsi tarafa duvarlardan bir
sey vermek gerekmez.”?

Konuyla ilgili Safii mezhebinde de {i¢ goriis oldugunu geride ifade etmistik.
Bu gortisler 6zetle sunlardir:

Birinci goriise gore: iki tarafta yer alan bir ile on lafz1 da bu séze dahil olur.
Dolayisiyla ikrarda bulunan kisinin on dirhem vermesi gerekir. Bu s6z, su adam
falan kisiden falan kisiye kadar olanlardan razi degildir denildiginde, onlarin
tamaminin bu hitabin igine girmesi gibidir.

Ikinci goriise gdre: bir lafz1 baslangi¢ tarafi olup iltizami gerektirdiginden
sOzlin i¢ine dahil olur. Son taraf olan on sayisi ise iltizami1 gerektirmediginden dahil

olmaz. Dolayistyla dokuz dirhem vermesi gerekir.

Ucgiincii goriis ise Imam Ziifer’in goriisiiyle aymidir.”>*

2.1.18. Cenin Hakkinda ikrarda Bulunmak

Hanefiler ile Safiiler, vasiyet ve miras gibi cenin i¢in miilk olmaya elverisli
bir sebep soylendigi takdirde ikrarda bulunmanin sahih olacagini soylemislerdir.
Mesela bir kisi: “Ceninin babasi 6ldli, o da su kadar mala miras¢1 oldu.” veya
“Falanca kisi su mali cenine vasiyet etti.” seklinde ikrarda bulunursa bu ikrar
gecerlidir ve ikrar edilen mal cenine ait olur. Ancak “Bana cenin bor¢ verdi ya da
bir sey satt1.” gibi adeten cenin i¢in miimkiin olmayan bir sebep sOylendigi takdirde
ise yapilan ikrarin sahih olmayacagini beyan etmislerdir.”*

Cenin hakkinda yapilan ikrarin mutlak olarak zikredilmesi durumunda ise
mezhep alimlerinin farkli kanaate sahip olduklar1 gortilmektedir.

Ebi Yisuf’a gore mutlak olarak yapilan ikrar, orfen ticaret dolayisiyla sabit
bir hakkin ikrar1 olarak kabul edileceginden bu ikrar sahih olmaz. Zira cenin i¢in
bunun imkansiz oldugu asikardir.”*® Ebli Hanife’nin de bu goriiste oldugu ifade
edilmektedir.”*’

Imam Muhammed’e”® ve Safiiler’in®*° 6ne ¢ikan goriislerine gore ise higbir

sebep zikredilmeden mutlak olarak yapilan ikrar, ceninin miilk edinmesi i¢in uygun

933 Kasani, a.g.e., VII, ss. 220-221; Mevsili, a.g.e., 11, 157; Damad Efendi, a.g.e., 11, 294.

934 Rafii, a.g.e., X1, 134; Nevevi, Ravdatii 't-tdlibin, 1V, 380; Siineyki, Fethu’l-vehhdb, 1, 252.
935 Maverdi, a.g.e., VII, 37; Mevsili, a.g.e., 11, 158.

936 Mevsili, a.g.e., 11, 158; Tbn Niiceym, a.g.e., VI, 252.

937 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., VI, 620.

938 Mevsili, a.g.e., 11, 158.

939 Maverdi, a.g.e., VII, 37; Zuhayli, Vehbe,a.g.e., VI, 620.
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bir sebebe hamledilir ve sahih olur. Ciinkii ikrar ser-i bir delil olmas1 sebebiyle

ikrarda bulunan kisiden usuliince sadir oldugunda uygulamaya konulmasi gerekir.

2.1.19. istisna Yoluyla Yapilan ikrar

Hanefiler’e gore bir kimse: “Mali Zeyd’den gasp ettim, hayir, bilakis
Amr’dan.” derse bu mal Zeyd’in olur, ayrica malin kiymetini Amr’a ddemesi
gerekir. Ciinkii “Zeyd’den gasp ettim.” demekle Zeyd i¢in ikrarda bulunmus olur.
Sonra “hayir” demekle ikrarindan vazge¢mis olur ki, bu kabul edilmez. Daha sonra
“bilakis Amr” dan demekle, Amr i¢in de ikrarda bulunmus olur. Ama Onceden
Zeyd icin ikrarda bulunmakla mali Amr’a vermesi gerektigi i¢in malin kiymetini
Amr’a vermesi gerekir.”*

Safiiler’in uygulamaya esas olan gorlisii Hanefiler’in goriisiiyle aynidir.
Diger bir goriise gore ise bu durumda mal Zeyd’in olur. Malin kiymetinin Amr’a
tazmin edilmesi gerekmez. Ciinkii 6nce Zeyd icin ikrarda bulunulmus, Amr i¢in ise

bu ikrardan vazgecilmistir. Ya da birinci ikrar sebebiyle malin Zeyd’in oldugu sabit

olunca artik ikinci ikrar kabul edilmez.**!

2.1.20. Hukuk Davalarinda Kadinin Sahitligi

Sahitlerin olay yerinde hazir bulunup, gordiikleri bir hadiseyi haber
vermelerine sahitlik denir. Sahitlik, zina etme ve adam o6ldiirme fiillerinde oldugu
gibi gormek suretiyle olabilecegi gibi, akitlerde ve ikrarlarda oldugu gibi isitmek
suretiyle de olur. Olay yerinde hazir bulunup olay1 iyice gérmeden veya isitmeden
sahitlik edilemeyecegi gibi olay:r iyice hatirlamadan sahitlikte bulunmak da caiz
degildir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Giines kadar agik biliyorsan
sahitlik et, yoksa birak.””* Sahitlik, insanlarin haklarin1 ihya etmek, akitleri
inkardan kurtarmak ve mallar1 sahiplerinin hakkini korumak gibi bir¢ok hayirlara
vesile olmasi agisindan dnem arz eder.”*?

Hanefiler, had ve kisas disinda nikah, talak, havale, sulh, hibe gibi mali
olsun olmasin biitiin hukuk déavalarinda iki erkek veya bir erkekle beraber iki

kadinin sahitligini kabul etmislerdir. Zira Allah (c.c.) s0yle buyurmustur: “Eger iki

%40 Mevsili, a.g.e., 11, 160; DAmAd Efendi, a.g.e., 11, 300.
%1 Sirbini, a.g.e., 111, 300.

942 Hakim, Miistederek, 1V, 110.

93 Mevsili, a.g.e., 11, 166; Haddadi, a.g.e., 11, 224.
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erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadim sahit tutun.”®** Bu ifadenin, miidayene
ayetinde vadeli bor¢lanma climlesinde ge¢mesi, borglar hukukunda kadinlarin
sahitliginin kabul edilecegini agik¢a ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Omer:
“Restlullah’in (s.a.v.), erkeklerle beraber kadinlarin nikah sahitligine onay

945 rivayet etmistir. Ote yandan kadinlarda da erkekler gibi olay

verdigini.’
miisahede etme, hafizada tutma ve anlatma kabiliyetleri bulunmaktadir. Cumhur’un
dile getirmis oldugu unutkanlik eksiklikleri ise kadin sahitlerin artirilmasi ile telafi
edilebilir. “Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi
icindir. % ayeti de bu manay1 ifade etmektedir.”*’

Had ve kisas davalarinda kadinlarin sahitliginin kabul edilmeyisinin nedeni
ise bedeliyet siiphesi nedeniyledir. “Kadinlarin Hakimlik/Kadilik Yapmalar1” konu
baslig1 altinda agiklamis oldugumuzdan burada tekrara diigmek istemedik.

Safiiler’e gore islere tam manasiyla vakif olamamalari, asir1 duygusalliklari
ve ayette ifade edilen unutkanliklar1 sebebiyle erkeklerle beraber kadinlarin
sahitligi, ancak satis, icare, hibe, vasiyet gibi mali konularda kabul edilir. Mali
olmayan, erkeklerin muttali oldugu nikah, talak, vekalet gibi konular da ise
sahitlikleri kabul edilmez. Safiiler’in konuyla ilgili delilleri sunlardir:

Allah (c.c.), esini ric‘1 talak ile bosamis kocanin ona dénmesi hususunda;
“Icinizden iki ddil kimseyi sahit tutun.”**® buyurmustur.

Ibn Mes‘0id’un rivayetinde de Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Velisiz ve adil iki sahit olmadan nikédh olmaz.”*%

Ziihri’ de sOyle rivayet ermistir: “Resulullah (s.a.v.) ve ondan sonraki iki
halife doneminde hadlerde ve kan ile ilgili davalarda kadinlarin sahitliginin kabul
edilmemesi uygulanmigtir.”*>°
Safiiler bu delillerden hareketle, talak, nikdh ve had cezalar1 hususunda

nassin hiikmiiniin bu sekilde oldugunu belirterek, mali olmayan, erkeklerin muttali

oldugu konular1 da onlara kiyas etmislerdir.””!

944 Bakara 2/282.

94 Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, VI, 205.

946 Bakara 2/282.

%47 Mevsili, a.g.e., 11, 168; Ayni, a.g.e., IV, 106; Ibn Hiimam, a.g.e., VII, 370.
948 Talak 65/2.

949 Abdurrezzak, Musannef, V1, 195; ibn Hibban, Sahih, 1X, 386.

950 {bn Ebi Seybe, Musannef, V, 533.

91Sirbini, a.g.e., VI, 368.
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2.1.21. Sahitlerde Bulunmasi Gereken Adalet Vasfinin Niteligi

Islam hukukunda sahitlerin bir takim vasiflara sahip olmalar1 gerektigi
belirtilmistir. Bu vasiflar islami kaynaklarda detayli bir sekilde anlatildigindan bu
vasiflarin ne oldugu hususuna deginmeyecegiz. El-ihtiyar adli eserde Had ve kisas
disindaki davalarda Miisliimanin zahiri adaletiyle yetinilip yetinilmeyecegi
hususunda Safiiler’e atifta bulunulmustur. Biz de meseleyi bu agidan inceleyecegiz.

Ebl Hanife, kisas ve had disindaki davalarda Miisliimanin zahiri adaletiyle
yetinilebilecegini belirtmistir. Konuyla ilgili nakli delilleri su sekildedir: Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Kazf haddine (zina iftirasi cezast)
carptirilmis olan hari¢, miisliimanlar birbirlerine karsi adil sahittirler.””>* Hz.
Omer (r.a.) bir mektubunda sdyle demistir: “Bir hak sebebiyle hadde carptirilan,
valanct sahitlik ettigine dair sabikasi olan veya veldyet ya da garabet bakimindan
tohmet altinda bulunanlar haric, miisliimanlar birbirlerine adil sahittirler.”> Ebl
Hanife akli delil olarak da su izah1 yapmistir: kiside bulunmas1 gereken asil vasif,
adalet vasfidir. Fasiklik ise sonradan ortaya ¢ikan, kisiyi tohmet altinda birakan
olumsuz bir vasiftir. Dolayisiyla asil olanin (adaletin) zanna dayanarak terkedilmesi
caiz olmaz. Had ve kisas davalar siiphe ile diistiigli i¢in hakimin sahitlerin zahiri
adaletiyle yetinmeyip durumlarini iyice arastirmasi bu amagladir.®>*

Safifler’e®> ve Imameyn’e’® gore ise yanls karar verilmesi neticesinde
yargimin zan altinda birakilmamasi ve sahitlerin adalet vasiflarinin elestiri konusu
olmamasi i¢in hakimin, sahitlerin durumunu gizli-asikar iyice arastirarak ihtiyath
davranmasi, zahiri adaletleriyle yetinmemesi gerekir. Zira yargmin, delil temeli
iizerine insa edildigi, bunun da ancak adil olan kimselerin sahitligiyle saglandigi

ifade edilmistir. Uygulamaya esas olan goriis (miifta bih) bu dogrultudadir.

2.1.22. Sahitlerin Tezkiye Edilmesi
Safiiler’e ve Imameyn’e gore biitiin hukuk davalarinda sahitlerin tezkiye
edilmeleri gerekir. Ebli Hanife’ye gore ise had ve kisas disindaki davalarda hasim

tarafindan tohmet altinda birakilmalar1 halinde sahitler tezkiye edilirler. Haklarinda

952 [bn Ebi Seybe, Musannef, IV, 325; Darekutni, Siinen, V, 367.
933 Darekutni, Siinen, V, 369; Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibrd, X, 262.
934 Mevsili, a.g.e., 11, 170; Ibn Niiceym, a.g.e., VII, 63.

933Sirbini, a.g.e., Maverdi, a.g.e., XVI, 182.

956 Mevsili, a.g.e., 11, 170; Ibn Niiceym, a.g.e., VII, 63.
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olusan herhangi bir tthmet yoksa zahiri adaletleriyle yetinilir. Bir 6nceki konuda da
bu hususa deginmistik.

Bu baglik altinda goriis ayriligina isaret edilen husus, sahidi tezkiye edenin,
“O adildir.” demesinin yeterli olup olmayacagidir.

Hanefller’e gore tezkiye eden kiginin mutlak olarak “O adildir.” demesi
yeterlidir. Clinkii bu ifade sahit gdsteren kisinin lehine de aleyhine de sahidin adil
olmasini igerir.”>” Safiiler’den bir kistm ulema da bu goriisii benimsemistir.”®

Imam Safii ise “Benim aleyhime de lehime de adildir.” demedigi siirece
tezkiyesi kabul edilmez demistir. Ciinkii “O adildir.” seklinde mutlak olarak

kullanilmas1 baz1 manalar1 igerir digerlerini ise igermez.”>’

2.1.23. Tezkiye Edenlerin Sayis1

Ebi Hanife ile Ebli Yasuf’a gore bir kisinin tezkiyesi yeterli olur. Iki kisinin
tezkiye etmesi ihtiyatl olandir.”®

Safiiler ve Imam Muhammed, tezkiyeye sahitlik anlami yiiklediklerinden iki
kisinin tezkiyesini sart kosmuslardir. Yani yargi adalet temeli {lizerine kurulu
oldugundan sahitligin kabul edilmesi hususunda aranan ozelliklerin tezkiyede de

bulunmasini sart kosmuslardir.”¢!

2.1.24. Sahit Gosterilmedigi Halde Kisinin Mahkemede Sahitlik Etmesi

Hanefiler’e gore bir kimse sahit olarak gosterilmese bile bir takim akitler ve
haklar hususunda duyduklarina ve gordiiklerine mutlak anlamda sahitlik edebilir.
Ciinkii sahitlik, herhangi bir hakkin agiga ¢ikmasini gerektiren sebeplerdendir. Bu
hususta Hz. Peygamber (s.a.v.) s0yle buyurmustur: “Giines kadar ac¢ik biliyorsan,
sahitlik et, yoksa birak. %

Ancak Hanefiler’e gére mahkemede asil sahit tarafindan; “Benim olaya
sahit olduguma sende sahit ol.” denilmedigi siirece herhangi bir kisinin o olaya
sahitlik etmesi caiz degildir. Zira mahkemeye intikal etmeyen olay hakkinda

sahitlik etmek bir hakkin varligin1 ortaya c¢ikarmaz. Mahkemeye intikal ettikten

sonra da asil sahidin, baskasi tarafindan kendi sahitliginin tizerine sahitlik edildigini

%7 Mevsili, a.g.e., 11, 171.

938Sirazi, Eb Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. YGsuf es-Sirazi (v. 476/1083), el-Lemu* fi
usuli’l-fikh, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003, s.79;

959 Safil, Umm, V1, 221; Sirazi, el-Lemu * fi usiili’I-fikh, s. 79; Nevevi, Mecmii ‘, XX, 136.

960 Serahsi, a.g.e., XVI, 89; Mevsili, a.g.e., I, 171.

%1 Safit, Umm, VI, 221; Mevsili, a.g.e., 11, 171.

962 Hakim, Miistederek, IV, 110.
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duymasi, artik kendisinin sahitlikte bulunamayacagimin bir gostergesi olur. Bu
durumda da as1l sahit, sehadeti iistlenmemis konumuna diiser.”®?

Safiiler’e gore asil sahit baskasina; “Benim olaya sahit olduguma sende
sahit 0l.” demese de bagkasinin olay hakkinda sahitlik etmesi caizdir. Ciinkii
sahitligin yerine getirilmesi birtakim haklarin ortaya ¢ikmasi i¢in Onemli
oldugundan, farkli kimselerin sahitligi bu haklarin ispatina gii¢ kazandirir. Bu
saikten hareketle Safiiler, kisinin mahkemede sahitlik etmesini ona vacip olan bir

gorev olarak degerlendirmislerdir.”®*

2.1.25. Yalanc1 Sahide Uygulanacak Ceza

Ebli Hanife’ye gore yalanci sahitler teshir edilirler, ama tazir edilmezler.
Zira kisiyi yalanci sahitlikten caydirmak, onu teshir etmekle saglanabilir. Her ne
kadar dayak caydirici bir unsur olsa da kisinin dayak yiyecegini diisiinmesi, yapmis
oldugu yalanci sahitlikten vazge¢mesine engel olabilir. Bu da hukukun daralmasina
ve bir takim haklarin kaybina sebep olur. Séfiiler’in delili olan Hz. Omer’in yalanci
sahide dayak atmasi ise siyasetendir. Yalanci sahitlik yapan pazarda galisiyorsa
pazarda, bagka yerde calisiyorsa kavmi arasinda teshir edilir. Onunla beraber olan
kisiler de; “Biz bunu yalanc1 sahit olarak bulduk, bundan sakinin ve baska insanlar1
da sakindirin.” derler.”®®

Safifler’e®®® ve Imameyn’e’®’ gore ise hakim yalanci sahidi incitecek
derecede dover, tovbe edene kadar da hapse atar. Hz. Omer’in yalanci sahide kirk
kirbag vurdugu, yiiziinii siyaha boyadigi ve Medine sokaklarinda dolagtirdigi®®®

rivayet edilmistir. Hakim yalanci sahide uygulanacak ceza hususunda serbesttir.

Dilerse tazir cezasi dilerse de teshir cezasi uygular.

2.1.26. Kar1-Kocanin Birbirine Sahitligi
Hanefiler’e®® gore kari-koca birbirine sahitlik edemezler. Ciinkii her birinin
digerinin mirasin1 almasi ve adeten malindan istifade etmesi gibi birbirlerine kars1

aralarinda menfaat birligi vardir. Dolayisiyla biri digeri lehine sahitlik ettiginde bir

93 Mevsili, a.g.e., 11, 171; Zeylai, a.g.e., IV, 214; Bilmen, Omer Nasuhi (v. 1883-1971), Hukiik-
i Islamiyye ve istildhan fikhiyye kamiisu, Bilmen Yaymevi, ts. I-VIII, VIII, 149.

%4 Yiimni, a.g.e., XIII, ss. 373-374; Sirbini, a.g.e., VI, ss. 387-388.

%5 Mevsili, a.g.e., 11, 174; Zeylai, a.g.e., IV, ss. 241-242; Ayni, a.g.e., IX, ss. 197-198.

966 Nevevi, Mecmii ‘, XX, 232.

%7 Mevsili, a.g.e., 11, 174; Zeylai, a.g.e., IV, ss. 241-242;

968 Abdurrezzak, Musannef, VI, 326; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, X, 239;

99Mevsili, a.g.e., 11, 177; ibn Hiimam, a.g.e., VII, 406.
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bakima kendi lehine sahitlik etmis gibi olur. Zira bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: “Babanin ¢ocuguna, ¢ocugun babasina, kadimin kocasina,
kocanmin karisina, kélenin efendisine, efendinin kélesine, ortagin ortagina, is¢inin
amirine sahitlik etmesi caiz degildir. ™

Safiiler’e gore ister yakin ister uzak olsun bizzat akrabalik, sahitlige engel
degildir. Ciinkii “Erkeklerinizden iki tane de sahit tutun.””’', “Icinizden iki adil

kimseyi sahit tutun.”"

ayetleri mutlak olarak zikredilmis olup herhangi bir nas ile
kayitlanmamiglardir. Sahitlige engel olan sey ise itham altinda olmaktir. Bu da
asabiyet duygusu olan akrabaliklarda ortaya ¢ikacagindan sadece asabiyet duygusu
olanlarn sahitlikleri kabul edilmez.’”

Ayrica Imam Safii, kari-kocanin birbirine sahitliklerinin caiz olmadigim

belirten herhangi bir illeti, ihtilafi, haberi, kiyas1 bilmedigini nakletmisgtir.”’*

2.1.27. Miiste’men ve Zimmi’nin Birbirine Sahitligi
Hanefiler’e gore iilkelerin farkli olmasi velayete engel kabul edildiginden

75 miiste’'menlere’’® sahitlik etmesi caiz goriiliirken, miiste’menlerin

zimminin
zimmilere sahitlik etmesi ise caiz goriilmemistir. Ciinkii zimmi devamli islam
iilkesinde yasadigindan kendisi ve kiiclik cocuklar1 iizerinde veldyet hakki vardir.
Dolayisiyla kendi cinsinden olan miiste’'men hakkinda velayet hakki sabit
olacagindan ona karsi sahitligi de kabul edilmistir. Miiste’'men ise sadece
ihtiyaclarin1 gérmek igin kisa siireligine Islam iilkesine girer. Dolayisiyla da zimmi
hakkinda velayet sahibi olamaz. Bu nedenle zimminin miiste’mene sahitlik etmesi,
miisliimanin zimmiye sahitlik etmesi gibi miiste’menin zimmiye sahitlik etmesi ise
zimminin Miisliimana sahitlik etmesi gibi degerlendirilmistir.””’

Safiiler’e gore ise zimmi olsun miiste’men olsun bir kafirin, miisliimana

veya bagka bir kéfire sahitlik etmesi mutlak olarak kabul edilmez. Ciinkii Allah

970 Tbn Ebi Seybe, Musannef, XVII, 182.

97! Bakara 2/282.

972 Talak 65/2.

973 SirazZi, Miihezzeb, 111, 447; Yiimni, a.g.e., X111, 314; Nevevi, Mecmii ‘, XX, 251.

974Safil, Umm, VII, 49.

975 islam iilkesinde, devletle yaptig1 anlasma geregi devletin himdye ve giivencesi altinda
yasayan gayrimiislim vatandaglara denir.

976 islam iilkesine giivenceyle giren yabancilara denir. Isldim {ilkesine girmek isteyen
gayrimiislim yabanciya, can ve mal giivencesi saglayan taahhiit ve akde “eman” akdi
denir. Eman isteyen kimseye miiste’min, eman verilene miiste’men, eman veren kisiye de
milemmin denir.

977 Serahsi, a.g.e., XVI, 139; Mevsili, a.g.e., 11, 179; Ayni, a.g.e., IX, 154.
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1978

(c.c.), “Erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun. buyurmaktadir. Kafir ise

misliimanlarin erkeklerinden biri degildir. Yine Allah Tedld sOyle buyuruyor:

“Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun.”®”° Kéafirin ise adaletinden emin olunmaz.*%°

2.1.28. Sahitlik Uzerine Sahitlik Etmek

Hanefiler, sahitlik beden ile yapilan bir ibadet kabul edildiginden sahitlik
iizerine sahitligin kiyasa gore caiz olmamasi gerekir demislerdir. Ancak sahidin
hastalik, 6liim, yolculuk gibi birtakim sebeplerden dolayr sehitligi eda etmekten
aciz kaldiginda insanlarin ugrayacaklari hak kayiplarimi Onlemek igin sahitlik
iizerine sahitlikte bulunmay1 ihtiyaca binaen istihsanen caiz gérmiislerdir. Ayrica
bu hususta icma vardir ve insanlar bu sebeple hukuka gliven duyarlar. Rivayete
gore Hz. Ali, sahitlik {lizerine sahitlik etmede iki erkegin sahitligini kabul
etmistir.”®! Ciinkii bu bir haberi nakletmek olup, bu sayede divacinin hakki
pekistirilmis olur.”®?

Safif alimleri®®® de Hanefiler gibi ayn1 gerekcelerden dolay: ihtiyaca binaen
sahitlik iizerine sahitlik yapmay1 caiz gdrmiislerdir. Ihtilaf edilen konu ise had ve
kisas davalarinda sahitlik {izerine sahitligin kabul edilip edilmeyecegidir.

Hanefiler’e”®*

gore had ve kisas davalarinda sahitlik {izerine sahitlik kabul
edilmez. Ciinkii had ve kisas davalarinda cezanin disiiriilmesi esastir. Sahitlik
iizerine sahitligin kabul edilmesi durumunda ise bu cezalarin sabit olmasina yol
acilmis olur. Ayrica sahitlik iizerine sahitlikte yalan ihtimali fazla oldugundan
bedeliyet siiphesi vardir. Nitekim “Siiphelerle hadleri (had cezalarini) diisiiriin. "%
hadisi, sliphe sebebiyle had ve kisas cezalarinin diisecegini ifade etmektedir.

Safii alimler, had ve kisas davalarini ikiye ayirmak suretiyle, zina iftirasi
gibi kul hakki olan cezalarda sahitlik iizerine sahitlik etmeyi kabul ederken, sarap
icme gibi Allah hakk: olan cezalarda ise bunu kabul etmemislerdir. Cilinkii kullarin

haklar1 her zaman korunmaya muhtagtir. Allah hakki olan konularda ise hem bir

978 Bakara 2/282.

979 Talak 65/2.

980S4fiT, Umm, VII, 49; Miizeni, a.g.e., VIII, 414 Nevevi, Mecmii ‘, XX, 251.
%81 Abdurrezzak, Musannef, VIII, 339.

%2 Mevsili, a.g.e., 11, 181.

9% Remli, a.g.e., VIIL, ss. 324-325

B4iMevsili, a.g.e., 11, 181; Zeylal, a.g.e., IV, ss. 238-239.

985 Beyhaki, es-Siinenii 'l-kiibra, VI, 57.
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esneklik ve kolaylik, hem de “Siiphelerle hadleri (had cezalarini) diisiiriin. %

hadisi sebebiyle bu cezalarin diisiiriilme ilkesi vardir.”®’

Dirican’in  ¢alismasinda®®®

hem Safiiler’in gorlisli; “stipheyle diisen
davalarda sahitlik {lizerine sahitlik etmek caizdir” seklinde aktarilmistir. Halbuki
yukarida da ifade edildigi lizere kul hakki olan cezalarda sahitlik iizerine sahitlik
etmek kabul edilmis, Allah hakk: olan cezalarda ise kabul edilmemistir. Dirican’in
calismasinda bu detay tespit edilemedigi i¢in Safiiler’e yapilan atif yanlis olarak

belirtilmistir.

2.1.29. Sahitlikten Donmek

Hanefiler’e gore gerdege girmeden once bir kimsenin karisini bosadigina
dair sahitlik edenler, daha sonra bu sehadetlerinden donmeleri durumunda bakilir;
mehir, mehr-i miisemma®®® ise mehrin yarisini, mehir dnceden zikredilmemisse
miit‘a’®” ddemeleri gerekir. Ciinkii sahitler kocadan tamamen diismek {izere olan
mehri, sahitlik etmeleri sebebiyle tekit edip kuvvetlendirmislerdir. Bu durumu
gerdekten once kadinin dinden ¢ikma (irtidad) haline benzetmislerdir. Yani gerdege
girmeden Once kadin irtidad etmis olsaydi mehrin tamami diismiis olacakt.
Gerdekten sonra gerceklesen bosamaya sahitlik edip donerlerse, gerdege
girilmesiyle zaten mehir kesinlesmis oldugundan bir sey O0demeleri gerekmez.
Ciinkii bu durumda sahitler kocanin herhangi bir hakkin telef etmemislerdir.”!

Safiiler’e gore ise sahitler gerdege girildikten sonra sahitliklerinden
donerlerse mehr-i misil 6demeleri gerekir. Ciinkii bu durumda kocanin esinden
istifade etme hakkini iptal etmis olurlar ki, bu hakkin karsiligi da mehr-i misil
olarak belirlenmistir. Gerdege girilmeden 6nce dénmeleri durumunda ise Imam
Safii’den nakledilen birinci goriise goére mehr-i mislin tamami, ikinci goriise gore

ise mehr-i mislin yaris1 gerekir.””> Miizeni, Imam Safii’ye nispet edilen birinci

986 Beyhaki, es-Siinenii’'l-kiibrd, V11, 57,

%7 Remli, a.g.e., VIIL, ss. 324-325; Heytemi, a.g.e., X ss. 274-276.

98 Dirican, Hilal, el-Mevsili'nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Sdfii’ye Ait Goriislerin
Tahkiki, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Sivas, 2006. s. 61.

989 Nikah akdi sirasinda eslerin karsilikli r1za ile belirledikleri mehre denir.

990 Kocanin mal, elbise veya yiyecek olarak bosanmis hanimia verdigi seylere denir.

91 Mevsili, a.g.e., 11, 186; Haddadi, a.g.e., 11, 239.

92Sirazi, Tenbih, s. 273.
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gorlistin  hatali oldugunu, dogru olan goriisiin ise ikinci goriis oldugunu ifade

etmistir.””>

2.1.30. Husumet Davalarinda Vekilin Miivekkili Aleyhinde Ikrarda
Bulunmasi

Sozliikte; “birine giivenmek, bir isi giivenilir birine birakmak™** anlamina
gelen vekalet, ser-1 1stilahta; “Bir kimsenin birine kendi adina hukuki iglem yapma
yetkisi vermesini ve bu yetkiyi ifade eder.” Kendisine islem yapma yetkisi verilene
“vekil”, yetki verilen ise “miivekkeliin-bih”, isin sahibine “miivekkil”, vekil kilma
islemine de “tevkil” denir.”’

Konuyla ilgili Hanefl ile Safii ulemasi1 arasinda farkli goriisler olmakla
birlikte Hanefi alimleri de bu konuda farkli kanaatler belirtmislerdir.

Ebi Hanife ile Imam Muhammed’e gére husumet davasinda mahkemede
vekilin miivekkili aleyhinde ikrarda bulunmasi gecerli olur, mahkeme disinda ise
gecerli olmaz. Ciinkli miivekkil husumet davasinda cevap vermesi i¢in ona vekalet
verdiginden vekilin ikrar1 ancak mahkemede gecerli olur. Baska bir yerde ikrarda
bulunursa, vekil olmadigir bir konumda ikrarda bulundugundan bu ikrar gecerli
olmaz. Ebll Y#suf’un birinci goriisiine gore bu ikrar ne mahkemede ne de baska bir
yerde gecerlidir. EbG Yhsuf’un daha sonra bu goriisiinden vazgegctigi ve bu ikrarin
hem mahkemede hem de baska yerde gecerli olacagini belirtmistir. Zira vekil,
miivekkili adina hareket eder. Dolayisiyla tipki miivekkil gibi mahkemede veya
baska bir yerde yapacagi ikrar gegerli olur.””®

Safiiler’e®”’ ve Imam Ziifer’e”®

gbre ise husumet davasina mutlak olarak
vekil edilen sahsin, mahkemede veya mahkemenin disinda miivekkili aleyhinde
ikrarda bulunmasi gecerli degildir. Zira miivekkil, vekili sadece dava hususunda
gorevlendirmis oldugundan vekilin bu ikrar1 davalasmaya aykiridir. Ciinkii dava;
iki kisi arasinda c¢ekisme ve tartisma yoluyla meydana gelen so6ze denirken, ikrar

ise; karsilikli baris ve uzlagsma yoluyla ortaya ¢ikan s6ze denir. Buna gore vekilin

993 Miizeni, a.g.e., VIII, 421.

94 fbn Manzir, a.g.e., “vkl” md., XI, s. 736.

995 Kasani, a.g.e., VI, ss. 19-20.

9% Mevsili, a.g.e., 11, 198; Ibn Hiimam, a.g.e., VIIL, 114.
97 Rafii, a.g.c., X1, 55; Nevevi, Mecmii*, XIV, 114
9%8Ayni, a.g.e., 1X, 293.

165



mivekkili aleyhinde ikrarda bulunmasi halinde, miivekkilin tevdi ettigi seyin aksi

meydana gelmis olur ki, bir seye vekillik verme de aksini icermez.

2.1.31. Bir Kimsenin Gaib Olan Kisinin Vekili Oldugunu Iddia etmesi

Hanefiler’e gore bir kimse, gaib olan birinin alacagin tahsil etmek i¢in onun
vekili oldugunu iddia eder, bor¢lu olan kimse de onun bu iddiasin1 dogrularsa,
borcunu ona vermesi emredilir. Ciinkii bu durum, kisinin kendi aleyhine ikrarda
bulunma anlamina gelir.*®® Safii Alimlerinden Miizeni de; borglu vekilin kabzetme
hakkini onayladigindan mali ona teslim etmesi vaciptir demistir. !

Safii mezhebinde bu durumda bor¢lu, borcunu vekillik iddiasinda bulunan
kisiye teslim etmeye zorlanamaz, ancak kendisi verirse caiz olur. Imam Nevevi,
vekilin borcu kabzetme hakki kanitlanmig bir hak olmadigindan yukarida zikredilen
Miizeni’nin goriisiiniin dogru olmadigini beyan etmistir. Bu durum sahitler ile sabit
olan bir borcun sahitsiz istenmesi anlamina geldiginden, bor¢lunun borcunu vekile

teslim etme mecburiyeti yoktur.'%!

2.1.32. Alacakhinin (Mekfiilun Leh) Kefaleti Kabul Etmesi

Hanefiler kefaleti; “bir seyin istenmesi hususunda kefilin zimmetini asilin
zimmetine katmak™ seklinde tarif etmistir. Yani can, mal veya gasp edilmis ve buna
benzer ayn’in istenmesinde kefilin zimmetinin bor¢lunun zimmetine eklenmesidir.
Bu durumda borg, kefilin zimmetinde sabit olmaz, asilin iizerinden de diismez.!%?

Safiiler ise kefaleti; “Tazminat altina alanin zimmetinin, kendisi adina
tazmin edilenin zimmetine herhangi bir hakkin veya bir borcun yerine getirmek
iizere eklenmesi.” seklinde tanimlamislardir. Bu durumda borg, ikisinin de
zimmetine sabit olur.!%%

Kefalet akdinin sahih olabilmesi i¢in klasik eserlerde birtakim sartlar ileri
siiriilmiistiir. imam Mevsili’nin ihtilaf edildigine dair atifta bulunmus oldugu konu,
bu sartlardan biri olan alacaklinin (mukfilun leh)kafaleti kabul edip

etmeyecegidir. %%

99 Mevsili, a.g.e., 11, 198; Haddadi, a.g.e., 1, 310.

1000 Miizent, a.g.e., VIII, 210.

1001 Miizent, a.g.e., VIII, 210; Nevevi, Mecmii‘, XIV, ss. 151-152.
1902 o Hiimam, a.g.e., VII, 163.

1003 Sirbini, a.g.e., 111, 198.

1004 Mevsili, a.g.e., 11, 204.
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Ebl Hanife ile Imam Muhammed’e gore kefalet akdinde “temlik” manasi
oldugundan alis veris gibi kefalet akdinin de sahih olabilmesi i¢in s6z konusu
mecliste alacaklinin keféleti kabul etmesi sarttir. Zira temlik akitleri icap-kabul
olmadan gerceklesmez. Bu goriis ayni sekilde EblG Yasuf'un da ilk goriisiidiir.
Sonraki goriisiin de ise kefalet akdinin mutlak surette caiz oldugunu belirtmistir.
Ciinkii kefalet akdi borcun iistlenilmesinden ibaret olup, alacakli akdi kabul etmese
dahi akdin ona herhangi bir zarar1 dokunmaz. Bu durumda kefil, kendi basina borcu
iistlenmis olur ki, bu da alacaklinin yararmadir. Zira borcun talebi hususunda
kefilin zimmeti asilin zimmetine katilmaktadr.'%%

Safiiler’in goriisii EbQl Ylsuf’un goriisiiyle ortiismektedir. Onlara gore kisi
kefil oldugu esnada alacaklinin orada hazir bulunmasi sart olmadig1 gibi kefaleti
kabul etmesi veya kefalete riza gostermesi de sart degildir. Ciinkii bu kefalet, onun
yararma olup herhangi bir zarar1 s6z konusu degildir. Ebi Katade’nin rivayeti!°%®
buna delildir. Bu rivayette 6liiniin ii¢ dinar borcuna kefil olundugu halde alacaklinin

arastirilmadi1 ifade edilmistir.!%%’

2.1.33. iflas Etmis Olarak Olen Kimseye Kefil Olmak

Ebi Hanife’ye gore ise kefalet akdi 6liimle beraber sona erer. Ciinkii kefalet
akdi borcun 6denmesini talep etmektir ki, bu da ancak fiili olarak meydana gelir.
Ayrica kefillik diisen borglar i¢in degil devam eden borglar i¢in gegerlidir. Yani
borcun bagli oldugu yer kisinin zimmeti oldugundan kisinin o6liimiiyle birlikte
zimmeti, borca uygun bir yer olmaktan ¢ikar. Imameyn’in delil aldig1 hadis, “Hz.
Katade’ nin ge¢miste iistlenmis olduklar1 kefaleti ikrar etmis olduklar1” veya “bagis

yapacaklarini sz verdikleri” manasina hamledilmelidir.!%%®

Safifler’e!®” ve Imameyn’e!?!”

gore borclu olarak Oliip geriye bir sey
birakmadan 6len kisinin borcuna kefil olmak sahihtir. Bu husustaki nakli delilleri su
rivayettir: “Hz. Peygamber’e (s.a.v.) namazim kilmasi igcin Ensar’dan birisinin
cenazesi getirildi. Arkadasinizin borcu var mi? diye sordu. “Evet, iki dirhem veya

iki dinar” diye cevap verdiler. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.);

1005 Baberti, a.g.e., VII, ss. 201-202; Haddadi, a.g.e., I, 304.

1006 Ebi David, Biiy( 9; Nesai, Cenaiz 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 296.

1007 Ciiveyni, a.g.e., VII, 18; Rafii, a.g.e., X, 379; Sirbini, a.g.e., 111, 212.

1008 Serahsi, a.g.e., XX, ss. 108-109; Mevsili, a.g.e., 11, 205; Baberti, a.g.e., VII, 207.
1009 Nevevi, a.g.e., X1V, 8.

1010 Serahsi, a.g.e., XX, 108; Mevsili, a.g.e.,11, 205.
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“Arkadasinmizin cenaze namazini kilimz.” buyurdu (kendisi kilmak istemedi). Ebii
Katdde; “Ya Restilellah! Bu iki dirhem veya dinart ben iistleniyorum” deyince,
Restilullah (s.a.v.),cenazenin namazint kildirdr.'°'" Eger bu durumda kefalet akdi
sahih olmasaydi Hz. Peygamber (s.a.v.) bu sahabinin cenaze namazini kildirmazdi.
Yine boyle bir cenaze getirildigine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Icinizden biri, ona
kefil olursa, kalkar namazim kildiririm. ”'°'? buyurmustur. Bu iki hadis, borglarmmn
O0denmesi icin para birakmadan iflas etmis olarak dlen bir kimseye kefil olmanin
gegerli olacaginin acik bir gostergesidir. Akli gerekgeleri ise su sekildedir: Borglu
hayatta iken borcuna kefil olmak nasil ki gecerli ise dldiikten sonra da gecgerli
olmalidir. Ciinkii her iki durumda da bor¢lu konumundadir. Zira bir bor¢ ancak
ddeme, ibra etme veya borglanmaya neden olan akdin bozulmasiyla diiser. Oliimle
birlikte bunlardan hicbirisi meydana gelmediginden, kisi ahirete bor¢lu olarak

gideceginden bu borg kendisinden istenir.!0!?

2.1.34. Alacaklinin Havale Eden Kisiden Borcunu Iistemesi

Hanefiler’e gore; talep hakkinin bor¢lunun zimmetinden, 6demeyi iizerine
alan kisinin zimmetine intikal etmesine ‘“havale” denir. Cumhur ise havaleyi,
borcun bir zimmetten baska bir zimmete intikalini gerektiren bir akit olarak tarif
etmislerdir.!°'* Klasik fikih eserlerinde borcunu baska bir kisiye havale eden
bor¢luya “muhil”, alacakliya “muhal” veya “muhaliin leh”, kendisine bor¢ havale
edilen kimseye “muhaliin aleyh”, havale edilen borca da “muhaliin bih” denir.!%!

Hanefiler’e gore havale akdi tamamlandiktan sonra alacakli olan sahis artik
havale eden kisiden alacagini isteyemez, sadece havale edilen sahistan isteyebilir.
Ancak bu kuraldan havale edilen sahsin miiflis olarak 6lmesi veya borcu inkar
etmesi durumunu istisna etmislerdir. Yani alacakli ancak s6z konusu iki durumda
havale eden kisiden (asil bor¢ludan) alacagini isteyebilir. Hz. Osman’in; “Miiflis
olarak olen kimsenin (havale edilen) borcu havale edenin zimmetine geri

»1016

doner. sozi, Hanefiler’in bu konudaki delilidir. Zira havaleden oOnce asil

bor¢lunun zimmetine sabit olan borcun 6deme veya ibra ile diisecegi bilinmektedir.

1011 Ebi David, Biiy(* 9; Nesai, Cenaiz 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 296.
1012 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V1, 75; Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid, 111, 151.
1013 Serahsi, a.g.e., XX, 108; Nevevi, a.g.e., X1V, 8; Mevsili, a.g.e.,11, 205.

10147 uhayli, Vehbe, a.g.e., V, 162.

1015 Haddadi, a.g.e., 1, 316.

1016 Bkz., Beyhaki, es-Siinenii l-kiibrd, V1, 117.
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Havale akdi 6deme veya ibra yerine ge¢meyeceginden, havaleden once asil
bor¢lunun zimmetine sabit olan borg, bu durumunu devam ettirir.'®!”

Ayrica havalenin amaci, alacaklinin hakkini garantiye almaktir. Havale
edilen sahsin miiflis olarak 6lmesi veya borcu inkar etmesi sebebiyle alacakli hak
kaybma ugrayacagindan, maldaki ayip sebebiyle alis verisin feshedilmesi gibi
havale akdi de feshedilir.!!®

Safiiler’e gore ise havale akdi tamamlandiktan sonra artik alacakli hakkini
ebediyen havale eden kisiden (asil bor¢lu) isteyemez. Bu hakkin havale edilen
kisiden elde edilmesi ister miimkiin olsun isterse iflas, inkar, 6liim veya baska bir
sebepten Otiirli miimkiin olmasin. Havale akdi esnasinda havale edilen sahis iflas
etmis olup alacakli bunu bilmese dahi akitten sonra yine de asil bor¢luya geri
donme hakki yoktur. Ciinkii bu konuda gerekli arastirma yapmamakla hata
yapmustir. Ayrica Safiiler, Hanefiler’in delil edindigi Hz. Osman’dan gelen

rivayetin sahih olmadigin1 belirtmislerdir.'%"®

2.1.35. Inkar ve Siikiit ile Yapilan Sulh

Ser-i 1stilahta; iki taraf arasindaki anlagsmazligi ortadan kaldirmak igin
yapilan akde “sulh akdi” denir. Islam alimleri sulhun mesri oldugu hususunda icma
etmislerdir. Clinkii sulh akdinin taraflar arasindaki anlagmazliklara ve ayriliklara
son vermesi diislintildiigiinde akitler arasinda en faydali akitlerden biri oldugu
belirtilmistir.!92°

Hanefiler’e gore davalinin cevap verip vermeyecegine gore asagidaki {i¢
sekilden biriyle sulh yapilabilir:

a-Ikrar iizerine yapilan sulh: Davacinin davali aleyhine borg, mal veya bir
menfaat iddia etmesi, davalinin da bunu ikrar etmesi lizerine yapilan sulh.

b- Inkar iizerine yapilan sulh: Davalinin, dava konusu olan seyi inkAr
ettikten sonra bu inkarindan vazge¢mesi lizerine yapilan sulh.

c- Siikht iizerine yapilan sulh: Davalinin, dava konusu olan seyi ikrar da

inkar da etmeyip, susmast iizerine yapilan sulh. %!

1017 K Asani, a.g.e., VI, 18; Mevsili, a.g.e., 111, 4.

1018 Mevsili, a.g.e., 111, 4.

09SAfiY, a.g.e., 111, 233; Maverdi, fknd, I, 107; Sirbini, a.g.e., 111, 193.
1020 Sirazi, Miihezzeb, 11, 135; Mevsili, a.g.e., 111, 5.

102'Merginani, a.g.e., 111, 190
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Ikrar ile yapilan sulhun sahih oldugu hususunda bir ihtilaf yoktur. Ancak
inkar ve siiktt ile yapilan sulhu Hanefiler kabul ederken Safiiler kabul etmezler.

Hanefiler’in bu konudaki delilleri, “Uzlasmak (sulh) daha hayirhdir.”*?
ayetiyle “Miisliimanlar arasinda sulh caizdir. Ancak harami helal, heldli haram
kilan sulh bundan miistesnadir.”'*** hadisidir. Zira ayet ve hadisin ilk kism1 mutlak
oldugundan, anlasma g¢esitlerinin tamaminm1 kapsamaktadir. Safiiler’in de delil
edinmis oldugu hadisin son kismi (Ancak harami helal, helali haram kilan sulh
bundan miistesnadir) ise icki gibi 6zli bakimindan haram olan bir seyi helal, yine
0zl itibariyle helal olan bir seyi haram kilan seklinde te’vil edilmelidir. Ayrica Ebt
Hanife’ye gore, bir hakkin inkar edilmesinden sonra varilan anlasma, sulhlerin en
giizelidir. Cilinkii sulh, diismanliga yol agan atesi sondiirmek ve anlagmazliklar
gidermek i¢in yapilir. Bu mana, hakkin inkarindan sonra varilan uzlasmada daha
fazla ortaya cikar.!%%

Safiiler’e gore davalinin aleyhine bir hak iddia edilir, davali da bu hakk1
inkar ettikten sonra sulh yapilmasini isterse bu dava {lizerine sulh hiikiimleri gegerli
olmaz. Safii mezhebinde bu sulhun gegersiz olmasi, harami helal, helali haram
kilan sulh ¢esidi olmasindan kaynaklanmistir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.);
“Miisliimanlar arasinda sulh caizdiv. Ancak harami helal, heldli haram kilan sulh
bundan miistesnadir.”'°® hadisiyle bunu yasaklamistir. Zira bu sulh ¢esidinde
asagidaki iki durumun ortaya c¢ikacagi, dolayisiyla her ikisinin de yasak
kapsaminda oldugu ifade edilmistir:

a-Davaci iddiasinda yalanci oldugu halde sulh yapilmis olur ki, bu sulh
haram1 helal kilan bir sulh olur.

b-Eger davaci iddiasinda dogru oldugu halde davalinin inkarindan sonra
sulh yapilirsa bu da helali haram kilan bir sulh olur. Davalinin susmasi da hilkkmen

inkar etme olarak anlasilmistir.'%%¢

2.1.36. Sulh Konusu Olan Seyin (Musalehun anh) Malum Olmasi
Biitiin akitlerde oldugu gibi sulh akdinin de sahih olmasi igin birtakim

sartlar ileri stirlilmiistiir. Bu sartlardan biri de kendisinden dolay1 sulh yapilan seyin

1022 Nisa 4/128.

1023 Ebi David, Akdiye 12; Tirmizi, Ahkdm 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 366.

1024 Merginani, a.g.e., 111, 19; Mevsili, a.g.e, 111, 5; Damad Efendi, a.g.e., 11, 308.

1025 Ebti David, Akdiye 12; Tirmizi, AhkAm 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 366.

1026 Safil, Umm, VII, ss. 118-119; Sirbini, a.g.e., 11, ss. 165-166; Biiceyremi, Hdsiye, 111, 92.
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malum olup olmamasidir. Iste bu hususta el-ThtiyAr adli eserde farkh
diisiindiiklerine dair Safiiler’e atifta bulunulmustur.'%%’

Hanefiler’e gore sulh akdi, karsilikli degis-tokus (ivazlagsma) yoluyla sahih
oldugu gibi herhangi bir hakkin diisiiriilmesi (1skat) yoluyla da sahih olur. Sulh
karsilikli degis-tokus suretiyle yapilacak olursa bu mallarin bilinmesi gerekir.
Ciinkii degis-tokus yapilacak mallar birbirinin bedelidir. Bedellerin kabzedilmesine
ihtiya¢ duyulmasi sebebiyle de malum olmalar1 gerekir. Zira onlarin belirsiz olusu
taraflar arasinda ¢ekismeye yol agar. Ancak sulh konusu olan sey degis-tokus
kabilinden olmayip bir hakkin disiiriilmesi (1skat) kabilinden ise bunun malum
olmasma gerek yoktur. Ciinkii karsihiginda bir bedel bulunmayan seyin
kabzedilmesine ihtiya¢ duyulmaz. Zira bunun belli olmayis1 taraflar arasinda
cekismeye yol agmaz. Hanefiler bunu soyle bir misal ile agiklamiglardir: A sahs1 B
sahsinin evinde hakki bulundugunu iddia eder ve o hakki da belirtmez; B sahs1 da A
sahsinin arazisinde hakki bulundugunu iddia eder de, biri digerine bir mal vermek
iizere sulh yapmak isterlerse bu anlasma caiz olmaz. Ciinkli kars1 tarafa bir sey
teslim etmeye ihtiyag duyuldugundan bunun malum olmast gerekir. Ama her
birinin kendi iddiasindan vazge¢mesi iizerine sulh olup anlasirlarsa, bu anlagsma
caiz olur. Zira bu durumda kars1 tarafa bir sey teslim etmeye ihtiya¢ yoktur.'%?

Ote yandan Hz. Peygamber (s.a.v.) gecmiste meydana gelmis bir miras
dolayisiyla davalasan iki kisi hakkinda soyle demistir: “Paylastiriniz, ondan sonra
hakki arastirmaya gayret ediniz. Daha sonra da her biriniz arkadasina hakkini
helal etsin.”'® Yani her biriniz &tekinden kendisini zimmetinden ibra etmek
suretiyle hakkini helal etmesini istesin. Bu da bilinmeyen bir sey dolayisiyla sulh
yapmanin sahih olacagmin delilidir.!%°

Safiiler’e gore ise sulh konusu olan seyi (musdlehun anh) taraflardan her
ikisi veya biri tarafindan bilinmezse sulh batil olur. Ciinkii sulh bir manada alig
veristir. Bilinmeyen seyler {izerine alig-veris yapilamasi ise caiz degildir. Ayrica

burada nas ile yasaklanmis bir zarar s6z konusudur. Bu nedenle de bu tiir sulh,

harami helal kilan sulh kapsamina girer ki, Hz. Peygamber (s.a.v.); “Miisliimanlar

1027 Mevsili, a.g.e., I11, 6.

1028Mevsili, a.g.e., 111, 6.

1029 Eb(i Davad, Akdiye 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 320.
1030 Serahsi, a.g.e., XX, 143; Damad Efendi, a.g.e., 11, 311.
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arasinda sulh caizdir. Ancak harami helal, helali haram kilan sulh bundan

miistesnadir.”'**! hadisiyle bunu yasaklamistir. %2

2.1.37. Uriiz Mallariyla Ortakhik Kurmak

Sirket/serike sozliikte; bir seye katilmak, onda pay sahibi olmak anlamina
gelir.'9* Hanefiler’e gore sermaye ve karda ortaklar arasinda yapilan akde “sirket”
denir.!* Safiiler ise sirketi sdyle tarif etmektedir: Sirket; bir seyde siiyQ* (ortaklik)
seklinde iki veya daha fazla kisinin hakkinin sabit olmas1 demektir.!%3

Hanefiler’e gore urQiz adi verilen kumas, hayvan gibi kiyemi olan ticaret
mallar ile ortaklik kurmak sahih olmaz.!%¢

Bu konuda Hanefiler ile Safiiler'®’ arasinda bir ihtilaf olmadig1 tespit
edilmistir. Bu konuda ihtilaf edildigine dair yapilan atif, aslinda Malikiler’e
yapilmasi gerekirdi. Ciinkii Imam Malik’e gore sirketin sermayesinin nakit olmasi
sart1 yoktur. Sirket dinar ve dirhemlerle sahih oldugu gibi, cinsleri ister ayni olsun
ister farkli olsun ur(iz denilen ticaret mallariyla da sahih olur ve kiymetleri takdir
edilerek sirket kurulur. Sirket bilinen bir sermaye iizerine kuruldugundan bu durum

nakitlere benzetilmistir.' %3

2.1.38. Kiarin Tamaminin Mudaribe Verilmesinin Sart Kosulmasi

Ser-i 1stilahta; bir taraftan sermaye, diger taraftan ¢alisma (emek) olmak
iizere kurulan kar ortakligina “mudarebe/kirad” akdi denir. Cumhur bu akdi “kirad”
olarak isimlendirmistir. Kirdd kelimesi kesmek anlamina gelen “karz” kokiinden
tiiremistir. Clinkii bu akit neticesinde mal sahibi (rabbii’l-mal) elde edecegi karin
bir boliimiinii is¢iye (amil/mudarib), is¢i de elde edecegi karmn bir boliimiinii kesip
mal sahibine verir. Hanefiler ise bu akde “mudarebe akdi” demistir. Mudarebe
kelimesi, sefere ¢cikma anlamina gelen “darb” kokiinden tiiremistir. Ciinkii mali

getirmek, pazarlamak, kar elde etmek igin genellikle sefere ¢ikilir.!%%

1031 Ebi David, Akdiye 12; Tirmizi, Ahkdm 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 366.
10327 uhayli, Vehbe, a.g.e., V, ss. 311-312.

1033 Ton Manziir, a.g.e., “srk” md. c. X, s. 448.

1034 Haddadi, a.g.e., 1, 285.

1035 Sirbini, a.g.e., 111, 221.

1036 Serahsi, a.g.e., X1, ss. 160-161; Mevsili, a.g.e., 111, 17:

1037 Bk, Sirbin, a.g.e., 111, 225.

1038 {bn Riisd, a.g.e., IV, 35.

1039 Mevsili, a.g.e., 111, 22; Sirbini, a.g.e., 111, 397.
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Hanefller’e gore eger karin tamami sermayeyi isleten kisiye (mudarib)
verilmesi sart kosulursa sermaye ona borg¢ (karz) olarak verilmis olur. Ciinkii her
kazang ancak sermayeye sahip olmak suretiyle elde edileceginden, karin tamaminin
mudaribe verilmesi onun sermaye sahibi kilinmasi anlamina gelir. Ayrica akdin bir
mudarebe akdi olmasi, mudaribin s6z konusu sermayeyi sahibine geri vermesi igin
bir sart oldugundan sermaye mudaribin elinde borg olarak bulunmus olur. %4

Safiiler’e gore karin mal sahibi ile sermayeyi isleten kisi (mudarib)arasinda
ortak olmasi akdin sihhatinin bir sart1 oldugundan karin tamaminin mudaribe ait
olmasi sart kosulmasi halinde akit fasit olur. Ciinkii bu durumda mudaribin kar
hususunda tamahkarlik yaptig1 anlasilir. Bu durumda karin tiimii mal sahibine ait

olur, calisana ise iicret-i misil verilir.!%!

2.1.39. Hakim Karariyla Tescil Edilmeyen Vakif

Eb( Hanife’ye gore vakif;, vakfedilen malin ayn1 vakfeden kisinin (vakif)
miilkiinde kalmak iizere malin menfaatinin hayir yolunda tasadduk edilmesidir.!*
Imameyn ve Safiiler’e gore ise; kendisinden yararlanmlmasi miimkiin ve caiz olan
bir malin ebediyen Allah’in miilkiinde birakilmasi iizere, temlik ve temelliikten
menedilmesi ve menfaatinin hayir yolunda tasadduk edilmesine “vakif” denir. Bu
tanima gore mal, vakfedenin miilkiyetinden ¢ikar, Allah’in (toplumun) miilki
haline gelir.'%

Konuyu inceledigimizde gormiis olacagiz ki, islam alimleri vakif akdini,
baglayicilik (liizim) ve teslim sartlar1 agisindan ariyet, kdle azadi, sadaka, hibe gibi
farkli akitlere benzetmislerdir.

Ebl Hanife ve Imam Ziifer vakfi ilke bakimindan 14zim olmayan ariyet!'*
akdine benzetmis olduklarindan hakim karariyla tescil edilmeyen vakfin baglayici
olmadigin1 sdylemislerdir. Zira ariyet akdi neticesinde bir kimseye bir siireligine
kullanmak tizere karsiliksiz verilen mal, sahibi tarafindan istenildigi zaman geri
almabilir. Klasik eserlerde bu durumun izahi su sekilde yapilmistir: Bir kisi malini
vakfedip bir miitevelli heyetine teslim eder, sonra da bu hususta hdkimin onay1

olmadig1 gerekgesiyle vakfindan donebilir. Ancak bu durum hakime intikal eder, o

1040 Mevsili, a.g.e., 111, 23; Haddadi, a.g.e., I, 295; Ibn Niiceym, a.g.e., VII, 263.
1041 S9razi, Tenbih, 1, 119; Nevevi, Mecmii ‘, XIV, 365.

1042 Mevsili, a.g.e., 11, 49; Merginani, a.g.e., 111, 15.

104 Merginani, a.g.e., 111, 15; Mevsili, a.g.e., 11, 49;Heytemi, a.g.e., VI, 235.

1044 Bir kimseye bir siire kullanmak iizere karsiliksiz verilen mal.
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da vakfin lizumuna karar verirse artik vakfeden kisi vakfindan geri donemez. Zira

hakimin verdigi karar ictihat edilebilecek konuda verilen bir karar oldugundan

baskalar1 bu hiikmii iptal edemez, dolayisiyla da vakif déniis yapamaz.'®+

Imam Muhammed ise vakfi sadaka akdine benzeterek baglayici saymakla

birlikte tamam olmasi icin teslim ve kabzi sart kosmustur.'%4

Eba Yasuf'™ ile Safiiler vakif akdini feshi imkansiz olan ve derhal liizum
ifade eden kole azat etmeye benzettiklerinden vakifin vakfetmesiyle hemen akdin

baglayici olacagini ifade etmislerdir.!%4®

2.1.40. Ortak Maldaki (Musa‘) Belirli Hissenin Bagislanmasi
Bir mali karsiliksiz olarak bagkasina temlik etmeye hibe denir. Hediyenin

verilmesi mendup, kabul edilmesi de siinnet olarak degerlendirilmistir. Bu manada

21049

Hz. Peygamber (s.a.v.); “Hediyelesin ki, birbirinizi seversiniz. ve “Bana bir

yemek hediye edilse kabul ederim. Paca ziyafetine cagrilsam giderim.”'%>°

buyurmustur. %!

71052 hadisine

Hanefiler, “Teslim meydana gelmeden bagis caiz olmaz.
binaen, hibe akdinin baglayici (lazim) olmasi i¢in hibe edilen seyin kabzedilmesini
sart kosmustur. Zira hadiste gecen “caiz olmaz” soziiyle; hibe edilen seyin
kabzedilmeden karsi tarafin miilkiyetine gecmeyecegi bildirilmistir. Dolayisiyla
Hanefiler, hibe akdinde miilkiyetin meydana gelmesi icin malin kabzedilmesi
sartin1 ileri siirdiiklerinden, ortak (musa‘) bir maldaki taksim edilebilen hissenin
bagislanmasini caiz gérmemislerdir. Ciinkii boyle bir hissenin hibe edilmesinin caiz
goriilmesi, hibe eden kisiyi taksim etmeye zorlar. Oysaki kendisi taksimle miikellef
degildir. Ancak taksim edilemeyen muayyen bir hissenin bagislanmasi caiz
gorilmiistiir. Cilinkii burada tam bir kabz meydana gelmese de nakis bir kabzin

oldugunu, zaruret sebebiyle de bu nikis kabz ile yetinilebilecegi ifade edilmistir.'%>

1045 Mevsili, a.g.e., 11, 49; Baberti, a.g.e., VI, 207; Ayni, a.g.e., VII, 429.

1046 Merginani, a.g.e., 111, 16.

1047 Merginani, a.g.e., 111, 16.

1048 Nevevi, Minhdc, s. 168; Merginani, a.g.e., I11, 15; Sirbini, a.g.e., 111, ss. 532-534.

1049 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, VII, 190.

1050 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 424; ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 446.

1051 Mevsili, a.g.e., 111, 58; Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 111, 534.

1052 Abdurrezzak, Musannef,1X, 107; Zeylai, Nasbu r-rdye, V1, 162.

1053 Serahsi, a.g.e., X11, ss. 49-50; Mevsili, a.g.e., 111, 58; Zeylai, Tebyinii l-hakdik, V, 93.
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Safiiler’e gore ise ister boliinebilir olsun ister olmasin musa‘ malin hibe
edilmesi caizdir. Bu hususta Umeyr b Seleme’nin rivayetini!®>* esas almislardir. Bu
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.), EbQ Bekir’e taksim edilemeyen bir mal olan yaban
esegini, arkadaslarina taksim etmesini emretmistir. Taksim edilen mallar da taksim
edilemeyen mallara kiyas edilmistir. Ayrica Safiiler bu kanaate, “Satis1 caiz olan
her seyin hibe edilmesi de caizdir.” genel kuralindan hareketle varmiglardir. Zira
hem satis hem de hibe akdinde kars1 tarafi miilk edindirme ilkesi vardir. Dolayisiyla
taksim edilen veya edilemeyen seyin satisi caiz oldugu gibi bunlarin hibe edilmesi

de caizdir demislerdir.'*>

2.1.41. Akraba Disindaki Kimselere Yapilan Hibeden Doniilmesi

Safii mezhebinde babanin ogluna yapmis oldugu hibeden dénmesi
miistesna, mutlak olarak hibeden doniilmesi caiz goriilmemistir. Ciinkii Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde; “Babanin kendi ¢ocuguna hibe ettigi seyi geri
almasi hdrig, hibe edenin hibe ettigi seyi geri almasi heldl olmaz.”'%®, baska bir
hadisinde de; “Hibeden donen kusmugunu yalayan képek gibidir ”'%" buyurmustur.
Hadislerdeki ifadeler mutlak oldugundan akraba olsun veya olmasin hibeden
donmenin caiz olmadig1 ifade edilmistir.!%%®

Hanefiler, “Hibe eden kisi (vahib), hibe ettigi nesneyi, karsiliginda bir bedel
almamissa geri almaya baskalarindan daha fazla hak sahibidir.”'%° hadisine
istinaden akraba disindaki kimselere yapilan hibeden doniilmesi caiz gorilmiistiir.
Hanefl mezhebinde hibe edilen seyi kars: taraf teslim almadan akit gecerli olmaz.
Buna binaen Hanefi ulemas: ilgili hadisten; “kabzedildikten sonra hibeden dénme
hakk1” anlasilir demislerdir. S6z konusu hiikiimden akrabalar istisna edilmistir.
Ciinkii akrabaya yapilan hibeden donmek kisiye farz olan akrabalik baglarinin (sila-
i rahim) kopmasina vesile olur denilmistir, %6
Safiiler’in delil almis oldugu; “Babanin kendi ¢ocuguna hibe ettigi seyi geri

almast haric, hibe edenin hibe ettigi seyi geri almasi heldl olmaz. "' hadis,

1054 Bkz., Buhari, Hibe 2.

1055 Nevevi, Mecmii‘, XV, ss. 374-375.

1056 Thn Ebi Seybe, Musannef, IV, 421; Tahavi, Serh 'u med ni’l-dsdr, X111, 62.

1057 Byhari, Hibe 14; Miislim, Hibe 7; Ebi David, Icare 47; Tirmizi, Biiy(‘ 62.
1058 Nevevi, Mecmii ‘, XV, 382; Sirbini, a.g.e., 111, 568; Biiceyremi, a.g.e., 111, 266.
1059Tahavi, Serh 'u med ‘ni’l-asdar, X111, 32; Darekutni, Siinen, 111, 461.

1060Mevsili, a.g.e., 111, 62.

19! [bn Ebi Seybe, Musannef, IV, 421; Tahavi, Serh 'u med ‘ni’l-asdr, X111, 62.
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hakimin hiikmii ve hibe edilen kisinin rizasi olmadan hibe edenin yaptig1 hibeden
tek basina donememesi anlamina gelir. Baba ise bu hiikiimden istisna edilmistir.
Ciinkii baba, infak etme mecburiyetinde oldugu i¢in evladina hibe ettigi seyi geri
alma hususunda hakimin hiikkmiine ve evladinin rizasina ihtiya¢ duymaz. Ayrica
babanin hibeden dénmesi, her ne kadar hakikaten ruci‘ degilse de zahire bakarak,
babanin ogluna hibe ettigi seyi geri almasina ructi‘ denilmistir. Halbuki bu hiikiim
sadece hibeye mahsus degildir. Bilakis oglu gaip de olsa baba, ihtiyact oldugunda
onun malindan alabilir. Ancak Hanefi mezhebinde, “Hibeden donen, kusmugunu
yalayan képek gibidir. ”'°%? hadisi geregi, verilen hediyenin geri alinmasi, insam
kiigiilten bir davranis kabul edildiginden hibeden doénmek mekruh kabul

edilmistir.'963

2.1.42. Nikah Lafizlan

Sozliikte “birlestirme, bir araya getirme, evlenme, evlilik, cinsel iliski” gibi
anlamlara gelen nikah kelimesi ser-i istilahta; ser‘an aranan sartlar c¢ergevesinde
aralarinda evlenme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarin1 gegici

olmaksizin birlestirmelerini saglayan akdi ve bu yolla esler arasinda meydana gelen

evlilik iliskisini ifade eder.'%®*

<

Islam alimleri “zs)” ve “z<3” kokiinden tiireyen nikahladim, evlendirdim

gibi lafizlarla evlilik akdinin sahih olacagi hususunda ittifak etmiglerdir. Bu

k 21065

konudaki delilleri, “Biz onu sana zevce yapti ayetiyle “Artik babalarinizin

11066

evlendigi kadinlarla evlenmeyin. ayetleridir. Hibe, sadaka, temlik, satmak,

satin almak gibi temlik anlamma gelen lafizlarla evlilik akdinin sahih olup
olmayacag1 noktasinda ise ihtilaf etmislerdir.'%%

Hanefiler’e gore hibe, sadaka, temlik, satmak, satin almak gibi temlik ifade
eden lafizlarla da evlilik akdi sahih olur. Hanefiler bu goriislerine asagidaki
delillerden hareketle varmiglardir. Allah (c.c.) soyle buyurmustur: “Ayrica, diger

miiminlere degil de, sana has olmak iizere, mehirsiz olarak kendini Peygamber’e

bagislayan, Peygamber’in de kendisini nikdhlamak istedigi herhangi bir miimin

1062 Byhari, Hibe 14; Miislim, Hibe 7; Eba David, Icare 47; Tirmizi, Biiyd‘ 62.
1063 Merginani, a.g.e., 111, 225; Ibn Hiimam, a.g.e., IX, 39.

1064 Atar, Fahrettin, “Nikah”DI4, XXXIII, s.112.

1065 Ahzab 33/37.(6S153))

106N 4/22. (S 341 e | 5285 )

1067Zuhayli, Vehbe, a.g.e., VII, 38.
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kadini da (sana heldl kildik.) "1°%® Hz. Peygamber (s.a.v.) de mehir verecek bir mala
sahip olmayan birine; “Kur’an’dan bildiginle onu sana temlik ettim
(nikahladim). 1% demistir. Zira ayette ve hadiste miilkiyet manas1 igeren “hibe” ve
“temlik” lafizlar1 kullanilmigtir. Bu kelimeler miilkiyet anlami ifade ettiklerinden,
evlenme neticesinde kocanin karisindan yararlanma hakkina sahip olmasi manasini
icerirler. Yani evlendirme veya nikdhlama lafzinda kocanin karisindan siiresiz
yararlanma anlami var oldugu gibi bu kelimelerin hepsinde de bu anlam vardir.
Dolayisiyla Hanefi fakihleri bu lafizlarin mecazen evlendirme lafz1 yerine

kullanilabilecegini sdylemislerdir.'®”

13 9

Safiiler’e gore ise ve “zs)” kokiinden tiiremis olan nikahladim,
evlendirdim gibi lafizlarin disinda herhangi bir lafizla evlilik akdi sahih olmaz.
Ciinkii naslarda sadece tezvic ve nikah lafizlariin kullanildigint belirtmislerdir.
Ayrica tezvic ve nikah lafizlarinin disindaki kelimeler, kinai'®"! lafizlar olup nikah
manasi tasidiklart gibi baska bir mana da tasiyabilirler. Kinai lafizlardan hangi
anlamin kastedildiginin anlasilmasi i¢in niyete ihtiya¢ duyulur. Niyetin de yeri
kalptir. Yine bilindigi {izere nikah akdinin sahih olmasi i¢in iki sahidin hazir olmasi
gerekir. Sahitler de kalpte bulunan anlama muttali olamayacaklari i¢in sahitlik
etmeleri imkansiz hale gelir. Dolayisiyla da evlilik akdi sahih olmaz. Hanefiler’in
delili olan Ahzab stresi 50. ayet, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) taninan bir ayricaliktir.
“Kur’an’dan bildiginle onu sana temlik ettim (nikdhladim).”'’* hadisi ise ya
ravinin vehmidir ya da ravi hadisi, bu soziin evlilik soziiyle es anlamli oldugunu

zannettiginden mana olarak rivayet etmistir.!%”3

2.1.43. Nikah Sahitlerinin Adil Olmasi

Hanefiler’e gore nikah sahitlerinin adil olmalar1 sart degildir. Yani bu
kimseler fasikta olsa nikah sahitligi yapabilirler. Zira sahitlik konularinda da bahsi
gectigi lizere Hanefiler, fasik kimsede velayet ehliyeti bulunduguna goére sahit de
olabilmesi gerekir demislerdir. Ciinkii fasik kimse kendi sahs1 adina velayet vasfina

sahip olup sahs1 adina yaptig1 tasarruflar engellenmez. Dolayisiyla kendi sahsi

1068 Ahzab 33/50.( ol Leasii b 3 ()

1069 Buhari, Nikah 15; Nesai, Nikah 62.

1070 Mevsili, a.g.e. 111, 103; Ayni, a.g.e., V, 9.

1071 Kinaye: s6z i¢inde gecen asil anlamin yaninda bir baska 14zimi minamn anlatildig1 kelime
veya terkibe denir.

1072 Byhard, Nikah 15; Nesi, Nikah 62.

073 Maverdi, fknd*, 1, 135; Sirbini, a.g.e., IV, 226.
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adina yaptig1 tasarruflar gegerli olunca bagkalar1 adina da gegerli olmasi lazim gelir
demislerdir.'*74

Safiiler’e gore ise nikdh sahitlerinin adil olmalar1 sarttir. Bu konudaki
delilleri, “Veli ve iki adil sahit olmadan nikah olmaz.”'°" hadisidir. Zira sahitlik,

ikram ve hiirmeti icerirken fasiklik ise ihaneti icerir.'%7

2.1.44. Zina Sonucu Gebe Kalan Kadinla Evlenmek

Islam hukukunda, ¢ocugunu dogurmadik¢a gebe olan kadinla evlenilmesi
yasaklanmistir. Bu uygulama ¢ocugun nesebinin baskasina ait olup olmadiginin
tespit edilmesi i¢in konulmustur. Yani gebe olan kadinla evliligin yasaklanmasi,
kadinin rahmindeki ireme suyunun muhterem olmasindan kaynaklanmistir. Ancak
zina eden kadm igin bdyle bir hiirmetten bahsedilemeyecegi i¢in Eba Hanife, imam
Muhammed ve Safiiler boyle bir kadinla evlenmeyi mesri kabul etmislerdir. Ayrica
bu durumda olan kadinlar, kendileriyle evlenilmesi haram olan kadinlar arasinda
zikredilmediklerinden, “Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yasamak ve zina

etmemek sartiyla mallarimizla (mehirlerini verip) istemeniz size heldl kilind. %"

ayetinin kapsamina dahil olurlar denilmistir.!%®

Ancak Ebl Hanife ve Imam Muhammed, “Allah’a ve ahiret giiniine inanan
bir kimseye kendi suyunun baskasimin ekinini sulamasi helal olmaz.”'°”® hadisine
istinaden, dogum yapmadan 6nce bu kadinla cinsel iligkide bulunmak helal olmaz
demislerdir.!%%°

Safiiler’e gore ise bu kadinla evlenmek caiz oldugu gibi cinsel iliskiye
girmek de caizdir. Ciinkii evlenmenin caiz olmasi cinsel iliskinin de caiz olmasini
gerektirir, 108!

Eb( Yasuf’a ve Imam Ziifer’e gore ise boyle bir kadinla kiyilan nikah akdi
fasittir. Ciinkii gebelik cinsel iligkiye engel oldugu gibi evlenmeye de engeldir. Zira

nikah sonucunda cinsel iliskinin helal olmasi gerekir. Cinsel iliskiyi helal kilmayan

074Merginani, a.g.e., 1, 185;Mevsili, a.g.e., III, 104; Tbn Hiimam, a.g.e., 111, 201.

1075 Ton Ebi Seybe, Musannef, 111, 455; Ibn Hibban, Sahih, 1X, 386; Darekutni, Siinen, IV, 315.
107684111, Umm, V, 23, 180; Heytemi, a.g.e., 228.

1077Nisa 4/24.

1078 K 4sani, a.g.e., 11, 269; Nevevi, Mecmii , XVI, 241.

1079 Ebi David, Nikah 45; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 108.

1080 Kasani, a.g.e., 11, 269; Mevsili, a.g.e., 111, 109.

1081 Nevevi, Mecmii‘, XV, 241; Ravdatii t-talibin, IV, 77.
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nikahin bir faydasi olmaz ki, bu da boyle bir nikdhin caiz olmadigmin delili

olur.'082

2.1.45. Evlilikte Denklik (Kefaet)

Evlenecek esler arasinda dini, ekonomik ve sosyal agidan yakinlik ve
denklik bulunmasia “kefaet” denir. Bu denklik erkek tarafinda aranir. Yani bir
erkegin evlenecegi kadia nispetle Islam, nesep, hiirriyet, meslek ve zenginlik gibi
nitelikler bakimindan denk olmasi, 6zellikle kadini korumak i¢in ongdriilmiistiir.
Kefaetin esaslarin1 Hanefiler belirlemis, Safiiler ve Malikiler hemen hemen onlar1
takip etmislerdir.!%%?

Hanefi fakihlerinden imam Kerhi!®®* ve Imam Malik (v. 179/795)!%% bu
vasfi sadece din ile sinirlandirmislardir.!%%¢ Dayandiklan deliller, “Allah katinda en

V187 dyeti, “Insanlar taragin

serefliniz takva bakimindan en iistiin olaninizdir.
disleri gibi esittirler. Arap’in yabanciya bir idistiinligii yoktur. Ustiinliik ancak
takvadadir.”'%® hadisi ve benzeri hadislerdir.!®® Ciinkii zikredilen yet ve hadisler,
diinyada miislimanlarin mutlak anlamda esit durumda olduklarinin kanitidir.
Ayricalik ancak iistlin ahlak ve fazilet sahibi olmada ortaya c¢ikar ki, o da ancak
Allah tarafindan bilinebilir.

Kefaeti kabul eden Hanefi, Safil ve Hanbeliler; evlilikte denklik, bir sithhat
sarti degil baglayicilik (llizum) sartidir demislerdir. Delilleri su hadislerdir.
Resilullah (s.a.v.) Hz. Ali’ye soyle demistir: “Ug seyi geciktirme; vakti geldiginde
namazi, hazir oldugunda cenazeyi, dengini bulunca kizi.”'*° Yine Hz. Peygamber
(s.a.s.) bagka bir vesile ile: “Kadinlar: denkleriyle evlendirin.”'*' buyurmustur.

Mezheplere gore kefaette aranan vasiflar sunlardir. Hanefiler’e gore:

Dindarlik, Islam, hiirriyet, nesep, mal, meslek.!%> Safiiler: Din, hiirriyet, nesep,

1082 K4sani, a.g.e., 11, 269; Ayni, a.g.e., V, 57.

1983 Dondiiren, Hamdi, Delileriyle Aile [Imihali, istanbul: Erkam Yaynlari, 1432/2011, s. 179.

1084 Mevsili, a.g.e., 111, 126.

1085 Sevkani, a.g.e., VI, 154.

1086 Muhyiddin b. Abdilhamid, Muhammed Muhyiddin b. Abdilhamid el-Misri (v. 1900/1973),
el-Ahvalii's-sahsiyye fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1428-2007, s.
96.

1087Hucurat 49/13.

1088 San‘ani, Muhammed b. Ismail Emir es-San‘ani (v. 1182-1099), Siibiilii’s-selam serh-i
buliigi’l-meram min cem’i edilleti’l-ahkdm, ys. ts. I-11, 11, 189.

1089 Bkz., Buhari, Nikdh 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 111.

1090 Tirmizi, Salat 13; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 105.

1091 Zeylal, Nasbu r-rdye, 111, 196.

1092 fbn Hiimam, a.g.e., I11, ss. 194-301.

179



muhayyerligi gerektiren kusurlardan salim olma.!’”® Hanbeliler: Din, hiirriyet,

nesep, mal, meslek.'%*

2.1.46. Lian

Bu baslik altinda, “Koca lianda bulunduktan sonra karis1 zina ettigini tasdik
ederse kendisine had uygulanir m1 uygulanmaz m1?” konusunu inceleyecegiz.

Fikih terimi olarak lian; karisinin zina ettigini veya dogan/dogacak ¢ocugun
zina Uriinii oldugunu iddia eden kocanin hakim huzurunda bunu belirli yeminle
teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve kendisinin masum olduguna
dair ayn1 tarzda yemin etmesidir.!%%

Lian islemine hakim huzurunda once koca baglayarak dort defa, “Allah’1
sahit tutarim ki ben zina isnadinda dogru sdyliiyorum.” der ve besinci olarak da,
“Eger zina isnadinda yalanci isem Allah’in laneti benim {izerime olsun.” soziiyle
yeminini tamamlar. Ardindan kadin dort defa, “Allah’1 sahit tutarim ki kocam bana
zina isnadinda yalan soylemektedir.” der ve besinci olarak da, “Eger dogru
sdyliiyorsa Allah’in gazabi benim {izerime olsun.” s6ziiyle yeminini tamamlar.!'%%

Koca lianda bulunduktan sonra yukarida da ifade edildigi iizere ilgili
ayet'®” geregi kadmin da lidnda bulunmasi vacip olur. Eger lidndan kaginirsa, lidn
yapincaya veya kocasinm tasdik edinceye kadar hapsedilir. Kocasini tasdik etmesi
durumunda ise Hanefiler’e gore kadina hemen zina haddi tatbik edilmesi gerekmez.
Ciinkii bir defa ikrar etme ile zina haddi sabit olmaz. Zina haddinin sabit olmasi
icin hakimin huzurunda dort mecliste dort defa zina ettigini acik¢a ikrar etmesi
gerekir. Ayrica “tasdik etme” lafz1 “ikrar” lafz1 olarak degerlendirilemeyecegi icin
karinin kocasint dort defa tasdik etmesi durumunda bile ona had cezasi
uygulanmaz. Dolayisiyla burada bir siiphe durumunun séz konusu olmasi cezanin
verilmesine engel olur.!%®

Safii mezhebinde, zina haddinin sabit olmasi i¢in dilsizin isaret etmesi
suretiyle dahi zina ettigini ikrar etmesi yeterli goriilmiistiir. Dolayisiyla karinn,

kocasimi tasdik etmesiyle kendisine had cezasi uygulanacag ifade edilmistir.'%?

1093 Sirbini, a.g.e., 1V, ss. 272-273.

10%4Muhyiddin b. Abdilhamid, a.g.e., s. 97.

1095 Aydin, Mehmet Akif, “Lian”, DI4, XXVII, s. 172.
109%Merginani, a.g.e., 11, 271.

1097 Nur 24/6-9.

109 Mevsili, a.g.e., 111, 206; Ibn Hiimam, a.g.e., IV, 282.
1% Siineyki, a.g.e., IV, 131; Sirbini, a.g.e., V, 452.
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2.1.47. Evliligi Haram Kilan Siit Emme

Bir kadinin siitiiniin emme yoluyla ya da bagka bir yolla i¢ilip yutulmasina

¢ (%5

“rada‘” denir. Klasik eserlerde siitanneye “murdi®” veya “murdia”, siit verilen

(%2 (%44

cocuga “radi‘”, siitanne tutan kimseye “miistardi‘”, siit akrabaligina “karabetii’r-

(2]

rada‘” denir. Emzirmeyle ilgili temel hiikiimler Kur’an ve Siinnette belirlenmis,
bunlarin igtihatlarla genisletilerek ele alindigi fikih eserlerinde ¢ocugu emzirme
yiikkiimliligi konusu nafaka, hidane, icare boliimlerinde, emzirmenin evlilik engeli
olusturmasi da rada‘ boliimiinde incelenmistir.''%

Islam hukukunda siit emme neticesinde evlilik mahremiyetinin olusmasi
icin su sartlar ileri stirmiislerdir: siitiin insan siitii olmasi, siitii emen c¢ocugun
midesine ulastiginin kesin olmasi, siit emmenin agiz veya burun yoluyla
gerceklesmesi, siitiin bagka bir sey ile karigsmamasi, siit emmenin belli bir yasa
kadar olmasi, siit emme miktar1. Islam alimleri bu sartlarin bazilarinda miittefik
iken bazilarinda ise ihtilaf etmistir.!'"!

Imam Mevsili’nin s6z konusu eserde Safiiler’in Hanefilerden farkli goriiste
olduklarma dair atifta bulundugu konu, “siit emme miktar1” oldugundan biz de
sadece bu konuya isaret edecegiz.

Hanefiler’e gore emilen siitiin aziyla da ¢oguyla da evlilik mahremiyeti
meydana gelir. Hanefiler’in nakli delili su naslardir: Allah (c.c.) s0yle buyurmustur:
“Size sunlarla evlenmek haram kilindi;...sizi emziren siitanneleriniz, siit kiz
kardesleriniz... "' Hz. Peygamber (s.a.v.) de; “Soyca haram olanlar, siitten de
haram olurlar.”"'% buyurmustur. Zira hem ayette hem de hadiste herhangi bir
miktar zikredilmeksizin evlenmenin haram olusu mutlak olarak siit emmeye
baglanmistir. Bu mutlaklik, az emmeyi de ¢ok emmeyi de kapsadigindan bununla
amel edilmesi gerekir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur; “Siit emmek
eti olusturan ve kemigi de yerine getiren emmektir.”''* Hadiste siit emmesi
neticesinde c¢ocugun gelisiminden bahsedilmistir ki, bu da az siit emmekle de

meydana gelir. Ayrica evliligin haram olmasi, siit emmenin bizzat kendisine taalluk

ettiginden ¢ok emme ile az emme arasinda fak gozetilmemesi gerekir. Diger

1100 K ag1ke1, Osman,“Rada‘”, DI4, XXXIV, s. 384.

101 Zuhayli, Vehbe, a.g.e., V, ss. 705-711

102Njisa 4/23.

1103 Byhari, Sehadat 7; Ibn Mace, Nikah 34; Tirmizi, Rada‘ 1; Nesai, Nikah 49.

1104 Eba Davad, Nikah 9; Darekutni, Siinen, V, 305; Beyhaki, es-Siinenii I-kiibrd, VII, 758.
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taraftan siit emen, siitiin az1 ile de ¢cogu ile de siit emzirenin bir pargasini almis olur.
Ote yandan Hz. Ali, ibn Mes‘Gd ve Ibn Abbas’in; “Siit emmenin azi da ¢ogu da
haramdir.”"'% dedikleri rivayet edilmistir. Hanefiler, Safiiler’in konuyla ilgili delil
aldiklar1 hadisleri zayif kabul etmislerdir.!!%

Safiiler’e gore ise evlilik mahremiyetinin olusmasi i¢in emzirme, ayri
zamanlarda olmak tizere bes kere olmalidir. Cocuk doyup emmeyi biraktiginda, bir
defa emmis olur. Sik sik memeyi birakip tekrar baglamasi, emerken nefes almasi,
bir memeden Otekine gegcmesi, hafif uyuklayip tekrar emmeye baglamasi gibi
hususlar farkli emme olarak degerlendirilmemis, bunlarin timii bir emme kabul
edilmistir. Emmelerin sayisinda siiphe edilirse yakini bilgi esas alinir. Ciinkii asil
olan, haram kilan siit emmenin olmayisidir. Bu hiikmiin delili, Hz. Aise (r.a.)’den
nakledilen su rivayettir: “Kur’an’da indirilen dyetler arasinda “bilinen (doyurucu)
on defa siit emmek haram kilar” seklinde bir ciimle vardi. Sonra bunlar “bilinen
bes siit emme” ciimlesi ile nesh edildi. (Kendilerine nesh haberi ulasmayan bazi
yerlerde) Resilullah (s.a.v.) vefat ettiginde bunlar okunuyordu”''"’ Yine Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Bir defa veya iki defa emzirmek veya
emmek haram kilmaz.”''% Siit emmek yoluyla evlilik mahremiyetinin olusmasinin
illeti, eti artiran ve kemigi gii¢lendiren siit ile meydana gelen ciiz’ilik sliphesidir. Bu
ise ancak en azindan tam bir giin siit emmek ile tahakkuk eder ki, bu da birbirinden

ayr1 bes emme ile meydana gelir.''%”

2.1.48. Miikrehin Talaki

Ser-1 1stilahta kadin ile erkek arasindaki evlilik baginin ¢oziilmesine ve sona
ermesine “talak” denir. Bir kimsenin bagkasinin malina, canina veya bir uzvuna
yonelik olarak yaptigi, fiili islerken kendisindeki rizay: kaldiran veya ehliyetini yok
etmedigi halde onun se¢me hiirriyetini(ihtiyarini) bozan yahut da ondan ser-i
yiikiimliiliigii kaldiran korkutma hali de “ikrah” olarak tanimlamugtir.''1

Hanefi mezhebinde, ikrah altinda bulunan kisinin karisini bosamasinin

gecerli olup olmayacagi, o andaki iradeye baglanmistir. Hanefiler’e gore tehdit

1105 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, X111, 38.

1106 KAsand, a.g.e., 1V, ss. 7-8; Mevsili, a.g.e., 111, 146; Baberti, a.g.e., 111, ss. 438-439.

107 Abdurrezzak, Musannef, VII, 466; ibn Hibban, Sahih, X, 35.

1108 Eh Davad, Nikah 11; ibn Mace, Nikah 35; Tirmizi, Rada‘ 3.

UO9SAfiT, Umm, VII, 237; Miizeni, a.g.e., VIIL, 332; Maverdi, Havi 'l-kebir, X1, ss. 360-362.
110 Seyyid Sabik, a.g.e., 11, 241; Zuhayli, Vehbe, a.g.e., VII, ss. 356-357.
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altinda olmak esas itibariyla kiginin iradesini ortadan kaldirmaz. Dolayisiyla bu
durumda yapilan bosamanin gegerli olacagmi ifade etmislerdir. Zira bu halde
bulunan kisi, iki kotii durum arasinda kalmis ve kendisi i¢in iki seyden (bosama
veya bosamama) birisini segerek iradesini ortaya koymus olur. Ayrica kisinin
bosamaya razi olmamasinin sonucu degistirmeyecegi belirtilmistir. Nitekim
sakadan bosayan kimse de, bosamaya istekli olmadigi halde bosama lafizlarini
kullandig1 i¢in bosanma gerceklesmis olur. Hanefller’in nakli delilleri ise sunlardir:
Allah (c.c.) soyle buyurmustur: “Eger erkek karisint (iigtincii defa) bosarsa, kadin,
onun disinda bir baska kocayla nikahlanmadikca ona heldl olmaz.”''"! Bu ayette
ikrah ile normal durumlarda bosama arasinda bir ayrim yapilmadigi sdylenmistir.
“Akil hastasimin bosamasi disinda her bosama caizdir.”'"'? hadisinde de miikrehin
bosamasi istisna edilmediginden ikrah altindaki bosamanin caiz olmasi gerekir
demislerdir. Yine kocasina kizan bir kadin kocasini tutup yere yatirmis, gégsiiniin
iizerine oturmus ve bogazina hanceri dayayarak; “Ya beni ii¢ talakla bosarsin, ya da
seni Oldiirlirim.” demistir. Bunun iizerine adam zorlanma sebebiyle onu ii¢ talakla
bosamis ve durumu gidip Hz. Peygamber’e (s.a.v.) anlatarak hiikmiinii sormustur.
Hz. Peygamber de (s.a.v.); “Bosamada istirahat uykusunun hiikmii olmaz.”''!3
buyurarak bosamanin gecerli oldugunu bildirmistir. Bu olay da a¢ik bir sekilde
bosamanin gegerli olacagimi bildirmektedir. Ayrica Safiiler’in delil almig oldugu
Ibn Abbas’tan rivayet edilen hadis, bu manada bir anlam ifade etmez. Hadiste ifade
edilen hiikkmii ahiretteki cezanin kaldirilmasi ile ilgili oldugu konusunda goriis
birligi vardir.!'4

Safiiler’e gore ise ikrah altinda bulunan kimsenin bosamas1 gecerli degildir.
Delilleri ise sunlardir: Kur’an’1t Kerimde soyle buyrulmustur: “Kalbi imanla dolu
oldugu halde zorlanan kimse hari¢, inandiktan sonra Allah’t inkar eden ve béylece
gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap
vardir. !> Buna gére zorlama durumunda kiifiir sozii bile gecersiz sayiliyorsa,

bunun ¢ok daha altinda kalan bosama vb. sdzler oncelikle gecersiz sayilir. ibn

Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste soyle buyrulur: “Siiphesiz Allah, iimmetinden

11 Bakara 2/230.

"2 Tirmizi, Talak 15; Abdurrezzak, Musannef, VI, 409; Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 72.

113 Said b. Mansur, Ebi Osman Said b. Mansir b. Su‘be el-Horasani el-Ciizecani, (v.227/842),
es-Stinen, Hind: Daru’s-Selefiyye, 1403/1982, I-11, 1, 314.

14 Mevsili, a.g.e., 111, 155; Zeylai, a.g.e., 11, ss. 194-195; Haddadi, a.g.e., 11, 38.

115 Nahl 16/106.
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yamilma, unutma ve yapmaya zorlandiklari seyin (hiikmiinii) kaldirmuistir.”’'110

Safiiler’in edindigi baska bir delilde “iglak” hadisidir. Bu hadiste Hz.
Peygamber; “Islak (zorlama, korkutma, gazap ve dehset) esnasinda bosama ve kéle
azadi yoktur.”"''” buyurmustur. Ikrah altinda bulunan kisi dehset ve panik icinde
olup asir1 korku ve {iziintiiden dolay1 ne yaptigini ve ne soyledigini kontrol edemez.

Bu itibarla boyle birinin bosamasi gecerli olmaz demislerdir.'!!®

2.1.49. Zimmiyi Oldiiren Miisliimana Uygulanacak Ceza

Cinayet; insanin canina veya organlarina karsi islenen 6ldiirme, yaralama,
vurma gibi fiillere denir. insan bazen kendi nefsine, bazen de baskasina karsi
cinayet isler. Nefse karsi islenen cinayetler; 6ldiirme, asma ve yakma gibi sekillerle
olur. Bagkasma karsi islenen cinayetler; onun nefsine, uzuvlarina, namusuna ve
malina kars1 haddi asmakla olur. Uzuvlara karsi islenen cinayetlere; kesme, kirma
ve yaralama, namusa karsi islenen cinayetlere; zina iftirasi ve giybet, mala karsi
islenen cindyetlere de; gasp, hiyanet ve calmak adlar1 verilir.''*”

Islam iilkesinde, devletle yaptig1 anlasma geregi devletin himaye ve
giivencesi altinda yasayan gayri miislim vatandaslara zimmi denir.

Islam hukukunda kisasin gecerli olmasi icin &ldiirende (katil), Sldiiriilen
(maktulde), 6ldiirme fiilinde ve oOldiiriilenin velisinde bulunmasi gereken birtakim
sartlar aranir. Imam Mevsili’nin Hanefiler ile Safiiler’in ihtilaf ettiklerine dair isaret
etmis oldugu konu ise maktulde bulunmasi gereken sartlardan biri olan “denklik”
sartidar. 20

Safiiler’e gore kisasin uygulanabilmesi i¢in Islam ve hiirriyet bakimindan
katil ile maktul birbirine denk olmalidir. Buna goére Safii mezhebinde zimmi
karsiliginda Misliiman kisas yolu ile oldiirilemez. Bu goriislerine asagidaki
hadisleri delil getirmislerdir: “Bir kdfir karsiliginda Miisliman oldiiriilemez. ”''*!
“Miisliimanlarin  kanlar:  birbirine denktir. Onlarin zimmetlerini en asagi
tabakadaki olanlari da yerine getirmeye ¢alisir ve miimin bir kimse kafir bir kimse

karsiliginda oldiiriilmez. 112

1116 Thn Mace, Talak 16; Tbn Hibban, Sakih, X VI, 202.

1117 Eb David, Talak 8; Tbn Mace, Talak 16; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 276.
18 Sirbini, a.g.e., IV, ss. 470-472; Heytemi, a.g.e., VIII, ss. 30-31.

9 Mevsili, a.g.e., V, 28.

120 Mevsili, a.g.e., V, 35.

1121 Buhari, Cihad 171; Diyat 24; ibn Mace, Diyat 21; Tirmizi, Diyat 16.

1122 Eby Daviid, Diyat 11; Nesai, Kasime 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 119.
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Ayrica Hanefiler’in delili olan; “Ben taahhiidiine sadik kalmaya en ldyik
kimseyim. 1'% hadisinin zayif oldugunu belirtmislerdir. Zira Beyhaki; hadisin
Miirsel oldugunu ve kendisiyle delil getirilemeyecegini ifade etmistir.!'?* Diger
taraftan kan1 mubah kilan kiifiir sebebiyle zimminin kaniin mubah olduguna dair
stiphe olugsmaktadir. Siipheyle birlikte de kisasin olmayacagi bilinmektedir. Yine
Hanefiler’in delil olarak ileriye siirmiis oldugu hirsizlik haddi Allah hakkidir. Kisas
ise kul hakkidir. Yine kisas lafzinda esitlik manast vardir. Miisliiman ile zimmi
arasinda ise esitlik yoktur.!'?®

Hanefiler ise hiirriyet ve din bakimindan denkligi sart gdrmezler. Insan olma
acisindan esitlik yeterli oldugundan zimmiyi Oldiiren Miisliimana kisasin

1126

uygulanacagini soylemislerdir. Ciinkii kisas ayetleri umumi olup nefisler

arasinda herhangi bir ayrima gidilmemistir. Insanlarin hayat hakkini korumak igin
bu gerekli bir hassasiyettir. Zira Allah (c.c.); “Kisasta hayat vardir.”''?’
buyurmustur. Bu hayat hakki ise Miislimana karsilik baska bir Miisliimanin
oldiiriilmesinden, zimmiye karsilik Miisliimanin oldiiriilmesinde daha ¢ok ortaya
cikar. Ciinkii Miisliiman ile zimmi arasinda dini bir ayrilik vardir. Ayrica Cabir
(r.a.)’in sOyle rivayet etmistir: “Restlullah (s.a.v.) bir zimmiyi 6ldiiren Miisliiman
bir katile kisas tatbik etti ve: “Ben taahhiidiine sadik kalmaya en layik kimseyim.”
buyurdu.!'?®  Safiller’in delili olan, “Bir kdfir karsiiginda Miisliman
oldiiriilemez ”''*° hadisinde gecen kafirden kasit ise harbi''** kimsedir. Yine
dokunulmazlik acisindan her ikisi de esit konumdadir. Eger bdyle bir durumda
kisas tatbik edilmezse, artik gayri miislimler zimmilik akdi yapmaz olurlar ki,
bunda da belli zararlarin olacag: asikardir. Hanefiler goriislerini kiyas yoluyla da su

sekilde aciklamiglardir: zimminin malin1 caldigi zaman Miisliimanin elinin

kesilecegi bilinmektedir. Zimminin malinin haramligi, Miislimanin malinin

1123 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V111, 56,57.

1124 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, VIII, 57.

12584111, Umm, VII, ss. 340-342; Yiimni, Beydn, X1, 305.

1126 Bakara 2/178; Maide 5/45; Isra 17/33.

1127 Bakara 2/179.

1128 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, V111, 56,57.

1129 Buhari, Cihad 171; Diyat 24; Ibn Mace, Diyat 21; Tirmizi, Diyat 16.

1130 Miisliman devletlerle heniiz baris durumunda bulunmayan, bir antlagsma yapmamis
devletlerde yasayan vatandaslara denir.
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haramlig1 gibi olduguna gore kaninin haramligi da Miisliimanin kaninin haramligi

gibi olur.'3!

2.1.50. Red

Bu baslik altinda, ashab-1 ferdize hisseleri verildikten sonra geriye hisse
kalmasi ve bunu alacak da bir asabenin bulunmamasi durumunda, s6z konusu
hisseler ashab-1 feraize mi geri verilir yoksa beytii’l-mal’e mi devredilir meselesini
aciklayacagiz.

Ser-i 1stilahta Kitap, miitevatir siinnet ve icma gibi kat-i delille sabit olan
hikkme “farz” denir. Varislerin hisseleri kat-i bir sekilde takdir edilmis ve
aciklanmis oldugundan miras hukukuna “feraiz” ismi verilmistir. Yine Allah (c.c.),
varislerin hisselerini agikladiktan sonra sdyle buyurur: “Allah’tan bir farz

olarak.”'3* Yine Restlullah (s.a.v.), “Ferdizi &greniniz. '

buyurmustur.
Kur’an’da mirastan alacaklar1 paylar aciklanmis olan hisse sahiplerine “ashab-1
ferdiz”, hisseleri verildikten sonra geriye mirastan hisse kalmasi ve bunu alacak da
bir asabenin''** bulunmamasi durumunda, geri kalan hissenin ashab-1 ferdize
hisseleri miktarinca geri verilmesine ne “red” denir.!!%

Hanefiler’e gore yukarida belirtilen durumda artan hisseler, baba, ogul, kari-
koca haricindeki ashdb-1 ferdize geri verilir. Bu goriislerine, “Bir kimse (6liip de
geride) bir mal birakirsa, bu onun vdrislerinindir.”'1°® hadisinden hareketle
varmiglardir. Zira hadiste ifade edilen “onun vdrislerinindir” soziiyle, “akrabalik”
vasfi mirasin tamamini hak etmenin illeti olarak belirginlestiginden, ashab-1
feraizden birinin tek kalmasi durumunda dahi bu mali almaya 6ncelikli hakkinin
oldugu anlasilmis olur demislerdir. Baba, ogul, kar1 ve koca istisna edilmistir.
Ciinkii baba ve ogul asabe oldugundan geri kalan hisselerin tamamini
alacaklarindan ashab-1 red olmalarina zaten gerek kalmaz. Kari-kocanin ashab-1 red

olamamalar1 ise birbirine olan akrabaliklarinin kisithh olmasi sebebiyledir. Yani

kari-koca arasinda akrabalik acisindan sadece evlilik bagi bulunmaktadir. Bu bag

1131 KAsani, a.g.e., VII, 237; Merginani, a.g.e., IV, 444;Mevsili, a.g.e., V, 35.

1132 Tevbe 9/60.

1133 Byhari, Feraiz 2, Ebli David, Ferdiz 1.

134 Yalmz basma oldugunda biitiin miras1 ashab-1 ferdiz’den, miras¢1 bulununca onlardan
geriye kalanin tamamin alan ve 6lene (mdris’e) araya kadin girmeksizin baglanan erkek
hisimlarla bu hiikiimde olan diger kimselere asabe denir. Olenin oglu, oglun oglu...,
Olenin babasi, babasinin babasi... gibi.

1135 Mevsili, a.g.e., V, 120.

1136 Byhari, Feraiz 25; Miislim, Ferdiz 14.
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Oliimle beraber sona erince miras sebebi olan akrabalik da ortadan kalkmis olur ki,
aslinda bu durumda birbirine miras¢1 olamamalar1 gerekir. Ancak Kur’an’in agik
hiikmii sebebiyle onlara farz hisseleri verilir, bundan fazlas1 ise verilmez.''’

Safiiler’e,''*® Malikiler’e!!'* gore ise ashab-1 ferdizin hisseleri verildikten
sonra, asabe de yoksa terekeden artan mal devlet hazinesine (beytiilmale)
devredilir. Ciinkii Allah (c.c.) her varisin nasibini ayette agiklamistir. Bagka bir
delil olmadan bu nas iizerine ziyade yapmak caiz olmaz. Ayrica miras ayetleri nazil
olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) “Siiphesiz ki Allah her hak sahibine hakkini
vermistir. Hicbir vdrise vasiyet edilemez.”''** buyurmustur. Buna gore varisler
haklarini aldiktan sonra artik onlara red yapilamaz.

Miiteahhirun Safiiler’e ve Malikiler’e gore ise adil bir idareci olmadigi
zaman miras hissesinden kalan kisim, kari-koca hari¢ ashab-1 ferdize hisseleri

oraninda red olunur.''#!

2.1.51. Zevi’l-erham

Farz hissesi olmayan ve tek basina bulundugu zaman malin tamamin1 alacak
sekilde asabe olmayan her akrabaya “zevi’l-erhAm” denir.!!4?

Zevi’l-erham’in varis olup olamamasi hususunda esas olarak iki goriis
bulunmaktadir.

Hanefiler, zevi’l-erhamin miras¢1 olacagi goriisiindedir. Bu goriiglerinin

21143

delili, “Yakin akrabalar birbirlerine (vdris olmaya) daha layiktiriar. ayeti ve

“Dayi, mirascisi olmayamn mirasgisidir.”"'*,  “Kavmin kiz kardesinin oglu
onlardandir.”''* hadisleridir. Bir onceki konuda da ifade edildigi iizere Hanefi
mezhebinde mirasi hak etmenin illeti “akrabalik” vasfi olarak belirtilmistir. Ancak
zevi’l-erhamin akrabalig1 diger akrabaliklardan zayif oldugu i¢in mirast hak etme
hususunda onlardan sonra gelmektedirler. Ayrica mirastan kalan bu hisselerin

devlet hazinesine (beytiilmale) aktarildigi disiiniildiigiinde, diger miisliimanlar

oliiye sadece Islam bagi ile baglanmakta iken zevi’l-erham ise hem Islam hem de

137 Mevsili, a.g.e., V, ss. 120-121.

1138 Nevevi, Mecmii‘, XV1, 56.

139 Karafi, a.g.e., XI1I, ss. 54-55.

1140 Ebi David, Vesaya 6; Tirmizi, Vesiya 5.

1141 Nevevi, Mecmii ‘, X VI, 56; Karafi, a.g.e., XIII, ss.54-55.
1142 Serahsi, a.g.e., XXX, 3; Mevsili, a.g.e., V, 127.

1143 Enfal 8/75.

114 Ebi David, Feraiz 8; Tirmizi, Feraiz 12.

1145 Byhari, Feraiz 24; Miislim, Zekat 133.
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akrabalik bagi ile baglanmaktadir. iki cihetten bagl olanlar, tek cihetten baglh

olanlardan daha oncelikli oldugundan zevi’l-erham varken beytiilmale mirasin

devredilemeyecegini belirtmislerdir.!!4®

Safiiler ve Malikiler bir 6nceki konuda zikrettikleri delillerden Gtiirii zevi’l-
erhamin varis olamayacagini, dolayisiyla mirastan kalan hisselerin beytii’l-male

devredilecegini belirtmislerdir.!'*

1146 Serahsi, a.g.e., XXX, 3; Mevsili, a.g.e., V, 127.
1147 Nevevi, Meemii, XV, 56; Karafi, a.g.e., XIIL, 55.
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SONUC

Tezimizde Hanefi mezhebinin temel eserlerinden imam Mevsili’ye ait olan
el-ihtiyar adli eserde genelde Safiiler’e, kismen de olsa Malikiler’e atfedilmis olan
goriiglerin varligina sahit olunmustur. Safiiler’e yapilan atiflar genelde bu eserin
metni olan el-Muhtar’da “<” harfiyle ifade edilmis, goriislerin delilleri ise
zikredilmemistir. Bazen de metnin serhi olan el-Ihtiyar’da hem Safiiler’e hem de
Malikiler’e atifta bulunulmus, veciz bir sekilde de olsa bu goriislerin s6z konusu
mezhepteki karsilig1 zikredilmistir.

Arastirmamiz neticesinde ibadetler boliimiinde 123, muamelat ve uktbat
boliimde S5lolmak iizere Safiiler’e ve Malikiler’e atfedilmis olan toplamda
174goriis incelenmistir. Aslinda bu say1 biraz daha fazla olabilirdi. Ancak bazi
konular1 tek baslik altinda topladigimizdan bu sonuca varilmistir. Bu goriisleri
zikrederken mezheplerin akli ve nakli delillerine ve genel kurallarina yer vermek
suretiyle mukayeseli bir bakis acgis1 sunmaya calistik. Calisgmamiz neticesinde el-
Ihtiyar’da diger mezheplere yapilan bu atiflarda Eba Hanife’nin goriislerinin esas
alindigini tespit ettik. Bizi bu kanaate gotiiren sey ise diger mezhep imamlarinin
Hanefilerle miisterek olduklar1 goriislerinin Ebu Hanife ile degil de genellikle Eb
Yasuf, imam Muhammed ve Imam Ziifer’le uyusmus olmasidir. S6z konusu ittifak
edilen goriisleri ve sahiplerini su sekilde 6zetlemeyi uygun bulduk:

ibadetle ilgili Konular:

Yiikleri Arasinda Suyu Unutan Yolcunun Teyemmiim Alarak Namaz
Kilmas: (Eb Yasuf-Safiiler), Pisligin Giderilmesi (Imam Muhammed-Iimam Ziifer-
Safiiler), Ogle Namazinin Sona Erme Vakti (ImAmeyn-Safiiler), Secdede Ellerin
Konulus Sekli (imam Ziifer-Safiiler), Vitir Namazinin Hiikmii (imameyn-Safiiler),
Vitir Namazinda Kunut Duast Okumanmn Hiikmii(Imameyn-Safiiler), Imamin
Niyeti (Imam Ziifer-Safiiler), Gece Kilinan Nafile Namazlarda Faziletli Olan Rekat
Sayisi, Ramazan Ayinda Yolcu veya Hasta Olanlarin Bagka Bir Vacip Oruca Niyet
Etmesi (Imameyn-Safiiler).

Muimelat ve Ukiibatla flgili Konular:

Her Koyun Bin TL Olmak Uzere Koyun Siiriisiiniin Satilmasi(Imameyn-
Safiiler), Mali Paylastiranlarin Ortaklar Arasindaki Anlasmazliklarda Sahitlik
Etmeleri (Imam Muhammed-Safiiler), Cenin Hakkinda ikrarda Bulunmak (imam

Muhammed-Safiiler), Sahitlerde Bulunmasi Gereken Adalet Vasfinin Niteligi
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(Imameyn-Safiiler), Sahitlerin Tezkiye Edilmesi (Imameyn-Safiiler), Tezkiye
Edenlerin Sayis1 (Imam Muhammed-Safiiler), Yalanc1 Sahide Uygulanacak Ceza
(Imameyn-Safiiler), Husumet Davalarinda Vekilin Miivekkili Aleyhinde Ikrarda
Bulunmasi (Imam Ziifer-Safif), Alacaklinin (Mekfiilun Leh) Kefaleti Kabul Etmesi
(Ebl Yasuf-Safiiler), Iflas Etmis Olarak Olen Kimseye Kefil Olmak (Imameyn-
Safiiler), Hakim Karariyla Tescil Edilmeyen Vakif (EbG Yusuf-Safiiler).

Safii mezhebindeki goriislerin Imam Safii’nin eski ve yeni goriisii olarak
ikiye ayrildig1 bilinmektedir. Eski goriisii veya yeni goriisti, Hanefller’in goriisiiyle
ayni olmasina ragmen mezhepte uygulamaya esas olan diger goriis oldugundan el-
Ihtiyar’da bu gériise atifta bulunulmustur. Bununla birlikte bes konuda atfin yanlis
yapildigi, diger konularin bazilarinda mezhepte tercih edilen eski goriis iken yeni
goriise veya tercih edilen goriis yeni goriis iken eski goriise atifta bulunuldugu
sonucuna varilmistir.

Yanhs Yapilan Atiflar:

Teyemmiimde Kollarin Dirseklere Dahil Edilmesi, Hakiki Necasetin
Kisimlari, Zina Sonucu Dogmus Olanin imamlig1, Davalarda Hakem Tayin Etmek,
Ur(iz Mallariyla Ortaklik Kurmak.

Tercih Edilmeyen Goriise Yapilan Atiflar

Ogle Namazinin Fazilet Vakti, Istihlaf, Sahitlerin Coklugu, Istisna Yoluyla
Yapilan Ikrar.

Yine ¢alismamiz neticesinde su kanaatlere sahip olduk:

Usul kitaplarinda da zikredildigi iizere mezhepler arasindaki ihtilaflar cesitli
sebeplere dayanmaktadir. Biz arastirmamizda bu ihtilaf sebeplerinin fiili
uygulamasini bizzat gérmiis olduk. Bu sebepleri ana basliklar halinde su sekilde
Ozetlemek miimkiindiir: Naslarin farkli anlagilmasindan kaynakli ihtilaflar, siinnetin
farkl1 degerlendirilmesinden olusan ihtilaflar, sahdbe kavli veya fetvasiyla ilgili
ihtilaflar, lafiz eksenli ihtilaflar, hiikmiin illetiyle ilgili ihtilaflar, istihsan, sedd-i
zerai, maslahat gibi bazi1 fer-1 delillere dayali ihtilaflar, 6rf ve adetle ilgili ihtilaflar,
delillerin tearuzu ile ilgili ihtilaflar, genel kurallara bagl ihtilaflar.

Biitiin bu goriisler muvacehesinde “bir mezhep diger mezhepten alinmaz
(anlasilamaz)” ilkesinin dogrulugunu bir kez daha test etmis olduk. Zira yukarida
ana bagliklar halinde zikretmis oldugumuz ihtilaf sebeplerinden 6tiirii her mezhebin

naslart degerlendirme ve onlardan hiikim elde etme yontemleri farklidir.
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Dolayisiyla herhangi bir mezhebin fikih usulii agisindan yontemini bilmeden, konu
hakkinda ileri siirmiis olduklar1 delillere iyice bilmeden bir konuda bu mezhebin
goriisii “dogrudur” veya “daha dogrudur” yada “yanlistir” gibi ifadelerin dogru
olmadig1 kanaatindeyiz.

Fikih ilmi s6z konusu oldugunda, Islam’n ana esaslarinin disinda neredeyse
ihtilaf edilmeyen hi¢ bir mesele yoktur denilebilir. Aslinda bu, bir eksiklik olarak
degil, aksine kaginilmasi miimkiin olmayan bir “zaruret” yahut “rahmet” olarak
algilanmalidir. Zira giiniimiize kadar her asirda ortaya ¢ikmis ve kiyamete kadar da
ortaya c¢ikacak olan yiizlerce, binlerce meselenin ¢ozlimiinde mezheplerin her
birinden ayr1 ayr istifade edilmesi, bu zaruretin varligini bize gostermektedir.
Aslinda bu, fikhin Islam’in evrensellik boyutuna hizmet ettiginin de en biiyiik
kanitidir.

Ayrica sunu belirtmeliyim ki, arastirmalarimiz esnasinda tezimizin
konusuyla baglantili, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde
calisilmis olan, “el-Mevsuli’nin el-Muhtdr Isimli Eserindeki Imam Safii’ye Ait
Goritislerin Tahkiki” adli teze rastladik. Tezi incelememiz neticesinde her iki
mezhebin goriislerinin kisa bir sekilde aktarildigini, fakat bu goriislerin delillerinin
zikredilmedigini gordiik. Biz tezimizde sadece el-Muhtar metnindeki atiflarla
yetinmeyerek metnin serhi olan el-ihtiyar’da hem Safiiler’e hem de Malikiler’e
yapilan atiflar1 mukayeseli bir sekilde degerlendirdik. Yine tezi incelememiz
esnasinda Séfiiler’e nispet edilen goriislerde yer yer hatalarin yapildigim fark ettik.
Tezimizdeki ilgili konu basliklar: altinda kimi zaman bu hatalara dikkat ¢gekmeye

calistik.
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OZET

Bu calismada el-Ihtiyar adli eserde Safii ve Malikiler’e atfedilen goriisleri
inceledik. Bu goriislerin nakli ve akli delillerini zikretmek suretiyle mukayeseli bir
bakis acis1 sunmaya calistik. el-ThtiyAr’da var olan bu atiflarin Ebi Hanife’nin
gorlisleri esas alinmak suretiyle yapildigini tespit etmis olduk. Zira bazi atiflarda
Ebli Hanife disindaki Hanefi ulemasina ait goriislerin diger mezhep alimlerinin
gorisleriyle ortlistiigiinii gordiik.

S6z konusu atiflardan bes tanesinde isabet olmadigini, dort tanesinde de
mezhebin zayif goriisiine atifta bulunuldugunu tespit ettik.

Giliniimiize kadar ¢oziime kavusmus, kiyamete kadar da ¢6ziime kavusacak
olan milyonlarca meselenin ¢oziimiinde mezheplerin birer rahmet vesilesi oldugunu
bir kez daha gormiis olduk. Yine mezheplerin islam’in evrenselligine hizmet eden

boyutunu miisahede etmis olduk.
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ABSTRACT

In this study, we investigated the opinions which has been attributed to the
Shafihi and the Malikis in Al-ihtiyar. We tried to offer a comparative perspective
mentioning the reasonal and traditional evidences. Therefore, we identified that this
attributes in the Al-Ihtiyar was made referencing the opinions of the Ebli Hanifah.
Because, we detected that certain opinions belong to the Hanefian wisers except the
ebu hanifah was overlapping with the opinions of the other sects.

We detected at the five of subject attributes that four of them was
referencing the weak opinions and five of them was misused.

We saw again that the sects are ways of mercy at the solution of problems,
which has been solved until now and will have been solved until judgement day. In

addition, we observed that the sects are serving universality of islam.
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