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ON SOz

Tanzimat sonrast Modernizm’in etkisiyle bir¢ok alanda degisim siirecine
girilmis, Islami ilimler de bu degisimden nasibini almustir. Ozellikle fikih alaninda
gelenegin insanlarin sorunlarim1 ¢6zmede yetersiz kaldigi, bu alanda ciddi
anlamda yenilesmeye ihtiya¢ duyuldugu fikri hakim olmaya baslamistir. Clinkii
Modernizm’in ortaya c¢ikarmig oldugu rasyonalist (akilc1) bakis acist fikir
insanlarii da etkilemis, dinin hiikiimleri artik oldugu gibi kabul edilmesi gereken
unsurlar olmaktan ¢ikmis; akil ve mantik slizgecinden gegirilerek kabul veya

reddedilen bir unsur halini almigtir.

Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecis donemi Aalimlerine baktigimizda,
alimlerimizin degisim konusunda hemfikir olduklarim1 goriiriiz. Fakat onlar,
degisimin ger¢eklesme usulii noktasinda birbirinden ayrilmislardir. Bazis1 radikal
bir degisimin olmasi gerektigini diisiinmiis, bazis1 da radikal degisimin toplumu
olumsuz etkileyeceginden endise ederek gelenek temelli bir degisimi
ongormislerdir. Gelenegi esas alarak degisimin gergeklesmesi gerektigini
diisiinenler, ihtiya¢ duyulan dini hiikiimlerin Islam’da mevcut oldugunu, fakat bu
hiikiimlerin giin yiizline ¢ikarilmasi1 gerektigini belirtmislerdir. Bunu saglamak
icin de klasik eserlerde mevcut olan maslahat, makasid ve hikmet konularini

tekrar glindeme getirmislerdir.

Bu baglamda Omer Nasuhi Bilmen de dini hiikiimlerin insanlarin
sorunlarina cevap veremedigi yoOniindeki yaklagimmn karsisinda olmus,
zannedildiginin aksine dinin insanlarin sorunlarina ¢oziim Ttretebildigini, fakat
insanlarm hiikiimlerin arka planindaki fayday:r goremediklerini ifade etmistir. Bu
yiizden Bilmen, dini anlamda halkin giinliik ihtiyaclarma cevap verebilecek bir
ilmihal kitabt yazmaya karar vermis, hiikiimlerin aklin idrakine sunulabilmesi

adina da eserine hikmet-i tesri” konusunu dahil etmistir.

Biz bu ¢alismamizda modernizmin bir sonucu olarak ortaya g¢ikan
rasyonalizmin Tanzimat’tan sonra Islam alimlerinin ele aldiklari konular {izerinde
etkili oldugunu, bu cercevede Omer Nasuhi Bilmen’in de hikmet-i tesri’ konusunu

ele aldigin1 vurgulamaya ¢alisacagiz.

Calismamiz bir giris ve dort boliimden olugmaktadir.



Giris kisminda arastirmanin  konusu, Onemi, amacit ve kaynaklar

aciklanacaktir.

Birinci boliimde, “modernizm” ve “rasyonalizm” kavramlari ele alinarak
modernlesmenin XX. yiizyilin basinda Islam diinyasina etkilerinin neler oldugu

vurgulanacak, bu baglamda 6zellikle rasyonalizm iizerinde durulacaktir.

Ikinci boliimde, Omer Nasuhi Bilmen’in hayati, kisiligi ve eserleri

hakkinda bilgi verilecektir.

Uciincii boliimde, hikmet kavrami tahlil edilerek bu kavramm sozliik ve
istilahi anlami lizerinde durulacaktir. Daha sonra hikmet-i tesri’in tarihgesinden
bahsedilerek bu kavramin tarih igerisinde ne sekilde, hangi anlamda kullanildig1
ve bu kavramla baglantili kavramlarin neler oldugu zikredilecektir. Kur’an’da ve
hadislerde hikmet kavraminin kullanilis1 ve ornekleri {izerinde durularak {igiincii

boliime son verilecektir.

Son bolim olan dordiincii boliimde ise, ilmihallerin tarihgesine kisaca
deginilerek Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam IImihali adli eserindeki metodu
ele alinacaktir. Tezimizin sonunda ise Omer Nasuhi Bilmen’in ilmihalinde ele
almis oldugu hikmet-i tesri’ ile ilgili hiikiimler zikredilerek yeri geldikg¢e bunlar

hakkinda kisa agiklamalar yapilacaktir.

Tez ¢alismam boyunca gerek muhtevaya iliskin gerekse teknik hususlarda
bana yardimci olan, ilgisini higbir zaman eksik etmeyen kiymetli hocam Prof. Dr.

Abdurrahman HACKALTI’ya ilgisinden dolay: slikranlarimi arz ederim.

Muharrem Siddik GUNAYDIN

RIiZE-2015
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

‘Omer Nasuhi Bilmen’in ‘Biiyiik Islam Ilmihali’ Adl Eserinde Hikmet-i
Tesri” adli calismamizin  konusunu, son doénem Islam hukukcusu ve
miifessirlerinden olan Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam Ilmihali adh

eserindeki hikmet-i tesri’e iliskin goriisleri olusturmaktadir.
Arastirmanin Onemi

Tanzimat sonrast Modernizm’in bir¢ok sahaya etkisi olmustur. Bu etkiden
[slam alimlerimiz de nasibini almistir. Tanzimat sonrasi alimlerimizden olan
Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam [Imihali adli eserinde klasik ilmihal
iceriginden farkli olarak dini hiikiimlerin hikmetlerini ele almasi dikkat ¢ekicidir.
Bu durum Hukuk-: Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu adl eserinde de goze
carpmaktadir. Konuyu se¢is nedenimiz bu farkliliga dikkat ¢ekmek ve bunun

nedenlerini ortaya koymaktir.

Ayrica son dénemlerde Islam hukuku alaninda degisimi ifade eden kavram
ve konular siklikla giindeme gelmektedir. Makasid ve maslahat diisiincesi ve bu
baglamda Islam hukukunda gaye problemi siklikla tartigilan kavram ve
konulardandir. Bu kavram ve konularin ele alindigi her yerde, kiiciikk hacimli de
olsa hikmet-i tesri” konusu zikredilmektedir. Zaten biitiin bu kavramlar anlam
yakinligi olan, i¢ i¢ce gegmis kavramlardir. Bu baglamda ¢alismamizin s6z konusu

alana katki saglamasi umulmaktadir.
Arastirmanin Amaci

Aydinlanma  diisiincesi, geleneksel diisiince  organizasyonlarinin
temellendigi dini eksene karsi insan aklini 6ne ¢ikaran modern anlayis ve yonelisi
temsil eder. Aydinlanma gelenegi, Tanr1 merkezli evren anlayisinin yerine, insani
ve insan aklin1 merkeze alan ve evrenin odagina efendi olarak insanin kendisini
oturtan bir bilim ve felsefe anlayisi ortaya ¢ikarmistir. Dinlerden bosaltilan alanin
doldurulmasinda bilginin yapisi, metodu ve objesinin yeniden belirlendigi bu

anlayisa genel olarak “pozitivizm” denmektedir.



Pozitivizm’e gore, insanlar Tanri’nin ¢izdigi kadere boyun egerek degil,
bizzat kendi ¢evrelerine hiikmederek kendi kaderinin efendisi olarak evreni
sahiplenmelidir. Pozitivistlere gore, tarih boyu insanin kendini gerceklestirmesini
onleyen Tanr1 merkezli anlayis, insanligi etrafinda olup bitenlerden uzaklastirarak,
gerilige mahkiim etmistir. Artik insan, aklim1 kullanarak kendi disinda olusan

geleneksel deger, kurum ve yapilari asarak ‘ilerleme’ siirecine girmelidir.

Bat1 toplumlarinda yasanan degisim ve adina ‘modernizm’ dedigimiz olgu,
dogas1 geregi karmasik bir doniisiim siireci ve diinyevilesmedir. Her seyden once
modernizm, yalnizca endiistriyel bir kalkinmadan ibaret degildir. Modernite,
endistrilesmeye paralel olarak kentlesme ve dinin gerilemesi (sekiilarizm),
diisiince ve eylemlerin akilct bir hale doniismesi (rasyonalizm), gittikge ilerleyen
demokratiklesme, azalan sosyal mesafe, bireycilik ve daha pek ¢ok ekonomik,

toplumsal, siyasal ve kiiltiirel degisimi i¢ine almaktadir.

Her seyi yeniden tasarlamayr merkeze alan modern anlayis, insan ve
toplum hayati i¢in gecerli alan ve kurumu yeni bir form ve igerikle tanimlamaya
girigmistir.  Yogun olarak 18. yiizyildan sonra Bati’da esen bu degisim
rizgarindan Osmanli insant da nasibini almistir. Tanzimat sonrasi ilim ve fikir
adamlar1 bu riizgardan etkilenerek, din kurumunda da degisimin olmas1 gerektigi,
mevcut hiikiimlerin problemlere ¢6ziim {iretmedigi fikrini savunur duruma

gelmislerdir.

Boyle bir fikri ortamda yetisen Omer Nasuhi Bilmen, radikal degisim
yerine, degisimi gelenegin lizerine bina etme girisiminde bulunmus, bu ¢ercevede
insanlarin dine bakisinda ufuklarini genisletmek ve kendi problemlerine ¢6ziim
liretebilmelerini saglayabilmek igin Biiyiik Islam [Imihali’nde hikmet-i tesri’

konusunu ele almistir.

Hazirlamis  oldugumuz tezde Tanzimat sonrast  alimlerimizin
Rasyonalizm’den etkilenmelerini 6rneklendirmeye ¢alistik. Bu etkilenmenin bir
sonucu olarak Omer Nasuhi Bilmen’de hikmet-i tesri’ kavramini ele alip, bu
kavramin kullanilis amacinin dini hiikiimlerin akli yonlerini agiklamaya ¢aligmak
oldugunu ve bunun Rasyonalizm’in bir sonucu oldugunu ortaya koymay1

amagclamaktay1z.



Arastirmanin Kaynaklar

Tezimizin konusu, Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam Ilmihali adli eseri
ile ilgili oldugundan, tezimizin ana kaynagini bu eser olusturmaktadir. Giinlimiize
kadar bu eserin birgok sadelestirmesi yapilmustir. Fakat sadelestirmeler, Omer
Nasuhi Bilmen’in kendine 6zgii iislubunu zedelemekte, onun meramini tam olarak
yansitamamaktadir. Bu yiizden tezimizde 2002 yilinda Kitabevi Yayinlari
tarafindan nesredilen Biiyiik Islam Ilmihali adl eserin orijinal metni kaynak olarak

kullanilmustir.

Omer Nasuhi Bilmen’in hayati ile ilgili en Snemli kaynagimiz oglu Ahmet
Selim Bilmen’in kaleme almis oldugu ‘Omer Nasuhi Bilmen Hayati, Eserleri,
Anilar’ adli calismadir. Bu eser, Bilmen’in oglu tarafindan yazilmis olmasi

hasebiyle 6nemlidir.

Bu konuda yazilmis diger bir eser ise Vehbi Vakkasoglu tarafindan kaleme
alinmistir. Eser ‘Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri® admi tasimaktadir.
Vehbi Vakkasoglu’'nun merhumun o6grencisi olusu, onun hocas1 hakkindaki

goriislerini 6nemli kilmaktadir.

Bu kaynaklar haricinde Omer Nasuhi Bilmen’in hayati ile ilgili daha
hacimli eserler mevcut degildir. Fakat Bilmen’in hayati ile ilgili bilgilere 151k
tutma baglaminda hepsinin 6nemi malumdur. Bu eserlerin isimleri arastirmamizin
kaynak¢a boliimiinde zikredilmistir. Aym1 sekilde diger boliimlerde yararlanilan

kaynaklara da kaynakca boliimiinden ulagabiliriz.

Arastirmamizda yer yer Kur’an-1 Kerim meallerinden de yararlanilmistir.
Meal anlaminda kendisinden yararlanilan kaynaklar Mustafa Islamoglu’na ait
‘Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meal-Tefsir’ ¢alismasi ile, Mustafa Oztiirk’e ait

‘Kur’an- Kerim Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri)’ adli ¢alismalardir.



BIiRINCIi BOLUM
MODERNLESME VE MODERNLESME’NIN

BiR SONUCU OLARAK RASYONALIZM



. MODERNIZM VE RASYONALIZM

Modernlesme, cagdaslasma, batililagsma kavramlari genel bir bakis agisi ile
bakildiginda ayn1 durumu anlatan, 6ze inildiginde ise bazi farkliliklar iceren
kavramlardir. Bazi arastirmalar1 inceledigimizde batililasma kavrami yerine
cagdaslasma veya modernlesme kavramlarinin kullanildigini goriiriz. Oysaki
modernlesme veya c¢agdaslasma dogu-bati farki olmaksizin biitiin toplumlari
iceren bir hareket iken, batililasma genel olarak bati {ilkeleri disinda kalan
topluluklar, 6zelde ise Osmanli Imparatorlugu ve Cumhuriyet donemi
Tiirkiye’sini i¢ine alan bir harekettir. Ayrica modernlesme ve cagdaslasma
kavramlar1 kiiltiirel, sosyal ve manevi herhangi bir deger ifade etmeyen, daha ¢ok
teknik, teknolojik ve maddi gelismelere yonelik bir anlam tasimakta iken,
batililagma Bati’nin gelismislik seviyesine ulasabilmek icin gergeklestirilen siyasi,
sosyal ve kiiltiirel hareketleri ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Bu anlamda
cagdaslasma veya modernlesme kavramlari, yenilesme veya degisme
hareketlerinin vazgeg¢ilmez unsurlaridir; biitin milletler ig¢in s6z konusu olup

tarihin biitiin devirlerinde goriilen bir olgudur.!

Modernlesme, Bati Avrupa’da Sanayi inkilabi ile birlikte ortaya ¢ikan
ekonomik, sosyal ve siyasal degisimleri ifade eder. Aydinlanma diisiincesinin bir
iiriinii olan modernizm, eskiden bir kopusu ve yeniligi anlatmaktadir. Bireyin ve
bireysel aklin 6n planda oldugu, eski kurum ve diisiince yapilarinin yikilip yerine
aklin egemen oldugu yeni ve ¢agdas yapilanmalarin ikame edildigi modernizm,
elde ettigi basar1 ve ilerleme ile birlikte tiim diinya i¢in ulasilmasi gereken bir

hedef, bir proje olarak etkinligini giiniimiize kadar devam ettirmistir.?

Bati disinda kalan toplumlarin yenilesme veya degisme hareketlerini
inceledigimizde, baslangigta asil amaclarinin ¢agdaslasma veya modernlesme
oldugunu goriirtiz. Fakat iler1 agsamalara gelindiginde bu yenilesme gayretlerinin
modernlesme zemininden batililasma zeminine kaydigi bir gercektir. Yani
modernlesme gayretiyle yola ¢ikan bir toplum ister istemez cogu noktada

batililagsmayla bulusmaktadir. Cilinkii modernlesme ¢abasinda olan toplumlar siireg

1 Hanioglu, M. Siikrii, “Batililasma”, V, 148.
2 Kurtdas, M. Caglar, Osmanli’dan Cumhuriyet’e Modernlesme Siirecine Kisa Bir Baks,
Hikmet Yurdu, Ocak-Haziran 2012, Yil: 5, sy. 9, V, 101.
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icerisinde Bati’nin gectigi asamalardan ge¢cmek zorunda oldugundan, Bati’nin
degerlerini bir sekilde igsellestirmektedirler.® Degisimi modernlesme zemininden
batililasma zeminine kaydirmayan toplumlar bu siireci sancisiz bir sekilde

atlatmaktadirlar.

Tanzimat’tan bu yana Tiirkiye’de gergeklestirilmeye calisilan degisme ve
yenilesme, cagdaslasma ve modernlesmeden ¢ok batililasmay1 ifade ettigi i¢in
degisim sancili bir siire¢ olmustur. Oysa ¢agdaslasma bagka, batililasma baska
seydir. Batililasma, Avrupalilar gibi olma, Avrupalilar gibi yasama ve onlar gibi
diisiiniip hareket etmek demektir. Cagdaslasma ise, cagin gereklerine uyma,
zamanin icap ve sartlarina gore hareket etmek demektir. Bu anlamda ¢agdaslagsma

Islam nazarinda mesru gériilmiisken, batililasma ise mesru goriilmemistir.*

Konuyla ilgili olarak, zamanla ahkdmin degismesi ve ¢agin gereklerine
gore hareket edilmesi hususunda Mecelle’de ‘Ezmadnin tegayyiirii ile ahkamin
tegayyiirii inkdr olunamaz.”® denilmektedir. Yani zamanin ge¢mesi ile hiikiimlerin
zamana gore tebdil edilmesi gerektigi kaginilmaz bir husustur. Ayrica Kur’an-1
Kerim’de bircok ayette zaman kavrami iizerinde durulmaktadir.® Biitiin bunlar

cagdaslasmanin Islam nazarinda mesru oldugunun birer gdstergesidir.

II. MODERNIiZMiIN VE RASYONALIZMIN 20. YUZYILIN
BASINDA iISLAM DUNYASINA YANSIMALARI

Modernizm’in Islam diinyasinda hissedilmeye baslamasmin tarihi tam
olarak tespit edilemese de, ilk defa Hint alt kitasinda Ingilizlerin fiili isgali
seklinde goriildiigiinii s0ylemek miimkiindiir. Ancak Miisliimanlarin bati ile ilk

iliskilerinin tarihi cok daha eskiye dayanir.’

Giirler, Kadir, Tiirk Modernlesmesi Siirecinde Iktidar ve Din, Ankara: Sarka¢ Yaynlar,
2010, s. 32.

Eskicioglu, Osman, Tiirkiye’nin Cagdaslasma Problemi ve Islam (Sempozyum: 3-4 Mayis
1997, lizmir) Batililasma Anlamindaki Cagdaslasmanmin  Islam Hukuku —Acisindan
Degerlendirilmesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, sy. 227, Ankara, 2000, s. 51.

5 Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, mad. 39.

6 Kur’an-1 Kerim’de zaman kavram ile ilgili ayetler i¢in bkz.; Asr 103/1; Casiye 45/24; Hicr
15/37, 38; Nisa 4/18. Ayrica bkz.; Kalin, Faiz, Felsefe ve Bilim Isiginda Kur’dn’'da Zaman
Kavrami, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2005.

Hatiboglu, Tbrahim, Islam Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni, Istanbul: 1z Yaymcilik, 2010,
s. 81.
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Islam diinyas: 19. asra kadar dis kaynakli iki meydan okuma ile kars
karstya kalmistir. Bu meydan okumalarin ilki 9. asirdan itibaren Islam diinyasi
tizerinde biiyiik etkiler meydana getiren Yunan felsefe gelenegidir. Yunan felsefe
geleneginin meydana getirdigi bunalim, Islam ve kiiltiir medeniyetinin canlilig1 ve
siyasal istikrarmin saglamligi sayesinde atlatilmistir. Islam diinyasma yonelen
ikinci biiyiik tehdit, 1258 tarihli Mogol Istilasi’dir. Ancak Mogollarin Islam
diinyasina karst olan meydan okumasi felsefi ve diisiinsel olmaktan daha cok
siyasal hakimiyet alaninda olmustur. Neticede Islam diinyas1 oturmus,
kurumsallagsmis bir yapi arz ettigi i¢in kendisine kars1 yonelen tehlikeyi yok etmis,
bununla da kalmayip istilact giicleri bile asimile etmistir. ® Ciinkii Islam
medeniyeti kendi giiciinii kullanarak, gerek diisiinsel gerek teknik olsun, bu gibi
distan gelen unsurlari, kendi mekanizmasi iginde doniistiirebilmis ve onu
igsellestirerek biinyesine uygun bir hale getirebilmistir. Doniistiremedigi ve
icsellestiremedigi degerleri ise dista birakmistir. Yani Islam medeniyeti secici bir
nitelige sahip olmustur.® Ancak 19. asra gelindiginde ise durum ok farklidr.
Kendisine ydnelen ii¢iincii meydan okuma karsisinda Islam diinyas1 canliligini ve
{istiinliigiinii kaybetmis, icine kapanik/duragan bir medeniyeti temsil etmistir.
Ayrica Islam diinyasmin karsi karsiya geldigi iigiincii meydan okumanim adi
“Bat1” fenomenidir. Bati, biiyiikk bir giic olarak kapiya dayandiginda, islam
diinyas1 ve onu temsil eden Osmanli imparatorlugu hem “hiikmetme” alaninda
geridir, hem de kars1 karsiya kaldigi meydan okumay:1 anlamlandirabilecek ve

yerel dinamikleriyle kendini yeniden iiretebilecek fikri bir yapiya sahip degildir.!!

Batililagsma siirecinde farkli fikirler ortaya ¢ikmustir. Bazilar1 Bati’nin
yalnizca teknik yOniiniin alinabilecegini, ahlak ve maneviyat alaninda Bati’dan
uzak durulmasi gerektigini savunmuslar, bunun gerekcesi olarak da Hristiyan
{iriinli olan Bati medeniyetinin Islam medeniyetine uymayacagini ileri

stirmislerdir. Bunun yaninda Bati uygarligini bir biitiin olarak alip Batililasmay1

8 Kara, Ismail, T tirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi, I-11, Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2011, |, 20.

Akgiil, Mehmet, Modernlesme Caginda Islam Diinyasimin Degisim Siireci ve Din

Anlayisinda Yasanan Kirilma (Bir Arka Plan Céziimlemesi), Makalat, 1999/1, s. 59.

krs.; Tiirkéne, Miimtaz’er, Sivasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Istanbul: iletigim

Yaynlari, 1991, s. 49-50.

1 Akgiil, Islam Diinyasinin Degisim Siireci, s. 59; Durak, Nejdet, Tiirk Islam Felsefesinin IX.
ve XIX. Yiizyillarinda Epistemolojik Paradigmast, SDUIFD, Y1l: 1997, sy. 4, s. 240.
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bir likks olarak degil de bir yasam tarzi olarak goriip, dinimizi, ahlakimizi
kaybetme gibi bir sorunumuzun olmayacagini soOyleyerek, tek ¢ikis yolunu
batililasmada gorenler de bulunuyordu. Nitekim Tanzimat da bu kararin hayata

gecirilmesinin bir sonucudur.

Osmanli’da modernlesme diislincesinin olusmaya basladigr donem olarak
18. yy’1n baglar1 kabul edilmektedir. Bu donem 6ncesini inceledigimizde, Osmanli
Imparatorlugu’nun Bat1 karsisinda tam bir iistiinliik kurmus oldugunu gérebiliriz.
Bu doénemde Bati’nin i¢inde bulundugu sosyal ve ekonomik durumdan dolay1
Bati, Osmanli i¢in bir tehdit unsuru degildi. Ayrica Osmanli bu déonemde giictinii
askeri bagarilarindan almaktaydi. Kazanilan bu basarilardan dolayr Osmanli kendi
uygarliklarin1 Bat1 uygarliklarindan iistiin saymis ve Bati’nin bir “model” olarak

izlenmesi gibi bir sorun ortaya ¢ikmamistir.?

18. yy’in baglarinda Osmanli Devleti Bati karsisinda 1699 Karlofca
Antlagsmast’yla ilk defa toprak kaybedince, bazi fikir adamlar1 Osmanl
Devleti’nin Bati1 karsisinda gerilediginin farkina varmis, imparatorlugun nigin
geriledigi sorusuna cevap aramaya baslamislardir. Bu sorunun cevabi olarak énce
devlet yonetiminin bozuldugu ile siirilmiis, daha sonra yiizeysel bir tutumla
Bati’nin askeri {istiinliigii bu gerilemenin sebebi olarak goriilmiistiir.!® Bu yiizden
devletin varligini siirdiirebilmesi i¢in Batililagsmak gerektigine inanilmis ve askeri

kurumlarm Bati’ya gore diizenlenmesi yoluna gidilmistir.

Batr’nin istiinliigliniin daha ¢ok askeri ve teknik alanda ortaya ciktigi
diistiniilmiistiir. Maglubiyetlerin sebebinin askeri sikintilar olarak goriilmesi,
alian tedbirleri de askeri alanla sinirlandirmistir. Yani modernlesme siirecinin
baslangict yalnizca askeri alanda olmustur.* Amag ise siirekli gelisen bir Bati
karsisinda korunmakti. Bati tarzinda bir ordu kurulup bu orduya gerekli techizat
saglandiginda amaca ulasilacakti. Fakat yeni orduya subaylar lazimdi. Bu

subaylar1 yetistirecek mektepler, bu mektepleri ayakta tutacak miiesseseler, bu

12 Kurtdas, Modernlesme Siireci, s. 105; Mardin, Serif, Tiirk Modernlesmesi (Makaleler 4),
Istanbul: Hetisim Yayinlari, 2004, s. 10.

Tas, Kemaleddin, Tanzimat ve Batililasma Hareketlerine Sosyolojik Bir Yaklagim, FUIFD,
sy. 7, 2002, s. 87; Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 10.

Osmanli’nin askeri alanda almis oldugu 1slahat tedbirlerinin batililasma baslangici olarak
goriilmemesi gerektigi goriisii ve delilleri i¢in bkz.; Hanioglu, V, 149,
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miiesseseleri isler hale getirecek reformlar, ara¢ ve gerecleri imal edecek
fabrikalar da lazimdi. ° Bdylece askeri alanda yapilan yeniliklerin yetersiz
oldugunu goren yoneticiler diger alanlarda da batililasmak gerektigi sonucuna
varmiglardir. Ancak gerilemenin 6niine gegemeyen yoneticiler, Bat1’y1 tanimanin
vermis oldugu tecriibeyle imparatorlugun parcalanmasimi onlemek adina asil
yapilmast gereken yeniligin diisiince alaninda olmast gerektigi kanaatine
varmiglardir. Varilan bu kanaat sonucu Tanzimat ile beraber Bat1 sosyal hayati ve
adetleri benimsenmistir.*® Tanzimat’in kuruculari, Bati’nin askeri ve idari yapisini
Osmanli imparatorlugu’na aktarirken Bati’nin giinliik kiiltiiriinii de imparatorluga
sokmuslardir. Giyim, ev esyasi, paranin kullanilisi, evlerin stili, insanlar arasi

iliskiler “Avrupai” olmustur.?’

Baslangicta kendisini iistiin gordiigli icin Bati ile ilgilenmeyen Osmanli
yoneticileri, Bat1 ile gelistirilen iliskiler sonucunda, buradaki igtimai yap1 ve
kiiltiirle karsilasinca hi¢ beklenmedik bir bigimde genel bir zihniyet degisikligine
ugramistir. Bat1 ile temasa gecen diger topluluklarda oldugu gibi Osmanli’da da,
Bati’y1 tanidig1 icin kendisini toplumun diger fertlerinin 6niinde goren, kendisine
toplumun diger fertlerini e8itme, degistirme, yonlendirme vazifesini atfeden ve
icinden ¢iktiklar1 toplumsal gercegin tamamen disinda kalan bir “seckinler grubu”
ortaya c¢cikmistir. Bu kimseler ilk asamada c¢ok degisik bir yap1 karsisinda
bulunduklarini fark etmisler ve kendi kiiltiirlerinin Avrupa medeniyeti karsisinda

yetersizligine inanmislardir.

18. yiizyila kadar Islam diinyas1 kaynasmis bir haldeydi. Islam diinyasinin
her bir kosesi, degisik mahiyette olsa bile, bir biitiinliik teskil etmistir. Fakat 18.
ve 19. yiizyillarda Avrupa’nin miidahalesi neticesinde bu toplumlarda onemli
degisiklikler meydana gelmeye baslamistir. 19. ve 20. ylizyillarda Avrupa
devletleri endiistriyel ekonomilerine ham madde ve pazar bulma arayisina girerek
politik rekabet hirsiyla her biri kendi ¢capinda birer imparatorluk kurmuslardir. Bu

siirec icerisinde Islam diinyas1, bat1 karsisinda askeri basarisizliklarla sarsilmustir.

15 Meric, Cemil, “Batililasma”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi I, Istanbul: Iletisim

Yayinlari, 1983, s. 236.

Kuran, Erctiment, Tiirkiye 'nin Batililagmasi ve Milli Meseleler, Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1994, s. 21-22.

7 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, s. 13.

18 Hatiboglu, Ibrahim, Cagdaslasma Seriiveni, s. 102; Hanioglu, V, 149.
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Buna bagl olarak siyasi, ictimal calkantilar gittikge yayginlik kazanmis; 1774
Kiiciik Kaynarca Antlagmasi’yla Osmanli Devleti agir bir maglubiyet almistir.
1757°de Bengal Ingiliz hakimiyetine ge¢mistir. 1798°de Napolyon Misir’1 isgal
etmistir. 1852°de Hint-Pakistan alt kitas1 Ingiliz himayesine girmis ve ilk defa
Hindistan’da batili kanunlar Miisliimanlara tatbik edilmistir. 1830-1857 yillari
arasinda Fransa, Cezayir isgalini neticelendirmisti. Yine 1881°de Fransa Tunus’a
girmistir. Osmanl devleti ise kendi ihtiyariyla Fransiz hukukunun etkisi altinda
1850°de ticaret, 1858’de ceza kanununu diizenlemistir. 1882°de Ingiltere Misir’a
girmistir...*°

3

Bu maglubiyetlerin hemen ardindan “yeniden istikrara kavugmak, galip
devletleri taklit etmekle miimkiindiir.” fikri agirlik kazandi. Osmanli ve diger
Ortadogu devletlerinin siyasi ve iktisadi bakimdan Avrupa’nin destegine muhtag
olmasi, yenilenme hareketlerinde Bati’nin istekleri dogrultusunda hareket
edilmesi gerektigi fikrini dogurmustur. Her seyden once, ordunun batili tarzda
1slah edilme diisiincesi 6ne gecti. Ardindan egitim, siyasi rejim ve devletin
isleyisi, glindelik hayatin diizenlenmesi basta olmak {lizere diger alanlarda da 1slah

calismalar1 basladi. Neticede 20. ylizyilin baslarinda Avrupali giicler (ve Cin)

hemen hemen biitiin Islam diinyasin istila etmislerdir.?

Avrupa giicleri, miidahalede bulunduklari bélgelerde modern okullar
acmis ve bu okullar sayesinde Avrupa medeniyet degerlerini en iyi sekilde, bu
bolgelerdeki degerlerle yogurarak bolge halkina zorla benimsetmislerdir. 2!
Nitekim Bati’nin baskilar1 tegkilat ve kanunlagtirma alaninda kendini daima

hissettirmistir.??

19. asirdan itibaren modernlesme olgusu, Bati’nin Islam iilkelerine
miidahalesiyle Miisliman toplumlarin i¢ yapilarinda da onemli degisiklikler

meydana getirmeye baglamistir. Modernlesmenin ilgili oldugu tiim kavramlar,

9 Lapidus, ira M., Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, gev. 1. Sefa Ustiin, Marmara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, No. 117, Istanbul, 1996, s. 11; Kara,
Islameilik Diisiincesi, |, 20.

2 Lapidus, Islam Diinyasi, s. 11; Kara, Islamcilik Diisiincesi, 1, 20; Hasanova, Samire,
Modernlesme Siirecinde Islam Hukukunda Maslahat Tartismalar: (Basilmamis Doktora
Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2007, s. 5.

2L Lapidus, Islam Diinyasi, s. 14.

2 Aydin, M. Akif, “Batililasma”, V, 163.
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sanayi inkilabi ile birlikte Miisliiman tilkelerin sosyo-kiiltiirel, siyasi ve ekonomik
yapisini etkilemeye baslamistir. 16. ve 17. asirdan itibaren 6zellikle tabii hukuk
diisiincesinin etkisiyle 6n plana ¢ikan esitlik, hiirriyet, insan haklari, adalet gibi
kavramlar Islam f{ilkelerinde her alanda temel dayanak olarak goriilmeye

baslanmigtir.

19. asirda moderniteyle birlikte gelen bu kavramlarin Islam’a uzak
olmadigimi géren alimler, 6zellikle de hukukgular, Kur’an ve Siinnet baglaminda
bu kavramlar1 agiklamaya c¢alismis ve Islam hukuk geleneginde bir prensip
arayisina girmislerdir. Modernlesme siirecinde Islam Aalimleri, Islam hukuk
gelenegindeki metotlarin ortaya ¢ikan yeni problemlere ¢oziim iiretmede yetersiz
kaldiklarin diisiinerek, Kitap ve Siinnet’e doniip yeniden usil gelistirme arayisina
girmiglerdir. Afgani (v. 1897) ile baslayan Kur’an ve Siinnet’i esas alarak Islam’1
yeniden yorumlama cabasi, daha sonraki Islam alimleri tarafindan da devam
ettirilmistir. Bu yaklasim tiim Islam diinyasina sigramistir. Islam’m esas
gayesinin, kullarin menfaatini saglamak ve onlardan zarar1 gidermek olduguna
dikkat ¢ekilmistir. Bu konunun Islam hukuk geleneginde 6zellikle Ciiveyni (V.
1085), Gazzali (v. 1111), ibn Abdisselam (v. 1262), Karafi (v. 1285) ve Satibi (v.
1388) gibi islam hukukgular: tarafindan ele alinarak incelendigini tespit eden
modern Islam alimleri, makasid ve miirsel maslahat kavramlarini yeniden
giindeme getirmigler ve cagdas problemleri ¢ozmek i¢in bu kavramlar iizerine

odaklanmislardir.®

Modern Islam alimlerine gore fikhi yeniden canlandirmak, onu bir hayat
kanunu yapmak i¢in, naslarin ruhuna niifuz etmek ve bu baglamda yarar
diistincesine agirlik vermek gerekiyordu. Tezimizin lgiincii boliimiinde ele
alacagimiz ve tezimizin ana konularindan birini teskil eden “hikmet-i tesr1’”
kavrami da bu ¢ercevede ele alinmasi gereken bir kavramdir. Ciinkii akil ve bilim
yoluyla ilerleme ve gelismenin sinirsizligir dngoriilen, biitiin problemlerin insan
tarafindan ¢oziilebilecegine inanilan bir cagda, hiikiimlerin insan aklia hitap
etmesi gerekir. Modern ¢agda “hikmet-i tesri’” kavraminin ele alinmis olmasi da,

hiikiimleri insan aklina sunma gayretinin bir sonucudur.

2 Hasanova, Maslahat Tartismalari, S. 2-3.
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I111. MODERNIZMIiN BiR SONUCU OLARAK RASYONALIZM

Rasyonalizm (akilcilik), bilginin kaynaginin akil oldugunu, dogru bilginin
ancak akil ve diisiince ile elde edilebilecegi tezini savunan felsefi yaklasima
verilen isimdir. Rasyonalizm’e gore kesin ve evrensel bilgilere ancak akil
araciligiyla ve timdengelimci bir yaklagimla ulagilabilir. Fakat aydinlanma ile
birlikte rasyonalizm (akilcilik) farkli bir anlam kazandi. Felsefi bir vurgudan ote,
dini uygulamalar ile sosyal ve politik uygulamalari, akli temel alarak elestiren
yaklasim rasyonalizm olarak anilmaya baslandi. Bu anlamda rasyonalizm, akhi
kurucu ilke olarak benimseyen ve dinsel, toplumsal orgiitlenmelere kars1 akilci

toplumsal diizenlemeleri temel alan yaklagimi ifade eder.

Rasyonalist bakis acisiyla beraber din, ideolojiye doniisme siirecine
girmigtir. Geleneksel Islamiyet’ten farkli olarak dinin kendisini dogrulama,
mesrulagtirma mekanizmast eksen degistirmistir. Daha Once yiice bir hakikate
baglanmak yeterliyken, rasyonalist bakis acisinin gelisinden itibaren diger
ideolojilerle rekabet edebilecek ve kendisini akli olarak temellendirebilecek bir

dine ihtiya¢ duyuldu.

Mesruiyet artik yiice hakikatle smirlandirilmayip, esyanin tabiatina
uygunluk, diinyanin ihtiyaclarin1 karsilama giicli gibi temellere oturtulmakta; din,
Obiir diinya yerine yasanan diinya lizerinde tasarruf yetkisine sahip oldugu
konusunda 1srar etmektedir. Islamiyet’in yasanan diinyay1 aciklamasi, giiciinii
kanitlamasi i¢in statik toplum yapilariyla 6zdeslesmis geleneksel sistemini terk

etmesi, dinamik, degisen hayatla uyumlu bir hale gelmesi gerekmektedir.?*

Boyle bir ihtiyacin oldugunu merhum Mehmet Akif (1873-1936) su

misralarla dile getirmistir:

Medresen var mi1 senin bence o ¢oktan yiiriidii;
Hadi goster bakayim simdi de Ibnii’r-Riisd’ii,
Ibn-i Sina neye yok nerde Gazali gorelim,
Hani Seyyid gibi Razi gibi ii¢ bes alim.

En biiyiik faziliniz bunlarin asarindan,

Belki on serhe bakip bir kuru mana ¢ikaran.

Yedi yiiz yillik eserlerle bu dinin hala,

2 Tiirkdne, Miimtaz’er, Tiirk Modernlesmesi, Ankara: Lotus Yayinevi, 2006, s. 403.
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Ihtiyacatin1 kabil mi telafi, asla!
Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,
Asrin idrakine sdyletmeliyiz Islamu.

Kuru dava ile olmaz bu fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gérmiiyorum sen géster.25

Akif disinda, Tanzimat sonrasi bazi sair ve yazarlarinda rasyonalist
anlayisin  yansimalarin1 gormek miimkiindiir. Mesela Ibrahim Sinasi (1826-
1871)’nin siirlerinde rasyonalist anlayisin izlerine az da olsa rastlamak
miimkiindiir. Ayn1 sekilde Hoca Tahsin Efendi (1813-1881)’nin yazilarinda da

siirekli akla vurgu s6z konusudur.?®

Onceleri ilahi vahyi anlamak ve yorumlamakla sinirli insan akli, aklin &ne
ciktig1 ortamda, hizla yasanan degisme ile karsi karsiya kaldigi yeniliklere uyum

saglamaya ¢aligmaktadir.

Ancak Tanzimat’tan sonra rasyonalizmin bir etkisi olarak Islam alimleri
dini hiikiimleri aklin idrakine sunmaya ¢aligmiglardir. Mesela, Muhammed Abduh
(1849-1905)’un, Fil Siresi’nde gegen ebabil kuslarinin Ebrehe ordusunu ger ¢op
haline getirmelerini ¢igek mikrobu ve ¢igek hastaligi seklinde aciklamaya
kalkigsmasi; yine aymi yazarin cinleri bir tiir mikrop olarak aciklamasi; Seyid
Ahmet Han (1817-1898)’mn Hz. Musa’nin gozleri oniinde dagin eriyivermesini
volkanik bir patlama, Hz. Siileyman’in cinlerini Liibnan’dan getirilmis yar1 vahsi
koleler seklinde yorumlamasi bu tesebbiislerin yaygin olarak bilinen tipik

orneklerindendir.?’

Ittihat ve Terakki’nin yenilenmeye agik Islam anlayisini temellendirmek
ve desteklemek amaciyla eserler kaleme alan Manstrizade Mehmed Said Bey

(1864-1923)’in goriisleri de konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.?8

Ittihat ve terakkinin 20 Eyliil 1913’te toplanan kongresinde okunan

raporda, bir yandan Bati’nin miispet degerlerinin alinmasi, diger yandan da

% Ersoy, Mehmet Akif, Safahat, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012, s. 378.

% Akgiin, Mehmet, 1839-7920 Yillar1 Arasinda Tiirkiye'de Aydinlanmamn Uzantist Olarak
Temsil Edilen Felsefi Akimlar, AUIFD, XXXX, sy. 1, 1999, s. 481-486.

21 Kara, Islamcilik Diisiincesi, |, 53-54.

28 Mansirizdde’nin yenilenme hakkindaki goriisleri igin bkz.; Kahraman, Abdullah,
Mansirizade Said’in Klasik Fikih¢ilara Yénelttigi Bazi Elestiriler, CUIFD, V/I, Sivas, 2001,
S. 233-247.
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geleneksel miispet degerlerin korunmasi vazgecilmez iki esas olarak takdim
edilmistir. Rapora gore, Miislimanlar Bat1 medeniyetini 6ziimseme zorunlulugu
ile kars1 karsiyadir. Ancak bu durumun bir inhitat vesilesi olmamasi igin Islam’1
ana ilkeler acisindan asr-1 saadete dayandirma, uygulama agisindan ise yasanan
caga uygun bir tarzda yorumlama zorunlulugu s6z konusudur. Bunun
gerceklestirilebilmesi igin Islam diisiincesinin iki énemli disiplini olan ‘fikth’ ve
‘kelam’in gozden gecirilmesi ve yenilenmesi sarttir. Bu gergeklestirilebilirse
aydin kesim dine yaklasacak, dindar kesimler ise bir aydinlanma yasayacaktir.
fttihat ve Terakki’nin bu ulvi amacina katkida bulunmak icin fikir iireten
Mansirizade, yaklasimlarina temel hareket noktasi olarak tabii hukuk diislincesi

ile fikhin temel esaslar1 arasinda bir iliski tesisine calismistir.?®

Bilindigi ilizere modernizmin etkisiyle Osmanli’nin yeni Avrupa
medeniyetine hangi Olgiilerde yaklasacagi tartisma konusu olmustur. Bu
tartigmalarla birlikte tabii olarak Islam ilimlerinin mevecut durumu da giindeme
gelmeye baslamistir. Aydinlanma sonrast modern Bati’da dini degerlere, inang
ilkelerine ve dogrudan vahye yonelik sorgulamalar ile varlik hakkinda yapilan
‘bilimsel’ izahlar, son donem Osmanli ulemasinin bunlari1 karsilayacak bir kelam
olusturma gayreti igerisine girmesine sebebiyet vermistir. Oyle ki kelam
kitaplarinin giiniin ihtiyaglarina gore yeniden yazilmasinin artik zorunlu oldugu ve
buna kars1 taassup gosterilmemesi gerektigi, okutulan kelamin ilmi degerini
kaybettigi, dolayisiyla miitekaddimin ve muteahhirin donemlerinden sonra bu
ilimde bundan bdyle iligiincii bir donemin basladigi seklinde tespitler dile

getirilmistir.

19. ylizyilim sonlar1 Osmanlilar’daki modernlesme ve batililasma
hareketinin zirveye ulastig1, pozitivist bilimin biiyiik ragbet gordiigi, ilim anlayis
hakkinda kararsizlik ve tereddiitlerin yasandigi bir donemdir. Bu tarihlerde
Osmanli aydmlarmin dogu-bati, Islam-bilim sentezi seklindeki entelektiiel
arayisinin neticesi olarak Islami ilimlerin metot ve muhtevasi iizerinde durulmaya

baslanmigtir. Bu konuda yapilan tartigmalar kelam ilmine de tesir etmis ve bu ilim

2 Okur, Kasif Hamdi, Islam Hukuku Alamnda Yenilesme Manifestolarindan Bir Kesit:
Hakikat-i Islam ve Usiil-i Ictihad, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, sy.; 3, 2004, s. 38-39.
Ozervarli, M. Sait, “Son Dénem Osmanli Diisiincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in
“Ictimai [lm-i Kelam’1”, Islam Arastirmalar: Dergisi, sy. 3, Istanbul, 1999, s. 160.
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hakkinda bazi teklif ve projeler ileri siiriilmiigtir. Bu projelerden birincisi
Abdiillatif Harputi (1842-1916) ve Izmirli Ismail Hakk: (1869-1946) tarafindan
savunulan Yeni {lm-i Keldm hareketidir. Bu hareket Kelam ilminin geleneksel
yapisint bozmadan, onu gilincellestirme gibi iyi bir niyet tasimaktadir. Bu
hareketin yenilik olarak ortaya koydugu sey, kelamin modern bilim ve felsefenin
verilerini kullanmasi1 veya yeni mantik ve metodolojilerden yararlanmasi

olmustur.

Mehmet Serafeddin (1879-1947)’in i¢timai ilm-i Kelam adiyla teklif ettigi
ikinci projede ise kelam ilmi, Bati’nin modern felsefe veya tabii bilimleri yerine,
sosyoloji teorileriyle uzlastirllmak istenmistir. Ancak bu projede pozitivist
hedefleri olan bir teorinin metodolojisi esas alinmakta, keldam ilminin geleneksel
hiiviyeti degistirilmekte, dolayisiyla hem klasik kelamla hem de Yeni [lm-i Kelam
hareketi ile 5nemli farkliliklar arz etmektedir. Ictimai ilm-i Kelam projesi, fikihla
baslatilan Islami ilimleri toplumbilimle bagdastirma faaliyetinin, Islim akaid
usuli olan keldmin da buna wuyarlanarak tamamlanmasi diislincesine
dayanmaktadir. 3 Ancak bizim igin 6nemli olan husus Rasyonalizm’in Islami
ilimleri etkiledigi ve bunun sonucunda yeni tartismalarin ortaya ¢ikti§i hususudur.

Ayn1 durum, fikih ilmi i¢in de s6z konusu olmustur.

17. ylizyildan itibaren Osmanli toplumunda askeri hezimetle baslayan,
iktisadi ve teknolojik geri kalmislik ile derinlesen yenilgi psikolojisi, ulema da
dahil olmak iizere birgok aydini yeni fikri arayiglara itmistir. Osmanli Devleti’nin
buhranli dénemlerinde, devletin kurtulusunu dénemin Bati’da parlayan yildizi
sosyoloji ilminde ve sosyolojik ¢6ziim Onerilerinde arayan aydinlar olmustur.
Ulkemizde bu akimin basim Ziya Gokalp (1876-1924) cekmistir. Gokalp
gortislerini sosyoloji ilmi ile smirl tutmamis, bu ilimden hareketle klasik usulden
oldukca farkli, yeni bir fikih usulii insd etmeyi Onermistir. Bu fikre karsilik,
kendisi de bir yenilenme arayisi igerisinde bulunan Izmirli Ismail Hakki, Ziya
Gokalp ve arkadaslarina siddetle karsi ¢ikmig; hukuk usuliindeki yenilenmenin

klasik esaslar cercevesinde kalinarak yapilmasini istemistir. Bu amagla Ziya

81 Ozervarli, Osmanl Diisiincesinde Arayislar, . 158-159.
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Gokalp’in “I¢timai Usil-i Fikih® goriisiine olduke¢a ciddi ve bilimsel elestiriler

yoneltmistir.3?

Gokalp’in 6nerdigi ve onciiliigiinii yaptig1 hukuki akim, biraz da dénemin
hukuki yenilenme ¢abalar1 ve tartismalar1 etrafinda sekillenmis yeni bir anlayistir.
Kendisine gore yeni meseleleri ¢cozmekte yetersiz kalan Islam hukuk usulii yerine,
orfe dayali yeni bir usule ihtiyac vardir. Onciiliigiinii yapmis oldugu bu yeni usule
ise ‘Ictimai Ustl-i Fikih® adimi vermis ve konuyla alakali fikirlerini yazili olarak
da nesretmistir. Ziya Gokalp’in fikirlerini Halim Sabit (1883-1946) ve Mustafa
Seref (1884-1938) gibi miinevverler desteklemislerdir.®

Biitiin bunlara hareketle soyleyebiliriz ki, Osmanli’nin son dénemi ve
Cumhuriyet déneminin ilk yillarindan itibaren aydmnlar, Islami ilimlerin her
alaninda bir yenilik hareketi olmasi gerektigi iizerinde durmuslardir. Bu hususta
tartistiklart nokta ise yenilenmenin kokten mi olmasi gerektigi, yoksa gelenegi
esas alip onun lizerine mi bina edilmesi gerektigi hususudur. Bu noktada gecis
donemi alimlerinden olan Izmirli Ismail Hakki, gerek kelam alaninda gerekse
fikih alaninda kokten degisimcilerin karsisinda olmus, bunlara karsi fikirlerini
ilmi bir sekilde eserlerine naksederek degisimin gelenegin {lizerine bina edilmesi

gerektigini savunmustur.

Sait Halim Pasa (1863-1921), Mehmet Akif, Izmirli Ismail Hakki ve
Seyyid Bey (1873-1925) gibi sahislar ‘Avrupali gibi diisiinmek, onun gibi yemek,
icmek ve giymek gerekir, cagdaslagsma bir yasam bicimidir.” seklinde radikal ve
batici diisiinen zihniyete karsi ¢ikmislardir. Onlara gore Bati’dan ancak bilim ve
teknoloji ithal edilmeli, yoksa kilik-kiyafet, zihniyet ve yasam bi¢imi ithal
edilmemelidir. Merhum Akif’in siirlerinde bunu agik¢a gormek miimkiindiir:

Garb’1n esyast; eger kiymeti haiz ise yiiriir,

Moda seklinde gelen seyyie giimriikte giiriir!

Aliniz ilmini Garb’1n, aliniz san’atini

Veriniz hem de mesainize son siiratini.

%2 Topal, Sevket, “Ziya Gokalp’in I¢timai Ustl-i Fikth Onerisi ve Izmirli ismail Hakki’nin

Kars1 Elestirisi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.; 2, 2012,
s. 8.

8 Topal, Ziva Gokalp’in Ictimai Usiil-i Fikih Onerisi ve Izmirli Ismail Hakki'nin Karsi
Elestirisi, s. 11.
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Ciinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz;

Ciinkii milliyeti yok san’atin, ilmin; yalniz.

Din ile bilimi karistiranlar, gelenek ve gorenekle, sanat ve teknoloji
arasindaki farki géremeyenler, Bati’nin bilimi karsisinda sagkinliga diiserek, her
hususta Bat1’y1 taklit etmemiz gerektigini savunmuslardir. Akif ve onun gibiler de

bu zihniyete kars1 ¢ikmiglardir.

Yine ge¢is donemi alimlerinden olan M. Hamdi Yazir (1878-1942) da,
fikri anlamda ger¢eklesecek olan radikal degisikliklerin, toplumu olumsuz olarak
etkileyeceginden endise duymustur. Bu yiizden, Islam toplumunun iizerindeki
ataleti atmasi, donukluktan kurtulmasi ve yabanci hukuk sistemlerinin
hakimiyetine girerek 6z degerlerinden uzaklagmasinin Oniine geg¢mek icin
Elmalily, tecdit fikrini savunmustur. Bunun en ideal yolu ise eskiye yeni bir elbise
bigmek; islam toplumuna ait dini, manevi ve ahlaki zenginligi pozitif bilimler ile
harmanlamak, bu zenginligi yeni bir yorumla zihinlerde canli hale getirmekti.

Merhum Elmalili’nin tecdit tasavvuru bu sekildedir.®*

Elmalili M. Hamdi Yazir, batililagma yanlist bir grup ittihatgr aydin
ziimresi ile, Avrupa kanunlarini oldugu gibi terciime ederek adalet insa etmeye
calisan devrimci hukukcgulara karsi miicadele eden miimtaz simalardan biridir.
Toplumdaki keskin kiiltiirel degisim taleplerinin, kendine yabancilasma ve kimlik
problemi doguracagmin farkinda olan M. Hamdi Yazir, Tiirklerin Avrupa ile
entegrasyonu siirecindeki tecdit riizgarlarint din lehine ¢evirmeye ¢alismis ve bu
amagla Sebilurresad ve Beyanu’l-Hak gibi dergilerde pek ¢ok makale kaleme
almustir. O, Islam’in &ziinde bulunan kaynaklara daima giivenmis, bati degerleri
karsisinda higbir zaman eziklik hissine kapilmamistir. Merhum, donemin
problemleri hakkinda diistinen ve kalicit careler arayan bir zihin diinyasina
sahiptir. Ona gére hukuk mekanizmasi, Islam cevherinden kopmaksizin isletilmeli
ve bu baglamda tasarlanan her tiir yenilik kendi referanslarimizla sekillenmelidir.
Yasalar, mezhepsel kaygilardan uzak bir sekilde hazirlanmali ve devrin bilumum

ihtiyaglarina cevap verilmelidir. Ancak cergevesini ithal kanunlar veya

3 Telkenaroglu, Merter Rahmi, “M. Hamdi Yazir’da (1878-1942) “Reform’a Karg1 Tecdit” ya
da “Baskalasmadan Yenilesme” Tasavvuru”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy.; 3, 2013, s. 155.
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materyalist/pozitivist felsefe cereyanlar1 degil, yeni yorumlarla gelismeye ve

genislemeye elverisli olan ser’i serif ¢izmelidir.®®

Netice olarak gerek Elmalili Hamdi Yazir’in, gerekse benzer yaklasimlarla
fikha esneklik kazandirmak isteyen diger ilim adamlar1 ve entelektiiellerin
cabalarinin ortak bir hedeften kaynaklandigini sdyleyebiliriz: Hukuki alanda
yasanmasi muhakkak olan degisimi fikhin ¢ercevesi igerisinde mesru bir zemine
oturtmak. Nitekim fikhin etkili olamadigi alanlarda boslugu, Avrupa
kanunlarindan yapilan iktibaslar doldurmaktaydi. Dolayisiyla Tanzimat’tan beri
hukuki yapida c¢ift karakterlilik goze carpiyordu. Bu baglamda, kimi ilim
adamlarinin Avrupa kanunlarinin iktibasina da fikhi ¢ercevede bir mesruiyet
arayist iginde olduklarimi gormekteyiz. Hukuki diizenlemede Avrupa hukuk
kiiltiiriinden faydalamlabilecegini ifade eden Seyyid Bey, bu hususun islam
hukukunun tamamiyla terki noktasina gelmemesi gerektigini ifade ediyordu.
Mamafih Seyyid Bey, fikihta gerekli yenilenme saglanamazsa, hiikiimetin ceza,
ticaret ve muhakeme usulii kanunlarinda oldugu gibi, Avrupa kanunlarini terciime
ederek uygulamaktan bagka caresi olmayacagi uyarisinda bulunuyordu. Bu
duruma diismemek icin yapilmasit gereken fikha esneklik kazandirmakti. Bu
esnekligin siir1 da maslahat ve Kur’an catisirsa gai yorum esas alinmak suretiyle

maslahata oncelik verilmesi noktasina kadar uzanryordu.®

Kisacas1 gecis donemi alimleri “baskalagsmadan yenilesme”nin yollarim
aramiglar, bu anlamda kaynaklarda var olan potansiyel bilgi giiciinii ortaya
cikararak Bati’ya muhta¢g olmadigimizi goéstermenin gayreti igerisinde
olmuslardir. Omer Nasuhi Bilmen de hikmet-i tesri’ gibi bir konuyu ele alarak,
Islam hukukunun kendine yetecegini, ¢caga ayak uydurabilecegini, Bati tarz1 bir

hukuka ihtiya¢ olmadigini ortaya koymaya calismistir.

Goriildiigii gibi Tanzimat’tan sonra modernizmin Islam iilkelerinde
yayilmasiyla birlikte rasyonalist akim Islam alimleri iizerinde etkisini gdstermeye
baslamistir. Bu donemde Islam diinyas1 ve 6zellikle Osmanli, biiyiik bir buhran

i¢indeydi. Bu yiizden Tanzimat sonras: alimleri, Islam’1 bir biitiin olarak yeniden

% Telkenaroglu, M. Hamdi Yazir'da (1878-1942) “Reform’a Karsi Tecdit” ya da
“Baskalasmadan Yenilesme” Tasavvuru, S. 161.
%6 Okur, Yenilesme Manifestolari, s. 44-45.
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hayata hakim kilma, islam diinyasin1 Bat1 sémiiriisiinden, taklitten ve hurafelerden
kurtarma, medenilestirme, birlestirme ve kalkindirma adina dinin hiikiimlerini
akilct bir metotla yeniden insanlara sunma gayreti igerisine girmislerdir. Bunu da
Islam  toplumuna ait zenginlikleri pozitif bilimlerle harmanlayarak

gerceklestirmeye ¢alismislardir.
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IKINCI BOLUM
OMER NASUHI BILMEN’IN HAYATI,

KiSiLiGi VE ESERLERI



I. HAYATI
A. Dogumu

Omer Nasuhi Bilmen’in dogum tarihi hakkinda kaynaklar hicri rebiu’l-
evvel 1300% ve rimi 12993 tarihlerini vermektedirler. Kaynaklarda hicri ve rimi
tarihlerde farklilik olmamakla birlikte ayni seyi miladi tarihler i¢in sdylemek

zordur.

Miladi tarihler agisindan ii¢ farkli rivayet s6z konusudur. Diyanet isleri
Baskanlig1 Biyografik Teskilat Albiimii’'nde dogumu 1882,% baz1 kaynaklarda
1883,% bazilarinda ise 1884*! olarak verilmektedir. Dogum tarihi ile ilgili elimize
farkli rivayetler ulastyor olsa da, Yiiziincii Y1l Universitesi Islam Hukuku dgretim
tiyelerinden Selahattin Kiyici, bu farkli rivayetlere degindikten sonra asil dogru

olan tarihin 1883 oldugunu séylemektedir.*?

Bilmen, Erzurum’un 18 km. yakinindaki Ilica nahiyesine bagh Salasor*
veya Salasar * Koyii’nde dogmustur. Selahattin Kiyic1 farkli rivayetleri
zikrettikten sonra, asil dogru olan yerin Salasor oldugunu sdylemektedir.*® O

giinlerde Salasar/Salasor olarak adlandirilan kdy bugiinkii Yeniyayla Koyii’diir.%®

87 Erk, Hasan Basri, Meshur Tiirk Hukukculari, ys., ts., $.523; Bilmen, Ahmet Selim, Omer
Nasuhi Bilmen Hayati-Eserleri-Anilar, Istanbul: Bilmen Basmmevi, 1975, s. 13; Yaran,
Rahmi, “Bilmen, Omer Nasuhi” , VI, 162; Giizelyazici, Abdurrahman Seref, “Biiyiik
Kaybimiz”, Diyanet Ilmi Dergi, c. X, sy. 112-113, s. 374; Yavuz, Hulusi, “Erzurumlu Omer
Nasuhi Bilmen’in {lim ve Kiiltir Tarihimizdeki Yeri ve Tesiri”, Osmanli Devieti ve
fslamiyet, Istanbul: 1z Yaymecilik, 1991, s. 208.

8 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemast,
Istanbul, 1996, TV, 239.

% Diyanet Isleri Baskanlig1 Biyografik Teskilat Albiimii, 1924-1989, Ankara, 1989, s. 20.

40 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, VI, 162; Albayrak, Sadik, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve
Siiriinenler, Istanbul: Arastirma Yayinlari, 1989, s. 77; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanlt
Ulemast, s. 239.

4 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 13; Vakkasoglu, Vehbi,
Osmanli’dan Cumhuriyet’e Islam Alimleri, istanbul: Nesil Yaymlari, 2002, s. 85; Erk,
Meshur Tiirk Hukukculari, $.523; Develioglu, Abdullah, Biiyiik Insanlar (U¢ Bin Tiirk ve
Islam Miiellifi), Istanbul: Yaylacik Matbaas1, 1973, s. 407; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti
ve Islamiyet, s. 208.

42 Kiyiey, Selahattin, Omer Nasuhi Bilmen'in Bazi Makaleleri, YYUIFD, sy. 111, 2000, s. 2.

4 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 13; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.
85; Kuyicy, Omer Nasuhi Bilmenin Bazi Makaleleri, s. 2; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devieti ve
fslamiyet, s. 208.

4 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

% Ky, Omer Nasuhi Bilmen in Bazi Makaleleri, s. 2.

% Isik, Ayhan, Ehl-i Halden Ilmihal’e Bir Omiir; Omer Nasuhi Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu, Yayimlanmamus Bildiri, Uskiidar Baglarbasi1 Kiiltiir Merkezi, Istanbul,
Tiirkiye, 08-09 Kasim 2014.
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Omer Nasuhi Bilmen seyyid ve ulemadan,*’ okumus ve kiiltiirlii bir ailenin
cocugudur. Babasi donemin alimlerinden Haci Ahmet Efendi, annesi Muhibe

% Hulusi Yavuz, annesinin adin1 Muhibbe Hanim olarak

Hanim’dur.
zikretmektedir.*® Muhibe Hanim, Omer Nasuhi Bilmen’in dogumundan birkag
giin Once bir riilya gordiiglinii ve riiyasinda yesil sarikli nurani birkag zatin
kendisine “sen mehdiyi doguracaksmn” dediklerini hikaye eder.*® Ancak bu
rivayeti alimimizin degerini bizlere anlatan bir rivayet olarak degerlendirmek
saglikl1 bir tutum olacaktir. Ciinkii Omer Nasuhi Bilmen kaleme aldig1 eserlerinin
hicbirinde boyle bir iddiada bulunmamistir. Onun hayatin1 anlatan eserlere

baktigimizda da, bu rivayete Ahmet Selim Bilmen’in eserinden baska hicbir yerde

rastlanmamaktadir.

B. Egitim Hayat1 ve Hocalar

Omer Nasuhi Bilmen kiiciik yaslarda iken, babasi iigiincii® veya yedinci®?
haccini ifa ettigi esnada Mekke’de vefat eder. Ancak babasinin vefat tarihi ile
ilgili kaynaklarda bilgi yer almamaktadir. Annesi Muhibe Hanim’in ise 1942
yilinda vefat ettigi bilgisine kaynaklardan ulasabilmekteyiz.>®

Babasimin vefatindan sonra Omer Nasuhi Bilmen’i Erzurum’da Ahmediye
Medresesi miiderrisi ve Nakibu’l-Esraf®* kaymakami olan amcas1 Abdurrezzak
[lmi Efendi himayesine alir ve onun egitimi ile mesgul olur. Dénemin biiyiik

alimlerinden olan Abdurrezzak Efendi, yegenine Erzurum Miiftiisii olan arkadasi

47 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 208.

48 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayan, s. 13; Yaran, “Bilmen, Omer
Nasuhi”, VI, 162.

49 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devieti ve Islamiyet, s. 208.

5 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 13. Rivayetle ilgili Ahmet Selim
Bilmen “Ben bu riiyay1 ¢ocuklugumda Muhibe Hanim (Babaannem)’dan defalarca dinledim”
sOzlerini sarf etmektedir. Bkz. ay. 1 numaral1 dipnot.

51 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 14; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.
85.

52 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 208.

5 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 208.

% Nakibu’l-esraf: Peygamber soyundan olanlarin islerini gérmek iizere hiikiimetge tayin olunan
memurdur. Tagralarda bu isle vazifeli kimselere de nakibu’l-esraf kaymakami denir. Bkz.;
Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, ‘nakibu’l-esraf’, Ankara: Aydin
Kitabevi, 2008, s. 801.
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Narmanhizide Hiiseyin Haki Efendi’den® de ders aldirir. Bu isim kaynaklarda
farkli sekillerde anilmaktadir. Diyanet Isleri Ansiklopedisi “Bilmen, Omer
Nasuhi” maddesinde Narmanli Hiiseyin Efendi®®; Diyanet Isleri Baskanligi
Biyografik Teskilat Albiimii’'nde Hiiseyin Raki Efendi®’; Abdurrahman Seref
Glizelyazici’nin Diyanet Dergisinde yayinlanan “Biiylik Kaybimiz” adli yazisinda

ise Narmanli-zdade Hiiseyin Mekki®® olarak zikredilmektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, bu iki alimden Arapga ve Fars¢a dersler almus,>®
kendisine cdmertge sunulan bu ilimlerden imkan nispetinde yararlanmistir. Omer
Nasuhi Efendi, bu iki alimden emanet almis oldugu eserleri bir gecede el yazisiyla
yazmig, daha sonra da kiiglik yasta 6grenmis oldugu ciltgilik sanatin1 kullanarak
yazmis oldugu eseri ciltleyerek kiitliphanesine koymustur. Onun geng¢ yasinda
basglayan bu kitap sevgisi, Omriiniin sonuna kadar devam etmistir. Bu sebeple
Omer Nasuhi Bilmen, arkasinda ¢ok zengin bir kiitiiphane ve bunlardan

yararlanarak yazdig1 otuz cilde yakin degerli eser birakmistir.®

Yirmi yasina kadar ilimlerinden faydalandigi bu ilk iki hocasinin kisa
zaman araliklariyla vefat etmesi {izerine Omer Nasuhi Bilmen, 1908 yilinda
annesi ve kardesini Erzurum’da birakarak Trabzon iizerinden Istanbul’a
gitmistir.%? O dénemde talebelerin Istanbul’a kabulii birgok sarta bagliydi. Bu
yiizden Omer Nasuhi Bilmen’in kitaplarmnin bir kismma el konulmus, ancak daha
sonra bir vesile ile Omer Nasuhi Bilmen fazlasiyla deger verdigi eserlerine tekrar

kavusmustur.®?

5 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 14; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti
ve fslamiyet, s. 209; Vakkasoglu, Isiam Alimleri, s. 85; Erk, Meshur Tiirk Hukukculart, S.
523.

% Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

57 Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimii, s. 20.

8 Giizelyazici, Biiyiik Kaybimiz, s. 374.

% Albayrak, Son Devir Osmanii Ulemast, s. 239.

8  Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 14; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.

85.

Erzurum’dan Istanbul’a giderken ve Istanbul’u gordiigii anda yazmus oldugu siirler igin bkz.;

Elmali, Hiiseyin, “Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen”, Diyanet llmi Dergi, c. XXXIV, sy. 2,

1998, s. 97-98. (Elmali bu makalesinde, Omer Nasuhi Bilmen’in Erzurum’dan Istanbul’a

gidis tarihini 9 Haziran 1324/1906 olarak vermektedir. BKz.; Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi

Bilmen, s. 97.)

62 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 14.
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Omer Nasuhi Bilmen Istanbul’da ilk olarak Fatih Medresesi’ne yerlesmis
ve medresenin dersiamlarindan (profesor) Tokatli Sakir Efendi’den Arapga ve
Farsca dersler almaya baslamistir. 8 (1324/1908) ® Tokatli Sakir Efendi’nin
derslerine iki y1l devam eden Omer Nasuhi Bilmen 1326/1909 yilinda icazet
almistir. O sirada Huzur Dersleri hocast Yusuf Talat Efendi’den de ders almistir.
Aym yil imtihanla Siileymaniye’deki Medresetii’l-Kudat’a® girmis ve burada
hukuk ilmini tahsile baglamistir. Bu medresede 0grenim gordiigii esnada Ders
Vekaleti’nce acilan imtihan1 kazanarak Haziran 1328/1912% yilinda dersiamlik
sehadetnamesi almistir. Daha sonra okumakta oldugu Medresetii’l-Kudat’t
Temmuz 1329/1913°% yilinda aliyyu’l a’la (birincilik) derecesiyle bitirmistir.

Mezun olduktan sonra rufis imtihanini da kazanarak dersiam olmustur.58

Omer Nasuhi Bilmen dersidm oldugunda 28 yasindaydi. % Dersiamhiga

Fatih Medresesi’nde baslamistir. Bir siire Fatih Camii’nde dersler vermistir.

Bu siralar Omer Nasuhi Bilmen’in ailesi ile bir araya gelmesi ve daha

sonra evlenmesi siirecini Hulusi Yavuz su sekilde aktarmaktadir:

Omer Nasuhi Efendi, belki bu arada olacak ki memleketine doniip evlenmistir.
Zira Birinci Cihan Harbi’nin ilk yillarinda onun, biitiin ailesini alip Trabzon’dan
Giilcemal Vapuru ile Istanbul’a gég ettigini biliyoruz.

1915’te  Erzurum’u iggal eden Ruslar, 1917 sonuna dogru Brest-Litowsk
Muéhedesi ile burayi terk edince sehre Ermeni geteleri hakim olmustu. Miisliiman
halka reva gordiikleri zulim son haddini bulmus; kacabilenler kag¢mus,
kagamayanlar da katliama maruz kalmislardi. Simdi hayatta kalan en yakinlarinin
anlattiklarina gére, Omer Nasuhi Efendi de ailesiyle beraber Rus isgalinden kagip

8 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 77.

6 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen 'in Hayati, s. 14; Erk, Meshur Tiirk Hukukgulart,
s. 523.

6 Medresetii’l-Kudat: Sultan Abdulmecid devrinde Seyhulislim Mesrepzade Arif Efendi,
seyhulislamlikta ehil kimselerden bir meclis teskil etmis ve Siileymaniye’de mesihat
makamina bagli olarak Muallimhane-i Niivvab adiyla bir mektebin kurulmasini saglamisti
(1854). Bu mektebin amaci fikih ilmini, 6zellikle ferdiz ve sak usuliinii bilen, ser’l sahada
gdrev yapacak hukuk adamlar yetistirmekti. Ogrenim siiresi ii¢ y1l olan ve ilk mezunlarim
1856’da veren bu mektebin ad1 1885°te Mektebe-i Niivvab’a c¢evrilmis, 1908’de burasi
Mekteb-i Kudat diye anilmis, bir yil sonra da Medresetii’l-Kudat’a dontigmiistiir. Daha fazla
bilgi i¢in bkz.; Ipsirli, Mehmet, Medresetii’l-Kudat, DIA, XXVIII, Ankara, 2003, s. 343-344.

8 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 239.

67 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 239.

8 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 15; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.
85-86; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 209.

8 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 85-86; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen in Hayatt,
s. 15.
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Dersaddet’e gelmistir. Fakat geride kalan akrabalari bu kagamayanlardan olmuslar
ve Ermeni zulmiinden kurtulamamlslardlr.70

O zamanda yasananlar1 gdzler oniine sermesi agisindan Omer Nasuhi
Bilmen’in yegeni Selahattin Bilmen’in aktardiklari olduk¢a 6nemlidir. Omer
Nasuhi Bilmen’in kayinbiraderi Miinir Efendi’nin kdyiine gelen Ermeniler, Miinir
Efendi ve ailesinden para alamadiklar1 ve Miinir Efendi’nin daha 6nce Karabekir
Pasa’ya teneke dolusu altinlarla yaptigi yardimin intikamini almak i¢in, Miinir
Efendi’nin ayaklarina nal ¢akmislar ve daha sonra onu ayaklarindan ahirin
tavanina asmiglardir. Bir de ahirda saman yakip samanin dumaniyla onu bogmak

istemislerdir.”

Erzurum’dan gb¢ ederken Omer Nasuhi Efendi’nin refakatinde annesi
Muhibe Hanim, karis1 Vasfiye Hanim, agabeyi Ibrahim Yiimni Efendi, agabeyinin
zevcesi Sidika Hanim ve agabeyinin ¢ocugu Selahattin Bilmen bulunuyordu ve
tarih de 1915’lerin bastydi. Erzurum’lu aile, Fatih’in Cir¢ir Mahallesi’nde yeni

hayatin1 yasamaya baslamis, daha sonra Bilgicler’de oturmuslardir.”?

Hulusi Yavuz’un ifadelerine baktigimizda Yavuz, Omer Nasuhi Bilmen’in
memleketine doniip evlendigini zikretmektedir. Oysaki Omer Nasuhi’nin oglu
Ahmet Selim Bilmen” ve Vehbi Vakkasoglu’® bu siireci bizlere farkli sekilde
aktarmaktadir. Buna gore, Omer Nasuhi Bilmen ilk gorevi olan Fetvhane-i Ali
Miisevvit Milazimlhigi’na tayin edildikten sonra yillarca ilim sevdasiyla ayri
kaldig1 annesini ve kardesini Istanbul’a getirtmis ve ayn1 y1l orada evlenmistir. Bu

yillart Ahmet Selim Bilmen babasindan su sekilde nakletmektedir:

Uzun ayriliktan sonra tekrar valideme ve biricik kardesime kavusmustum.
Diinya’nin en mutlu insan1 olmam gerekirken harp faciasi memleketi sarmis,
Canakkale Savasi da baslamisti. Istanbul’u tanimayan ii¢ haninu (validesi, kendi
hanimi ve kardesinin hanimi) evde birakir kardesimle beraber askerlik subesinin
yolunu tutardik. Her sabah gittigimiz subeden izdiham yiiziinden aksam geri doner

ve evimizde gegirdigimiz bir gece i¢in Tanri’'miza sﬁkrederdik.75
Omer Nasuhi Bilmen agabeyini Canakkale Savasi’nda kaybetmistir. Her

giin gdzyast dosken Omer Nasuhi {iziintiisiinii de bir siirle dile getirmistir:

0 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 209-210.

"t Bkz.; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 210, 5 numarali dipnot.
2 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 210.

3 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayan, s. 17.

™ Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 87.

> Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 18.
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“Harbi Umumide biiyiik kardesim
Mahrem-i ruhum, ebedi yoldasim,
Nur- 1 sehadetle agip perr-ii bal,
Etmis idi cennetine intikal,

Iste o giinden beri ben bikesim

Oldu cihan sahasi bir mahbesim...”’®

C. Memuriyeti

Omer Nasuhi Bilmen, Eyliil 1328/1912 yilinda Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye
Medresesi Kism-1 Ali Fikih Miiderrisligi ile basladig1 6gretim gérevini vefatina
kadar siirdiirmiistiir. Omer Nasuhi Bilmen bu géreve basladiginda 400 kurus
dersiam maas1 almistir. ”/ Bu medresede fikth ve usal-i fikth dersleri de

okutmustur.’®

Omer Nasuhi Bilmen, egitim-6gretimin yam sira bircok idari gérevde de
bulunmustur. Omer Nasuhi Bilmen’in memuriyet hayat: 1913 yilinda baslamistir.
ilk olarak 11 Temmuz 1913’te (1329)7° Fetvahane-i Ali (Istanbul Miftiilikk
Dairesi) Miisevvit Miillazimligi’na tayin edilmis, ailesini de bu goreve geldikten
sonra Istanbul’a cagirmistir. Bir yil sonra 28 Eyliil 1914’te (1330) 8 bas
miilazimhiga terfi etmistir.8!

Omer Nasuhi Bilmen ayn1 dairede, 3 Agustos 1915°te (1331) ikinci gorevi

olan Hey’et-i Te’lifiye®

iyeligine getirilmistir. Bu heyetin baskan1 Ahiskali Ali
Haydar’d1 ve heyetin bir¢ok iiyesi bulunuyordu. Bu heyetin gorevi ise, o donemde
yasayan Miisliimanlarin problemlerine fikhi eserlerden ¢oziimler bulmak, daha
sonra bunlar1 dort ana delil 1s18inda tanzim ederek dort mezhebe goére bir Kitap

altinda toplamakt:.®3

6 Bkz,: Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayatt, s. 19.

7 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240.

8 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 15.

™ Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, VI, 162; Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240;
Giizelyazic, Biiyiik Kaybimiz, s. 374.

8 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240.

8 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

8 Hey’et-i te’lifiye hakkinda genis bilgi igin bkz.; Demirci, islam, Heyet-i Telifiyye Uyesi
Olarak Omer Nasuhi Bilmen, Omer Nasuhi Bilmen Sempozyumu, Yayimlanmanus Bildiri,
Uskiidar Baglarbasi Kiiltiir Merkezi, Istanbul, Tiirkiye, 08-09 Kasim 2014.

8 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 79.
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18 Mayis 1916’da  Daru’l-Hilafe Medresesi Kism-1 Ali  Fikih
Miiderrisligi’ne, Nisan 1917°de Mahkeme-i Temyiz Ser’iyye Dairesi terekeye
miiteallik 1’1amat telhis miimeyyizligine nakledildiyse de, 3 yil sonra Mayis
1920°de tekrar Hey’et-i Te’lifiyye iiyeligine getirildi. Omer Nasuhi Efendi,
Mahkeme-i Temyiz Ser’iyye Dairesi Hey’eti Te’lifiye azaligi gorevini yiriitiirken,
bu gorevi ylriitenlere askerlik affi ¢ikmasi sebebiyle askerlikten muaf

tutulmustur.®*

1338/1922 yilinda Meclis-i Tetkikat-1 Ser’iyye iiyeligine nakledilmis ve
ayn1 y1l bu dairenin kaldirilmas: iizerine dersiamliga devam etmistir.®> 1 Haziran
1339/1923’te Sahn Medresesi kelam miiderrisligine tayin edilmistir. Ancak 1
Mart 1340/1924’te bu medresenin kapatilmasi {izerineé kelam miiderrisliginden
ayrilmstir.®® 118 veya 1488 Subat 1926°da Istanbul Miiftiiliigii miisevvitligine
(muavinligine) getirilmistir. Bu gérevi dersiam maas1 ile yiiriitmiistir. Omer
Nasuhi Efendi o tarihlerde maasmin diger memurlar gibi kanuni hiikiim altina
alinmasi ic¢in basvuruda bulunmus, ancak kendisine din hizmetlilerinin memur

olmadiklari, verilen dersiam maasinin da devletin bir liitfu oldugu bildirilmistir.%°

Omer Nasuhi Bilmen 16 Haziran 1943’te de Istanbul Miiftiiliigii’ne
getirilmistir.®® Onun Istanbul Miiftiiliigii’ne getirilis tarihi ve yontemiyle ilgili
kaynaklarda bazi farkliliklar mevcuttur. Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik
Teskilat Albliimii'ne ve Sadik Albayrak’in Son Devir Osmanli Ulemasi adl
eserine gore Omer Nasuhi Efendi 1941 yilinda Istanbul Miiftiiliigii’ne tayin
edilmistir.% Ayrica, Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimii ve

Ahmet Selim Bilmen’in eserinde se¢imle bu goreve getirildiginden

8 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 18.

8 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240; Erk, Meshur Tiirk Hukukculari, s. 524; Yaran,
“Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

8  Albayrak, Son Devir Osmanl: Ulemast, s. 240.

8 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 81; Albayrak, Son Devir Osmanii
Ulemast, s. 240.

8 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

8 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 81.

% Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

% Diyanet Isleri Bagkanligi Biyografik Teskilat Albiimii, s. 20; Albayrak, Son Devir Osmanli
Ulemast, s. 240.
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bahsedilmektedir. Diger bazi kaynaklarda ise o donem miiftiisi Mehmet Fehmi

Ulgener’in vefat: iizerine goreve getirildigi bilgisi yer almaktadir.%

Omer Nasuhi Bilmen 17 y1l miiftiiliik gorevinde bulunmustur. 27 May1s
1960 ihtilalini miiteakip 10 Haziran 1960 tarihinde vekaleten, yirmi giin sonra da
30 Haziran 1960 tarihinde asaleten Diyanet isleri Bagkanligi'na getirilmistir,%
Boylece Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin besinci Diyanet Isleri Baskani Omer Nasuhi

Bilmen olmustur.®*

Diyanet Isleri Baskanlig1 gorevi, Omer Nasuhi Bilmen’e daha énceleri de
cok defa teklif edilmis, ancak Omer Nasuhi bu tekliflerin hepsini geri ¢evirmistir.
Biitiin bu teklifleri geri ¢eviren bir insanin, ihtilal sonrasi bir yonetimi kabul
etmesinin altinda yatan bazi sebepler olmalidir. Zaten Omer Nasuhi Bilmen bu
gdreve kendi istegiyle gelmemistir. IThtilalcilerin basi bulunan Cemal Giirsel, hem
hemsgerisini hem de halk arasinda ilm1 yonden séhret bulmus temiz bir insani reis
yapmak istemistir. Bu gérevi kabul etmesi icin de Omer Nasuhi Bilmen’e 1srar

etmistir.%®

Omer Nasuhi Bilmen’in ydnetimi kabul etmesinin sebeplerini gérebilmek
icin o giiniin siyasi havasimi 1iyi tahlil edebilmek gerekir. O giinlin havasi
icerisinde zayif mizacli, manevi degerlerinden taviz veren bir kimse Diyanet Isleri
Baskan1 olsaydi Tirkiye’de bir¢ok sey daha farkli olurdu. Ezanin Tirkce
okunmasindan Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge okunmasina kadar degisik cereyanlar o
giinlerin yaygin sloganlar1 idi. Ayrica camiler imamsiz kalma tehlikesi

geciriyordu.®

92 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 81; Albayrak, Son Devir Osmanli

Ulemast, s. 240.

Omer Nasuhi Bilmen’in miiftiilik ve diyanet isleri baskanligi gérevleri dénemi hakkinda

daha genis bilgi i¢in bkz.; Furat, Ahmet Hamdi, Omer Nasuhi Bilmen’in Miiftiliigii ve

Diyanet Isleri Baskanligi, Omer Nasuhi Bilmen Sempozyumu, Yayimlanmamis Bildiri,

Uskiidar Baglarbas Kiiltiir Merkezi, Istanbul, Tiirkiye, 08-09 Kasim 2014.

% Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 83.

% Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriivenler ve Siiriinenler, s. 83; Bilmen, Ahmet Selim, Omer
Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 20-21.

%  Bkz.; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 89-91; Ayrica bkz.; Albayrak, Seriat Yolunda
Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 82-83.
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Boyle bir siyasi havada Diyanet Isleri Bagkanligi’n1 kabul eden Omer
Nasuhi Bilmen, siyasi baskilara boyun egmediginden dolay1®” heniiz bir yilim
doldurmadan 6 Nisan 1961°de gorevinden istifa ederek emekliye ayrilmustir.%®
Emekliye ayrilis tarihini Albayrak, 6 Ekim 1961%°, Yavuz ise 5 Nisan 1961
olarak vermektedir.

Omer Nasuhi Bilmen, dini ahkdmdan taviz verecek bir yapiya sahip
degildi. ihtilal sonras1 teskil olunan bu idarede kalabilmek ancak taviz vermek,
reformcu bir yapiya biirlinmek ve ihtilalcilerin kuklasi olmakla miimkiindii. Dini
reform adi altinda yapilan bazi uygulamalar Omer Nasuhi Bilmen’e yiiklenmeye
calisiliyordu. Diyanet Isleri Baskanligi tarafindan Risale-i nur aleyhine yaym
yapilmasi dahi ihtilalciler tarafindan istenmistir.'%? Biitiin bu sebeplerden dolay:
Omer Nasuhi Bilmen gorevini hakkiyla yapmanin huzuru igerisinde emekliye
ayrilarak kendisini daha fazla ¢aligmaya ve son biiylik eseri olan Kur’an-1 Kerim

Tefsiri’ni yazmaya adamustir.%?

Omer Nasuhi’nin ayrilisini  Sebilurresad’da Esref Edip sdyle izah

etmektedir:

Esasen {istat, biitlin hayatini ilme hasretmis, ilmin sakin ve asude mubhitinde
dagdagasiz yasamig, omriinii hep diisiinmek ve yazmakla gecirmistir. Diyanet
reisligi akademik bir makam olsaydi, iistat bu makamla pek giizel kaynasabilirdi.
Kendisinden ¢ok hizmetler beklenirdi. Fakat ne care ki aylrdllar.103

Uzun memuriyet hayat: boyunca 6gretmenlik hizmetinde de bulunan Omer
Nasuhi Bilmen, Darussafaka Lisesi’nde yirmi yila yakin bir siire ahlak ve
yurttashk dersleri okutmustur.!® Ayrica Bilmen, Istanbul imam-Hatip Okulu’nda
ve Yiiksek Islam Enstitiisii’nde usiil-i fikth ve kelam dersleri vermis, hayatinin

sonuna Kadar ilmi ¢alismalarmi siirdiirmiistiir. 1%

Omer Nasuhi Efendi ders esnasinda, giindelik siyasete kayabilme

ihtimaline kars1 ders disi konulara fazla dalmamaya ve sozlii sorulara firsat

% Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240.

% Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasz, s. 240; Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.
% Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 84;

100 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 211.

101 vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 114.

102 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 21.

108 Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siiriinenler, s. 84-85.

104 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 86.

195 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162; Giizelyazic1, Biiyiik Kaybimiz, s. 374.
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vermemeye Ozen gostermistir. Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'nde kelam
derslerini, herhangi bir polemige sebebiyet vermemek igin kendi kitabindan
okutmustur. Bu ve bunun gibi davranislar1 sebebiyle ‘bulundugu makamlarda
pasif ve tavizkar kaldi!” ithamina sik¢a maruz kalmistir. Ancak daha Once de
bahsettigimiz gibi Omer Nasuhi Bilmen’in Diyanet Isleri Baskanligi yaptigi
esnadaki siyasi atmosfere bakinca bu ithamin pek yerinde olmadigi

goriilecektir.1%®

Omer Nasuhi Bilmen, memuriyet hayat1 siiresince sadece 1953 yilinda hac
farizasin1 yerine getirebilmek i¢in ii¢ aylik izin almig ve 60. giin gorevine
baglamistir. Uzun yillar igerisinde bir tek giin dahi vazifesine gitmedigi

goriilmemistir. %’

D. Vefati

Omer Nasuhi Bilmen emekli olduktan sonra Istanbul’a dénmiis, orada ilmi
calismalarina agirlik vermis, 6onemli eserlerinden birisi olan sekiz ciltlik tefsirini
emekliliginden sonra bes yilda yazmistir. 1®® ilerlemis yasina ragmen ilmi
gayretinden asla taviz vermemistir. Bu degerli alimimiz gdsteristen uzak, uzun ve
sabirli ¢aligmalar ile ilim hayatimiza Glmeyecek eserler birakarak 12 EKim
1971°de 87 yasinda Istanbul Fatih’teki evinde vefat etmistir. 1% Vefat tarihi
Diyanet Isleri Baskanlhigi Biyografik Teskilat Albiimii*'® ve Vehbi Vakkasoglu nun
Osmanly’dan Cumhuriyete Islam Alimleri adli eserinde! 13 Ekim 1971 olarak
verilmektedir. Ayrica Abdurrahman Seref Gilizelyazici’nin Diyanet Dergisi’nde
yayinlanan Biiyiik Kaybimiz adli yazisinda 11 Ekim 1971 Sali sabahi birkag
saatlik komadan sonra ilahi rahmete intikal ettigi ve 12 Ekim Carsamba giinii

Fatth Camii’'nde ikindi namazin1 miiteakip cenaze namazi kilinarak

106 vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 88.

107 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 19.

108 vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 102.

109 Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemasi, s. 240; Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, VI, 162;
Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayan, s. 22; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti
ve fslamiyet, s. 211; Albayrak, Seriat Yolunda Yiiriiyenler ve Siirtinenler, S. 85.

Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimii, s. 20.

W Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 87.
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Edirnekapi’daki  Sakizagact Mezarligin’a

112 defnolundugu  bilgisi

almaktadir. !

yer

Omer Nasuhi Bilmen’in vefatindan sonra Maruf Evren’in Son Havadis

gazetesinde ¢ikan Bilmen baslikli yazisindaki su sozleri alimimizin cenazesinin

diinyev1 riitbesine yakisir bir sekilde gergeklestirildigini bizlere gdstermektedir:

Uzun yillar Diyanet Islerini dirayetle yiiriiten bu muhterem zatin cenaze namazini
kildirmak, hi¢ olmazsa onun diinyevi riitbesine erigmis bir kisiye yakisirdi. Oyle de
oldu. Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi Dr. Liitfii Dogan bu biiyiik zatin
cenazesinde bulunmak igin Ankara’dan kalkip gelmis, Fatih Camii avlusunu
dolduran on binlerce kadinl erkekli cemaatin oniinde yer almis ve namazi da
kildirmistir. Yakisan1 bu idi. Cenaze basinda veciz bir konusma yapan istanbul
Vaizi Abdurrahman Seref (Giizelyazici) Beyefendi konusmasinin ortasina
geldiginde dayanamamis, cemaatin hickiriklarina o da gozyaslar ile katilmustir.
Yalan olmasin ama son yillarda gordiigiim en biiyiik cemaati bulunan cenaze
galiba bu idi. Halk sokaklara dokiilmiis Fatih’ten Edirnekapi kabristanina kadar

kendisi “Omuzlarda Gotiiriilmesi” vasiyetinde bulunmasina ragmen eller iizerinde

taslnmlstlr.l14

Ahmet Selim Bilmen, babasinin 6liimiinden ti¢ giin dnce son goriismelerini

su satirlarla dile getirmektedir:

112
113
114
115

Vefatindan ii¢ giin 6nce Cuma namazinda beraberdik. Yazihanemin yakinindaki
Kopriilii Camii Serifi’'nde kilmistik. Cuma hutbelerinin kisa ve 6zIlii olmasini
isterdi. Namazdan sonra beraber bir kahve ictik ve eve gitmeyi arzu etti. Hemen
kalktim ve eve gétireyim dedim, yiriimeyi ¢ok severdi. “Senin igin vardir,
ikindiyi Beyazit Camii Serifi’nde kilmak istiyorum. Sahaflar ¢argisin1 da dolagmak
istiyorum, oradan da eve yliirlirim.” dedi. Bu istek sadece bana Fatih’e kadar
arabayla dahi olsa eziyet olmamasi icindi. Itiraz ettim ve zor bela kabul
ettirebildim. Beraberce eve kadar gittik. Dua etti.

Ertesi giin Iran’a gidecektim. Iran’in kurulusunun 2500’iincii yili merasimlerine
davetli idim. Elini Optiim, izin istedim. Bugiline dek biitiin diinyay1 gezmis bir
kimse olarak her seyahatimde iznini almis ve doniiste de intibalarimi kendisine
uzun uzun anlatmigtim. {1k defa “Gitmesen olmaz m?” dedi ve hemen yolun agik
olsun diyerek her zaman oldugu gibi “Ayete’l-Kiirsi’yi” okuyup iifledi. Bu itirazi
ilk defa igitmistim. Ne zaman donecegimi de sormamisti. Farisi divanindan aklinda
kalan birkag¢ beyti okudu.

Sanki kendisine bir daha goriigemeyecegimiz malim olmustu. Bir hafta sonra
dondiigiimde bu ac1 hakikati ben de anlamis oldum.®

Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

Giizelyazic, Biiyiik Kaybumiz, s. 374.

Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 173-174.
Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, S. 92.
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1. KiSiLiGi

A. TImi Kisiligi

Omer Nasuhi Bilmen’in ilmi kisiligi, 0 daha kii¢iik yaslardayken
sekillenmeye baslamistir. Dort yasindan itibaren Kur’an’la hasir nesir olmustur.
Her giin muhakkak bir ciiz Kur’an okur, yeri gelir ayetlerin manasina gore
heyecanlanirdi. Ozellikle ceza ayetlerini okudugunda gozlerinden yaslar akar,
Allah’a olan baghiligindan dolay1r viicudu titrerdi. Onu yakindan taniyanlar

Kur’an’a asik oldugunu bilirlerdi.'*®

Omer Nasuhi Bilmen’in Kur’an’a olan aski, ona ilmi sevdirmistir. Bu
yiizden kitaplarmin kendi hayatinda onemli bir yeri olmustur. Hulusi Yavuz,
Omer Nasuhi Bilmen’in zannettigimiz gibi kocaman bir kitap sarayinin
olmadigimi ifade etmektedir. Ciinkii o, kitap satin almamis, kitap yazmustir.
Ihtiyaglarinin ¢ogunu da Istanbul’daki kiitiiphanelerden karsilamistir. !’ Kiiciik
yasindan itibaren ¢ok okumaya gayret gosteren Omer Nasuhi Bilmen, bazen eline
gecen eserleri bir gecede okuyup bitirmistir. Oyle ki “Gozlerim kan ¢anagina
doner, sihhatim bozulurdu. Validem gecenin ge¢ saatlerinde gelir, islenmis
lambanin camlarint siler, bazen de artik yat diyerek lambaya iiflerdi” sozleriyle

Omer Nasuhi Bilmen o giinlerini bizlere tasvir etmektedir.!*®

Omer Nasuhi Efendi, yaz1 hayatina da ¢ok kiiciik yaslarda Erzurum’da
iken baslamistir. Hayatinda 6nemli gordiigii konular1 manzum olarak defterine
gecirir ve vakit buldukca da bunlar1 kendisi yakinlarina okurdu.''® Onun kalemi
olmasayd: bizler bugiin Tiirk-Islam medeniyeti olarak kiiltiiriimiiziin kaynaklarina
inmekten uzun zaman mahrum kalacaktik. Yine onun kalemiyle fikih ilmi ve
Islam hukuku hakkinda etraflica bilgi edinebiliyoruz. Yazmis oldugu eserler baska
bir alim tarafindan heniiz asilmis degildir. Erzurum agzi ile konustugu halde,
eserlerinde kullandig1 iislup agdali fakat akicidir. Mevzular1 en miilkemmel sekilde

anlatmistir. Oyle ki {islubu degistirilecek olsa, eserlerinin manasmi kaybettigi

116 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 13; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.
85.

17 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 216-217.

118 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 25.

119 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 25.
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goriiliir.?® Onun eserlerine olan talebe sahit olan bazi kimseler, onun eserlerinin
taklidini yapmaya calismislar, ancak bunda basarili olamamigslardir. Bu durum
onun eserlerinin  ne derece dikkatli ve ilmi kaleme alindiginin

gostergelerindendir.?

Omer Nasuhi Bilmen’in en bariz vasfi 6grenmek ve dgretmek olmustur.
1912 yilinda Daru’l-Hilafeti’l-Aliye Medresesi’nde fikih hocaligi ile baslayan
Ogretim gorevini vefat edinceye kadar siirdiirmistiir. Altmis yillik hocaligi
siiresince, Ogrencilerine ¢ok miisamahali davranmistir. Bu ylizden ¢alistigl
mekteplerde onu Seker Muallim diye anmiglardir. Bir defasinda kendisine bol not
verdigi hususunda sikayet gelince “Evladim, Anadolu’nun Allah diyen insana
ihtiyac1 vardir.” cevabimi vermistir. Ogretmenlikte basarili olabilmek igin,
Ogretmenin 6grencilerini kendi 6z evlatlar1 kadar sevmesi gerektigini, konulari
anlatirken 6grencilerinin seviyelerine gore kisa ve 0zlii bir bicimde anlatilmasini
savunurdu. Dinleyici seviyesine inme ve dinleyeni sikmama konusunda 6zellikle

cuma ve bayram hutbelerinde de dikkat edilmesi gerektigini soylerdi.'??

Omer Nasuhi Bilmen’e gore Ogrenmenin yast ve siniri yoktur. Bu
anlayistan hareketle Arapga ve Fars¢a’nin yam sira Fransizca’ya da ilgi duymus,

hatta terciimeler yapacak kadar da bu dili 6grenmistir.1%3

Omer Nasuhi Bilmen, ilmi seviyesine ve yiiriittiigii gorevlere ragmen
hayati boyunca tevazuyu elden birakmamistir. Bu durum onu daha da degerli
kilmigtir. Kendisine ¢ok basit bir mesele sorulsa dahi kitaplara bakmadan ve
olayin i¢ yiiziinii 6grenmeden fetva vermemistir. Soru soran kimseye, sorunun
cevabini bulduktan sonra da kitaptan kaynagini gostermistir. Kendisine mektupla
her giin yiizlerce soru sorulmustur. Bu sorularin cevabini bulmak i¢in uzunca bir
stire diisiinmiis ve buldugu cevaplarin miisveddesini hazirlamistir. Daha sonra

cevaplar1 temize cekerek soru sahibine yollamistir. Omer Nasuhi Bilmen

120 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve jslamiyet, s. 215-216: Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”,
VI, 162.

121 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 215.

122 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 15-16; Vakkasoglu, Islam Alimleri,

s. 86.

Ogrenmenin nihayeti olmadigini manzum olarak ifade edisini gdrmek icin bkz.; Bilmen,

Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, S. 16.
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kendisine sorulan bu sorular1 ve kendisinin vermis oldugu cevaplart dmriiniin

sonuna kadar saklamigtir. 1%

Bu titizligi sebebiyle Omer Nasuhi Bilmen’in yazdiklar1 ilim adamlarinca
daima kabul gérmiistiir. Ancak kabul gérmeyen bir goriisii vardir ki o da “Tiirkiye
arazisinin dsre tabi olmadig1” goriisiidiir. Bu goriisiinden dolayr Omer Nasuhi
Bilmen tenkit edilmis, bu hususta Diyanet Isleri Baskanlig1 da onun kanaatine

katilmamus ve Tiirkiye arazilerinden siir verilmesi gerektigini agiklamistir.!?

Omer Nasuhi Bilmen’in vefatindan sonra basinda bazi yazilar ¢ikmustir.
Terciiman gazetesinde yayimlanan bu yazilardan bir tanesinde Ergun Goze, onun

ilm1 yonii hakkinda su sozleri sarf etmektedir:

Fikih ve her daliyla Islamiyet bir deryadir. Bu deryada fener yakabilmek igin
insanin fikir teknesinin ¢ok saglam, idrak yelkeninin ¢ok genis ve goniil riizgarimin
¢ok devamli olmasi gereklidir. Hoca ilerlemis yasinda bu vasiflart aynen muhafaza
etmis ve miirekkebi sehitlerin miibarek kanindan daha da tekrim edilmis
bahtiyarlardandi. Mazisi ile ilgili kopartilmis nesillere mazisinin irfan ve kiiltiir
hazinelerini usanmaz bir karinca sabir ve himmetiyle tasimay1 ibadetine serlevha
yapmist1.

Ergun GoOze yazisinin devaminda alimimizin anlayis ve kavrayisinin

tistiinliigiinii su sekilde dile getirmektedir:

Cok Kklasikti, bir intikal devresinde belki de tercih sebebi olacak bir husus ilaveleri
yoktu. Belki sadece nakildi ama bir saray1 restore edilecek bir abideyi kilina halel
gelmeden nakledecek esi bulunmaz gapta bir “ceraskal” gibi nakil. Su kadarim
sOyleyeyim ki, onlarin {izerinde kafa yorduklar1 konulari, degil nakledebilmek i¢in
biraz olsun anlayabilmek igin dahi bugiiniin standartlarindan stiin anlayis ve ceht

gereklidir.12®
Maruf Evren’in Son Havadis gazetesinde ¢ikan Bilmen baslikli yazisinda

ise alimimizin ilmi yonii su sozlerle dile getirilmektedir:

Musalla tasina konulan basucundaki imam sarikli tabutun i¢inde Carsamba giinii
topraga verilen bir alim degil, ilmin ta kendisi idi. Cendb-1 Allah insanlara verdigi
ilmi kaldirmay1 diledigi zaman, ilmi degil alimleri alir. Alimler gidince de
verdikleri ilmin ne kadari kalir onu da Cendb-1 Allah bilir. Ancak bu madde
aleminden mana alemine go¢miis olan zat1 serifin herhalde IslAm Alemine verdigi
ilim bir hayli devam eder. Ciinkii ilmi gibi ahlaki, fazileti, inanci, sevgisi de kokli
idi. Eserleri de tipki bu meziyetleri gibi riyadan uzak ve saglamdi. 127

124 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 20; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s.
103.

125 vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 103-104.

126 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayant, s. 171-172; Vakkasoglu, Islam
Alimleri, s. 104.

127 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 173.
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Son olarak Omer Nasuhi Bilmen’in ilmi gayretini gdstermesi agisindan
Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri adli eserini kaleme alismi oglu

Ahmet Selim Bilmen’in bizlere nasil aktardigini gorelim:

Allah’in liitfu keremiyle tam bes yil gece ve giindiiz ¢alisarak sekiz ciltlik bu
saheseri tamamlamaya muvaffak oldu. Rahatlikla sunu sdyleyebilirim ki muhterem
Pederi Alim bu bes yilda en az yirmi yillik bir caba gosterdi. Bu bes yil iginde

higbir giin alt1 saatten fazla uyudugunu gérmedim.128

B. Ahlaki Kisiligi

Omer Nasuhi Efendi, émrii boyunca tevazu ve algak goniilliiliigii elden
birakmamis, basarilarindan dolay1 Allah’a daima niyazda bulunmustur. Bu tevazu
ve algak goniilliiliigii onu bir kat daha degerli kilmigtir.'?® Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuku Islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu adli eserini yazarken, onun bu

eseri yazdigindan ¢ok az kimsenin haberi olmustur. Biiyiik tevazusu yaptigi isleri

afise etmesini engellemistir.*®

Omer Nasuhi Bilmen’in, Erzurum seyahati sirasinda yapmis oldugu

Kur’an Kursu ziyaretini Vakkasoglu bizlere su sekilde aktarmaktadir:

Omer Nasuhi Bilmen Erzurum seyahati sirasinda, bir giin Lala Pasa Camii’nde
namaz kildiktan sonra orada bulunan Kur’dn Kursu’na girer. Kursun sempatik
hocas1 Naim Efendi, ders salonunun dibindeki sedire oturmus; bir yandan tiitiin
gubugunu tiittlirmekte, bir yandan da Ogrencilerinin derslerini takip etmekte,
ikazlarda bulunmaktadir. Omer Nasuhi Efendi her zamanki engin tevazuu ile
kapidan girip hemen oraciga diz ¢okiip oturur. Naim Hoca, goriiniisiine bakarak
onu yakin koylerin birinden gelen merakli bir ¢ift¢i sanir. Fakat ders sirasindaki
dikkati, okunan kitab1 g6z ucuyla takip etmesi dikkatini ¢ceker ve sorar;

“Nerelisin beybaba?”’
“Salasor Koyii’ndenim...”

O giinlerde Omer Nasuhi Efendi’nin Erzurum’a gelmis oldugunu duyan Naim
Hoca, heyecanla bir daha soruyor:

“Adiniz nedir?”
“Omer Nasuhi...”

Naim Hoca biiyiik bir mahcubiyetle hemen kuruldugu sedirden inip Omer
Nasuhi’nin yanina gelir ve onu bir hayli ugraslardan sonra zorla sedire g¢ikarir.
Bunlari tath bir Erzurum sivesiyle bizlere anlatan Naim Hoca, uzun yillar Omer
Nasuhi Efendi’nin bu tevazusunun tesirini tasimstir. Eserlerine Erzurum’lu Omer

128 Bilmen, Ahmet Selim, Qmer Nasuhi Bilmen’in Hayati, S. 55.
129 Bijlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayatt, s. 20, 28.
130 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 37.
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Nasuhi Bilmen diye imza koyan Hoca, gercekten de memleketini ¢ok seven bir
insandz. 3!

Omer Nasuhi Bilmen okumay1, yazmay sevdigi kadar insanlarla sohbet
etmekten de oldukca zevk almistir. Evinden misafiri higbir zaman eksik olmamus,
gelen misafirleriyle ilgilenmistir. Misafirlerini ayakta karsilamis ve onlar1 ayakta
ugurlamigtir. Hayatlar1 hakkinda misafirlerine soru sormus, onlari tanimaya
calisarak onlarla sohbette bulunmustur. Bilmen, ¢ok sabirli bir insandi. Kendi fikri
yapisina aykirt olan fikirleri dahi sabirla dinlemis, yumusak bir sekilde
karsisindakini ikna etmeye calisarak ona dogru yolu gostermeye gayret etmistir.*2
Ayrica o, biiyiliklere karst ¢ok saygilt ve sevgi dolu, kiiciiklere karsi da ¢ok
sefkatli ve merhametli davranmigtir. Onun ¢ocuklara olan sevgisi sonsuzdu. Kendi
cocuklart ve torunlarimi sevdigi kadar, talebelerini ve diger biitiin ¢ocuklar1 da
sevmistir. Onlarin agir1 yaramazliklaria karsi toleransli davranmis ve onlar1 hos

gdrmiistiir. Bir cocugun her isteginin mutlaka yerine getirilmesini istemistir.3

Diger yandan herkesin siyaset yapamayacagini soOyleyerek kendisini
siyasetten daima uzak tutmustur. Dinine olduk¢a bagli olan Omer Nasuhi
Bilmen’in diinya metaiyla yakin ve uzak higbir ilgisi olmamistir. Yas1 ilerlemis
olmasma ragmen oldukca ding bir biinyeye sahip olan Omer Nasuhi Bilmen,
insanlara zahmet veririm endisesiyle bir bardak suyunu dahi kimseden istememis,
kendi islerini kendisi gérmeye calismistir.?3* Bilmen, aile hayatinda fevkalade

kibar ve hiirmetkar bir kisilige sahip olmustur.**®

Omer Nasuhi, iyilik yapmayi, ihsanda bulunmay1 ve muhtaclara yardim
etmeyi kendisine vazife saymistir. Birisi ona bir hediye getirdigi zaman, hediyenin

parasim ddemis ve hediyeyi ancak o sekilde kabul etmisgtir.1%

Omer Nasuhi Bilmen Istanbul Miiftiiliigii’ne tayin edildigi tarihten itibaren
vefat edinceye kadar gerek ilmi ve ahlaki otoritesi, gerekse samimi dindarlig1 ve
tevazuu ile dini konularda Tirkiye’de Miisliiman halkin baglica giiven kaynagi

olmustur. Ciinkii her ne olursa olsun Omer Nasuhi Bilmen, dini konularda asla

1B vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 110-111.

132 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 21.

133 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 93.

134 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 91.

185 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 216.

186 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayat, s. 94-95.
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taviz vermeyen bir insandi. O ddnemin politikasi igerisinde bu 06zelligi hem
Islamiyet’in zarar gérmesine mani olmus hem de halkin onu sevmesini ve ona

giiven duymasini saglamistir.

Omer Nasuhi Bilmen’in Diyanet Isleri Baskanligi gorevini bir yil bile
dolmadan ¢ok kisa bir siirede birakmasinin asil sebebi, o giinkii yonetimin Tiirkce
ezan ve benzeri konularda onu kendi politik amaglarima alet etmeye
kalkismalaridir. Nitekim Diyanet Isleri Baskan1 oldugu yillarda, dinde reform
imajm1 canli tutmaya ¢alisan g¢evrelere karsit “Bozulmayan bir dinde reform mu
olur?” demis ve Islam’in ortaya koydugu iman, ahlak ve hukuk ilkelerinin
orijinalligini, evrenselligini kendinden beklenen liyakat ve cesaretle
savunmustur.’®’ Bu da onu halk arasinda sevilen ve saygi goriilen bir kimse haline
getirmistir.

C. Edebi Kisiligi

Omer Nasuhi Efendi ¢ocuklugundan itibaren okumaya biiyiikk merak
sarmig, edebiyat ve ilimle ugrasmaya kiiciik yaslarda baslamistir. Eline gecen
biitiin eserleri bir gecede okuyup bitirmeye gayret gostermistir. Kiigiikliikten gelen
bu edebiyat merakinin, ileride vermis oldugu eserlerde kendisine biiylik katki
sagladigimi her zaman dile getirmistir. Yazmis oldugu Hukuk-: Islamiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu’nun uslibu da bu edebiyat meraki sayesinde son
derece akic1 bulunmaktadir.?® Ayrica, Tiirkge ile birlikte Arapga ve Fars¢a’da da
siir yazabilen Omer Nasuhi Bilmen, terciime yapacak kadar Fransizcayr da

ogrenmistir. Genglik doneminde yazdig1 Tiirkge ve Farsca siirlerinde duygu,

diisiince ve 6l¢ii acisindan oldukca basarilidir.**

Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerini okuyanlar, onun eserlerinde zaman
zaman siire yer verdigini goriirler. Bu siirler orada anlatilan konuyla alakali
siirlerdir ve bu siirlerin ¢ogunu Bilmen kendisi yazmustir. Ustat, ele aldig1 konuyu
biitlin detaylariyla aktardiktan sonra, konuyla alakali yorumunu dile getirme adina

bazen birka¢ misra, bazen de birkag¢ sayfay: bulabilecek sekilde siirler yazmaistir.

137 Yaran, “Bilmen, Omer ]Yasuhi”, VI, 162.
133 Bjlmen, Ahmet Sglim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 25.
139 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.
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Uslibundan heyecanla ve duygusal olarak terenniim ettigi sezilen bu musralar,
bize onun ilmi ve ahlaki kisili§inin yaninda engin bir birikime sahip edebi,
kiiltiirel ve duygusal yoniiniin bulundugunu da géstermektedir.'*® Omer Nasuhi
Bilmen’in siirlerinin ¢ogu, eserlerini yazdigi andaki duygu ve diisiincelerinin
misralara dokiilmesi sayesinde olusmustur. Bu durum Omer Nasuhi Bilmen’in
ilmi yeteneginin yaninda, diisiincelerini istedigi zaman rahatca siirle ifade
edebilecek bir yetenegi oldugunun da gostergesidir.’*! Omer Nasuhi Bilmen her
seyden once degerli bir din alimi, bir islam bilginidir. Siirlerinden de anlasildig
gibi onun gorislerinin temelini dini esaslar olusturmustur. Onun goriislerinin ¢ogu

bir ayetten veya bir hadisten yola cikilarak ortaya konmustur.4?

Elmali’nin Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen adli makalesinden yola ¢ikarak
Omer Nasuhi Bilmen’in siirlerinde genel olarak su konulardan bahsettigini
sOyleyebiliriz: Ahlak, din-ahlak iliskisi, dogru inang, dindarlik, iman-amel iligkisi,
iyiligi emretmek ve kotilikten sakindirmak, glinahlardan kagmma, ickinin
zararlari, takva, cahalet, atalara saygi, hiisn-ii zan, dostluk, kabalik, goniil

kazanma, kibir, itidalli olma, ilahi adalet, hak, evlilik vb.143

Biitin bu konulardan anlasilacagi {izere Omer Nasuhi Bilmen’in
yetistirilmesini arzu ettigi neslin Allah’a inanan, Peygamber’e uyan, Ashab’i
seven, Kur’an’1 bilen, Kur’an’dan aldig1 ahlakini muhafaza eden, ilim ve marifet
sahibi, dnce kendi 6z dili olan Tiirk¢e’yi 6grendikten sonra; basta Arapca, Farsca
olmak iizere Dogu dillerini ve muhta¢ oldugu diger yabanci dilleri de bilen,
vatanini seven, ailesine bagli, anne ve babasi basta olmak {izere biitiin yakinlarina
hiirmet eden, gegmisine saygili, meslegini seven ve mesleginde basarili, tutumlu,
memleketin birlik ve biitlinliigiinii bozacak davranislardan uzak, algak goniillii ve

kéinata ibret nazariyla bakan bir nesil olarak yetistirilmesini istemektedir.'**

140 Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 73.

141 Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 73.

142 Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 3.

143 Omer Nasuhi Bilmen edebi kisiligi ve siirleriyle ilgili daha fazla bilgi i¢in bkz.; Elmali,
Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 73-98.

144 Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 95.
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I1l. ESERLERI

Omer Nasuhi Bilmen, 6zellikle Temel Islam Bilimleri sahasinda olmak
lizere, bircok eser kaleme almistir. Okumaya ve yazmaya kendini adamis bir
kimse olan Omer Nasuhi Bilmen’in bir¢ok eser kaleme almasmin sebebi, her
bildigini, her 6grendigini biitlin Miisliiman kardeslerine de duyurmay: kendine
hedef edinmesidir. Son devir alimleri arasinda miistesna bir yere sahip olan ve
smirli imkéanlara ragmen ¢aliskanligi ve biiyiik sabr1 sayesinde otuz cilde yakin

degerli eser kaleme alan Omer Nasuhi Bilmen’in eserleri sunlardir:

A. Fikih ilmiyle ilgili Eserleri
1. Biiyiik is1am iImihali

Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam IImihali adl eseriyle ilgili genis bilgi
tezimizin dordiincii boliimiinde ele alinacaktir. Bu yiizden mevcut baslik altinda

eser ve igerigi ile ilgili bilgi verilmeyecektir.

2. Hukuk-1 Islamiyye ve Istilihat1 Fikhiyye KAmusu

Hukuk-z Islamiyye ve Istiléhat-1 Fikhiyye Kamusu Omer Nasuhi Bilmen’in
en biiyiik yapitlar1 arasinda yer alan ve onun Isldim dinine ve islam hukukuna

katki saglayan en 6nemli eserlerindendir.'#°

Bilinmektedir ki, Islam hukukuna dair Arapga olarak yazilmis olan birgok
eser bulunmaktadir. Ancak Omer Nasuhi Bilmen’in eserini kaleme almadan 6nce
Islam hukukunu biitiiniiyle ihtiva eden Tiirkge bir tek eser dahi mevcut degildir.
Universitelerimizde Roma hukuku dersleri okutulurken Islam hukuku dersleri
okutulmamaktaydi. Bu problemlerin ortadan kalkmasi adina bir tesebbiis
gerekliydi. islam hukukunun biitiiniinii ihtiva eden ve Tiirk¢e olarak yazilacak
olan bu esere ilk tesebbiis Seyhu’l Islam Hayri Efendi’nin mesihati zamaninda
gerceklesmistir. Bu devirde Fetva Emaneti’nde mecelle sarihi Ali Haydar Efendi
bulunmaktaydi.

145 Eser hakkinda genis bilgi igin bkz.; Tiircan, Talip, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye

Kdamusu, Omer Nasuhi Bilmen Sempozyumu, Yayimlanmamus Bildiri, Uskiidar Baglarbasi
Kiltiir Merkezi, Istanbul, Tiirkiye, 08-09 Kasim 2014,
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Bu eseri meydana getirme isi Mesihat Dairesi’nde bir heyet-i ilmiyeye
havale edildi. Omer Nasuhi Bilmen de bu devirde Fetvahane-i Ali’de (istanbul
Miiftiilik Dairesi) heyet-i telifiye iiyeliginde bulunuyordu. Ancak Mesihat
Dairesi’nin kaldirilmasindan dolayi, bir ilki meydana getirecek olan bu biiyiik
tesebbiis yarida kalmistir. Caliskanligi ve sabriyla Omer Nasuhi Bilmen yarida
kalmis olan bu isi yiiriitme gorevini tek basima iistlenmistir.1*® Sabr1 ve sonsuz

tevazusu ile bu eseri meydana getirisini su sozleriyle bizlere aktarmaktadir:

Tesebbiis edilen haywrli bir isin noksan kalmasina gonliim razi olmadigindan,
aczime bakmaksizin boyle bir kamus —noksan bir halde de olsa- viicuda getirmek
azminde bulundum, senelerce ¢alistim. Bu sirada Islam fikhinin ibadetlere ait olan
kismim “Biiyiik islam [lmihali” {invaniyla ayrica nesre muvaffak oldum. Islam
hukukunun yazmakta bulundugum diger aksamini da inayet-i Hak’la alt1 cilt

olmak iizere baskaca yazip bitirdim. Bu suretle isbu “Hukuku Islamiyye ve

Istilahat1 Fikhiyye” adindaki eser viicuda gelmis oldu. 14

Yayinlandiginda akademik cevrelerce de 6vgiiyle bahsedilen bu eser Latin
harflerinin kabuliinden sonra Tiirkiye’de Islam hukuku sahasinda kaleme alinmis

ilk ve en genis kapsamli eserdir.1*8

Omer Nasuhi Bilmen, el yazis1 ile yazmis oldugu bu eseri ciltleyerek
hususi kiitiiphanesine koymustur.'*® Bu yazma eser Selahattin Bilmen’in kendi
kiitiiphanesinde iki cilt olarak bulunmaktadir. Ancak bu niishada birinci ciltte

bulunan usil-i fikih bahsi yoktur. Bu bahis 1943 yilinda tamamlanmustir.*>°

Bu eserin basilmasi1 Omer Nasuhi Bilmen’in kendi deyimiyle ‘Allah in bir
liitfu> olmustur. Eserin basiimasinda Omer Nasuhi’nin yakin arkadasi ve kendisini
¢ok seven Ord. Prof. Ebul’uld Mardin’in biiyiik gayreti olmustur.®™! Bu eser ilk
olarak 1949 yilinda Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi tarafindan alt1 cilt
olarak bastirilmis,*®? 1955 yilinda da kitabin yalmzca birinci cildi yine fakiilte

tarafindan bastirilmistir. Fakiilte bu eseri bin adet olarak basmistir. Daha sonra

146 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 91.

147 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayat, s. 36-37.

148 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162.

149 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 37.

150 Bkz.; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 212, 8 numarali dipnot.

151 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 38.

152 Kdmus’un hukuk fakiiltesince yaymlanisinin degerlendirilmesini gormek igin bkz.; Gedikli,
Fethi, Omer Nasuhi Bilmen’in ‘Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kdmus unun
Istanbul Hukuk Fakiiltesince Yayinlanmasimn Degerlendirilmesi, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu, Yayimlanmamus Bildiri, Uskiidar Baglarbasi1 Kiiltiir Merkezi, Istanbul,
Tiirkiye, 08-09 Kasim 2014.
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birgok kimse Islam hukukuna ait bu biiyiik eserin tekrar bastirilmasini istemisler
ve eser Bilmen Yaymevi tarafindan yedi cilt halinde yeniden bastirilmugtir. >3
Ahmet Selim Bilmen, istek tizerine sekiz cilt halinde tekrar bastirildigini
zikretmektedir. > Giiniimiizde de bu eser bircok defa sekiz cilt olarak

bastirilmistir.

Eserin negredilme siirecini Hukuk Fakiiltesi Medeni Hukuk Ord. Profesorii
Dr. Hifz1 Veldet Velidedeoglu'nun Hukuku Islamiyye Kamusu Nicin ve Nasil
Nesredildi? adl1 yazisindan 6grenebilmekteyiz. Velidedeoglu, bu siireci su sekilde

anlatmaktadir:

Uzun asirlardan beri milletimizin hukuk nizamini temin etmis ve 1926 yilinda
Tiirk Medeni Kanununun kabuliine kadar memleketimizde tatbik edilmis bulunan
Islam Hukukuna ait tam ve miidevven bir kamusun yapilmamis olmasi hukuki
hayatimizda ¢ok biiyiik bir eksiklik teskil ediyordu.

Istanbul miiftiisii, Fatih Miiderrislerinden ¢ok muhterem Omer Nasuhi Bilmen’in
uzun yillarin mesaisi neticesinde boyle bir eser meydana getirdigini, Hukuk
Fakiiltesi Dekani bulundugum sirada haber alinca, bunu fakiiltemiz hesabina
nesretmeyi diisiindim. O sirada eserin fakiiltemizce tabettirilmesine miitedair
muhterem miiellifinden de yazili bir telif aldim.

Ancak herhangi bir hukuki eserin fakiilte hesabina bastirilabilmesi igin,
tiniversitemizde miiesses usule gore, o eserin salahiyetli fakiilte 6gretim iiyeleri
tarafindan incelenmesi ve bu hususta bir rapor verilmesi iktiza ettiginden, Islam
Hukuk Kamusu’nun miisveddelerinin tetkiki isi, bu sahadaki genis saldhiyeti,
vukufu malim ve miisellem olan Medeni Hukuk ve Toprak Hukuku Ordinaryiis
Profesorii gok muhterem tistad Ebiil’ula Mardin’den rica olundu. Eseri bastan basa
inceleyen muhterem profesor dekanliga bu Kamus’un fakiiltemizce bastirilmasinin
fayda ve llizumuna dair miidellel bir rapor verdi ve bu suretle hukuk edebiyatimiza
biiyiik bir kiymet ilave edecek olan eserin basilmasi imkan dahiline girdi.

Bu defa kamusun birinci cildinin tamamlanmasi miiyesser olmakla, eserin takdimi
zimminda bir mukaddime yazilmasi, gerek muhterem miiellif ve gerek muhterem
istadim Ord. Prof. Ebiil’ald Mardin tarafindan istendiginden su birkag satiri

yazdim. 1%

Eserin degerini bize gdstermesi agisindan o donem Istanbul Universitesi
Rektorii Ord. Prof. Dr. Siddik Sami Onar’in Hukuku Islamiyye ve Istilahati
Fikhiyye Kamusu’'nun Temin Edecegi Biiyiik Faydalar adli yazisindan bir boliimii
aktarmakta fayda goriiyoruz. Onar bu yazisinda Islam Hukuku’nun asirlarca en
medeni milletlerin dahi ihtiyaglarina cevap verdigini, buna ragmen o dénemde

layik oldugu yeri alamadigini dile getirdikten sonra sunlar1 séylemektedir:

188 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-: Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen

Yayinevi, ts., I, S. 5.

154 Bjlmen, Ahmgt Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 38. )

155 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 96-97; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat,
S. 44-45,
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Asirlar ve kitalar i¢inde, milletler ve medeniyetler arasinda yayilmig muazzam bir
hukuk manzumesini bugiinkii nesillerin anlayabilecegi bir sekilde ve toplu olarak
ortaya koymak her ilim ve hukuk adaminin yapabilecegi bir is degildir. Degerli
alimimiz ve miiftiimiiz Omer Nasuhi Bilmen biiyiik bir bilgi ve ihatanin, yorulmak
bilmez bir mesainin mahsulii olan bu kiymetli eserleriyle bu ¢ok gii¢ isi basarmis
bulunuyorlar. Bugiiniin ve yarimin hukukcular: orijinal mukayeseli hukuk
tetkiklerine, hazirlayacak olduklari kanunlara esas olacak bilgileri bu degerli
eserde bulacaklardir. Bu kitapta Tiirk Hukuk Edebiyat1 kiymetli bir eser kazanmis
bulunuyor. Universite bdyle bir eseri nesriyati arasinda gérmekle biiyiik bir haz ve
memnuniyet duymaktadir. Eserin fazil miellifini bu biiylik basarisindan dolay1
tebrik ederken bu eserleriyle biz hukukgulara yapmis olduklari kiymetli

yardimlarindan dolay1 giikranlarimizi sunmay1 da bir borg sayryorum.

Istanbul Hukuk Fakiiltesi Dekan1 Prof. Dr. Hiiseyin Nail Kubali, Hukuku
Islamiyye ve Istildhati Fikhiyye Kamusu Yaynlamirken isimli yazisinda Omer
Nasuhi Bilmen’in Kamusunu yazmis oldugu dénemin fikir havasimi'® genel
hatlariyla bizlere sunduktan sonra, eserin boyle bir fikir havasi i¢erisinde yazilmisg
olmasinin ve insanliga sunulmasinin esere ayr1 bir deger kattigini su sozleriyle
dile getiriyor:

Istanbul Miiftiisii muhterem Omer Nasuhi Bilmen tarafindan telif edilen bu Kamus
boyle bir fikir havasi icinde intisar ediyor. Intisart bu sebeple ¢ok mes’ut bir
tesadiif eseri oldugu kadar ¢ok degerli bir mana da tasimaktadir. Ciinkii bu giizide
telif, deger ve manasini daha iyi belirtmek maksadiyla, genis hatlaryla
hatirlattigimiz  tarihi tekdmiiliimiiziin - miihim bir merhalesini tespit etmekte,
miisahede eyledigimiz fikir hareketinin yiiksek bir ifadesini viicuda getirmektedir.

Kubali, sozlerine su sekilde devam etmektedir:

Hukuk Fakiiltesi muhterem selefim Ord. Prof. Hifzi Veldet Velidedeoglu,
dekanligi zamaninda bu eserin nesri hakkindaki isabetli karar1 vermekle, duyulan
biiyiik bir ihtiyac1 karsilamak istemistir. Zira IslAmi esaslara dayanan eski
hukukumuzun ¢ogu hukuk tarihimize intikal eden ve bu itibarla milli bir kiymet

tagsiyan miiesseselerinin izahina yarayacak bdyle bir kamusa siddetle ihtiyag

Vardl.158

Hukuk-1 Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, sadece bir liigatten
ibaret degildir. Aynm1 zamanda Islam hukukunun, amme, miras, aile, ceza, vasiyet,
vakif, arazi gibi mevzularini ve diger bahislerini de icine alip, en ince teferruatina

kadar en miikemmel sekilde izah eden bir abidedir.*>°

156 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, . 38-39; Vakkasoglu, Islam Alimleri,

s. 92-93.

O donemin fikir havasini gostermesi agisindan bkz.; Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 89-91,

104-105, 111-_112.

18 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 94-96; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat,
s. 40-44.

159 Eser hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.; Sener, Mehmet, Omfzr Nasuhi Bilmen ve Hukuk-1
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi “Tiirk-Islam
Diisiince Tarihinde Erzurum” Sempozyumu, ss. 33-51.

157
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Konularin tertibinde daha ¢ok Kasani’nin (6. 587/1191) Beda i 'us-Sandi fi
Tertibi’s-Sera’i adli kitabindan faydalanilan eser otuz ana bdoliimden (kitap)
meydana gelmis ve bu béliimler de kendi arasinda alt boliimlere ayrilmistir. Her
boliimiin basinda konuyla ilgili terimlerin tarifi ve kisa agiklamasi yapilmaktadir.
Sayilar1 1400’e yaklasan bu terimler esere Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu adinin
verilmesini hakli kilacak niteliktedir. Ayrica Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye ile
Osmanlr’larda uygulanan Arazi Kanunnamesi ve Intikal Kararnameleri gibi

kanun ve kararnameler de konularin icerisine serpistirilerek nakledilmistir.

Eserin 1. cildi Islam hukukuna giris mahiyetinde olup, iki boliimden
meydana gelmektedir. Usdl-i fikha dair olan ilk boliimde bu ilimle alakali
terimler, bu ilmin mahiyeti, konusu ve gayesi, tarih¢esi anlatilmis, literatiirii
verilmis, daha sonra kitap, siinnet, icma ve kiyas basta olmak {izere cesitli ser’i
deliller siralanmig, hiikiimle ilgili konular, ictihad, fetva ve kaza konulari
incelenmistir. Mecelle’de yer alan ilk doksan dokuz madde (kiilli kaideler) ve
Ebu’l-Hasan el-Kerhi’den rivayet edilen bazi usul kaideleriyle Necmeddin en-
Nesefi’nin bu kaideler i¢in verdigi Ornekler ve yaptigi aciklamalar da
nakledilmistir. Ikinci béliimde ise Islam hukuk tarihi ele alinmistir. Burada fikhin
tanimi ve faydasi, kaynaklari sahabe doneminden baslamak {izere cgesitli
devirlerde yetisen miictehit ve fakihlerin derece ve tabakalari, ihtilaf sebepleri ve
fikth mezhepleri anlatilmigtir. Daha sonra sahabeden itibaren miiellifin yasadigi
doneme kadar yetismis meshur miictehit ve fakihlerden 405 kisinin biyografisi

verilmistir.

Genel olarak sahis hukuku ile aile hukukunun kapsamina giren nikah,
talak, nesep ve hidane ile nafaka konular II. ciltte yer almaktadir. IIL. cilt, Islam
hukukundaki cezai hiikiimlerle savas hukuku ve gayri miislimlerle ilgili bir kistm
muamelat: ihtiva eder. IV. ciltte irtidad ve esirlerle ilgili konular, islam devletinin
gelirleri ve gesitli ser’i dlgiiler, emanetler, hibe ve vakiflar; V. ciltte yine vakiflar
ve vasiyetler; VL. ciltte alim-satim akitleri, siif’a, icare, kefalet, havale ve vekalet;
VIL ciltte rehin, sirketler, mefkiid, lakit ve lukata, hacr ve ikrah, gasp ve itlaf;
VIIL ciltte ikrar, davalar, beyyineler (sehadet ve tahlif), kaza ve iftd konular

incelenmistir. VIII. cildin sonunda ayrica miiellifin ‘islam Hukukunda Manevi
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Zararlarin Tazmini’yle ilgili bir aragtirmasi bulunmaktadir. Bu cildin sonuna

biitiin ciltlerde gegen konu basliklarinin alfabetik bir fihristi de eklenmistir.°

3. islam Hukukunda Manevi Zararlarin Tazmini

Omer Nasuhi Bilmen’in bu eseri de Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi
tarafindan yaymlanmis ve bu eserle kendisine fahri Ogretim iyeligi
verilmistir. 12 Bu eser kiiciik bir risaleden ibarettir. Onceleri miistakil olarak
basilan bu calisma, daha sonra ‘Hukuk-i Islamiyye ve Istildhat-1 Fikhiyye
Kamusu’nun sekizinci cildinin sonuna basilmaya baslamistir. Omer Nasuhi

Bilmen eserde su konulari ele almistir:

“Zarar mefhumu ve aksami; manevi zararlarin liizumu tazmini; zararlarin
tazmin sekilleri; manevi zararlarin maddi ivazlarla karsilanmasi; mutazarririn
tazmini; tecaviiziin takbih edilmesi; haksizligin teshiri ve mahv 1 1slah;
mutazarririn miitecavize cevap vermesi; manevi tazminatin ferag ve intikali,
manevi tazminatin kabili haciz olup olmamasi; manevi tazminatin miktarini tayin

salahiyeti; manevi tazminatin cezadan madut olup olmadig.”*62

B. Tefsir ilmiyle ilgili Eserleri

1. Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri

Hig siiphesiz Omer Nasuhi Bilmen’in yazmis oldugu en énemli eserlerden
biri de Kur’an-1 Kerim Tefsiri’dir. Onemine binaen eser hakkinda bugiine kadar
bircok calisma yapilmistir. Bu yiizden eser hakkindaki genis bilgiyi bu

calismalara birakarak, kisaca bilgi vermek istiyoruz.16®

Omer Nasuhi Bilmen, uzun memuriyet hayatindan sonra Diyanet Isleri

Bagkanligi’ndan emekli olmus ve Fatih’teki evine yerlesmistir. Tefsirini de emekli

160 Koca, Ferhat, “Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu”, DIA, XVIII, 319.

161 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 97.

162 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuk-: Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, VI, 271-
285.

163 Eser hakkinda detayh bilgi igin bkz.; Giinay, Bektas, Omer Nasuhi Bilmen ve Tefsiri
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya,
2001; Arslan, Siikrii, Bilmen Tefsiri'nin Tefsir Literatiiriindeki Yeri, AUIFD, Erzurum, 2002,
sy. XVIII, ss. 1-11; Arbag, Cemal, Omer Nasuhi Bilmen Tefsiri’nde Yahudi ve Hristiyanlara
Bakis (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanlurfa, 2008; Aydiiz, Davut, “Omer Nasuhi Bilmen’in “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Meali
Alisi ve Tefsiri” Adli Eserinde Ahkam Ayetlerini Tefsir Edisi”, Divanet [Imi Dergi, XXXIX,
sy. 2, 2003.
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olduktan sonra burada yazmaya baslamistir. Tefsirini yazmaya basladiginda
seksen yasindaydi. Bes yillik gayretli bir calismadan sonra Omer Nasuhi Bilmen
sekiz ciltlik bu kiymetli eserini meydana getirmistir. Eser 4122 sayfadan
olusmaktadir. O bu kiymetli eserini, li¢ sayfalik gilizel bir mukaddime ile
stislemistir. Kur’an-1 Kerim’in tanitimini yaparak tiim insanlara rehber olusu
lizerinde durmustur. IslAmiyetin baslangicindan giiniimiize kadar Miisliimanlarin
Kur'an-1 Kerim’i anlamak i¢in gostermis olduklar1 cabayr kisa ve 06zlii olarak
bizlere aktarmaktadir. O’na goére Kur’an-1 Kerim biitiin hiikiimleri ihtiva ediyor
olsa da, bu hiikiimleri layikiyla ilmi bir dairede giizelce anlayip kavramaya herkes
muktedir olamaz. Boyle bir kudret ve meziyeti haiz olabilmek i¢in senelerce dini
ilimler ile ugrasarak maharet ve imtiyaz kazanmis olmak lazimdir. 64
Mukaddimenin devaminda Omer Nasuhi Bilmen biiyiik bir tevazu ve
alcakgoniilliiliikle kendisinin tefsir ve terciime yazacak iktidara sahip olmadigini,
eseri kaleme alig sebebinin de din kardeslerinin yogun istek ve arzusu oldugunu,
bu yiizden bdyle bir eseri yazmaya ciiret ettigini ifade etmektedir. 1%°
Mukaddimesinin sonunda ise kendi eserini kaleme alirken en ¢ok istifade ettigi on
tefsir kaynagimi zikretmektedir. Muhtemeldir ki, eser tefsir alanina yonelik bir
calisma oldugundan Bilmen, diger alanlarla ilgili istifade ettigi kaynaklar

mukaddimesinde zikretmemistir.

Bu tefsirde siire ve ayet tertibi, klasik eserlerde oldugu gibidir. Omer
Nasuhi Bilmen surenin adin1 verdikten sonra, sure hakkinda bazi bilgiler sunar,
ardindan da bir ayetin veya birka¢ ayet grubunun Arap¢a metinlerini verir. Arapca
metinden sonra “Meali Alisi” bashig: altinda yazdig1 Arapga metnin mealini verir.
Sonra “Izah” bash@ altinda ele aldig1 ayet veya ayet grubunun icerdigi genel

manay1 zikreder, ardindan da ayetleri tek tek tefsir eder.

1963-1966°da Istanbul’da 1% basilan eser, simdiye kadar iki yiiz bin
takimdan fazla satmistir.’®” Eser su sekilde nihayet bulmaktadir: “Kabuliinii zdt-1

ildhiden istirham etmekte oldugum bu eserin nagizane tahririne “1 Muharrem

164 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-i Kerim’in Tirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Kahraman
Yaymecilik, ts., ys., c. I, s. 3.

185 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, 1, 5.

166 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 212.

167 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 102.
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1381 senesinde baslanilmis ve “27 Zilhicce 1384 sene-i hicriyesinde nihayete

erdirilmistir.”'%®

2. Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakatii’l-Miifessirin

Iki ciltten olusan bu eserin ilk baskis1t 1955 yilinda Ankara’da, daha
sonraki baskisi ise 1974 yilinda Istanbul’da yapilmistir. Bu eser Omer Nasuhi
Bilmen’in biiyiik sabir ve g¢alisma giicliniin saheserlerinden birisidir. Kur’an-1
Kerim’e olan asir1 diiskiinliigii onu boyle bir ¢alisma yapmaya sevk etmistir. O bu
eserini olusturabilmek i¢in bugiline kadar ¢esitli dillerde yazilmis olan 464 adet
tefsiri incelemis, miifessirleri hakkinda bilgi elde etmis ve onlar1 on dort tabakaya

ayirarak iki ciltlik bir eser halinde bizlere sunmustur.®°®

Omer Nasuhi Bilmen’in bizlere sundugu bu eser ‘usiil-i tefsir’ ve
‘tabakatu’] mufessirin’ olmak iizere iki boliimden olugsmaktadir.t’® Eserin birinci
kisminda tefsir tarihinin mahiyeti ve ilimler arasindaki yeri ele almmustir. Ikinci
kisminda ise, 464 eser incelenerek miifessirlerin kisilikleri biiyiikk bir itinayla
sunulmustur. '™t Tefsir ushliine dair yazilmis olan diger kaynaklarla
karsilastirildiginda, O’nun bu eserinde dikkat cekici bir 6zellik bulunmaktadir.
Soyle ki, diger eserlerde genis bir sekilde yer alan bazi konular Bilmen’in
eserinde ya muhtasar bir sekilde ele alinmakta, ya da eserinde bu konulara hi¢ yer
verilmemektedir. Ote yandan diger eserlerde yer almayan bazi konulara da,
Bilmen eserinde genis bir yer vermistir. Bu durum donemin sartlarinin ve
ihtiyaglarmin géz éniinde bulundurulmasindan kaynaklanabilir. Veyahut da Omer
Nasuhi Bilmen diger eserlerde genisge yer alan bazi konulara tekrar olmamasi igin
deginmemis, malumati diger eserlere havale etmis, diger eserlerde yer almayan

konulara agirlik vermistir.t’?

Omer Nasuhi Bilmen, Tabakat’m bas tarafinda ‘tabakatu’l-mufessirin’

adiyla yazilmis olan bazi kitaplarin pek muhtasar olduklarini, bir¢cok miifessir ve

188 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, VI, 4122.

169 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 47.

170 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 163.

171 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 47.

72 yildirim, Suat, Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Tefsir Tarihi Hakkinda Bir Degerlendirme,
Yeni Umit, sy. 50, Ekim, Kasim, Aralik-2000, s. 1.
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tefsir kitaplar1 hakkinda fazla bilgi ihtiva etmediklerini belirtir. Daha sonra kendi
yazacagi kitap hakkinda da sunlar1 sdyler:
Bizim yazmaya basladigimiz bu eser bin nisbe daha vasi, miifessirler ile tefsirleri
hakkinda oldukg¢a daha genis maliimati cAmi bulunacaktir. Biz, miifessirlerin tefsir
sahasindaki mesleklerini ve yasamis olduklar1 asirlar itibariyla da tabakalarini
tayine ¢alisacagiz. Miitabaasindan miistefid olabildigimiz tefsirleri ve sair eserleri
hakkinda az ¢ok malumat verecegiz. Miifessirlerden ve bir kisim tefsirlere hasiye
veya ta’lika yazan zatlardan ve Kur’an-1 Miibin’e dair eser telifine muvaffak olmus

sair zevattan 464 kadar yiiksek din alimlerinin teracim-i ahvalini miimkiin mertebe

ihatali bir halde yazmaya gayret ederek oldukca daha genis bir Tabakatu’l-

Mufessirin viicuda getirmis olacaglz.173

Eserin sonunda ise 663 tefsir kitabiyla bunlarin miielliflerini ihtiva eden
alfabetik bir liste vardir. Bunu 46 tefsire ait ek bir liste takip etmekte, daha sonra
da Kur’an-1 Kerim’le ilgili ¢esitli ilimlere dair 489 kitap ve bunlarin miielliflerini

kapsayan bir listeyle kitap son bulmaktadir.1™

3. Fetih Siiresi’nin Tefsiri

Omer Nasuhi Bilmen’in ilk tefsir ¢alismasi, Istanbul’un Fethi’nin 500. yil1
miinasebeti ile hazirladig1 Fetih Siresi’nin Tefsiri olmustur. 1° 29 ayetten
miitesekkil olan bu surenin tefsirini ‘Istanbul umuzun bes yiiziincii fetih yil
doniimiinii tebrik ve Hak Tedla hazretlerine tesekkiirlerimizi arz ve takdim
maksadi ile’ yazdigini ifade eden Omer Nasuhi Efendi, kitabmin son kismina iki
boliim daha ilave etmistir. Bunlar ; “Islamiyetin yiiksek mahiyeti ve itilas1” ve
“Istanbul’u almak igin o giine kadar yapilan muhasaralarla ilgili tarihi malumat ile

Fatih Sultan Mehmet’in terceme-i hali ve fethin hikayesidir.”

Sonradan eklenen bu iki kisimla beraber eser {i¢ boliime ayrilmistir. Bu i¢
boliimii miistakil birer eser gibi diisinmek de miimkiindiir. Omer Nasuhi Bilmen
birinci boliim olan Fetih Suaresi’nin tefsiri kisminda, ayetleri sirasiyla tefsir eder.
Ayetin Arap¢a metninden sonra mealini verir. Daha sonra tafsilatli bir sekilde

tefsirini yapar. Ikinci boliimde de biitiin dinlere ait genis bilgi verilmis ve

173 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi ve Tabakdtu’'l-Mufessirin, Istanbul: Bilmen
Basimevi, 1973, 1, 180.

174 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 163.

175 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 28.
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Islamiyet’in bu dinlere olan iistiinliigii &rneklerle anlatilmistir. Ayrica bu boliimde
Mislimanlarin  terakkilerine engel olan yanlis hareketleri de tek tek
stralamistir.2’® Eserin son boliimii ise iki kistmdan olusmaktadir. Birinci kismi
Istanbul’un tarihgesini ele alir. Ikinci kismi ise Fatih Sultan Mehmet’in terceme-i
haline dairdir. Bu kissmda Omer Nasuhi Bilmen, Fatih Sultan Mehmet’e “Hz.
Fatih’e Hitap” adinda bir de siir yazmistir. Siir su misralarla baslar;

“Seni tanzir ediyor ¢ehresi parlak gilinesin

Ne kadar parlasa da olmayacaktir bir esin...”%"’

4. Nesayih-i Kur’aniye

Nesayih-i Kur’aniye Omer Nasuhi Bilmen’in eski yazi devrinde basilmis
eserlerinden biridir. ilk defa 1347/1928 tarihinde Istanbul’da basilmistir.1’® Bu
eser, bir ramazan ayinda Fatih, Siileymaniye ve Ayasofya Camii seriflerinde
vermis oldugu otuz adet vaazi ihtiva etmektedir.}’® S6z konusu bu eserin ikinci
baskis1 harf inkilabindan sonra yapilmustir. ikinci baskisi olan bu yeni baskisi,
1959 yilinda Istanbul’da Kur’dn-1 Kerim’'den Dersler ve Ogiitler adiyla

basilmistir.*e°

C. Kelam Ilmiyle Ilgili Eserleri
1. Muvazzah ilm-i Kelam

Kitap ilk olarak “Muvazzah Ilm-i Kelam Dersleri, Miiellifi: Fatih
Dersiamlarindan ve Miilgd Meclis-i Tetkikat-1 Ser’iyye azasindan Daru’s-
Safakati’l-islamiyye Ilm-i Kelam ve Siyer-i EnbiyA muallimi, Erzurumlu Omer
Nasuhi” seklinde Rmi 1339-1342 yillarinda Istanbul’da nesredilmistir. Yeni
baskist ise, 1955 yilinda “Muvazzah Ilm-i Kelam” adi altinda Istanbul’da
yapilmistir.’® Bu eser genis bir giris, alt1 boliim ve sonu¢ kismindan olusan ve

yeni ilm-i kelam ¢igirinda yazilmis olan eserde, baslica itikadi ve kelami konular

176 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 30.

177 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 98.

178 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 211.

179 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayau, s. 28; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti
ve fslamiyet, s, 211.

180 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s. 212; Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi
Bilmen’in Hayatt, S. 28.

181 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 211.
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yaninda, Islam inanglarma ters diisen bazi modern felsefi akimlar da tenkit

edilmistir.182

Muvazzah 1lm-i Kelam adli eser, Omer Nasuhi Bilmen’in harf
inkilabindan 6nce basilmis olan ilk eseridir. Eser basildiktan sonra ¢ok biiytlik bir
ilgi gormiis ve son derece begenilmistir. Devrin seyhiilislami Hayri Efendi de bu
eseri okumus ve biiyiik iltifatta bulunduktan sonra; “Bu eseri tersinden basa dogru

okuma ihtiyac1 duydum.” demistir.*&3

Omer Nasuhi Bilmen, eserine su sekilde bir ‘Onséz’ ile baslamistir:

Bu kitap Miisliimanlarin sahih akidelerini havidir. Alel itlak dinlere ve bilhassa
miibarek Islam dininin ulvi mahiyetine dair bir hayli miihim mebhasleri ihtiva
eder. Islam akideleri hususunda bircok tedkikleri cdami, keldm meseleleriyle
aldkadar bulunan bir kisum felsefi nazariyeleri, tetebbu’lari muhtevidir.
Zamammizda miinakasa mevzuu olan tarihi, ictimdi bir takim mes’eleler hakkinda
bir hayli ma’liimdt ve miitaldati haiz bulunmaktadir. Efrddi iimmetin maneviyatini
yiikseltmeye, hakikatleri arastirmakta bulunan genc fikirleri tenvire, cem’iyeti
beseriyenin rihi ihtiyaglarini tatmine hizmet edecek yeni bir tarzda yazilmistir. Bu
hususlarda muhterem esldfimizdan ve mudswrlarimizdan bir¢ok zatlarin ilmi
eserlerinden istifade olunmustur.

Bu kitabin metin kismi, baslh basina muhtasar, miifid bir akdid risalesi demektir.
Izah serlevhasi altindaki kisim da bir serh mahiyetinde bulunmaktadur.*%

Omer Nasuhi Bilmen’in eserine yazmis oldugu bu 6nsdz, eserin igerigi

hakkinda da bizleri bilgilendirmektedir.

2. Miilahhas Ilm-i Tevhid Akaid-i Islamiyye

Eser, 1962 yilinda Istanbul’da basilmistir. Omer Nasuhi Bilmen, Islam
akaidine ait dnemli gordiigii dini konular1 bu eserinde toplamistir. Bu eserindeki
konulardan camilerde vaazlar vermis, Yiiksek Islam Enstitiisii’'ndeki derslerini

yine bu kitaptan islemistir.'®®

182 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 163.

183 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 28.

184 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 27.

185 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, s. 53; Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti
ve Islamiyet, s. 212.
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D. Hadis Ilmiyle Tlgili Eserleri

1. Hikmet Goncalari

Omer Nasuhi Bilmen’in Allah’a, O’nun kitab1 Kur’an-1 Kerim’e ve Hz.
Peygamber’e baghligi sonsuzdu. Hz. Muhammed’in ismi anildigi zaman igi
titremis ve gozlerinden yaglar akmistir. Kiitiiphanesindeki hadis kitaplarini sik sik
okumus, okumus oldugu hadisleri hayatina uygulamaya c¢aligmistir. Hz.
Muhammed’e ve hadislere olan bu bagliligi “Hikmet Goncalar1” adl1 eserin ortaya
ctkmasina sebep olmustur.’®® Eser, 1974 yilinda Istanbul’da basilmistir.*¥” O, bu
eserine, basta Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim, Stinen-i Ebi Davut gibi eserlerden,
ayrica Imam Suyiti’nin el-Camiu’s-Sagir ve Imam Menavi’nin el-Kiiniizii’l-

Hakayik adli eserlerinden derledigi 500 hadis-i serifi almistir.

Bu eserin 6nsdziinde “siinnet” kavramin ele alan Bilmen, hadis ilminden
ve hadis alimlerinden kisaca bahsettikten sonra, eseri hakkinda yapmis oldugu su

aciklamalar eserin icerigi ve usulii hakkinda bizlere yeterli bilgi vermektedir:

Iste biz de bu miibarek zatlarin (hadisgilerin) meydana getirmis olduklar1 pek
muteber hadis kitaplarindan istifade ederek bir gonce-i hikmet, bir kevkebe-i
fazilet ve marifet olan bu bes yliz hadisi iktibas etmis bulunmaktayiz. Bu bapta en
birinci me’hazimiz Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ile Siinen-i Ebi David ve
sairedir. Mahaza bu miibarek hadislerin kismi dzami Imam Suytti’nin = “el-
Camiu’s-Sagir” ve Imam Menavi’nin “el-Kiiniizii'l Hakayik” iinvanli hadis
kitaplarinda miinderi¢ bulunmaktadir. Isteyen zatlar bu meshur muhaddislerin
hadis kitaplaria miiracaat edebilirler.

Iktibas ettigimiz bu bes yiiz hadis-i serif bizim itiyadatimza, ibadetlerimize,
ahlakiyatimiza, ictimal varligimiza, ruhumuzun itilasina ait pek miikemmel birer
rehber mahiyetinde bulunmaktadir. Bunlardan her biri bir hikmet ve hakikat giil
goncesidir ki, miinkesif olduk¢a bedii manzarasiyla, ruhani letafetiyle biitiin afaki
tezyin ve tenvir eder.

Bizim aciz kalemimiz, bu yiiksek hadislerin ihtiva ettigi hakikatleri layikiyle kesf
ve izaha miistait degildir. Biz ancak bu miibarek hadislerin meallerini ve bunlardan
miilhem olabildigimiz bir kisim izahat ve miitaleati kayd ile iktifa etmis
bulunmaktayiz. Bununla beraber her hadis-i serifin baslica me’hazlerine isaret
olunmustur. Bir kisim me’hazler sarahaten gdsterilmis, bir kisim me’hazlere ,
nakillere de bir iki harf ile isaret edilmistir.

Maamafih bu muazzam hadislerin izah1 vesilesiyle bazi zihinleri iggal etmis
bulunan bir kisim meselelerin hakiki mahiyeti, hikmet-i diniyesi hakkinda
miitaldalar serdedilmis, bazi yanhs diisiinceler mahsulii olup diyanet-i islamiyeye

mugayir olan bir takim yazilarin da tashihi cihetine gidilmistir.188

186 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhl: Bilmen’in Hayatr, s. 50.
187 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 212.
18 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayati, . 50-52.

55



E. Dil ve Edebiyatla Tlgili Eserleri
1. Iki Siikiife-i Taassuk

Eser, 1322/1904 yilinda'® kaleme almmistir. Fakat Omer Nasuhi Bilmen
hayatta iken basilmamistir. “Iki Siik(fe-i Taassuk”, “Iki Ask Cigegi” anlamina
gelen, Omer Nasuhi Bilmen’in Erzurum’da iken yazmis oldugu terbiyevi bir
romanidir. Eser, Ahmet Selim Bilmen tarafindan, babasi Omer Nasuhi Bilmen’in

hayatin1 kaleme aldig1 kitabin en son béliimii olarak basilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen, bu romanmi ¢ok sevmis, yakinlarma da daima
okumustur. Ahmet Selim Bilmen, eserin yazilisinin iizerinden iiggeyrek asir
geemis olmasina ragmen, eserde temiz bir aski ve devrin Ozelliklerini
bulabilecegimizi sdylemektedir. Bu 6zelliklerinin kaybolmamasi icin eseri aynen
yayinlayacagini, o devre ait tamlamalar ve edebiyatin o gilinkii lisanin1 yansitmak

bakimindan bir tarihi belge olarak saklanacagini ifade etmektedir.!®

2. Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi
Omer Nasuhi Bilmen’in bu eseri, 1967 yilinda Istanbul’da basﬂmlstlr.191

Eser, edebiyatimizda ve konugsma hayatimizda kullanilan 770 kelimeyi
ihtiva etmektedir. Once bu kelimelerin sdzliik anlamlari ele alinmis, daha sonra da
1st1lahi manalaria deginilmistir. Ayrica bu kelimelerin her birine ait vecizeler
yazilmig, bu kelimeleri hafizaya kaziyacak tarzda ahlaki-edebi birer kita ilave

edilmistir.%

Tezimizin ©6nemli kavramlarindan biri olmasi hasebiyle “Hikmet”
kavrammi ele alarak Omer Nasuhi Bilmen’in bu eserdeki sistemini kavramaya

caligalim.

“Hikmet: Bilgi, felsefe, sirr-1 hafi. {lim ve amelin i¢timaindan hustile gelen

bir ali sifat.

189 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 163.

190 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 26.
91 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 212.

192 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 53.
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Adap ve ahlaka, mevizelere miiteallik muhtasar, belig fikralar. Temyiz ve
idrak Kkuvvetinin itidal halinde bulunmasi. Her vechile miithezzep kendisinden

itidal {izere ef’al sadir olan kuvve-i nazariye. lim ile fiil ile hakk1 isabet.

Cenab-1 Hak’ka isnat olunan hikmetten murat, “Biitiin cliziyat ve kiilliyati

bilmesi ve bunlar1 son derece ithkam ve itkan tizere icat etmesi” demektir.

Insanlara nazaran hikmet, esyanin hakayikini bikaderil imkan bilmek ve

hayrata ¢alismak demektir.

Hikmetle muttasif olan zata ve hikmeti mutazammin olan sey’e “hakim”

denir. Lokman hakim, Kur’an-1 hakim gibi.

Cah ve mansip erbabinin her soziinii hikmet sanmak, zengin bir adamin

yiiziigiindeki adi bir tas1 pirlanta elmas sanmaya benzer.
‘Isterim her yerde bir hursidi hikmet parlasin

Her cihetten pertevi ilm-ii fazilet parlasin.”*%3

3. Niizhetii’l-Ervah

Bilmen’in genglik yillarinda Fars¢a olarak yazip daha sonra Tiirkce’ye
cevirdigi kiiciik hacimli divanidir. % Bilmen basimevi tarafindan 1968’de
Istanbul’da nesredilmistir. '*> Miiellifin kendi hatt1 ile olan niishas1 yegeni

Selahaddin Bilmen’in hususi kiitiiphanesindedir.1%

F. Diger Eserleri
1. Ashab-1 Kiram Hakkinda Miisliimanlarin Nezih I’tikadlar1 ve Hz.
Muéaviye Hakkindaki Suallere Cevaplar

Eser, 1948 yilinda Istanbul’da basilmistir. 1%’ Bilmen, boyle bir eseri

kaleme alis sebebini su sozlerle dile getirmektedir:

Su giinlerde gerek bazi matbuat siitunlarinda ve gerek bazi risalelerde ashab-1
kiramdan bazilar1 hakkinda yanlis miitalaalar yiritiildiigiine, yanls hiikiimler
verildigine muttali oldum. Hatta bu bapta yazi yazanlardan bazilan fikirlerinin,

193 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 53-54.

194 Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 163.

195 Elmali, Siirleriyle Omer Nasuhi Bilmen, s. 73, 2 no’lu dipnot; Yavuz, Hulusi, Osmanl
Devleti ve fslamiyet, s. 212.

196 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 212, 9 no’lu dipnot.

97 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve Islamiyet, s. 213.
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kanaatlerinin dogru olup olmadigimi ulemay-1 Islamiyeden ve bilhassa
miiftiliiglimiizden sormaya liizum gérmiis bulundular. Bunlara cevap verilmesi, o

yazilar1 okuyup miiteessir olmug bazi zatlar tarafindan da istenildi.'%

Bu nedenle Bilmen bu eserinde, Hz. Peygamber’e oldugu gibi onun
ashabina da biiyiik hiirmet gosterilmesi gerektigini belirtmis ve yersiz isnatlarin,
asirlar once gegmis olan bazi olaylar nedeniyle bir grup ashaba sévmenin ve

hakaret etmenin biiyiik hata olacagini anlatmistir.'%

2. Yiiksek islam Ahlaki

Bilmen’in bu eseri nazari ve ameli ahlak derslerini ihtiva eder. Eser,
1347/1928 yilinda Istanbul’da basilmistir. °° Harf inkilabindan &nceki ismi
‘Ahlék-1 Islamiye Dersleri’dir. Harf inkilabindan sonra *Yiiksek Islam Ahlaki® ad

ile bastirilmugtir.2%
3. Bir Amerikal’nin Suallerine Cevaplar

Omer Nasuhi Bilmen’in sonsuz gayreti ona durmadan yeni eserler
kazandirmig ve bu sayede din kardeslerine 1sik tutmustur. Zaman zaman dis
iilkelerden de Islamiyet hakkinda sualler sorulmus ve bunlar1 cevaplandirmistir.
Bir Amerikali yazarm Islam dini hakkinda sordugu suallere verdigi cevaplar da

bir risale olmustur.2%?

4. Sualli-Cevaph Dini Bilgiler

Omer Nasuhi Bilmen bu eserini, miiftiilik kademesinde imtihana girecek
adaylara yardimci kitap olarak hazirlamistir. Eserin mukaddimesinde bu gergegi

su sozlerle dile getirmektedir:

...Bu gibi zatlarin (miiftii, vaiz, imam...) deruhte edecekleri vazifelere gére ilm-i
tefsir, ilm-i hadis, ilm-i kelam, ilm-i fikih, ilm-i ferdiz... gibi ilimlerle mistagil
bulunmus olmalari icap eder.

Bu pek kiymetli ve liizumlu ilimlere, fenlere dair mufassal ve muhtasar surette
yazilmis birgok eserin mevcut oldugu malumdur. Fakat her zat bu eserleri daima
elde edip bil miitalaa bunlardaki meselelerin baglicalarin1 birer ziibde halinde

198 Bilmen, Omer Nasuhi, Ashdb-i Kiram Hakkinda Miisliimanlarin Nezih Itikatlar,
Burhaneddin Erenler Matbaasi, Istanbul, 1948, s. 5.

19 Bjlmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat, s. 53.

200 Yavuz, Hulusi, Osmanli Devleti ve fslamiyet, s.212.

201 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 28.

202 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen’in Hayat1, s. 52.
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ihzara vakit bulamayabilir ve imtihanlarda bunlara ait suallerin, cevaplarin ne
vegchile irad ve ihzar edebileceginde tereddiit gosterebilir.

Iste bu gibi zatlara bir hizmet i¢in bu husustaki ulum ve fiinfinun birer ziibdesini en
miihim meselelerini birer imtihan numunesi olmak iizere yazmaya bu suretle is bu

kitabi viicuda getirmege muvaffak oldum.?%

G. Omer Nasuhi Bilmen’e Nispet Edilen Eser
1. Miibarek Geceler

Sadik Albayrak, “Son Devir Osmanli Ulemas1” adl1 eserinde Omer Nasuhi
Bilmen’in matbu eserleri arasinda Miibarek Geceler adinda bir eser
zikretmektedir.?%* Ancak Albayrak disinda Omer Nasuhi Bilmen’in bdyle bir eseri
oldugunu zikreden kimse bulunmamaktadir. Muhtemeldir ki Albayrak’in
bahsettigi eser, Saffet Daim Duran’a ait 94 sayfalik Miibarek Geceler (Leyali-i
Miibareke) adli eserdir. Yazarimizi eserin bilmen basimevi tarafindan basilmis

olmasi yaniltmis olabilir.

203 Bilmen, Omer Nasuhi, Dini Bilgiler, Istanbul: Bilmen Basimevi, ts., s. 3-4.

204 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, s. 240.
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UCUNCU BOLUM
FIKIH’TA HIKMET KAVRAMI

VE HIKMET-i TESRI’ iLMi



|. HIKMET KAVRAMININ TAHLILI

Kur’an’in anlagilmasi yoniinde cesitli ¢alisma ve gayretler her devrin
kendi ortami igerisinde zamanimiza kadar devam etmis, bundan sonra da devam
edeceginde sliphe yoktur. Onun agiklanmasini ve yorumlanmasini gerektiren
anlama ¢abalar1 gerek Miisliiman, gerek Miisliiman olmayan ilim adamlarinin

hayatlarinda 6nemli bir yer isgal etmistir.

En basta Kur’an’in anlagilmasinda daha sonra diger ilimleri
anlamlandirabilmemizde bize yardimci olacak temel kavramlardan biri de hikmet
kavramidir. Ancak bu kavram tek boyutlu olarak ele alabilecek bir kavram
degildir. Ciinkii bir kisim alimler kavramin mastar manasini 6ne ¢ikarirken, kimisi
de mananin sonucunu 6ne ¢ikarmis, bir kismi ilmi yoniinii, diger bir kesim ahlak
ve amel yOniinii, kimisi de insanin i¢ boyutu manasini 6ne ¢ikarmak suretiyle

degerlendirmeler ve yorumlar yapmislardir.

Hikmet kavramu felsefe, edebiyat, ahlak, tasavvuf, kelam, hadis, fikih gibi
dini ilimlerin biitliin alanlarinda kullanilan anahtar bir kavram olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Islam Hukuk Ustli'nde kullanilan hikmet kavrami, diger alanlarda
kullanilan hikmet kavraminin anlamindan bagimsiz olarak ortaya ¢ikmig degildir.
Yani hikmet kavraminin Usil terimi olarak ortaya cikisi ve kazanmis oldugu
anlam, saymis oldugumuz diger alanlardan istifade yoluyla gerceklesmistir. Bu
yizden Fikih’ta ‘hikmet’ kavrami ele alimirken bu kavramin diger alanlarda

kazanmis oldugu anlama da deginilecektir.

A. Hikmet’in Sozliik Anlam

aSa fiil, mastar ve isim olarak Kur’dn’da  yaklasik 210 yerde 2%°
gegmektedir. Hikmet kelimesi mastar ve isim olarak kabul edilir ve hiikm,
hakimiyet, hilkiimet, mahkeme, muhakeme, hakim ve hakem gibi kelimelerle aym
kokten gelir. Ayn1 kokten gelen bir kelime olmakla birlikte, bu kelimeler arasinda
en zengin anlama sahip kelime ‘hikmet’ kelimesidir. Liigatte 1slah etmek,

diizeltmek maksadiyla menetmek ve engellemek anlamlarma gelir. Bu yiizden,

205 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Mufehres li-Elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 2008, , s. 65, 454-457, 852; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.: Tan, Bilal,
Kur’an’da Hikmet Kavrami, Istanbul: Pmar Yaynlari, 2000, s. 15-22.

61



Arapca’da dizgine, lizerine binilen bir hayvani saga sola sapmadan istedigimiz
yone sevk etmeye yaradigi icin “hakeme” veya “hikmet” denilmistir.?%® Yani bir
binek ve yiik hayvani i¢in dizgin ve yular ne anlam ifade ediyorsa, insan i¢in de

hikmet ayn1 anlam1 ifade eder.?’

Genellikle insan1 yanlis yollara diigmekten koruyup dogru yola yonelttigi
icin ‘diisiince’ye de hikmet denildigi gibi, kisiyi cehaletten korudugu icin akla ve
ilme de hikmet denilmistir. Uludag, kelimenin bu anlamiyla ilgili ‘hikmet
kelimesinde bilmek, anlamak, kavramak ve diisiinmek manalar1 vardir. Insanin
faydali olani edinip, zararli olandan kaginmasi i¢in diigiinlip taginmasina hikmet

denir.” ifadesini kullanir.2®

Bundan dolayr hikmet, ilim ve akil ile hakka isabet etmek olarak da
tanimlanmustir.?%® Ibn Manzur, Arap dili sahasinda meshur olan “Lisanu’l Arab”
adli eserinde hikmet kelimesine ‘en degerli varliklar1 en istiin bilgiyle bilmek”
manasin1 verirken, kelimenin bilmek ve anlamak kavramlariyla es anlamli
oldugunu belirtir. Bu yiizden Allah’in bir ismi de el-Hakim’dir. Allah mutlak
hiikiim sahibi ve hiikmiinde adil, yarattiklarinda ve yaptig1 islerde ihsan sahibi
oldugundan gercek ‘hakim’ kendisidir.?*® Cevheri (v. 1003-1010) de hakime,
hikmetin hiikiimle yakin iligskisinden dolay1 alim ve ilmi hiikiim sahibi anlamini
vermektedir. Hakim, hakim ve hakem birbirlerine yakin anlamli kelimeler olarak
adaleti saglayan, derinlemesine bilip kavrayan, yanlisliga mani olan gibi

ozellikleri tasirlar.?!!

Islam 6ncesi Araplarin kendilerine has hikmetleri ve hakim kisileri vard.
Sairlere, hatiplere, kahinlere, tecriibeli ve basiretli kisilere “hakim”, onlarin veciz

ve belig sozlerine de “hikmet” denilmekteydi. Ayrica Islam ©6ncesi hakim,

26 Ragib el-Isfahani, Miifreddt Elfizi’l-Kur’dn, a8 md, ¢ev.; Yusuf Tiirker, Istanbul: Pmar
Yaymlari, 2010, s. 421; Seyyid, Mehmed, Usil-i Fikih (Medhal), Istanbul: Isik Akademi
Yayinlari, 2011, s. 485.

207 Uludag, Siileyman, Isldm’da Emir ve Yasaklarin Hikmeti, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2009, s. 7.

28 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 7.

209 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, s. 423; Yazir, Elmalilh Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’dn
Dili, 11, sad; Sitk1 Giille, Istanbul: Huzur Yayinevi, 2008, s. 290.

210 {bn Manzur, Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l Arab, “hkm”, Beyrut, 1993.

21 Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh Tdacu’l-Luga ve Sthahu’I-Arabiyye, “hkm”, V, Beyrut:
Daruw’l-Kutubu’l Ilmiyye, 1999, s. 225-227.
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hikmetler konusunda kendi tecriibelerinden yarar temin edebilen veya

baskalarinin nasihatlerinden faydalanan kimse igin kullanilmaktaydi.?'?

Hikmet, hem Allah hem de insan hakkinda kullanilan ortak sifatlardandir.
Allah hikmet sahibidir dendigi gibi, insan hikmet sahibidir de denebilir. Ancak
Allah’in hikmet sahibi olusu ile insanin hikmet sahibi olusu aynmi1 sey degildir.
Allah’in hikmeti ezeli, mutlak ve kamil iken, insanin hikmeti sonradan olmadir ve
eksiktir. Bu sebeple Allah’in hikmetinde bir artma veya eksilme s6z konusu
degilken, insanin hikmetinde bir artma veya eksilme séz konusudur.?'® Hikmet
kelimesi Allah icin kullanildiginda, Allah’mn simdi veya gelecekte kullarinin
menfaatine dayanan seyler yaratmasi, insan i¢in kullanildiginda ise, insanin
hemcinslerinin menfaatine dayanan seyler yapmasidir. Yani Allah’in kanununu
kavrayip yalnizca kendisi i¢in degil de, diger insanlarin da faydalanabilecegi

eserler ortaya koymasidir.?!*

Liigat kitaplarinda hikmet kelimesine “en iyi ilim vasitalariyla en iyi seyin
bilinmesi, kazai bir hiikiimle adil olan, esyanin hakikatini oldugu gibi bilmek ve
geregince amel etmek, konunun sebeplerini beserin giiclinlin yettigi OSlgiide
arastirmaktir.” anlamlar1 da verilir.?!® Bu baglamda hikmet kelimesi bize, bilmek,
varliklar1 ve yaratilmiglar1 kavramak, ilim vasitalarim1 kullanarak insanligin
faydasina olan seylerde gayretli olmak anlamlarii verir. Nitekim Elmalili, “her
nerede kotiiliigli onleme ve yararli olanlar1 elde etme varsa orada bir hikmet

manasi vardir,”?18

ifadelerini kullanir. Bundan dolay1 bir seyin i¢inde gizlenen ve
sonu¢ bakimindan ortaya c¢ikacak olan fayda ve iyilige o seyin hiikmii veya

hikmeti denir.

Biraz daha genis olarak hikmet, liigat itibartyla ilim, duyular {stii idrak,
gercekeilik, ilham, i¢ olgunlugu, dogruyu hizli sekilde yakalamak ve sunmak,

derin diisiince, din, din inceliklerini kavrama, Allah’in ahlakiyla bezenme, giizeli

212 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 9.

213 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 7.

214 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 293; Ragib el-Isfahani, Miifiedat, s. 423; ibn Manzur,
Lisdnu’l Arab, “hkm”; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve
Tefsiri, 1, 284-285.

25 Erdem, Hiisamettin, Problematik Olarak Din-Felsefe Miinasebetleri, Selguk Universitesi
Vakfi Yayinlari, Konya, 1999, s. 30-32.

216 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 288.
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cirkini tercih yetenegi, esyayr olmasit gereken yere koymak, icat etmek, akli
geregince kullanmak, varligin sirlarin1 yakalamak, s6z ve fiilde isabet etmek

anlamlarinda da kullanilmigtir.?’

Goriildigii gibi hikmet kavraminin liigatte bir¢ok anlami vardir. Fakat
sunu bilmek gerekir ki her bir farkli anlamin dogrudan veya dolayli olarak
kelimenin diger anlamlariyla iligkisi vardir. Ozet olarak hikmet; ‘her seyi
kendisine yakigsan bigimde yerine koymaktir ki, bu da iste isabetlilik ve uygunlugu
gerektirdigi gibi, her tirlii akilsizlik/serserilikten sakinarak, makul, isabetli ve

dogru goriise sahip olmak ve adaleti gerceklestirmektir.”?*®

B. Hikmet’in Istilahi Anlami

Daha 6nce de bahsettigimiz iizere, hikmet kavrami dinin biitiin alanlarinda
kullanilan bir kavramdir. Fikith ilmi alanindaki anlamini tam olarak
kavrayabilmemiz i¢in, kavramin diger alanlarda kazanmis oldugu anlami da
bilmemiz gerekir. Bu ylizden bu baglik altinda hikmetin diger bazi alanlarda
kazanmig oldugu anlama kisaca deginmeye calisacagiz. Ayrica, kavramin tefsir ve
hadis ilimlerinde kazanmis oldugu anlama “Kur’an ve Hadislerde Hikmet
Kavrami” bashigr altinda deginilecektir. Bu ylizden mevcut baglik altinda tekrar
ele alinmayacaktir. Hikmet kavraminin asil konumuz olan fikih ilmi ile iligkisi ise,

konu biitiinliigii adina “Hikmet-i Tesri [lmi” baslig1 baglaminda ele almacaktir.

Kelamcilar, hikmeti dilcilerin “bilgi ve davranmista miikemmellik”
seklindeki tanimlarindan hareketle, Allah’in ilminde ve fiillerinde essiz
miikemmelliginin geregi olarak, Allah’in her yaptiginin bir gayeye matuf oldugu
saglam ve milkkemmel yapma giiciine sahip oldugu seklinde tanimlamiglardir.
Allah her tiirlii gayesiz ve abes fiilden uzaktir. Eger Allah u Tedla gayesiz ve abes
bir fiil islerse, bu durum Allah’in her seyi bilme ve her seye giicli yetebilme
sifatlarina aykiri olabilecegi gibi ilahlik sifatina da aykir1 olacagindan bdyle bir
sey Allah i¢in diisliniilemez. Ayrica Allah’in her fiili kullarimi faydalandirmak

amaciyla mefsedeti dnleyen saglam bir sistem olusturma gayesini giittiigli gibi,

27 Oztiirk, Yasar Nuri, Kur’dn’in Temel Kavramlari, Istanbul: Yeni Boyut Yaymlari, 1997, s.

184.
28 Tan, Kur’dan’da Hikmet Kavramz, s. 22.
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Allah fiillerinde mutlak tasarruf sahibidir ve yaptiklarindan dolayi

sorgulanamaz.?®

Biitiin bunlarla beraber kelamcilar, Allah’in fiillerini bir sebebe dayali
olarak ve maslahattan dolay1 isleyip islemedigi, bunun Allah’a bir zorunluluk
yiikleyip yiiklemedigi, Allah’in fiillerinin bir hikmet veya illete baglanmasinin

ilahligina bir sinirlama getirip getirmedigi konusunda ihtilaf etmiglerdir.

Mu’tezile’ye gore Hakim olan Allah, bir fiili islerse bunun bir maksadi
vardir. Maksatsiz bir fiil bos ve anlamsizdir. Allah bir fiili iki maksattan biri i¢in
yapar; ya bu igledigi fiilden kendisi menfaatlenecektir, ya da bu fiili islemesinin
sebebi baskasinin menfaatidir. Allah i¢in bir seyden menfaatlenmek s6z konusu

olmayacagina gore, o fiili kullarmin faydalanmasi igin isler.??

Goriiyoruz ki Mu’tezililer, yiice Allah’in fiillerinde mutlaka bir hikmetin
olmasi1 gerektigi goriisiindedirler. Allah’in fiillerinin hikmetsiz olmasini bir
eksiklik olarak degerlendiren Mu’tezililer, bu durumun O’nun sanmna

yakigsmayacagini belirtirler.

Eg’arilere gore Allah’in fiilleri kullarinin menfaatlerine ve birtakim
maksatlara dayandirilamaz. Ciinkii boyle bir maksada dayandirma Allah i¢in bir
eksiklik olacaktir ki bu da Allah’in sanma aykiridir. Bir fiili bir maksada, bir
maslahata, bir hikmete binaen islemek o maksat ya da hikmetle eksikligin
giderilmesi anlamina gelir ki bdyle bir durumda failin maksatla tamamlanmasi s6z
konusu olacaktir. Bir hikmet ya da maslahatla olgunlagan, zat1 itibariyla eksiktir ki
boyle bir durum Allah icin s6z konusu olamaz. Allah eksikliklerden

miinezzehtir.??!

Allah’in her seyi bir hikmete ve illete gore yaptigim1 veya yapacagini
sOylemek, Es’arilere gore O’nun mutlak iradesini hikmet ve illet gibi seylerle
kayitlamak ve siniflandirmaktir. Taftazani bu durumu su sozleriyle dile getiriyor:

"Bu durumda isi yapan Allah olsa da, O’na isi yaptiran hikmet ve illet oluyor.

29 Tan, Kur’an’da Hikmet Kavramu, s. 105.

20 pezdevi, Ebad Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc.; Serafeddin Golciik, Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1980, s. 179.

21 Yiiksel, Emrullah, “Ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sy.; 8, Erzurum, 1988, s. 52.
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Boyle bir anlayisa gore Allah’in tamamen hiir, diledigini yapan (faili mubhtar)

olusu engellenmis, sinirlandirilmis olmaktadir.”???

Diger taraftan varlik aleminde, salgin hastaliklar ve zararli hayvanlar gibi
varliginda hi¢cbir hikmet ve fayda diisiiniilmeyen yaratiklara rastlamaktayiz. Eger
ilahi fiillerin hikmet ve maslahati igermis olmasi gerekseydi, bu hastaliklarin ve
hayvanlarin olmamasi1 icap ederdi. Oysa diinyada o gibi zararli ve faydasiz
yaratiklar pek ¢oktur. Bu da demek oluyor ki, ilahi irade ve fiillerde ille de bir

hikmetin goriilmesi gerekmemektedir.??

Maturidilere gore ise ilahi fiiller, gizli ve acik pek ¢cok hikmet ve maslahat
barindirirlar. Fakat bu hikmet ve maslahatlar kullar i¢indir. Allah, insanlar
hakkinda hiikiimlerini birtakim sebeplere baglayarak yaratir. Bu yiizden ilahi
fiiller ve hiikiimler, yaratiklarin maslahat ve maksatlariyla nedenlendirilir. Clinkii
hikmet, fiilin maslahatsiz olmasina aykir1 diigmektedir. Zira fiilin maksatsiz
olmasi onun manasizligin1 gerektirir. Ancak bu fayda ve menfaat Allah’in zatina
degil, kullarina aittir. Bagkasina ait menfaatle Allah’in olgunluk elde etmesi s6z
konusu degildir. En uygunu, O’nun baskasi menfaatine fiili islemesidir. O’nun
zatmin kemali, en uygun olam se¢mesini gerektirmektedir.??* En uygunu olmakla
beraber, bu gereklilik kendi iizerine herhangi bir vaciplik ve zorunluluk s6z

konusu olmaksizin islemesi anlamimdadir.?®

Tasavvuf doktrininde ise hikmet, aklin disinda bir yaklasimla ele alinir.
Hikmet akla degil imana, sevgi ile kavranan bir bilgiye dayandirilmaktadir. Derin
anlamli bir deneyden cok, sezgi ile kavranan bir diislinceye hikmet adi
verilmektedir. Hikmet, zihnin ilham ile her seyin kiinhiine erecek sekilde nurlari
vermesi halidir. Ayrica hikmet, ilahi sirlarin bilinip kavranmasi, biitiin hal ve

hareketlerde isabetli olup itidal iizere bulunmak manasinda da kullanilir.??®

222 Taftazani, Serhu’l Akdid, haz.; Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 1980, s. 244.

223 (Can, Hiiseyin, Ehl-i Siinnet Ekollerinden Eg’drilik ve Maturidiyye’ve Gére Allah’in

Fiillerinde Hikmet (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii, 2006, s. 27.

Mu’tezile, Es’ari, Maturidi ve diger taraflarin bu konu hakkindaki goriis ve delillerini daha

kapsaml bir sekilde gérmek i¢in bkz.; Seyyid, Usiil-i Fikih, s. 289; Atar, Fahrettin, Fikih

Usiilii, IFAV, Istanbul, 2008, s. 287 vd.

25 Yiiksel, [lahi Fiillerde Hikmet, s. 53; Can, Allah i Fiillerinde Hikmet, s. 35-36.

26 nak, Halil ibrahim, Hadislerde Hikmet Kavram: (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 17.

224
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Kaynagim1 vahiy, akil ve tecriibeden alan hikmet, varligin sebep-sonug
iliskisinden hareketle hakikatin bilgisini elde edip, bu bilgiye goére insan varlik
iliskisini olmasi gerektigi sekilde insa etmek iken; tasavvuf hikmeti sadece
bireylerin tecriibi, sezgisel ve imani olgunlugu sonucu elde edilen gizli bir bilgi, i¢
aydinlik ve kesf yoluyla ilahi sirlarin, bilgilerin kalbe gelmesi seklinde

gdrmektedir.??’

Hikmet kavramimnin sik kullanildigi doktrinlerden biri de muhakkak
felsefedir. Kindi (801-873)’ye gore felsefe, insanin giicli nispetinde ebedi, kiilli
seylerin hakikatlerini, mahiyetlerini ve sebeplerini bilmesidir. Ibn Sina (980-
1037)’ya gore felsefe, insanin kendi takati nispetinde esyanin gergeklerini nazari
olarak diisiinmesi ve kabul etmesidir. Ibn Riisd (1126-1198)’e gore felsefe, sanat
eseri olarak varliklar {izerine diisinmek ve Sani’yi tamimaktir. Ibn Hindd (V.
1032)’ya gore ise felsefe, Allah, hikmet ve fazilet sevgisidir.??® Biitiin bu tanimlar
ortaya koymaktadir ki felsefe ve hikmet hemen hemen ayni manalar

tasimaktadirlar.

Ibn Riisd’{in tammindan da anladifimiz gibi felsefe, akil sahibi insanin
varlik hakkindaki bilgisi, diisiincesi ve bu bilgiyi elde etmek i¢in verdigi ugras ve
etkinliktir. Filozoflarin tanimlar1 farkli goriiniiyor olsa bile, felsefenin ilahi bir
boyutunun oldugu noktasinda birlestikleri goze carpar. Felsefenin veya hikmetin
biitlin sirlar1 yaratilan bu varlik diinyasinin i¢indedir. Bu sirlardan hareketle
ilkcagda, Islam diinyasinda, hatta Avrupa’da yetisen filozoflarda hikmet ve
felsefe, insan ruhunu ve zekdsmi besleyen manevi bir gida sayilirdi. Insani
kusatan biitiin varliklara karsi merakimizi tatmin eden bir ilim olarak felsefe
ortaya ¢ikiyordu. Felsefe ve hikmet disinda kalan ilimler varliklara belli bir agidan
bakiyorken, felsefe ve hikmet miimkiin olan biitiin yonlerden maddi ve manevi
alemi incelemek istiyordu. Hikmet ilkgagdan itibaren her seyi kusatan bir bilgi
olarak algilanirken, diger ilimler bu mutlak ve kiilli bilginin bir subesi, alt bolimii
seklinde degerlendiriliyordu. Mutlak hikmet binasinin i¢inde biitiin ilimler
mevcuttu. Clinkii hikmet, konusu yoniinden ‘en faziletli bilgi’ , ‘en dogru ve en

saglam bilgi’ ve ‘ilk sebeplerin bilgisi’ olmasi hasebiyle, diger tiim ilimlere dogru

221 Tan, Kuran’da Hikmet Kavramz, s. 108.
228 Inak, Hadislerde Hikmet Kavrami, s. 18.
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ilkelerini veren mutlak bir ilimdir. Her ilim bu binada bir oda degerindeyken,
odalarin istiinde yer alan cati felsefe sayiliyordu. Yani felsefe biitiin ilimlerin
istiinde yer alirken, hikmet ise, catiyi da icine alan binanin kendisi olarak

degerlendiriliyordu.??°

Sonraki donemlerde hikmet, felsefe yerine kullanilir oldu. Yani hikmet,
hem bir disiplin hem de bir diisiince tarz1 olan felsefeyle aym goriilmiistiir. islam
filozoflarinin ¢cogunlugu genellikle 9. ylizyilin sonundan itibaren 6zellikle felsefi
eserlerine baghik verirken felsefe yerine daha cok hikmet kelimesini tercih
etmislerdir. Bununla beraber bazen Miisliiman filozoflarin hikmet kelimesini
felsefe kelimesinden ayirarak farkli anlamlarda kullandiklar1 da olmustur.
Filozoflar hikmete felsefeden daha yiice bir deger atfetmislerdir. Mesela Kindi’ye
gore hikmet, kuvvenin fazileti, kiilli seylerin hakikatleri ve bilgisi, hakikatleri
yoniinden sevilen seyin kullanilmasidir. O halde hikmet kesin bilgi, yapilmasinda
fazilet olan bir hareket tarzidir. Hikmet bu kullanimiyla felsefeden daha kapsamli

bir mana tasir.?%

Goriildugii gibi hikmet kavrami hukuk disindaki diger alanlarda da 6nemli
bir yer isgal etmis, terim anlami itibariyla, her alanda miikemmelligi ifade eden

bir anlam tagimistir.

C. Hikmet-i Tesri’ Ilmi

Bilindigi iizere, insanoglu yaratiliginin geregi olarak diinyaya geldiginden
beri daima etrafinda olup bitenleri anlamak ve 6grenmek istemis, varlik ve olaylar
arasinda bir sebep ve gaye iliskisi aramistir. Merak sahibi insan, kendi fiillerinde
bir neden ve amag giittiigii gibi, kendi giiclinii asan alemde cereyan eden olaylar,
daha dogrusu ilahi fiiller arasinda bir sebep ve gaye bulunup bulunmayacagini da

diisiinmiis ve cesitli goriisler beyan etmistir.

Hem alem hem Kur’an Allah’m eseridir. Alemde bos, abes, gayesiz,
hikmetsiz ve tesadiifi olan higbir sey yoktur. Kainat kitab1 dedigimiz alemi belli
bir takim illetlere, maksatlara ve hikmetlere gore yaratan Allah, elbette ki Kur’an’1

ve i¢indeki hiikiimleri de belli bir maksat ve hikmete binaen indirmistir. Kainat

229 Keklik, Nihat, Felsefenin llkeleri (Felsefeye Giris), Istanbul: Dogus Yaymevi, 1982, s. 35-38.
230 Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, Ankara: T.D.V. Yaymlari, 1997, s. 23.
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kitabinda gayesiz ve hikmetsiz bir sey bulunmadig: gibi, Kur’an’da da maksatsiz

ve hikmetsiz bir sey yoktur.?3!

Hikmet kelimesinin gerek sozliik anlami gerekse terim anlami iizerinde
durduk. Tesri’ sozciigii ise ‘sera’a’ kokiinden tiiremis ‘tef’il” kalibinda mastar
olup ‘yasa ve kanun koymak, yolu agmak, mesru etmek’ gibi anlamlara gelir.
Terim olarak ise tesri’ kelimesi, insanin diinya ve ahirette mutlu olmasim
saglayacak en giizel hiikiimlerin kainatin yaraticis1 olan Allah tarafindan,

Rastlullah (s.a.v.) araciligiyla belirlenip diizenlenmesidir.

Tamlama olarak hikmet-i tesri’ ise, her hukuki hitkmiin konulusunda, asil
itibartyla adalet ve maslahat temeline dayali olarak amaglanan hedefler ve
gayelerdir. Bu yiizden Islam hukukuna gore, adalet ve hakiki-gecerli maslahatlarin
disinda amaglanan higbir hedef ve gaye yoktur.?*? Hikmet-i tesri” hakkinda verilen

diger bazi tanimlar ise su sekildedir;

- Hikmet-i tesri’, dini hiikiimlerin hikmet ve sirlarindan bahseden
ilimdir. Dini emir ve yasaklarin hikmetini agiklayan ilim olarak da tarif
edilebilir.?%

- Hikmet-i tesr?’, hiikkiimlerin konulmasinda gozetilen ser’i maksatlari
ortaya koyma ve nasslarin yorumunda bu maksatlarin gerceklesip
gergeklesmedigine dikkat etme, yorumda ve ulasilan sonuglari test
etmede umimat-1 Kur’an ve siinneti kistas olarak kullanma, kiilll
(biitiinciil) bir yaklasimla meseleleri degerlendirme gibi konular1 ele

alan ilim dalidir.2®*

2999

”Hikmet-1 tesri’” kavramini agiklamaya calisanlar, bu kavramin insanin
icine gizlenen fitrat ile iliskisi lizerinde durmuslardir. Allah Teala “Sen, varligini
her tiirlii sapmadan uzaklasarak tiimiiyle dogru ve asil dine, Allah’in insanligin
oziine yaratilistan naksettigi fitrata ¢evir; (ta ki) Allah’in yarattiginda olumsuz bir

degisme olmasin: Iste dogru din(in amaci) budur, fakat insanlarin cogu

281 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 15.

282 pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gdye Problemi, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003, s. 28.

233 Kahraman, Abdullah, “Darulfiinin Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin”,
Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy.; 15, 2010, s. 345.

234 Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005, s. 197.

69



bilmezler.” 2 buyurmaktadir. ibn Asir, ayet iizerinde uzunca bir aciklama
yaptiktan sonra, fitratin Allah’in yarattiklarinda gozettigi diizen olduguna isaret
ederek, ‘tesri’in genel gayesini dikkatlice gbzden gecirdigimizde, Allah’in fitrati
korumaya ve fitratin ¢ignenmesinden sakindirmaya yoneldigini goriiriiz.’
ifadelerini kullanir.?®® Bu hususa biiyiik énem veren Izzeddin b. Abdisselam’a
gore Allah, insanlarin fitratina genel olarak fayday: belirlemeye yarayan bilgileri
yerlestirmistir. Mesela, ¢cok faydanin az faydaya veya az zararin ¢ok zarara tercih
edilmesi gerektigi insanlarin fitratina yerlestirilen bir kuraldir. Bu sebeple zaruri
faydalar konusunda filozoflarin goriisleriyle ser’1l hiikiimler ayni noktada

bulusmaktadir.?®’

Allah insani, onlara sunacagi dini kabul edebilecekleri sekilde yaratmistir.
Yani Allah’in insanlara sunduklar1 ve insanlardan istedikleri, onlarin tabiatina
uygun olan isteklerdir. Kur’an’da, Hz. Peygamber’in hatirlatici (miizekkir)Z,
Kur’an’in da hatirlatma (tezkira) 2% olarak nitelenmesi bu durumun bir
gostergesidir. Ciinkii bir seyin hatirlatilmasi i¢in o seyin 6nceden en az bir kere

bildirilmis olmas1 gerekir. Bahsi gegen bildiri, Allah’in o bilgileri fitratimiza

sunmus olmasidir.

Iste biitiin hiikiimlerin nihai amaci, insanin fitri yapisim koruyarak fert ve
toplum olarak onu mutlu kilmak ve insanin her tiirden ihtiyaglarini mesruiyet
cergevesi igerisinde karsilamaya calismaktir. Bu itibarla ciliz'i hiikiimlerin bu
biitiinliik igerisinde, asil maksadi gerceklestirici mahiyette degerlendirilmesi
geregi vardir. Iste bu ve benzeri konulari ele alan ilme “makasid-1 seri’a” ya da

“hikmet-i tesri’” denmektedir.24°

Islami ilimler icerisinde hikmet-i testi’ ilmi, dinin ve din kurallarinin
felsefesini yapan, neden ve nigin sorularina cevap arayan bir daldir. Hiikiimlerin
ne i¢in vaz edildigini akilla kavramak i¢in bir nevi sorgulama i¢cermesi dolayisiyla

bu ilme ‘“hiikimlerin felsefesi” de denilebilir. Fikih usulii ilminin en Onemli

235 Ram 30/30.

2% fbn Asdr, Muhammed Tahir, Makdsidu’s-Seri’ati’l-Islamiyye (Islam Hukuk Felsefesi), cev.;
Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2006, s. 88.

237 ibn Abdisselam, izzeddin, Kavdidu I-Ahkdam fi Mesalihi’l-Endm, Beyrit, 1980, 11, 60.

28 Gasiye 88/21

239 Taha 20/3

240 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 338.
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konularindan sayilan hikmetii’t-tesri’’in 6zlinii “Allah hiikiim koyarken bir
maslahat, bir gaye ve bir fayda gozetmis midir?” sorusuna verilen cevap teskil

etmektedir.24!

Dini hiikiimlerin ne i¢in vaz’ edildigine ilahi agidan bakildiginda
makasidu ’s-seri’a, insanlar agisindan bakinca maslahat; her iki agidan bakinca da
hikmetii 't-tegri’ diye isimlendirilir. islami ilimler igerisinde hikmet-i tesri” ilminin
0zel ve onemli bir yeri vardir. Bu “ilm u ma’rifeti hikemi’s-gser” (seriatin
hikmetlerini bilmeyi saglayan ilim) adiyla furti-1 fikih ilminin alt boliimlerinden
biri olarak ilimler tasnifindeki yerini almistir. Zira Izmirli’nin ifadesiyle “ilahi
tekliflerin hikmeti ancak bu ilimle bilinir. Hiikiimlerin giizellikleri ve sebepleri,
emir ve nehiylerin, miikkafat ve cezalarin sebepleri, mesruiyet yonleri ancak bu
ilim ile 6grenilir. Bu ilim sayesinde taat erbabi basiret lizere amel eder, apagik
mucizeler tezahiir eder, zihinler dinglesir, diiglimler ¢oziliir, siipheler ortadan
kalkar, akil ve naklin birbirine uygunlugu ortaya ¢ikar, miimin mutlu, inkarc1 ise
hayran olur, inkarcilarin fesat tohumlari imha edilir ve dinsizlerin dayanaklari

yikilmis olur.”?#?

Islam bilginleri dzellikle”...Dikkat edin, yaratma (halk) da, yarattiklarin
koydugu kanunlara gore yonetme (emr) de ona aittir. Ne yiicedir alemlerin Rabbi
olan Allah.”?*® mealindeki ayetten hareketle Allah’m tekvin (yaratma) ve tesri’
(dini hiikkiim ve emir koyma) yetkisinden bahsetmislerdir. Ayn1 zamanda bu gibi
hiikiimlerin hikmetlerini agiklamaya calismiglardir. Allah Teald “Simdi bizim sizi
bos yere ve amagsiz yarattigimizi saniyorsunuz oyle mi?”?** buyurarak Halk ve
Emr’de, dini ve diinyevi sahada illetler, sebepler, gayeler, maksatlar, maslahatlar,
hikmetler yoktur diyenlere bir cevap vermis oluyor. Aslinda her iki iradenin
kendine has gaye, maslahat ve sebepleri sz konusudur. Iste bu yaratisin gaye,
sebep ve maslahatlarina ‘hikmet-i tekvin’ (yaratis hikmeti); din ve emirleri ile

ilgili gaye, maslahat ve sebeplerine de ‘hikmet-i tesri’’ (kanun koyma) denir.?*®

241 Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 345.

242 Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 346.

243 Araf 7/54.

244 Mu’mintn 23/115.

25 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 17; Tan, Kur’an da Hikmet Kavramz, S. 99.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢cok ayetinde evrende bir nizamin bulundugu, higbir
seyin bosuna yaratilmayip bir amaca dayandigi, kdinattaki varlik ve oluslarin
insanin hizmetine verildigi belirtilmektedir.?*® Kainatta mevcut olan sonsuz ve
sayisiz hikmetlerin benzeri dinin emir, yasak ve tavsiyelerinde de bulunmaktadir.
Hikmet-i tesri’ bir gesit din felsefesi oldugundan bu ilmin gayesi, her ¢esit dini
hiikiimleri aragtirmak, bunlarin vaz ve tesri’ edilmelerinin maksat ve faydalarini
kesfetmek, aralarindaki miinasebet ve irtibati incelemektir. Tekvindeki hikmeti
daha ¢ok kelamcilar ele alirken, tesri’deki hikmetle daha c¢ok fikih ve fikih usulii
bilginleri ilgilenmislerdir.?*” Tasavvuf ve ahlakgilar ise her iki hususla mesgul
olmus, ozellikle de ibadet ve ahlaka dair hiikiimlerin hikmetlerini detayli bir

sekilde ele almis ve bu konuda cesitli eserler kaleme almislardir.?4®

299

Islami literatiirde bu ilim dalina dair “hikmet-i tesri’” adiyla yazilmis
mistakil bir eser bulunmamaktadir. Bu durum s6z konusu ilim dalinin ele alinip
incelenmedigi anlamina gelmez. Aksine fikih literatiirii icinde konuyla ilgili farkli
adlarla yazilmis eserler ve zengin malumat bulunmaktadir.?*® Ancak bu malumat
“hikmet-i tesri’” veya “hikmetii’t-tesr’” adli miistakil kitaplardan ziyade, fikih
kitaplarmin ilgili boliimiinde, genelde de serh tiirii eserlerin konu girisinde ele
alinmigtir. °° Bununla birlikte kavram olarak hikmet-i tesri”’e yakin ve aym
anlami ifade eden bazi kelimeler klasik literatiirde kullanilmistir. Bunlarin basinda
“makasidu’s-seri’a”, “‘esraru’s-seri’a” ve “‘esraru’d-din” gibi kavramlar
gelmektedir. Bu kavramlar igerisinde, “esrar” kavramim daha ¢ok ibadet ve

ahlaka dair hiikiimlerin hikmetlerini aciklamaya ¢alisan sufiler, “hikmet”

kavramini ise fakihler tercih etmistir.?>!

26 lgili ayetler icin bkz.: Furkan 25/2; Ra’d 13/8; Kamer 54/49; Duhan 44/38-39; Ytinus 10/5.

247 Satibi’nin el-Muvdfakdt adli eseri ile, Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Huccetulldhi’l Baliga adl
eserleri bu tiiriin en giizel 6rnekleridir.

28 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 18.

249 Molla Fenari ‘Fusilu’l Beddi” isimli eserine ‘Esbdb-1 Serdi’ ve Hikemi Ahkdm’ adryla bir

bolim eklemis, burada emir ve yasaklarin sebepleri, dini hiikiimlerin hikmet ve maksatlari

iizerinde durmustur. Ibn Kayyim el-Cevziyye de ‘I’ldmu’l-Muvakk:’in’ isimli eserinde dini

hiikiimlerin hikmetleri iizerinde durmustur.

Konuyla ilgili yazilan klasik donem ve son donem eserlerin isimleri hakkinda genis bilgi

almak i¢in bkz.; Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 347, 9 ve 10. dipnotlar; Hagkali,

Abdurrahman, ‘flgili Literatiir Cercevesinde Makdsid Ictihadimin Tarihi Seyri’, haz.; Ahmet

Yaman, Makasid ve Ictihad, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010, s. 259-303.

21 Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 348.

250

72



Islam hukukunda, sari’in koymus oldugu hiikiimlerin genel ya da ozel
amaglar1 anlaminda bir¢ok kelime kullanilmistir.>>? Fakat gdzetilen amag ya da
amaglar anlaminda makasid, maslahat/mesalih ve hikmet/hikmet-i tesrl’
kelimeleri digerlerine nispetle terim niteligi kazanmis kelimelerdir. “Makasidu’s-
seri’a” dinin genel maksatlarindan bahsederken, “esraru’s-seri’a” ve “hikmet-i
tesri’” daha cok teker teker hiikiimlerin hikmet ve esrarmi ele almaktadir.?®® Bir
baska ifadeyle, genel olarak Islam hukukunun dayandig1 temel diisiinceyi, hususi
olarak da her hiikkmiin hikmet ve felsefesini ortaya koymak maksadiyla yazilmis

299

eserlere “esraru’t-tesri’” veya “hikmetii’t-tesri’” gibi isimler verilir. Buna gore
“makasidu’s-seri’a” hiiklimlerin genel (tlimel) maksatlarini, “hikmetii’t-tesri’” ise
hiikiimlerin 6zel (tikel) maksatlarmi ele alir.?>* Bu anlamda bakacak olursak
“makasidu’s-seri’a” yani genel maksatlar; Allah’a kullugun, adaletin ve toplumsal
diizenin saglanmasi, esitlik ve hiirriyet, erdemli bir toplum olusturma, yeryiiziiniin
imar1, uygulanabilirlik, itidal ve kolaylik gibi unsurlardan olugmaktadir.
“Hikmetii’t-tesri’” yani 6zel maksatlar ise; rehin akdinde teminatin saglanmasi,
nikdh akdinde aile diizeninin tesisi, bosanmanin mesru kilinmasinda siirekli

zararin dnlenmesi gibi unsurlardan olusur.?*®

‘Hikmet-1 tesri”” ve ‘makésidu’s-seri’a’ kavramlarinin tanimlarina
baktigimizda bunlarin birbiri yerine kullanildigini goriiyoruz. Fakat bu kullanim
kismen dogru olmakla beraber aradaki kii¢lik farki da g6z ard1 etmemek gerekir.
Bu iki kavram i¢ icedir, fakat ayni degildir. ‘Makasidu’s-seri’a’ kavrami ‘hikmet-
i tesri”’ kavramini kusatan bir anlama sahiptir. Ancak zaman igerisinde bu iki
kavram arasindaki niians g6z ardi edilerek kavramlar birbirinin yerine

kullanilmaya baslanmistir.

Bu noktada iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da sudur: Sahabe
donemi igtihadina bakildiginda kavram olarak ‘makasid’ kelimesi kullanilmamisg

olsa da, hiikiimlerin uygulanisinda makasidin/maslahatin dikkate alinan bir

22 Kullanilan kelimeler i¢in bkz.; Tiircan, Talip, Isldm Hukuk Biliminde Norm-dmacg Iliskisi,
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009, s. 35.

253 Boynukalm, “Makasidu’s-Seri’a”, XXVII, 423, 425.

24 Alaeddin Muhammed b. Abdurrahman el-Buhiri’nin hiikiimlerin tek tek amaglarm
aciklamak suretiyle kaleme aldig1 “Mehdsinu’l Islam ve Serd’iu’l Islam” adl eseri bu alanda
oldukc¢a onemlidir.

25 Boynukalin, “Makasidu’s-Seri’a”, XXVII, 425.
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prensip oldugu gdzden kagmamaktadir. Ictihat yapan her sahabi, hiikmiin
sebebinin degigmesine paralel olarak Hz. Peygamber’in verdigi hikmii
degistirmis, maslahati ilke olarak benimsediklerini gostermislerdir. Mesela; Hz.
Ebubekir zamaninda, Hz. Omer’in itiraz1 iizerine ‘miiellefe-i kilib’a verilen zekat
kesilmistir. Ciinkii Islam’in artik onlara ihtiyaci kalmamistir; Hz. Omer’in
hilafetine kadar camide toplu olarak kilinmayan teravih namazi, farzlara karigma
ihtimali ortadan kalktig1 i¢in arttk cemaatle kilinmaya baslanmistir. Hz.
Peygamber, kaybolmus develere rastlayanlarin onlar1 serbest birakmasini
istemistir. Ciinkii develer uzun miiddet kendilerini idare edebilirler. Bu arada
sahipleri onlart bulma imkanma maliktir. Hz. Osman kendi zamanindaki ahlaki
durumu goz Oniine alarak kayip develerin i’landan sonra satilmasini ve bedelinin,
sahibi ortaya ¢ikinca ona teslim edilmesini emretmistir. Hz. Ali ise Hz. Osman’in
ictihadina ters bir sekilde, develerin devletin ahirinda tutulup, sahibi bulununcaya
kadar beslenerek bekletilmesini istemistir.>>® Goriildiigii gibi, her ne kadar ad
konulmus olmasa da sahabe doneminde makasid i¢tihad1 uygulanmistir. Fakat bu

ictihadin belirlenmis bir kural1 yoktur.

Sahabe doneminden hicri IV. asra kadar makasid/maslahat i¢tihadini ifade
eden farkli kavramlar vardir. Hicri IV. asirdan Once makésid ictihadini
kapsayacak sekilde ‘re’y’ kavrami; ‘maslahat’ ve ‘maksad’1 ifade eden ‘ma ’na’,
‘illet’ ve ‘hikmet® kavramlarinin kullanildig1 gériiliir.®” Bunlar arasinda ‘hikmet’
kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Cilinkii bu kavram, Kur’an’da ve hadislerde diger
kavramlarin da anlamin1 kapsayacak sekilde kullanilmistir.*® Ancak hicti IV. asra
gelindiginde ‘istislah’, ‘maslahat’ ve ‘makasid’ kavramlar1 6n plana ¢ikmaya
baslamistir. Bu climleden olarak, giiniimiize ulasan ilk kapsamli fikih usulii eseri
Ebl Bekr el-Cassas’a (v. 370/980) ait ‘el-Fustl fi’1-Usil’ adli eserdir. el-Cassas
eserinde maslahata celbu ’I-menfe’a ve def’u’l-mazarra anlami verir.”®® Cassas’in

konuyu ele alis tarzindan ve verdigi 6rneklerden anlasilmaktadir ki hicri IV. asrin

256 Karaman, Hayrettin, Islam Hukuk Tarihi, istanbul: iz Yayncilik, 2009, s. 108.

%7 Doénmez, ibrahim Kafi, “Maslahat”, XXVIII, 80; Hackal, Makdsid Ictihadinin Tarihi Seyri,
S. 262.

Kur’an’da ve hadislerde hikmet kavrammin kullamimi hakkinda tezimizin “Kur’dn’da ve
Hadislerde Hikmet Kavrami” boliimiinden yararlanabilirsiniz.

29 (Cassas, Ubli Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusal fi’I-Usil, Kuveyt, 1994, IV, 70.
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ortalarindan itibaren hiikiimlerin amaci olmast bakimindan maslahat tizerinde

genel bir kabul olusmustur.2®

Fikih usuliinde makasidin ele alindig1 bir diger konu bashig “istislah”dur.
Istislah kelimesinin terim anlamiyla kullaniminin en erken orneklerinden birini
Harizmi’nin (v. 387/997) “mefatihu’l-ulim” adli eserinde bulmaktayiz. Harizmi,
istislah’in ihtilafli delillerden biri oldugunu belirterek, istislah’a sadece Imam
Malik’in (v. 179/795) basvurdugunu belirtir.?®* Ebi Zeyd Abdullah b. Omer ed-
Debiisi (v. 430/1040) ise, “takvimu’l-edille” isimli eserinde makasid konusunu

“kiyas” baslig1 altinda ele alarak illetin tespiti ile ilgili tartisir.?%2

Buradan da anlasildigi lizere, kiyas bahislerinin yani sira, maslahat fikrine
dayali ¢ikarimlarin, 6zellikle istidlal, istislah ve istihsan kavramlarinin ele alindigi
bolimler makasid konusundaki incelemelerin en fazla yogunlastigi yerler
olmustur. Ancak dikkatimizi ¢eken bir husus da sudur ki, glinlimiizde kullanilan
bir tamlama olan “el-hikmetu’t-tesriiyyetu” tamlamasi hicri IV. yiizyil
oncesindeki eserlerde aynen kullanilmamaktadir. Demek ki bu eserlerde hikmet

konusu daha ¢ok hikmetle ta’lil problematigi baglaminda ele alinmistir.

Hicri IV. yiizyilldan sonraki eserlere baktigimizda ise, makasid
nazariyesine dair ilk kaidelere deginen usilcii olarak genellikle Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni’nin kabul edildigini goriiriiz. Ciiveyni ‘el-Burhan’ isimli
eserinde, makasid yaklasimini ‘kzyas’ konusu altinda ele alir. Istidlal ve miindsebe
bahsinde ise, miirsel maslahat ile amel konusuna deginir. Dolayisiyla Ciiveyni,

makasid ile miirsel maslahat1 ayr1 miitalaa etmistir.2®3

Kendisinden sonra fikih usulii bilginlerinin konuya yaklagimini belirgin bir
sekilde etkileyen Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali ‘el-Mustasfa’da, makasid

ictithadina dair gorlislerini hem kiyas, hem de istislah bahsinde ele alir.

260 Hagkali, Abdurrahman, Sdtibi’de Makdsid ve Fikih Usilii, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010,
s. 55.

261 Harizmi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf, Mefatihu 'I-Uliim, Mistr, ts., s. 6-8.

%2 Debisi, Ebl Zeyd, Takvimu'l Edille fi Usili’l-Fikh, nsr.; Halil Muhyiddin el-Meys, Beyrit,
2001, s. 311.

283 Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed, el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, Beyr(t:
Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1997, II, 80-93, 169-170, 205. Ciiveyni’nin eserinde makasid
terimi ile ayn1 anlamda kullandig1 terimleri gérmek icin ayrica bkz.; Pekcan, Islam
Hukukunda Gdye Problemi, s. 88.
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Maslahatlari ise li¢ kisma ayirarak iiclincii gurup maslahatlara “miirsel maslahat”
adin1 verir. Gazali bu konuya hem lstzslah hem de miindsebe konularinda temas

eder.254

Hem Ciiveyni hem de Gazali’nin goriislerini benimseyerek el-Mahsiil adli
eserinde makasid baglaminda maslahata dair agiklamalarda ve analizlerde bulunan
Fahrettin er-Razi (v. 606/1209), muteber maslahat1 dort kisma ayirarak hikmetle

ta’lil konusunu buraya dahil etmistir.?®®

Safii alim el-Izz b. Abdisselam ise, kavdidu’l ahkdm fi mesalihi’l-en’am
adli eserinde, ser’l hiikiimlerin ortaya konmasinda maslahatin nasil dikkate
alindigin1 ayrintili ve Orneklendirilmis bir sekilde ortaya koymustur. O, sari’in
genel maksatlarindan bahsetmekten ziyade, sari’in koymus oldugu hiikiimleri tek
tek ele alarak 6zelde neyi amacgladigini 6n plana ¢ikarmis, bdylece kendinden
once gelen usil yazarlarindan ayrilmigtir. Bunu, kitabin1 yazma amacini agikladigi

su climlelerinden anlamaktay1z:

Bu kitabin yazilmasindan maksat, insanlarin elde etmeye caligmalar igin ibadat,
mudmelat ve diger tasarruflardaki mesalihin agiklanmasidir. Ciinkii Islam
tamamen maslahattir; ya mefsedeti kaldirir ya da maslahati gergeklestirir. Allah
Teala’nin ‘BEy inananlar!...” diye buyurdugunu isitti§inde, bu nidasindan sonra sana
olan tavsiyesini diislin. Seni ya bir iyilige tesvik ettigini ya da bir kotilikten
sakindirdigini gériirsiin.266

Fikhmn killi kaidelere bina edilmesini savunan ve bu yaklasimiyla Ebl
Ishak es-Satibi’ye onciiliik eden Maliki alim Sihabuddin el-Karafi, hem Kkiilli
kaideler hem de makasid konularinda Onemli izler ve eserler birakmustir.
Hiikiimleri izah sadedinde maslahati esas alan yaklasimlariyla hocasi izz b.

Abdisselam’n actif1 ¢1girda yiiriimiistiir.2%”

Kendinden onceki fikih literatiiriinde yer alan makasid igtihadi etrafinda
toplanan fikirlere aykir1 bir sey sdylememesine ragmen konuyla ilgili fikirleri en

cok tartisilan alim Necmeddin et-Tufi (v. 716/1316) olmustur. Necmeddin et-T0fi

264 Hackal, Satibi’de Makédsid ve Fikih Usiilii, s. 64; Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi,
s. 92-95.

265 Hackal, Satibi’de Makédsid ve Fikih Usiilii, s. 70; Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi,
s. 95-96.

%66 Hackali, Sanbi’de Makdsid ve Fikih Usilii, s. 71-72; Pekcan, Islam Hukukunda Gaye
Problemi, s. 98-100.

%67 Hagkali, Satibi’de Makdsid ve Fikih Usilii, s. 74; Pekcan, Islam Hukukunda Gdye Problemi,
s. 100-101.
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denince akla ilk gelen sey, maslahat hakkindaki gortisleridir. T0fi maslahati nassa

takdim ettigi gerekcesiyle cokca elestirilmistir.2®8

Bu konuda goriis beyan eden bir diger alim Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350)’dir. Ibn Kayymm, I’ldmu’l-Muvakk:’in adli eserinde “seriat insanlarin
mesalihine mebnidir” ifadesini kullanmus, tipki 1zz b. Abdisseldm’da oldugu gibi
hiikiimlerin hikmetlerini tek tek ele alarak aciklamistir. Ibnu’l Kayyim, benzer bir
yaklasimu et-Turuku’l-Hukmiyye adli eserinde sergileyerek, seriatin mesalihi esas

aldigin1 ve amagclarindan birinin adaleti saglamak oldugunu ifade etmistir.

Biitiin islam hukuk tarihgilerinin ortak kanaatine gore Eba Ishak es-Satibi
‘Makdsidu’s-Seri’a’ teorisini yeni ve sistemli bir iislupla ele alan en biiylik
hukukgudur. Satibi’nin makasid konusunu ele aldigi tinlii eseri el-Muvdfakat,
kendinden sonra gelen ¢aligmalarin odak noktasi haline gelmis; kendinden once
gelen calismalar1 da bir adim o6teye tagimistir. SOyle ki, Satibi’den once gelen
usulciiler, makasid konusunu genelde usil-i fikih kitaplarinin kzyas bahsinde ele
almislar, Satibi’ye gelinceye kadar birbirlerini taklit etmislerdir. Yani Ciiveyni’nin
temellerini attig1 makasid teorisi, Gazali ile li¢ katagoriye ayrilmis, daha sonraki
donemlerde kiigiik degisikliklerle Satibi’ye kadar ulasmistir.2%°

Bunun yaninda baz tasavvuf ve ahlak kitaplarinda da konuyla ilgili genis

~999
1

malumat bulmak miimkiindiir. Fikih usulii kitaplar1 “hikmet-1 tesri’” konusunda
genel ve temel bilgiler verirken, tasavvuf ve ahlak kitaplarindan bu konuyu ele
alanlar hemen her dini hiikmiin hikmetini agiklamaktadirlar. Muhyiddin ibn Arabi
(v. 638/1239)’nin Futithdtu’l Mekkiyye, Gazali’nin IThyd-1 Uliimi’d-Din ve Sah
Veliyyullah Dihlevi (v. 1176/1762)’nin Huccetullahi’l-Baliga adli eserleri

bunlarin basinda gelmektedir.?”

28 Tqfl, Ebu’r-Rebi Necmeddin Siileyman b. Abdulkadir, Serh-u Muhtasari’r-Ravda, thk.;
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1990, 11, 205 vd., 211,
214. Tufi’nin ‘maslahat’ hakkindaki goriisleri ve bu goriisler hakkindaki yorumlar igin
ayrica bkz.; Koca, Ferhat, “Islam Hukukunda Maslahat-1 Miirsele ve Necmettin et-TGfi’nin
Bu Konudaki Goriiglerinin Degerlendirilmesi”, ILAM Arastirma Dergisi, 1, sy. 1, 1996;
Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkédmin Degismesi, IFAV, Istanbul, 2007, s. 91 vd.;
Dénmez, ibrahim Kafi, “Maslahat”, XXVIII, 86-88; Koca, Ferhat, “Tifi ”, XXXXI, 327-330.

269 Hackali, Makdsid Ictihadimin Tarihi Seyri, s. 288; Pekcan, Islam Hukukunda Gaye Problemi,
s. 108.

270 Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 348.
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Muhyiddin ibn Arabi, Futihat’da hiikkiimlerin zahiri yoniini anlattiktan
sonra “el-itibar” (ibret alma ve ders ¢ikarma) bashig altinda dini hiikiimlerdeki
hikmetleri ele almistir. Gazali ise, /hyd’da esrar-1 salat, esrar-1 savm gibi basliklar
altinda bu hususta kiymetli bilgiler vermis, Dihlevi de eserinde meseleyi ayni

basliklarla ele almigtir.2"t

Dihlevi, kendi ifadesine gore ser’i hiikiimlerin hikmetlerini ortaya koyma
amaci giitmiistiir. “Ilm u Esraru’d-Din” adim1 verdigi hikmet-i tesri’ ilmi ona gére,
dinin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi i¢in bilinmesi sart oldugundan ser’i

ilimlerin en iistiiniidiir. Dihlevi bu duygusunu su sozlerle dile getirmistir:

Bence biitiin hadis ilimleri igerisinde en zoru, kok itibartyla en derince olani,
serefce en yiiksegi, gordiiglim kadariyla ser’? ilimlerin en basta geleni, mertebece
en Ustte olani, miktarca en biylgi “Hikmet-i Tesri’” ilmidir. Bu ilim, ser’i
hiikkiimlerin hikmetlerinden, onlarin gerekgelerinden, amellere has 6zelliklerden ve
icerdikleri sirlardan bahseder. Allah’a yemin ederek sdyliiyorum, bu ilim, ilimler
icerisinde, kabiliyetli kimselerin en kirymetli vakitlerini harcamasina ziyadesiyle
layik olanidir. Onlar, Allah’in kendilerine farz kildig1 yiikiimliilikkleri yerine
getirdikten sonra kalan biitiin vakitlerini buna ayirsalar, bu onlara ahiret i¢in bir
azik olur. Zira bu ilim sayesinde insan, seriatin ruhunu kavrar ve onun ne getirmis
oldugunun suuruna varir. Bunun sonucunda o kimsenin seriat ile olan iliskisi, aruz
sOyleyenin siir divanlariyla veya mantik¢inin, filozoflarin buhranlariyla,
nahivcinin dil safiyetini yitirmemis halis Araplarin kelamiyla yahut da usil-i
fikih¢inin fukahanin ortaya koydugu fer’i meselelerle olan iliskisi gibi olur.
Boylece onun sayesinde gecenin koriinde odun toplayan,?’? yahut sel suyuna
dalan,?” yahut kér deve gibi yalpalayan, yahut gdzleri gérmeyen bir hayvana
binen biri gibi olmaz. Keza boyle biri 6zli kavrayacagindan, kendisine doktorun
elma yemesini tavsiye etmesi iizerine, aralarindaki sirf sekil benzerliginden dolay1
elma yerine ebll cehil karpuzu (aci hiyar) yiyen kimsenin haline diismez.

Rabbinden gelen bir burhan tizere bulunur, isin bilincinde olur.. 274

Makasid konusunda Satibi’den sonra yapilan calismalarda, makasid
ilkeleri kiyas igerisinde miinasebe konusunda ele alinmaya devam etmistir. Ancak
bu konuda kayda deger bir eser veren Tahir b. Asir’u bu genellemenin disinda

tutmak gerekir.

Muhammed Tahir b. Astr (v. 1293/1973) makasidi miistakil bir ilim dali
gibi ele almis ve Satibi’den sonra basarili bir ¢alismaya imza atmistir. 20. yiizyilin

sonlarina gelindiginde makasid bazi bagliklar altinda ele alman bir yontem

211 Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 20-21.

212 Araplar bunu “hdtibu leyl” tabir ederler. Gecenin koriinde odun toplayan yas-kuru, egri-
dogru demeden eline ne gelirse toplar; belki bu arada odun diye yilana bile sarilir.

Sel suyu bulanik olacagindan neyin ne oldugunu géremez.

Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Baliga, ¢ev.: Mehmet Erdogan, Istanbul: Yeni
Safak Gazetesi Kiiltlir Armagani, 2003, s. 78.

273
274
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olmaktan ¢ikmis, artik kendi basma bir ilim olma yolunda adimlar atmaya
baslamistir. Bunun ilk Ornegini Tahir b. AsGr'un ‘Makdsidu’s-Seri’ati’l-
Islamiyye’ isimli eseri olusturur. ibn Astr’un eserinde, ‘makasidin miistakil bir
ilim olarak ortaya konulmasmin gerektigine ve fikih ilminde derinlesmek
isteyenlerin makasida olan ihtiyaci’na vurgu yapmasi bu durumun bir
gostergesidir. Ibn Asdr’a gore fikih usulii makasiddan bagimsiz kalamaz. Sunu da
belirtmek gerekir ki, Ibn Astr’un, Makdsidu’s-Seri ati’l-Islamiyye adli eserinde
makasida dair goriisleri, hiikiimlerin ta’lili baglamimi asarak hukukta gaye

problemine yonelmistir.

Tahir b. Astr’dan sonra yapilan calismalarin biiyiik ¢ogunlugu,
kendisinden onceki donemde oldugu gibi, Satibi’yi 6rnek alarak olusturulmus
calismalardir.?”® Fakat biitiin bu ¢alismalar tek tek incelemek tezimizin sinirlarmi
asmaktadir. Bu ylizden, tezimiz kapsaminda Tanzimat’tan sonra Osmanli’nin son
doneminde yasamis olan alimlerimizin hikmet-i tesri’ konusundaki goriislerine
yer verecegiz. Ancak sunu da belirtelim ki, burada amacimiz Osmanli’nin son
doneminde yasamis olan biitiin alimleri ele almak degildir. Amacimiz, hikmet ve
maslahat konusunda goriis beyan eden alimlerimizden bazisim1 ele alarak, bu
konunun Tanzimat’tan sonra Osmanli’'nin son donemlerinde alimlerimizin
tizerinde ciddiyetle durdugu bir konu oldugunu ispat edebilmek, nihayetinde

konunun 6zellikle neden bu déonemde ele alindigini ortaya koyabilmektir.

Bu baglamda ele alacagimiz ilk kisi Izmirli Ismail Hakki’dir. Izmirli
Ismail Hakki, Allah’m fiillerinin hikmetsiz olamayacagini, onun fiillerinde bir
abes bulunmayacagimi belirtmistir. Cilinkii fail, bir gaye ve hikmet olmaksizin
yapacag1 fiilden dolay: siikre miistahak olamaz.?’® Ona gére bu konuda birgok
Islam alimi ittifak etmis olsa da hikmet sifatnin agiklanmasinda bazi tartismalar
olmustur. Izmirli’ye gore ilahi fiiller birtakim hikmet ve maslahati kapsamaktadir.

Burada elde edilecek olan hikmet ve maslahat, faile ait bir menfaat olarak

215 Literatiir hakkinda genis bilgi igin bkz.: Pekcan, Ali, “Makasid Literatiiriine Dair”, Islam

Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy. 11, s. 417-438.
216 Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Kelam, ed.: Sabri Hizmetli, Ankara: Umran Yaynlar1, 1981,
S. 285.
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aciklaniyorsa, bu ilahi fiiller i¢in bir hikmet ve maslahat olmaz. Ancak ilahi fiil,

kullara ait bir menfaat olarak aciklanirsa bu hikmet ve maslahat olur.?”’

Izmirli Ismail Hakki, hikmet ve maslahat konusunu eserlerinde gerek
kelami gerekse fikhi acidan ele alarak incelemistir. Izmirli, ‘el-Cevdbu ’s-Sedid fi
Beydni Dini’d-Tevhid’ (Anglikan Kilisesine Cevap) adli eserinde konuyu fikhi
yoniiyle ele alarak mesalih-i hamseden bahsetmis ve hiikiimlerin tek tek
hikmetlerini irdelemistir.?’® izmirli, Darulfiinin miifredatinda yer alan ‘hikmet-i
tesri’ derslerine katilan hocalardan biridir. Izmirli, ders verdigi dénemlerde
‘hikmet-i tesri’ isimli bir kitap yazmistir ve 1328/1910 yilinda Istanbul’da bu
eserini yaymlamistir. izmirli eserini bir mukaddime, dort boliim ve sonug halinde
yazmayi tasarlamis, fakat sadece hikmet kavramimin felsefedeki yeri ve diger
ilimlerle iliskisinin ele alindigi mukaddime kismini yazarak bilinmeyen bir

sebeple eseri yarim birakmistir.2"

[zmirli’nin, Osmanlh Fetva Makami Mesihat-1 Islamiyye’nin yayin organi
olan Ceride-i Ilmiyye’nin cesitli sayilarinda ‘Daru’l-Hikmeti’l-islamiyye
Nesriyat’ adi altinda dort makalesi yaymlanmistir. Bu makalelerden birisi de
“Hikmet-1 Tesri” ve Mehasin-i Serai’” adiyla kaleme alinmistir. Kelam ilmine dair
bazi kavram ve tartismalarin degerlendirildigi bu makalede oncelikle “hikmet-i
tesri’ ne demektir, bununla ne gibi faydalar hasil olur, bu konuda bir eser
yazilabilir mi?” sorularina cevap aranmigtir. Seriatin amact ve insan hayatina
saglamis oldugu fayda ve kolayliklar ayetlerle desteklenerek anlatilmistir.
Hikmet-i Tesri”’in Islam seriatinin getirmis oldugu giizellik ve maslahatlar1 ortaya
cikaran bir sanat oldugu ifade edilmistir. Hikmet-1 Tesri’ ile dinin amagclari, ilahi
emirlerin hikmeti, nehiylerin, miikafdt ve miicazatin sebepleri gibi pek ¢ok
konunun bilinebilecegi belirtilmistir. Makalede hikmet-i tesr?’ ilmi ile ilgili, her ne
kadar Islam’1n ilk dénemlerinde bir ¢alisma yapilmamis ise de, bu doneme ait bir

eser yazilabilecegi belirtilmistir. Bu ilmin usuliine dair temel bilgilerin Hz.

217 izmirli, Yeni [lmi Kelam, s. 282.

218 Bkz.: Izmirli Ismail Hakk, ‘el-Cevibu’s-Sedid fi Beydni Dini’d-Tevhid’, sad.: Fahri Unan,
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995, s. 182.

219 Duman, Ali, Izmirli Ismail Hakki: Hayati, Eserleri ve Fikih, Bilimname X1V, 2008/1, s. 65;
Kahraman, Hikmet-i Tesri’ ve Bir Metin, s. 347, 10. dipnot.
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Peygamber tarafindan verildigi ifade edilmis ve bu goriis verilen hadislerle

desteklenmistir.28

Osmanli’nin son dénemlerinde yasamis ve hikmet-i tesri konusunu ciddi
bir sekilde ele almis diger alimimiz Seyyid Bey’dir. Seyyid Bey, ‘Usiil-i Fikih
(Medhal)’ adli eserinin 6nemli bir kismin1 hikmet ve makasid konusuna ayirarak

konuyu “Hikmet-i Tesri’ ve Makdsid-1 Sari ™ basligi altinda ele almistir.

Seyyid Bey’e gore hikmet-i tesri’, fikith usulii ilminin en O6nemli
konularindan birisidir. Seyyid Bey eserinde hikmet-i tesri’ konusuna girmeden
once bu konu ile alakali olan hikmet, gaye, illet-i gaiye gibi kelimelerin
manalarini izah ederek, kendisinin hikmet lafzindan fayda ve maslahat manasini
kastettigini ifade eder.?®! Daha sonra Allah’in hiikiim koyarken bir maslahat
gozetip gozetmedigi konusunda es’ari, mu’tezile ve maturidi gibi mezheplerin
goriiglerini veren Seyyid Bey, alimlerin ¢ogunlugunun ser’i hiikiimlerin maslahat
ve hikmeti icerdigi goriisiinde oldugunu belirtir.?®? Seyyid Bey biitiin bunlardan
sonra Allah u Teédla nin hiikiim koyarken bir maslahat gézetmedigini savunanlarin
kiyasi ser’1 deliller igerisinde sayamayacaklarini dile getirerek makasid konusuna
gecer. Maslahat1 dini ve diinyevi seklinde ikiye ayiran Seyyid Bey, Islamiyetin
asil gayesinin medeniyet-i fazilaya ve saadet-i hakikiye ulasmak oldugunu

belirtir.283

Son olarak Seyyid Bey Islamiyetin asil maksadmin adalet oldugunu
gostermek i¢in, adalet kavraminin ahlaki ve fikhi manalarini ele alarak izah etmis
ve adaletin Islamiyetteki yerini ortaya koymustur. Diinyevi maslahat1 zaruriyyat,
haciyyat ve tahsiniyyat seklinde {ic kisma ayiran Seyyid Bey, bu kavramlarin

detayimi verdikten sonra konuyu sonlandirmgtir.?8*

280 Akman, Zekeriye, Ddru’l Hikmeti’l Islamiye Kurumu (1918-1922) (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, s. 125’ten naklen
Ceride-i ilmiyye, sy. 41, s. 1215-1218; sy. 42, s. 1235-1240; sy. 43, s. 1280-1281; sy. 44, s.
1303-1321; sy. 47, s. 1452-1459; sy. 48, s. 1491-1497; sy. 49, s. 1561-1566; sy. 50, s.
1588-1590; sy. 61, s. 1944-1948.

281 Seyyid, Usiil-i Fikih, s. 485.

282 Seyyid, Usiil-i Fikih, s. 491.

283 Seyyid, Usiil-i Fikih, s. 497.

284 Seyyid, Usiil-i Fikih, s. 485.

81



Gegis donemi insanlari, Bati’dan gelen etkiyle bir fikri benimsemede akla
uygunlugu esas aldiklarindan dolayi, bu donem alimleri de Kur’an’in akla uygun
oldugunu ispat etme gayreti icinde olmuslardir. Osmanli son donemi alimlerinin
Kur’an’in ve dolayisiyla dini hiikiimlerin akla uygun oldugunu ispat etmek icin
ele aldiklart konularin basinda ise hikmet ve makasid konusu gelmektedir. Ayni
gaye ile eserlerinde hikmet-i tesri’ ve makasid konusuna onemli bir yer ayiran
alimimiz Omer Nasuhi Bilmen, tezimizin ilerleyen kisimlarinda hikmet ve
makasid konularini ele almasi ydniiyle irdeleneceginden, bu kisimda Omer Nasuhi

Bilmen’in konu hakkindaki goriislerini ayrica ele almaya liizum gérmiiyoruz.

II. HIKMETLE BAGLANTILI KAVRAMLAR

Bir kavramin anlamina tamamiyla vakif olmak i¢in o kavramla baglantili
olan diger kavramlar hakkinda da bilgi sahibi olmak gerekir. Hikmet konusunda
tam anlamiyla bilgi sahibi olabilmemiz i¢in de bazi kavramlara deginmemiz
gerekir. Tezimizin bu kisminda hikmet konusunu anlamamiza yardimci olacagini
diisiindiiglimiiz kavramlar ele alacagiz. Bu kavramlar; maslahat, gaye, sebep ve
illet kavramlaridir. Yalnizca bu kavramlari ele almamiz hikmet konusu ile ilgili
baska kavramlar olmadigim diistindiiglimiizden degil, tezimizin sinirlari igerisinde

bu dort kavramin yeterli olacagini 6ngordiigiimiizdendir.

Ayrica belirtmek gerekir ki bu kavramlarin her biri tek basina tez konusu
olabilecek niteliktedir. Fakat biz bu kavramlar1 uzun uzadiya ele almak yerine,
bunlarin hikmetle olan iliskisine kisaca deginmeye ¢alisacagiz. Bu kavramlarin
hepsi birbiri ile iliskili oldugundan, kavramlar aciklanirken yeri geldikce

aralarinda atiflarda bulunulacaktir.

A. Maslahat

Islamiyet, esas itibariyla insan maslahatlarina, fert ve toplum menfaatlerine
son derece dnem vermistir. Bu bakimdan insan fiillerinin maslahat veya mefsedet
acisindan degerlendirilmesi, Islam hukukunda énemli bir konu olarak karsimiza

¢ikmaktadir.
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Bilindigi iizere Kur’an’in bir¢cok ayetinde Allah’in insan1 ve evreni bos
yere yaratmadig1, bir gaye icin yarattig1 bilgisi yer almaktadir.?®® Bu durum Islam
alimlerini ilahi hiikiimlerin amaci itizerinde diisiinmeye sevk etmis, bu konuda
farkli egilimler ve teoriler ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar farkli egilim ve teori
ortaya konulmus olsa da, biiyiik cogunluk hiikiimlerin konulus amacinin, kullarin
diinya ve ahiretteki maslahatin1 saglamak ve kullar1 gercek mutluluga eristirmek
oldugu hususunda fikir birligi i¢inde olmustur.?®® Dolayisiyla maslahat diisiincesi
ser’l hiikiimlerin amaclarini belirleme (ta’lil) ve yapilan bu belirleme 1s181nda
gerek nasslarin yorumlanmasi gerekse hakkinda nass bulunmayan ser’i-ameli
meselelerin ¢oziime kavusturulmasi faaliyetinin eksenini olusturmustur.?8’

Fikih usuliinde maslahat, “sari’in, hakkinda hiikiim belirtmedigi ve gecerli

» 288 seklinde tarif

olup olmadigina dair ser’i bir delil bulunmayan yarar.
edilmektedir. Yine maslahat, sartlara, duruma ve ortama uygun olan is, insanlarin
yararina ve ¢ikaria olan davranig, hayra ve salaha vesile olan eylemdir diye de
tarif edilir. Zidd1 mefsedet ve mazarrattir. Bu anlamda maslahat, hikmet ve

menfaat manalarina gelir.?°

Kur’dn insanlarin maslahatlarin1  azami derecede gergeklestirmek,
mefsedetlerini ise en asgariye indirmek i¢in gonderilmistir. Bu yilizden “Celb-i
menfaat ve def’i mefsedet” fikihta genel bir prensip halini almistir. Ancak
diinyada mutlak menfaatin veya mutlak mefsedetin olup olmayacagi islam
bilginleri arasinda tartigilmistir. Genel kabule goére, maslahatlarin timi asla
katkisiz maslahat seklinde degillerdir. Ciinkii bu tiir maslahatlar az ya da c¢ok,
beraberinde ya da once ve sonrasinda kiilfet ve mesekkatlerle karisik haldedirler.
Diinyada bulunan mefsedetler de aymi sekilde katkisiz mefsedet seklinde
bulunmamaktadirlar. Zira varlik dleminde diisiiniilebilecek higbir mefsedet yoktur
ki, onun Oniinde, sonunda ya da beraberinde bir incelik, bir sefkat, alinacak bir

lezzet bulunmasin.

285 Bkz.; Al-i Imran 3/191; Mu’mintin 23/115; KiyAmet 75/36; Enbiya 21/16; Sad 38/27.

286 Bkz.; Koca, Ferhat, “Hikmet”, XVII, 514-518; Doénmez, ibrahim Kafi, “fller’, XXII, 117-
120; Boynukalin, “Makdsidu’s-Seri’a”, XXV, 423-427; Donmez, “Maslahat”, XXVIII, 79-
94.

27 Dénmez, “Maslahat”, XXVIII, 79.

288 Hallaf, Abdulvahhab, [lm u Usili’I-Fikh, Istanbul: Eda Nesriyat, 1991, s. 84.

289 Sener, Abdiilkadir, Kiyas Istihsan Istiislah, Ankara: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari,
1971, s. 137.
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Durum bdyle olduguna gore, diinyevi anlamda maslahat ya da mefsedet
denildigi zaman, bir isin hangi yonii istiinse ona goére hiikkiim verme anlami
kastedilir. “...Icki ve kumarm zararlari faydalarindan daha biiyiiktiir.” 2%
mealindeki ayetten de anlasilacagi iizere, az olan maslahat veya mefsedeti nazar-1
itibara almak, maslahat yonii iistiin olan seylere gore hareket etmek ve mefsedet
yonii iistiin gelen seylerden sakinmak gerekir. Ciinkii Islam’da maslahat yonii
iistiin olan seylerin yapilmasi emredilmis; mefsedet yonii iistiin gelen seylerden de

kacinilmasi bildirilmistir.?%*

Sunu da unutmamak gerekir ki, Islam’da 6ncelikli hedef mefsedeti ortadan
kaldirmaktir. Bu yiizden “Def-i mefsedet celb-i maslahattan evladir.” ilkesi fikihta

bir kaide olarak benimsenmistir.

Kur’an’in hiikiimleri ve varligi yorumlayisi kiilli kaide ve prensipler
seklindedir. Insanlarin i¢inde bulundugu kiiltiirel duruma ve insanlarin anlama
kapasitelerine gore bu prensipleri farkli yorumlamasi, maslahati Kur’an’in
muradina uygun bir sekilde tespit etmeyi giiclestirmektedir. Insanlar i¢in maslahat
gibi goriinen bir sey netice olarak mefsedeti dogurabilir. Bu gibi bir sonuca maruz
kalmamak i¢in maslahat olarak goriilen seyin ilahi hikmete uygun olmasina dikkat

edilmelidir.

Varlik igerisindeki denge ve uyum, hikmete uygun maslahatlar1 goz
onilinde bulundurarak, azami fayday1 temin i¢in gayret gostermekle siirekli olur.
Hikmet maslahattan daha 06zel bir konuma sahip oldugundan dolayi, tiim
maslahatlar hikmete hizmet ettikleri siirece mesrudur. Hikmetle kayitlanmayan
hi¢bir maslahat manevi a¢idan mesru bir zemine oturmaz. Sadece maddi bir takim

menfaatlerin elde edilmesinde kisiye faydasi olur.

Maslahat insanin diinyevi c¢ikar ve menfaatlerini teminde bir arag
durumundadir. Ancak bu ¢ikar ve menfaatler ilahi hikmetin gerektirdigi amag
cercevesinde gelisirse kutsal bir gayenin sonuglar1 olurlar. Hikmetle

kayitlanmayan maslahat ve menfaat, seytanin maslahat ve menfaati olabilir.

2% Bakara 2/219. .
291 Satibi, Ebi Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi, el-Muvdfakat fi Usiili’s-Seri’a,
Beyrit: Daru’l-Ma’rife, 2004, 11, 339-340.
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Maslahat hikmetin kapsami igerisinde olmasi yoniiyle aralarinda siki1 bir iliski s6z

konusudur.2%?

B. Gaye

Bir ilmin gayesi denilince, biri ilmin kendi i¢inde tasidigi potansiyel ve
kisiyi yonlendirecegi istikamet anlaminda, digeri de ilmi 6grenenin tasidigi niyet
anlaminda iki farkli cihet birbirinden ayirt edilmelidir. Ilimlerin gayesi s6z konusu
edildiginde bundan, ilmi 6grenmeye baslayanin tasidig1 niyet degil, o ilmi vaz’ ve
tedvin edenin belirledigi gaye anlasilmistir. Dolayisiyla ilmi 6grenen kisinin

gayesinin, ilmi vaz’ edenin gayesine tabi oldugu ifade edilir.?%®

Gayelilik, kainattaki sistemin belli bir plan, program ve gayeye gore var
oldugu gercegine isaret eder.?®* Bilginlerin biiyiik ¢ogunlugu, Allah’in koydugu
hiikiimlerde birtakim gayeler gozettigi ve bu gayelerin sonug itibariyla insanlar
icin bir fayda saglama, onlardan zarar1 savma oldugu hususunda goriis birligi
etmislerdir.?% Bu gayelerin bilinmesi fikih usuliiniin en énemli konularindan olan
‘hikmet-i tegri” ile ilgilidir. Konunun 6ziinii “Allah hiikiim koyarken bir maslahat,
bir gaye, bir fayda gozetmis midir?” sorusu teskil etmektedir.?% Allah, fiillerinde
boyle bir gaye giittiigli gibi, insanlarin fiilleri de bu gayeden uzak degildir.
Islam’in en biiyiik gayesi, yaratilis nedenimiz olan kulluk gorevimizi en giizel
sekilde yerine getirmemizi temindir. Bu ylizden peygamberler gonderilmis ve
ilahi seriat konulmustur. Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak igin

297 seklindeki buyruguna da bakilirsa, Islam’in gesitli ser’1 hiikiimler

gonderildim.
getirmesinden maksadin bir ‘hukuk’ ortaya koymak degil, konulan bu hukuku
dahi kullugun gerceklesmesinde, giizel ahlakin yerlesmesinde bir araci kilmak

oldugu anlasiimaktadr.?%

Hz. Peygamber doneminden baglayarak sahabe ve ondan sonra gelen

fukaha doneminde, nasslarin lafzi ile maksadi arasindaki denge korunmaya

292 Tan, Kur’dn’da Hikmet Kavram, s. 163-164; Uludag, Emir ve Yasaklarin Hikmeti, s. 13.

293 Koksal, A. Ciineyd, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul: ISAM Yaynlari, 2008, s.
75.

294 Kutluer, Ilhan, “Gaiyyet”, DIiA, XIII, 292.

2% Satibi, el-Muvdafakat, |1, 3-4.

26 Atar, Fikih Usilii, s. 285.

297 Muvatta, Husnu I-Huluk, 8; Ibn Hanbel, 2/381.

298 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkédmin Degismesi, S. 33-34.
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calisilmigtir. Sahabeden bazisi nassin lafzina agirlik verirken, kimi de maksada
agirlik vermis, bu iki asir1 u¢ arasinda bazi sahabe de dengeyi 6zenle korumak
istemistir. Hz. Peygamber, ayetlerdeki emirlerin anlam ve amaglarini géz oniinde
bulundurmus, sayet bir hiikiim sartlarin degismesi ile gayeyi gerceklestiremez bir
hale gelirse, bu durumda hiikmiin sekline takili kalmamis, gayeyi gerceklestirmek

icin gerekirse sekilden fedakarlik ederek yeni ¢oziimlere gitmesini bilmistir.2%

Aslina bakilirsa gaye, hikmet kavramina yakin anlamli olarak daha ¢ok
sonraki alimler tarafindan kullanilan bir sozciiktiir. Eski Islam diisiiniirleri gaye
kavramint kullanmamig, bu terimin ifade ettigi anlami ‘hikmet’ terimiyle
kargilamiglardir. Ancak zamanla gaye terimi hikmet terimiyle yakin anlamda
kullanilan bir terim haline gelmistir.>®° Bu kullanimin bir neticesi olarak, makasid
konusu 20. yiizyilla gelindiginde ta’lil baglamindan alinarak, hukukta gaye
problemi igin miistakil bir yaklasim gibi goriilmeye baslamistir. Fakat bu tutum
isabetli bir tutum degildir. Ciinkii Islam hukukunda gaye problemi gibi genel bir
konunun, ta’lil baglaminda ortaya cikan ve gelisen makasid yaklagimiyla
sinirlandirilmasi, konunun genis kapsamli olarak ele alinmasimi engeller

mahiyettedir.3%!

Hikmet, gayeler lizerine diisiinme olup; aklin baska bir kullanimidir.
Akilla donatilmis, belli bir diizen ve gaye lizerine yaratilan varlik igerisinde yer
alan insan, atti§1 her adimin, diisiindiigii her seyin belli bir gaye ve hedefe dogru
gittiginin bazen farkinda olabilir, bazen de olamayabilir. Iste her zaman
kendimizin ve yaratilanlarin farkinda olabilmemiz i¢in, gayeci bir zihin yapisina
sahip olmaliyiz. Gayesi olmayan, manasiz bir ilim ve eylemin hikmetle bir

baglantis1 olamaz.3%?

29 Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 81-84; Ibn Astr, Islam Hukuk Felsefesi, s.
43-48.

Kutluer, {lhan, “Teleolojinin Dért Terimi: Gaye, Nizam, Inayet, Hikmet”, Bilgi ve Hikmet,
Giiz/1994, sy.; 8, s. 40.; Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayest, s. 75.

801 Hackali, Makdsid Ictihadimin Tarihi Seyri, s. 266.

802 Tan, Kur’an’da Hikmet Kavrami, s. 162.
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C. Sebep

Sebep kelimesi sozliikte ip, urgan, vesile, yol, hayat, bir seye ulasmanin
aleti, bir seye ulasmanin yolu ve maksada ulastiran sey gibi anlamlar tasir.3%
Terim olarak ise sebep kelimesi degisik sekillerde tanimlansa da yaygin olarak
“Hiikmiin tesri’i ile acik bir uygunluk tasisin veya tasimasin, sari’in, varligini
2304

hiikmiin varlig1, yoklugunu da hiikkmiin yoklugu i¢in alamet kildig1 durumdur.

seklinde tarif edilir.

Sebep ile hiikiim arasinda aklin kavrayabilecegi bir uygunluk varsa
(miinasebe) buna hem “sebep” hem “illet” adi verilirken, sebep ile hiikiim
arasinda aklin kavrayamayacagi bir iliski varsa buna da yalnizca “sebep” adi
verilir. Mesela Allah “yolculuk” durumunu ramazanda oru¢ tutmamanin caiz
olusu hiikmiine sebep kilmistir. Burada yolculuk durumu ile orug¢ tutmama
arasindaki iliski akilla kavranabilen bir iliskidir. Ciinkii yolculukta zorluk ve
sikint1 vardir, bu durumda kolaylik ve rahatlik saglanmasi uygundur. O halde, bu
hiikiimde yolculuk durumu i¢in “sebep” denebilecegi gibi “illet” de denebilir.
Fakat akil giinesin batmas1 ile aksam namazinin farz kilinmasi arasindaki iliskiyi

kavrayamaz. O halde bu durum “sebep” diye anilir, “illet” diye anilamaz.3%

Sunu da belirtmek gerekir ki, bazi1 alimlere gore “sebep” ve “illet”
tamamiyla birbirinden farkli seylerdir, biri digerinin yerine kullanilamaz. Bu
yiizden, bu goriisii savunanlar sebep ile hiikiim arasinda aklin kavrayabilecegi bir

uygunluk gordiiklerinde buna yalnizca “illet” adini verirler.3%

Sebep, elde edilmesi istenilen hiikkme ulagsmak igin yol olup, bir arag
degildir. Maksada ulagsmak i¢in bu yolu kullanmak gerekir. Mesela Mekke’ye
ulagsmak i¢in gidilen yol buna bir 6rnektir. Aslinda Mekke’ye, o yol iizerinde
yiirlimek veya o yolda herhangi bir vasita kullanmak suretiyle ulasilir. Burada
yolun bizzat kendisi ile Mekke’ye ulagilmaz. Aym sekilde kuyuya inmek i¢in

sarkitilan ip de sebebin bir baska drnegini teskil eder. Ip, kuyunun dibine inmek

303 {bn Manzur, Lisdnu’l Arab, “sbb”.

304 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’I-Mufehres, “sbb” md.; Sa’ban, Zekiyyuddin,
Islam Hukuk [lminin Esaslart (Usili’l Fikh), trc.; Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009, s. 261; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii, “sebep”
md., s. 497.

305 Sa’ban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, S. 262.

306 Dénmez, Ibrahim Kafi, “Sebep”, DIA, XXXV, 245.
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veya kuyudaki suya ulagsmak i¢in bir yoldur, bir ara¢ degildir. Aslinda kuyuya

inen yahut kuyudan suyu ceken insandir.3%’

Yukaridaki tariflerden de anladigimiza gore sebep, hiikmiin ortaya
ctkmasini gosteren seydir. Fakat bazen aklimiz onu agiklayamaz, hiikkmiin neden
bu sebebe bagli oldugunu idrak edemez. Dolayisiyla sebebin bulunmamasi,

hiikmiin bulunmamasini da gerektirmez.

Sebep ve hikmet konusundaki mukayese, hikmete verecegimiz manalara
gore sekillenir. Hikmetin “hiilkmiin konulmasinda amaglanan sonu¢ veya
korunmak istenen menfaat” anlami esas alindiginda, hikmet su noktalarda

sebepten farklilik gosterir;

- Sebebin hitkmiin konmasina etkisi olmadigi gibi korunmak istenen
menfaat anlami da yoktur. Bu farki belirtmek {lizere Molla Fenari
sebebi  “es-Sebebu’l-Faili”, hikmeti “es-Sebebu’l-Gai” seklinde
isimlendirir. Mesela adam &ldiirme fiilinin cezalandirilmast hitkmiiniin
sebebi kasten 6ldiirme, hikmeti ise bununla elde edilecek yarar, yani
canin korunmasidir.

- Hiikiim sebepten sonradir, ona baglanir; hikmet ise hiikiimden sonradir

ve ona baglanir. Yani dolayli bi¢imde hikmet sebebe baglidir.

Hikmetin “hiikmiin konmasina uygun diisen vasif” manasiyla ise hikmet,

su noktalarda sebepten farklilik gosterir;

- Sebebin objektif (zahir) ve istikrarli (munzabit) bir vasif olmasi
gerekir; hikmet ise —bazi durumlarda bu o6zelliklerde oldugunu
sOyleyen goriis bir yana- boyle degildir.

- Hilkim varlik ve yokluk bakimindan sebebe baglidir, oysa hikmet
boyle degildir; bazen hikmet olmadigi halde hiikiim vardir, bazen
hikmet bulundugu halde hiikiim yoktur.

- Sebeple ona baglanan hiikiim arasinda agik bir uygunluk bag:

bulunabilecegi gibi bazen de uygunluk bulunmayabilir. Fakat hikmetle

307 Gazali, Eba Himid Muhammed, Sifdu 'I-Galil, Beyrut, 1999, s. 276.
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hiikiim arasinda agik bir uygunluk baginin bulunmasi sarttir, zira bu
manadan / gayeden dolay: hiikiim tesri” kilmmustir.3%®

D. illet

Illetin sdzliik anlami; sahibini ihtiyag dolayisiyla mesgul eden hades,
bulundugu seyin niteligini degistiren sey, hastalik ve sebep®® demektir. Kisi hasta
olunca “illetlendi”, yahut “ona illet ariz oldu” denilir. Hastaligin illet adim
almasinin sebebi, hasta olan kisiyi kusatmasi yahut hasta iizerinde
tekrarlanmasidir. 3 Arapgadaki illet harflerine de bulunduklari kelimelerin
yapilarinda degisiklik meydana getirdikleri i¢in bu isim verilmistir. Dinde hiikiim
ortaya koyan durumlara illet ad1 verilmesinin sebebi, bu durumun tekrarlanmasi

ile hikmiin de tekrarlanmasidir.

Terim olarak ise illet i¢in c¢esitli tarifler verilmistir. Bu tanimlardan

birkagini zikredip daha sonra illet-hikmet iligkisine kisaca deginmeye calisacagiz.

- 1llet, hiikmiin konmasimi miinasip gosteren durumdur. Ornegin,
yolculukta mesakkatin, alim-satim akdinde bu akde duyulan ihtiyacin,
kasten adam 6ldiirmede can kaybinin bulunmasi boyledir.

- Tllet, hikkmiin konmasindan amaglanan sonu¢ ve hiikmiin korumak
istedigi menfaatdir. Ornegin, yolculuk halinde oru¢ tutmama
miisaadesinde mesakkatin giderilmesi, alim-satimin caiz kilinmasinda
taraflarin menfaatinin saglanmasi ve kasten adam o&ldiirmede can
kaybmin Onlenmesi ve bu yasaga uymayanin cezalandirilmasinda
oldugu gibi.

- Tllet, hilkkmiin konmasin1 miinasip gdsteren durumu genellikle ihtiva

eden acik secik (munzabit) vasiftir.

38 Donmez, “Sebep”, XXXVI, 246’dan naklen Abdiizlaziz b. Abdurrahman er-Rebia, es-Sebeb
“Inde I-Usiliyyin, 11, 7-24, Riyad, 1399/1980.

309 Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Kdmusu'I-Muhit, 1V, Beyrut, 1991/1412, s.
30; ibn Manzur, Lisdnu’l Arab, IV, 3080.

310 Donmez, Ibrahim Kafi, “filet”, DIA, XXII, s. 117°den naklen Cessas, el-Fusil fi’I-Usiil, nsr.
Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt, 1414/1994, c. IV, s. 9; Semsu’l-Eimme es-Serahsi, el-Usiil,
nsr. Ebu’l-Vefa el-Afgani, Haydarabad, 1372, 11, 301.
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Fakihler “illet” kelimesini her ti¢ anlam i¢in de kullanirlar. Ustlciiler ise,
sadece son anlam icin “illet” derler. Birinci ve ikinci anlamlar i¢in ise “hikmet”

derler.311

Goriildugii gibi fakihlerin “illet” diye tamimladiklar1 seyi, usilciiler
“hikmet” olarak tanimlamaktadirlar. Bu durum illet ve hikmet arasindaki iligkinin

bir gostergesidir. Peki, illet ve hikmet arasinda nasil bir fark bulunmaktadir?

Hiikmiin amac1, yani ger¢eklestirmek yahut korumak istedigi menfaat veya
hiikiimle onun baglandig1 vasif arasindaki uygunluk bagi belirli bir donemden
sonra hikmet olarak adlandirilmaya baglanmig ve illet kavrami bu 6zellikleri
genellikle biinyesinde barindiran, fakat objektif olarak tespit edilebilen ve kisiden
kisiye, durumdan duruma degiskenlik gostermeyen vasfa inhisar ettirilir olmustur.
Mesela yolcunun farz namazlar kisaltmasi ve ramazan orucunu erteleyebilmesi
hiikkmiiniin amac1 ve ger¢eklestirmek istedigi yarar, bu durumdaki miikellefin
sikintisin1  hafifletmek ve kolaylik saglamaktir. Akli ve dini ilkelere gore
yapilacak bir degerlendirme, bu hiikiimle hiikmiin kendisine baglandig1 vasif olan
sefer hali arasinda bir uygunlugun bulundugu acik¢a goriiliir; clinkii yolculuk
mesakkat igeren bir durumdur. Fakat bu iki anlam yukarida belirtilen gerekcelerle
usul alimleri tarafindan daha ¢ok “hikmet” olarak; bu anlamlar1 genellikle
igermesinin yani sira agik ve istikrarli bir vasif olan sefer hali ise “illet” olarak
nitelenmis, bdylece dini Olgiilere gore seferi sayilan kisinin hiikmiin amacina
iliskin bir incelemeye gerek olmaksizin anilan hiikkmiin kapsaminda sayilacagi,
fakat dogrudan hiikkmiin amact ve uygunluk bagma dayanilarak hiikiim

verilemeyecegi savunulmustur.32

Buna gore “illet” ve “hikmet” arasindaki fark soyle aciklanabilir: Hikmet,
zahir (gozle goriinen) bir menfaatin saglanmasi veya bir zararin def edilmesidir.
Sari’in emrederken veya yasaklarken bunlar1 kastetmis olmas1 gerekir. illet ise,
zahir veya mazbut/istikrarli bir vasiftir ve her zaman olmasa da, ¢ogu hallerde
hikmet bu vasifta gerceklesir. Diger bir deyisle illlet, istikrarli/degismeyen bir
vasif olmalidir. Ciinkii asl ve fer’ arasindaki kiyasin esasmni ‘esitlik’

olusturmaktadir. Eger illet, insandan insana, durumdan duruma ve ¢evreye gore

$11 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, “illet”, s. 246.
%2 Denmez, “lller”, XXII, 118.
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degisiklik gosterecek olursa, kiyasin esasini olusturan bu esitlik gerceklesmemis
olacaktir. Bu nedenle yolcunun namazini kisaltabilmesinin illeti, “mesakkat”
olamaz. Cilinkli mesakkat, kisilerin, ¢evrenin ve sartlarin farkliliklarina gore
degisiklik gosteren bir vasiftir. Ancak mesakkati de igermesi kuvvetle muhtemel
olan, zahir/agitk ve munzabit/istikrarli bir vasif illet olabilir. Bu da
“yolculuk/sefer’dir. Ayni sekilde, sarabin haram kilinisinin illeti de sarhos
etmesidir. Clinkli sarap/hamr, normal olarak sarhos edici bir sey olup, onun bu
vasfi degismez. Her ne kadar sarap, bazi durumlarda bir kisim insanlar1 sarhos

etmiyorsa da, bu durum sarabin sarhos etme 6zelligini ortadan kaldirmaz. 3t

I1l. KUR’AN’DA VE HADISLERDE HIKMET KAVRAMI

Islam dininin iki ana kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’te baz1 kelime ve
kavramlar vardir ki bunlarin dogru bir sekilde anlagilmasi yasanilan dinin dogru
bir sekilde tatbik edilebilmesi adina 6nem arz eder. Ayet ve hadislerde gegen bu
kelime ve kavramlar Sari’in maksadina uygun bir sekilde anlasilmaya calisilirsa,
Kur’an’la insan arasindaki iletisim saglikli olarak kurulmus olacaktir. Zaten diinya
hayatinin en 6nemli gayesi, kisi ile Allah arasindaki iletisimin saglikli bir bigimde
kurulmasini saglayarak, kisiyi diinyada ma’nevi hazza ulastirmak, bdylece ahiret

i¢in var olan diinya tarlasini, kisinin verimli bir sekilde ekmesini saglamaktir.

Kur’an ile insan arasindaki iletisimi saglamanin yolu, Kur’an ayetlerini
anlamlandirabilmekten gecer. Anlam ve muhteva yoniinden cok genis bir
yorumlanma 06zelligine sahip Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini anlamlandirabilmenin
yolu ise, bu ayetlerin ciizleri konumunda olan kavramlar1 anlamak ve agiklamakla
miimkiin olur. Sunu unutmamak gerekir ki, islam dininde Allah’in kitab1 olan
Kur’dn’la onun yorumu ve tatbiki olan Siinnet ayni hakikatleri ifade eden
kaynaklardir. Bu yilizden Kur’an ve Siinnet’te ortak olarak kullanilan kelime ve

kavramlarin manalar1 da paralellik arz etmektedir.

Bundan dolayr bu boliimde ‘“hikmet” kavrami hem Kur’an’da hem de
hadislerde ayr1 ayr1 incelenerek bu paralellik ortaya konulmus olacaktir. Lakin

hadislerde inceleme yapilirken konunun uzamamasi adina hadislerin sihhat

313 Bakkal, Ali, Islam Hukukunda Hikmet, Illet ve jg:{imai Vakia Miinasebetlerinin Hukuki
Neticeleri (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Erzurum, 1986, s. 267- 273.
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yoniinden tartigmasina girilmeyecektir. Ayrica gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse
hadislerde hikmet kavraminin miistaklar1 olan kavramlar (hiikkm, hakim, hukema
vb.) ele alinmayacaktir. Bunun ilk sebebi hikmet kavraminin yeterli anlamlar1 bize

sunacagi diistincesidir. Bir diger sebebi ise konunun uzamamasini saglamaktir.

A. Kur’in’da Hikmet Kavrami

Hikmet kavrami, gerek i¢inde bulundugu ayetler agisindan, gerekse
Kur’an’m biitiinligii agisindan bakildiginda, insan diislincesine ve o diisiincenin
insan hayatindaki yansimasina 6nemli katkilar saglamis, Kur’dn’in anlasilmasinda
derin ufuklar agmis 6nemli bir kavramdir. Bu sebeple hikmet kavraminin Kur’an-1
Kerim’de ne sekilde kullanildiginin bilinmesi 6nem arz eden bir husustur. Daha
once de zikrettigimiz lizere hikmet kelimesi Kur’dn-1 Kerim’de fiil, mastar ve isim
seklinde 210 defa ge¢cmektedir. Tezimiz kapsaminda biitiin bu kavramlar1 ve
gectigi ayetleri tek tek ele almak miimkiin degildir. Bu yiizden mevcut baslik
kapsaminda Kur’an-1 Kerim’de yirmi yerde gecen “hikmet” kelimesinin, hangi

anlamlarda kullanildig1 hususuna deginmeye calisacagim.

Kur’an-1 Kerim’de hikmet, on yerde kitap kelimesiyle beraber olmak iizere
yirmi defa gegmektedir; ayrica lic defa ‘miilk’, birer defa da ‘mev’iza’, ‘hayir’ ve
‘ayet’ kelimeleriyle birlikte kullanilmistir; ‘hikmetun baliga’ terkibi ise bizzat
Kur’an-1 Kerim’i ifade eder. Bu kelimelerin hikmetle birlikte kullanilmasi,
hikmetin hangi anlama delalet ettigi hususunda ¢esitli yorumlara yol agmistir. Bu
yorumlar tezimizin bu boliimiinde birkag alimin goriisleri cergevesinde ele

alinacaktir.

Hikmet ayetleriyle ilgili gerek klasik donemde gerekse modern donemde
birgok yorum yapilmistir. Bu yorumlarin hepsini ayr1 ayr ele almak tezimizin
siirlarini agmaktadir. Tezimizin konusu genel itibariyla Osmanli’nin son dénemi
ve cumhuriyetin ilk donemlerini kapsadigindan, verilen ayetlerle ilgili yorumlar
da bu donemde yasamis olan alimlerimizin eserlerine miiracaatla aktarmaya
calisacagiz. Yorumlart aktarirken konuyu uzatmama adina ayet mealleri

verilmeyecektir.

Bu baglamda, tezimizde 6nemli bir yeri oldugundan, ilk basvuracagimiz

kisi Omer Nasuhi Bilmen olacaktir. Omer Nasuhi Bilmen’in “Biiyiik Islam

92



2999

[lmihali” adli eserinde “hikmet-i tesri>” konusuna deginmesi “hikmet” konusunu
ele almamiza vesile oldugundan, ayetlerle ilgili yorumlar1 da agirlikli olarak Omer
Nasuhi Bilmen’in “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri” isimli
eserine bagvurarak aktarmaya calisacagiz. Daha sonra Omer Nasuhi Bilmen ile
ayni donemde yasamis bir alimin kaleminden ¢ikan ve cumhuriyet sonrasi
Tiirkiye’de yazilan tefsirlerden en 6nemlisi sayilan Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir’im “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirine miiracaat edecegiz. Son olarak
konuyu fazla uzatmama adina, modern dénemde ¢agdas bir tefsir yazarak adindan
sOz ettiren Siileyman Ates’in “Kur’an-1 Kerim’in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri”
adli eserinin 6zeti olan “Kur’an-1 Kerim Tefsiri”’ne basvuracagiz. Ayetlerle ilgili
yorumlar verirken yer yer klasik donem tefsircilerine de miiracaat edecegiz. Bu
climleden olarak, bahsi gecen kimselerin “hikmet” kelimesinin kullanilmis oldugu

ayetlerle ilgili yorumlari su sekildedir:

papn b

Kamer Siresi 5. ayetteki hikmet kelimesi “hikmetu’n baliga” olarak
gecmektedir. Imam Maturidi, “Baliga, herhangi bir iste son noktaya ulasmaktir.
Bir kisi ilimde doruga ulastig1 zaman ‘falan ilimde balig oldu’ denir.”®!* der. Bu
manada ‘hikmet-i baliga’, hikmetin son noktasidir. Elmalili’ya gére bu ayette
gecen ‘hikmet-i baliga’, “saglamlastirmanin ve hedefi tutturmanin en yiiksek
derecesine ermis hikmet” 3*® demektir. Ayrica bu ayetteki hikmet, “insanlari
sapikliktan kurtarip, hidayet yoluna sevk etmek igin gelmis olan haberler,

ogiitlerdir.”316

Ayetin sibakin1 goz Oniinde bulunduracak olursak, ayette gecmis
toplumlarin basindan gegen olaylar1 hatirlatarak uyarmanin s6z konusu oldugunu
goriiriiz. ‘Bu uyaridaki siralama, peygamberler gonderme, ilgili delilleri agiklama,
geemis limmetlerin basma gelenleri ibret olarak sunma, onemli haberlerin yer
aldig1 seyleri indirme, kiyamet ve delilleri, biitiin bunlarin hepsi gayesine ulasmis
bir hikmet/Kur’an olarak hikmet-i baliga’dir.’3!” Bu ayette ge¢mis iimmetlerin

haberleri, gayesine ulasmis hikmetler olarak sunuluyor. Yani ‘biz bu iimmetlerin

814 Can, Allah’wn Fiillerinde Hikmet, s. 17’den naklen Maturidi, Te vildt, vr. 769/b.

815 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 626.

316 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, VI, 3547; Ates,
Siileyman, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, |11, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts., s. 1638.

317 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin b. Hasan ibn Ali, Mefatihu’l-Gayb
(Tefsiru’l-Kebir), nsr.; M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrtt, 1990/1411, XXIX, 29.
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yasadiklar1 hadiseleri bosa anlatmadik; bunlarin bir gayesi vardir. Bu gaye,
Allah’1n vaadinin hak oldugunu biz kullara agik¢a gostermektedir. Bunlar tarihsel
gergekliklerdir. Tbret alanlar igin kesin delillerdir.”®*® denmis oluyor.

Omer Nasuhi Bilmen Sad Siresi 20. ayette gecen “hikmet” kelimesine
‘Niibiivvet, esyanin hakikatine vakif olma ve hak ile batilin arasini ayirabilme™3%°
anlamlarimi veriyor. Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise buradaki hikmet ‘Niibiivvet,
ilim ve amelde saglamlik yahut Zebir ve ilm-i tesri’dir.3® Siileyman Ates,

> 321 anlami  vermektedir.

buradaki hikmet kelimesine ‘ger¢ege uygun bilgi
Gortildiigi tizere son donemde yazilan tefsirlerde Sad Stresi 20. ayette gecen
hikmet kelimesi ‘niibiivvet kurumu’ olarak degerlendirilmektedir. Ayni yorumlari

klasik tefsirlerde de gérmek miimkiindiir.3??

Hikmet, bir seyi emrederken veya yasaklarken sadece emir ve yasakla
kalmayip, ayn1 zamanda emredilen veya tavsiye edilen seyin faydalarini,
yasaklanan veya kerih gériilen seylerin de zararlarim zikretmektir. 17/Isra Siresi

39. ayet bahsedilen hikmet tanimina uygun bir drnektir. Soyle ki;

Allah Teala, Isrd Stresi 21-38. ayetlerde birtakim emir ve yasaklarda
bulunduktan sonra 39. ayetin basinda “(Ey Peygamber!) Iste bunlar iyiyi, dogruyu
gostermek  lizere rabbinin sana  vahyetti§i baz1  emir(hikmet)lerdir.”
buyurmaktadir. Dikkat edilirse Allah Teala onceki ayetler hakkinda “hikmet”
ifadesini kullanmigstir. Ciinkdi bu ayetlerin tamaminda birtakim emir ve yasaklar
bulunmakta, ancak bunlarla yetinilmeyip, emredilen veya yasaklanan seylerin

fayda ve zararlarina ve gerekgelerine de yer verilmektedir.

Boylece, emredilen veya yasaklanan seylerin fayda ve zararlarimi
bildirmenin veya gerceklesecegi ifade edilen seylerin delillerini zikretmenin
hikmet oldugunu sdyleyebiliriz. Aksi halde ortada sadece emir ve nehiy veya
gerceklesecegi bildirilen seyler kalirdi; hikmet olmazdi. O halde bir kimsenin

yaptig1 bir isi veya ibadeti, faydasini bilerek yapmasi, ona gore hareket etmesi

318 Atalar, Mehmet Kiirsad, Diisiincede Devrim, Ankara: Anlam Yayinlari, 1996, s. 35.

319 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, V1, 3027,

820 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 92.

321 Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, 111, 1389.

822 Bkz.; Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kurdn, Beyrut,
1980/1400/1980, 11, 403; ae. XXIII, 88.
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hikmetli bir davranigtir. Bir kimseye bir emir veya tavsiyede bulunurken bunun
gerekcelerini veya faydalarint zikretmek hikmettir. Mesela bir kimseye ‘“Namaz
kil!” demek bir emirdir. Ancak “Namaz kil! Ciinkii namaz, insan1 ¢irkin islerden
uzaklagtirir.” diyerek namaz kilmanin gerekliligini ve faydalarmi zikretmek ise
hikmettir.3?®> Omer Nasuhi Bilmen ve Fahreddin er-Razi de Isrd Stresi’nin 39.

ayetiyle ilgili benzer yorumlari yapmaktadirlar.®?*

Siileyman Ates’e gore ise Isrd Sfresi 39. ayete iki mana vermek
miimkiindiir. Birincisi, yukarida bahsetmis oldugumuz manadir. Ikincisi ise,
hikmet, Misa’ya verilen asil levhalardir. Bu vahyedilen seylerin kaynagi olan
temel Ilahi Kitap’tir ki onun bir adi da Hikmet’tir. Buna gore mana “Sunlar,
Rabbinin Hikmet’ten sana vahyettigi emirlerdendir.” demek olur. Miisd’ya verilen
o Hikmet’in hiikiimleri, Hz. Muhammed (s.a.v)’e de vahyedilmistir. Bu ayet tipk1
“Kitaptan sana vahyedileni oku!” (Ankebut 29/45), “Rabbinin kitabindan sana
vahyedileni oku!” (Kehf 18/27) ayetleri gibidir.3?°

Konuyla ilgili bir diger ayet Lokman Stresi 12. ayettir. Bu ayette Allah
Teala Lokman (a.s)’a hikmet verdigini zikrediyor. Razi, bu ayette zikredilen

hikmetle ilgili goriisiinii s6yle aciklamaktadir:

Amel-ilim uygunlugu verilen kimseye, hikmet verilmis demektir. Bir kimse bir
seyi dgrenir, ama onun faydali ve faydasiz yonlerini bilmezse, bu kimseye hakim
denilmez. Bu kimse olsa olsa sansh olur. Insan biri digerinden daha miihim olan
iki sey bilir ve daha miihim ile mesgul olursa yaptig1 ilmine uygun olur ve hikmet
olmus olur. Mithim olani ihmal ederse, ilmine uygun hareket etmediginden hikmet
olmaz. O halde hikmet, yapilmas1 gerekli olan seylerin, en 6nemlilerini yapmak

demektir. 32
Bu konuda gerek Omer Nasuhi Bilmen’in, gerekse Elmalili Hamdi
Yazir’m gorisi Razi’den yola ¢ikilarak wulasilmis birer goriis gibi

gdziikmektedir.3?’

Yukarida Isrd Stresi 39. ayeti aciklarken ‘emredilen veya yasaklanan

seylerin fayda ve zararlarim bildirmenin veya gergeklesecegi ifade edilen seylerin

33 Giilliice, Veysel, Kur’'dn'da Hikmet Kavrami Uzerine, EKEV Akademi Dergisi, I, sy. 2
(Mayis 1998), s. 45.

%24 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, IV, 1875;
Razi, Mefaitihu ’I-Gayb, X, 214.

325 Ates, Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, 11, 931.

326 Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, XXV, 145.

%27 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, V1, 2739; Elmalils,
Hak Dini Kur’an Dili, V1, 495.
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delillerini zikretme’nin hikmet oldugunu séylemistik. Ayni hususu Lokman Siresi
12. ayette de gormekteyiz. SOyle ki; Allah Teala 12. ayette Hz. Lokman’a hikmet
verdigini sdylemis, sonraki ayetlerde Hz. Lokman’in ogluna karsi tavsiyelerini
zikretmistir. Bu ayetleri dikkatle incelersek Hz. Lokman’in ogluna yalnizca
tavsiyede bulunmadigini, dgiitlerinin sebeplerini de siralayarak bdylece hikmetli
bir davranig sergiledigini gorilirliz. Aynt hususu Lokman Sdresi’nin 16-19.
ayetlerinde de gormek miimkiindiir. Hz. Lokman bu ayetlerde emir ve nehiylerden
sonra “cilinkii...” diye baslayan ifadelerle, bu emir ve nehiylerin gerekgelerini de
siraliyor. Iste bu durum hikmetle hareket etmenin bir geregidir.

Zuhruf Stresi 63. ayette gecen hikmet kelimesine Omer Nasuhi Bilmen
‘ictimai hayat1 tanzim edecek pek muhkem, pek faydali bir kitap veya bir seriat’3?8
anlami vermekte, Elmalili ise hikmeti ‘peygamberlik ve kitap’3?° olarak kabul
etmektedir. Ayette Hz. Isd’nin hikmeti getirmesinin sebebi olarak, Israilogullari
arasinda meydana gelen sorunlarin ¢oziime kavusturulmast  hususu
zikredilmektedir. Bu ¢ercevede buradaki hikmetin anlaminin ilahi bir bilgiyi
icermesi gerekmektedir. Ayetin siyak ve sibakina baktigimizda da gaybi olan bir

konu hakkindaki ihtilaflarina ancak vahyin ¢6ziim getirecegini diisiinebiliriz.

Nahl Stresi 125. ayette yer alan hikmet kavramini Bilmen, acik ve kat’i
deliller3® olarak tefsir eder. Razi ise bu ayetteki hikmeti kesin (kat’?) delil
seklinde tanimladiktan sonra sdyle bir izah yapar: “Kamil ve giiclii kimseleri hak
dine hikmetle, yani kat’i ve yakini delillerle; avam halki giizel égiitle, yani yakini
ikna edici ve zanni delillerle davet et; giiriiltii koparanlar ile de en giizel ve en

miikemmel olan cedel/tartisma yoluyla konus.”>%*

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim’de ‘hikmet’ kelimesi 10
yerde ‘kitap’ kelimesi ile birlikte kullanilmistir.®®? Bakara Stresi 129. ayet de
hikmet kelimesinin kitap kelimesi ile birlikte zikredildigi ayetlerdendir. Elmalil,

bu ayette gecen hikmeti “Ilim ve amelde saglamlik, diger bir deyisle soz ve iste

328 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medal-i Alisi ve Tefsiri, VI, 3294.

829 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 278.

30 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, IV, 1842.

3 Razi, Mefatihu'l-Gayb, XX, 138-139.

32 Bkz.: Bakara 2/129, 151, 231: Al-i imran 3/48, 81, 164; Nisa 4/113; Maide 5/110; Ahzab
33/34; Cum’a 62/2.

96



isabet demektir.”33 sozleriyle agiklamaktadir. Ates ise “Hikmet, kitabin icerdigi

99334

saglam, yararli ve gergek bilgidir. aciklamasinda bulunmustur.

Alimler genellikle bu ayette gegen ‘Kitab’1; Kur’an, ‘Hikmet’i ise; Siinnet
olarak aciklamislardir. Mesela imam Safi “er-Risale” adli eserinde, ‘Hikmet’
kelimesinin ‘Kitab’ kelimesi ile beraber kullanildig1i ayetlerden yedi tanesini
zikrettikten sonra soyle bir agiklama yapar: “Burada Allah, Kitab zikretmistir Ki 0
Kur’dn’dwr. Hikmet’i de zikretmistir. Kur’an ilmine vakif olanlardan begendigim
birinden ‘Hikmet, Hz. Peygamber’in siinnetidir.’ dedigini isittim. Allah bilir ya,
bu, onun séyledigi gibidir.” 3 Dikkat edersek “Hikmet”in “Siinnet” oldugu
goriligii bizzat es-Safil’ye ait degildir. Zira o, hikmet ile siinnetin kastedildigi
goriisiinti, Kur’an ilmine vakif olanlardan begendigi birinden aldigini belirtmistir.
Imam Safii’nin baskasindan aldigi bu yorum, ileriki asirlarda giderek yaygimlik
kazanmig ve gilinlimiize kadar sik sik kullanilagelmistir. Kur’an’da zikri gegen

<

‘hikmet’ kelimesi ile ‘siinnet’in kastedildigi gorlisii aslinda tamamen yanlis

degildir. Yanlis olan hikmetin siinnet ile sinirlandiriimasidir.3%

Hikmet’in siinnet olarak agiklanmast ile ilgili Tefsiru’l-Menar’da
Muhammed Abduh’un yorumu su sekildedir: ‘Kitab’ ifadesinin Kur’an olarak
aciklanmasi bir yoniiyle dogrudur. Ancak ‘Hikmet’in Siinnet olarak tefsiri tam
olarak dogru kabul edilemez. Hikmet kelimesi, her seyin sirlarin1 ve faydalarini
bilmek anlamindadir. Burada gegen hikmetten maksat, dini hiikiimlerin ve ser’i

kanunlarin asil maksatlar1 ve sirlaridir.

Hz. Peygamber bu dinin gayelerini ve sirlarin1 kendi yasantisinda ortaya
koyup gostermistir. Eger hikmeti siinnet olarak agiklayan alimlerin Siinnet’ten
maksatlar1 bu ise bu goriiste isabet etmiglerdir. Nitekim saadet asrinda da siinnet

kavramindan bunu anlamislardir. Yok, eger maksatlari, usul alimlerinin ve

833 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, |, 486.

334 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, |, 121.

3% Safii, Muhammed b. idris, er-Risdle, cev.; Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007, s. 50-51.

3% Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2008, s.
195-196; Hikmet’in siinnet ile sinirli olmadigina dair goriisler igin ayrica bkz.; Bektas, Naci,
Ayetlerde ve Hadislerde Hikmet Kelimesinin Manasi, AUIF, Basilmamis Lisans Tezi,
Ankara, 1986; Pacaci, Mehmet, “Anlama (Fikh) Ustliine Dair”, Islami Arastirmalar, VI,
Ankara, 1995, s. 87.
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muhaddislerin “stinnet”ten anladiklar1 hususlar ise bu takdirde hikmetin stinnet

olarak aciklanmasi dogru olmaz.3¥’

Goriildigi gibi kitap kavramiyla beraber zikredilen hikmet kavrami iki
sekilde anlasilmistir: Bunlardan birincisi, hikmetin kitabin bir parcasi olarak
degerlendirildigi anlam; ikincisi ise hikmetin kitaptan ayr1 bir sekilde ele alinip
degerlendirildigi anlamdir. Alimlerin ¢ogunlugu degerlendirmesini ikinci anlam
tizerinden yapmistir. Dogru olan da budur. Aksi takdirde Allah, ayette ayni
anlama gelen iki kelimeyi yan yana kullanmis olur ki, bu fikir Kur’an’in ruhuna

aykirdir.

Bakara Stresi 231. ayet de hikmet kelimesinin kitap kelimesi ile birlikte
kullanildig1 ayetlerden biridir. Bu ayette gegen hikmet kelimesine Omer Nasuhi
Bilmen ‘siinneti nebeviyye’ anlami1 vermektedir.>*® Fahreddin er-Razi’ye gore ise
buradaki hikmet; “Mevaiz-i Kur’an (Kur’an’m Ogiitleri) 3*° anlamindadir.
Rézi’nin yorumu, ayetin sibakina daha fazla uyum saglamaktadir. Clinkii Allah
Teala 228. ayetten itibaren evlilik ve bosanma ile ilgili birtakim emir, yasak ve
tavsiyelerde bulunduktan sonra 231. ayetin sonunda “...Allahin ayetlerini de
alaya almaywn. Allah’in iizerinizdeki nimetini, ogiit vermek iizere size indirdigi
kitabir ve hikmeti anin.” buyurmaktadir. Yani yukarida size bahsettigimiz emir ve
yasaklara uyun ve “O’nun swrsiz kudretinin gostergelerinden biri de i¢
diinyanizda huzur ve dinginlige kavusasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler
liitfedip aramiza sevgi ve sefkati yerlestirmis olmasidwr. Hi¢ siiphesiz biitiin
bunlarda sagduyuyla diisiinen kimseler icin dersler ve ibretler vardir.”** ayetiyle
ifadesini bulan zevciyyet bagi konusunda Allah Teala’nin sizin yaratilisiniza
bahsettigi selim fitrat1 ve zevciyyet ve onun hikmeti ile ilgili fitrati tamamlayan
hiikiimlerini anin; zira Allah Teald hem s6z konusu hiikiimlerle hem de onlarin
hikmetleriyle size 6giit vermektedir. Bir seyin hikmetiyle beraber bilinmesi, o

seyden ibret ve 0giit alinmasint ve o seyin eylem asamasina gecirilmesini

37 Abduh, Seyh Muhammed - Resid Rizd, Muhammed, Tefsiru l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l-
Mendr, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2011, II, 20.

38 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 236.

39 Razi, Mefatihu’I-Gayb, IV, 95.

30 Ram 30/21.
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sonuclandirir. ‘Allah Tedld’min ayetlerini alaya almaym.” ciimlesinden maksat,

Allah Teala’nin bize bildirdigi bu fitri ayetler olmas: uzak bir ihtimal degildir.*

Bakara Stresi 251. ayette gegen hikmet kelimesinin peygamberligi ifade
ettigi konusunda gerek klasik donem miifessirlerimiz gerekse modern donem

tefsircilerimiz ortak kanaate sahiptirler.3*2

Bakara Stresi’nde hikmet kavraminin gectigi bir diger ayet 151. ayettir.
Bu ayet hikmet kavraminin kitap kavramiyla birlikte kullanildig1 ayetlerdendir.
Omer Nasuhi Bilmen’e gére buradaki kitap ‘Kur’an-1 Kerim’, hikmet ise ‘ahlaka,
ictimaiyata, muamelata ait intizami ve hayati miistelzim olan ahkami’** ifade
eder. Ayni diisiinceye sahip olan Elmalili’ya gore hikmet ‘hukuk ilmi ve sartlarini,
tesri-1  hikmeti, ahlaki yiicelikleri, toplumsal sirlar1 ve insanliga 0zgi
maslahatlar’ *** ifade etmektedir. Mendr’da ise hikmet, ‘hiikiimlerin sirlar1 ve

345

faydalariyla baglantisi olan ve insan1 amele sevk eden bilgi demektir.”*™ geklinde

ifade edilmektedir.

Bakara Stresi 269. ayette hikmet kavrami iki defa gegmektedir. Bu ayetin
siyak-sibakinda hikmet kavramii smirlayict herhangi bir unsur olmadigindan
dolayi, alimler bu ayette gecen hikmet kelimesinin hangi anlama geldigi
hususunda goriis birligine varamamiglardir. Dolayisiyla kavrami agiklarken

oldukca genis bilgiye yer vermislerdir.3*°

Omer Nasuhi Bilmen’e gore buradaki hikmetten maksat ‘giizel amele
gotliren ilim; esyanin hakikatini kavrayabilme yetenegi; ilahi emirlerin
faydalarni, gayelerini anlayabilme kudreti; dinde derin anlayis ve fazilet”tir.34
Elmalili ise bu ayetteki hikmet kavrammi su sekilde yorumlamaktadir:
“Kotiiliikleri onleyecek, faydalari saglayacak sebepleri ve hikmetleri,

hiikiimranliklari, gercegin bilgisini, iradeye bagl olan ve sevap kazandiracak

341 Abduh - Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, 11, 519.

32 Bkz.: Razi, Mefatihu’l-Gayb, |V, 187; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’'dn-1 Kerim’in Tiirkce
Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 260.

33 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 145.

344 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, |, 526.

35 Abduh - Resid Riza, Tefsiru'I-Mendr, |1, 77.

36 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’'dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 284,285;
Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 287-303; Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 132-
135.

347 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’'dn-1 Kerim 'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, |, 284.
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isleri yapabilme giiciinii ve faydali seyler yapmay1 yalnizca kendine ait kilmakla
yetinmez de akil sahiplerinden diledigine de verir.” Ayetin devamin1 da soyle
aciklar: “Hikmetsiz binde bir hayra erdirilirse, bir hikmetle binlerce hayra
erdirilir. Hikmet, diinya ve ahiretin hayrini igerir. Hikmetsiz hayir ise bir var bir

yoktur.”348

Al-i Imran Siresi 48. ayette hikmet kelimesi yine kitap kelimesi ile birlikte
kullanilmustir. Alimler buradaki kitap kelimesine genellikle ‘yazi yazmak’ anlami
vermislerdir.*® Hikmet kelimesi ise Bilmen’e gore amele, itikada, tehzibi ahlaka
ve saireye ait ilimleri ifade eder. Abduh’a gore ise buradaki hikmet kelimesi,
iradeyi faydali faaliyete sevk eden ve faaliyette olana da diizgiin yolu gdsteren
dogru ilimdir ki bu sayede insan basiret sahibi olur ve hiikiimleri, meselelerin

sirlarmni kavrama imkania kavusur.3%°

Al-i Imran Stresi’nde hikmet kelimesinin gectigi bir diger ayet 81. ayettir.
Bu ayetteki hikmet kelimesi de kitap kelimesi ile birlikte kullanilmistir. Buradaki
kitap kelimesi, Allah’in bildirdigi her tiirli vahyi, hikmet kelimesi ise vahiyle
bildirilen dini esaslar1 ifade eder.*! Ayni surenin 164. ayetinde gegen kitap
kelimesi ile seriatin zahiri verilerine, hikmet kelimesi ile de seriatin gilizelliklerine,
lediiniyyatina yani arka planina, goriinmez yiiziine, sirlarina, nedenlerine ve

faydalarina isaret edilmektedir.>®2

Ahzab Stresi 34. ayette gegen hikmet kavrami ise alimler tarafindan

genellikle ‘siinnet’ seklinde yorumlanmaktadir. 35

Hikmet kelimesinin kitap kelimesiyle bir diger kullanim1 Nisa Stresi 113.
ayettir. Omer Nasuhi Bilmen’e gore bu ayette gecen ‘kitap’ kelimesi Kur’an-1
Kerim’i, ‘hikmet’ kelimesi ise slinneti, seriat ilmini, hakka muvafik olan herhangi

bir kelan ifade eder.®® Elmalili’ya gore ise ‘kitap’, her delilin iistiinde bir delil,

38 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, |l, 287. Benzer yorum igin bkz.; Ates, Kur’'dn-1 Kerim

Tefsiri, 1, 229.

39 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 369;
Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 472; Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 438.

30 Abduh - Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, |11, 438.

31 Bijlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, 1, 369.

352 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, |1, 590; Abduh - Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1V, 191.

353 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, V1, 2807; Elmalils,
Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 542; Razi, Mefdtihu ’I-Gayb, X111, 210.

34 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’'dn-1 Kerim'in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, |1, 666.
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‘hikmet’ ise, ilim ve amelde hak ve dogruya isabet igin bliyiik bir haslet, goz
oniinde bulunanlarin arka planini gosteren (ilm-i lediin), zahir ve batinda hatadan
ve zarardan koruyan ilahi bir rahmet ve gozle goriilmiis¢esine kesin bir olgu (ayn-

i yakin)’dur.3%®

Nisa Stresi’nde hikmet kelimesinin gectigi bir diger ayet 54. ayettir. Bu
ayette Ibrahim ailesine kitap ve hikmet verildiginden bahsedilmektedir. Buradaki
‘kitap’ kelimesinden maksat Hz. Ibrahim’e indirilmis olan ilahi kitap, ‘hikmet’

kelimesinden maksat ise Hz. Ibrahim’e verilmis olan peygamberliktir.>*

Cum’a Siresi 2. ayette hikmet kelimesi kitap kelimesi ile kullanilmigtir.
Bu ayette gegen kitap ve hikmetin dgretilmesi ‘Kur’an’in 6gretilmesi ve ondaki
ahkdmin faydalarindan, esrarindan ve ulvi gayelerinden haberdar etmesi’

anlamindadir.3®’

Son olarak Maide Stresi 110. ayete kisaca deginerek hikmet kavraminin
gectigi ayetlerle ilgili bahsi sonlandiracagiz. Bu ayette gecen hikmet, ‘iradeyi
faydali amel yapmaya sevk eden dogru bilgidir ki, bunun i¢inde ikna, ibret, basiret

ve ahkami anlamak da vardir.”%® seklinde ifade edilir.

Ayetlerde gecen hikmet kelimeleri genellikle peygamberlerle alakalidir.
Mesela Nisa Sdresi 54. ayet Hz. ibrahim ile ilgili; Al-i imran Sdresi 48. ayet,
Maide Stresi 110. ayet ve Zuhruf Stresi 63. ayet Hz. Isa ile baglantil;; Bakara
Stiresi 251. ayet ve Sad Sdresi 20. ayet Hz. Davut ile ilgilidir. Bakara Stresi 125.
ayet, Al-i Imran Siresi 64. ayet, Nisa Siresi 113. ayet ve Cum’a Siresi 2. ayet
gibi baz1 ayetler de Hz. Muhammed ile alakalidir. Buna gore bazi ayetlerde
hikmetin peygamberlere verildigi, Bakara Stiresi 269. ayette ornegi gorildigi

tizere, hikmetin insanlara verildigi de vakidir.

Buraya kadar hikmet kelimesinin gectigi ayetlerle ilgili yorumlar birkag
miifessirin  goriisleri ¢ercevesinde ele almaya ¢alistik. Bu yorumlardan da

anlasildig1 iizere, islam bilginleri hikmeti tanimlarken mutlaka “amelle birlikte

35 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 190-191.

36 Bjlmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, 11, 6009.

357 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medl-i Alisi ve Tefsiri, VI, 3719;
Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 296.

3% Bkz.; Abduh - Resid Riza, Tefsiru 'I-Mendr, VI, 369.
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bulunan ilim”, yani eyleme doniisecek bilgi diisiincesinde 1srar etmislerdir. Bunun

gayesi, nazariyatta kalacak yararsiz bilgiden ka¢inmaktir.

B. Hadislerde Hikmet Kavrami

Biz bu baslik altinda hikmet ile ilgili hadisleri ele almaya ¢alisacagiz.
Amacimiz, hikmetle ilgili gerek ulema gerek halk arasinda yaygin olarak
kullanilan hadisleri ele alarak bu hadislerle ilgili yapilan yorumlar1 sunmaktir.
Hadislerin sihhat yoniinden incelenmesi tezimizin sinirlarini asacagindan bu
hususa deginmeyecegiz. **° Ancak bazi hadislerle ilgili yer yer agiklama
yapilacaktir. Bu climleden olarak, hikmet kelimesinin kullanilmis oldugu hadisler

ve yorumlari su sekildedir:

...Eb(i Hureyre’den (r.a) (6.58/677) rivayet olunduguna goére Rastilullah
(s.a.v) soyle buyurdu: “Hikmet mii’minin yitigidir. Onu nerede bulursa almaya en
cok o hak sahibidir.” 3° Hadis merfi’, mevkuf, makti’ ve miirsel olarak
nakledilmistir. Dolayistyla rivayetlerin sahibine nispeti konusunda tam bir birlik

yoktur. 36!

Bu hadis hikmet hadisi olarak isimlendirilir. Hikmet hadisine
yaklastmmmiz1 belirlemesi acisindan Mehmet Ozsenel’in  hikmet hadisini

inceledikten sonra yapmis oldugu yorum dikkate sayandir:

Hikmet hadisi ¢esitli tariklerden nakledilmekle birlikte umumiyetle zayif kabul
edilmistir. Bununla beraber hadis, ulema ve halk arasinda yayginlik kazanmus,
muhtevasi ¢esitli yorumlara konu olmustur. Giiniimiizde de ¢esitli ¢evrelerce her
tirli bilgi ve bilim transferi i¢in delil olarak kullanilmaktadir. Bu sebeple hadisin
zayif oldugunu unutmadan bu tir degerlendirmeleri ihtiyatla kargilamak yerinde

olacaktlr.362

Ozsenel’in bu aciklamasi yalmzca hikmet hadisi i¢in degil, verecek
oldugumuz biitlin hadisler i¢in gecerlidir. Burada ele alacagimiz hadisler sahih
olarak kabul edilmis hadisler olarak goriilmemeli, yalnizca sahih oldugu

varsayilip te’vile tabi tutulmus oldugu bilinmelidir.

%9 Verilen hadislerin sthhat yoniinden incelenmesini gérmek igin bkz.; Inak, Hadislerde Hikmet

Kavrami, s. 23-61.

30 Tirmizi, Ebdi Isa Muhammed b. Isa, es-Siinen, ilim, 19, istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981; ibn
Mace, Eb Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Ziihd, 15, Istanbul: Cagri
Yaynlari, 1981.

%1 Ozsenel, Mehmet, Hikmet Hadisi Uzerine Bir Inceleme, DIVAN, 1996/2, s. 203.

362 Ozsenel, Hikmet Hadisi Uzerine Bir Inceleme, s. 206.

102



Hadisin yorumlanmasinda hikmet kavrami daha ¢ok faydali ilim
cergevesinde degerlendirilmistir. Faydali ilimden ne kast edilgine bakacak
olursak, faydali ilmin insanin fitratina uygun olan, onu iyiye, giizele ve hayra

yonlendiren seyleri ihtiva ettigini sOyleyebiliriz.

Hikmetli s6z yani i¢inde faydali bilgi barindiran her s6z, her yazi, her
nesne inanan insanin devamli aradifi, aramasi gerektigi ve buldugunda da hig

vakit kaybetmeden ele gegirerek ondan istifade etmeye ¢alisacagi bir nimettir. 363

...Ali (r.a)’den (6. 40/660) yapilan rivayete gore Rasulullah (s.a.v) sOyle
buyurmustur: “Ben hikmet eviyim, Ali de kapisidir.”®%* Bu hadis sihhat yoniinden
oldukea tartismalidir. Kiitiib-i Tis a igerisinde sadece Tirmiz1’nin eserine aldigi bu

hadisin sthhati hakkinda ilim ehli ihtilaf etmislerdir.>®®

Rivayette Hz. Ali’nin hikmet kapis1 oldugu ve gergekleri kesfetmek icin
ona miracaat edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir. Ancak su husus da goz ardi
edilmemelidir; Hz. Ali’nin hikmet evinin kapisi olusu onun faziletini artirmakla
birlikte, bu durum diger sahabeyi daha asagi gérme egilimini dogurmamalidir.
Her sahabenin digerinde bulunmayan, kendisine 6zgii meziyetleri vardir. Bu ve
buna benzer rivayetleri esas kabul ederek ve diger rivayetlere bakmadan Hz.
Ali’yi sahabenin en istlinii olarak gérmek dogru degildir. Nitekim bagta dort
halife olmak iizere, sahabeden bircogu i¢in farkli 6vgii sozleri Hz. Muhammed
(s.a.v)’den rivayet edilmistir. Bir konu ile ilgili Dbiitliin rivayetleri

degerlendirmeden sadece bir tanesiyle hiikiim vermek yanlis olur.

...Imam Malik’e (6. 179/795) ulasan rivayete gére Lokman Hakim ogluna
vasiyet edip soyle demistir: “Yavrum! Alimlerle otur, onlarin dizlerinin dibinden
ayriima. Siiphesiz Allah yeri, gogiin yagmuru ile dirilttigi gibi, kalpleri de

hikmetin nuru ile diriltir.”36®

Burada Lokman (a.s) ogluna alimlerle oturmasini, onlarin dizlerinin

dibinden ayrilmamasini yani ilmin pesinde olmasini tavsiye etmektedir. Lokman

%3 Hatiboglu, Haydar, Siinen-i [bn Mdce, Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1982, X- 444,
364 Tirmizi, es-Siinen, Menakib, 21.

365 Bkz.; Inak, Hadislerde Hikmet Kavrami, S. 25.

36 fmam Malik, Muvatta, Ilim, 1.
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(a.s)’a gore Allah, yagdirdig1 yagmurla yeryiiziinii nasil diriltiyorsa, tipki onun

gibi kalpleri de hikmetle yani faydali ilimle canlandirir, taze tutar.

...Vehb b. Miinebbih (6. 114/732) soyle dedi: “Ey oglum! Sana hikmet
lazimdir. Ciinkii hayrin tamami hikmettedir. O, kiiciigii biiytige karsi, kéleyi hiir
olana karst biiyiiltiir. Efendinin efendiligini artirir, fakiri hiikiimdarlarin

meclislerine oturtur.””36’

Burada da hikmet yine faydali ilim manasinda kullanilmis, hadisin

devaminda da hikmetin tavsiye edilmesinin gerekceleri siralanmistir.

...Ebl Hureyre’den (r.a) rivayet edildigine gore, Rastlullah (s.a.v) soyle
buyurdu: “Bir ilim meclisine oturup orada hikmetli séz dinledikten sonra, bu
meclisten bahsederken isittigi seylerin sadece kétii kisimlarini anlatan bir
kimsenin misali, bir siirii sahibi ¢obana gelip: ‘Ey ¢oban! Siiriinden bana bir
koyun kes’ deyince ¢obandan: ‘Git en iyisinin kulagindan tut al!’ iznine ragmen,

gidip siiriiniin kopeginin kulagindan tutan adamin misalidir.”3%

Burada hikmet, iyi ve giizel s6z, insana fayda saglayacak ilim anlaminda
kullanilmistir. Hadiste Hz. Peygamber, ilim meclisinde bulunup orada giizel
seyler duymus olmasina ragmen bunlardan bahsetmeyip, siirekli olumsuzluklari
dile getiren bir kimsenin kaybini benzetme yoluyla giizel bir sekilde dile

getirmistir.

...Rivayete gore Selman (6. 35/655) Ebu’d-Derda’ya (6. 31/651) soyle bir
mektup yazmistir: “Stiphe yok ki ilim, insanlarin baslarina iisiistiikleri su
kaynaklar: gibidir. Onu su veya bu kimseler alir. Bu suretle Allah onunla bir¢ok
kimseyi menfaatlendirir. Soylenmeyen hikmetli séz de i¢inde ruh olmayan bir
ceset gibidir. Ortaya ¢ikarilmayan bir ilim ise, kendisinden (Allah rizast igin)
harcama yapilmayan bir hazine gibidir. Alimin misali de karanlik bir yolda
kendisine rastlayanlarin aydinlandigi ve herkesin de ona hayiwr duada bulundugu

lamba tasiyan bir adam gibidir.”>®

%7 Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahman Semerkandi, es-Siinen, Mukaddime, 34,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.

%8  ibn Mace, es-Siinen, Ziihd, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 353, Istanbul: Cagn
Yayinlari, 1981.

369 Darimi, es-Siinen, Mukaddime, 46.
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Bu hadisteki hikmetli s6z terkibinden anlasilan ilk mana faydali bilgidir.
Kisi faydali bilgiye kavugmussa, bu nimetten mahrum olan diger insanlarin da
bundan yararlanabilmesi i¢in uygun sart ve ortamlarda bu bilgiyi nakletmesi
gerekir. Alim bu tiir faaliyeti sayesinden hem kendi bilgisini pekistirecek hem de
bilgisinin zekatint O6demis olacaktir. Zaten insanlik tarihinde bilim ve
teknolojideki gelismeler insanlarin ferdi olarak sahip olduklari bilgileri diger
insanlarin da kullanimina sunmalarindan meydana gelmistir. Sayet her fert, her
millet sahip oldugu ilmi birikimi kendisine saklayip, diger insan ve milletlere

aktarmasaydi, insanligin bugiin ulastig bilgi seviyesi ortaya ¢ikmazd:.3"°

...Sahabilik serefine kavusan Eba Hallad’dan rivayet edildigine gore
Rastlullah (s.a.v) soyle buyurmustur: “Siz, kendisine diinyaya ragbet géstermeme
ve az konusma hasleti verilmis bir adam gérdiigiiniiz zaman ona
vaklasiniz/sozlerini dikkatle dinleyiniz. Ciinkii o kimse hikmetli soz soyler/kalbine

hikmet ilham edilir.”?"t

Bu hadis dinen muteber olan zahitlik, yani diinyadan yiiz g¢evirme
meziyetine; liizumsuz, faydasiz konusmalardan kagmip da ancak ihtiya¢ halinde
konusma hasletine sahip zatlarin, sohbetlerinden istifade etmeye tesviktir. Yine bu
cercevede “Siiphe yok ki hikmet, diinyaliklar terk eden sakin kalpte kalir.”3"

hadisini de zikretmemiz yerinde olacaktir.

...Tabiin’un biiyliklerinden Ebli Abdirrahman el-Hubuli (6. 100/718)
sOyle dedi: “Kardesine hediye edebilecegin hikmetli bir sozden daha iistiin higcbir
hediye yoktur.”3” Bu rivayete gére kisinin dostlarina yapabilecegi en giizel ikram
hikmetli sozdiir. Ciinkii yiyecek, giyecek, para vb. diger nimetler kismi fayda
saglamakla beraber, hikmetli s6z (faydali bilgi) kadar tesirli ve uzun siireli iz
birakamaz. Sayet kisi hikmetli so6zii iyi kavrar, hakkiyla amel ederse sahip olmak

istedigi diinya ve ahirete ait maddi-manevi servetlere ulasabilir.

Abdullah b. Abbas’dan gelen hikmetle ilgili rivayetler su sekildedir:
“...Abdullah b. Abbas (r.a) (6. 68/687) : Peygamber (s.a.v) beni bagrina basti. ‘Ya

870 inak, Hadislerde Hikmet Kavrami, s. 31.
371 [bn Mace, es-Siinen, Ziihd, 1.

872 Darimi, es-Siinen, Mukaddime, 48.

873 Darimi, es-Siinen, Mukaddime, 32.
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Allah! Buna hikmeti égret’ diye dua etti.”®"* demistir. Bir diger hadiste Ibn Abbas,
hikmeti “Hikmet, niibiivvet disindaki isabettir.”®" seklinde tarif etmektedir.

[bn Abbas, Islam tarihinde siyasi faaliyetlerden ¢ok ilmi ve saglam
sahsiyeti ile taninir. Asr-1 saadette yasinin kii¢iik olmasindan dolay1 Rastlullah’in
ve Ozellikle teyzesi olan Hz. Meymiine’nin evine rahatga girip ¢ikar, diger ashabin
bilmedigi ve ilk anda 6grenme imkani bulamadig: seyleri bu sayede 6grenirdi. Bu
ylizden o, hadis, tefsir ve fikih ilmine vukufu ile tanmir. Bu ilimlerin yan sira
Arap Edebiyat1 sahasinda genis bir bilgiye sahiptir. Abdullah ibn Mes’id onun
icin: “O, Kur’an- Kerim’in terciimanidir, miifessirlerin sultanidir.” demistir.
[lminin genisliginden dolay1 zamaninda o, ‘limmetin alimi, ilim deryas:’ gibi
lakaplarla anilir.3’® Gériilen o ki, Peygamberimizin yapmis oldugu dualar Ibn

Abbas iizerinde tesir gostermistir.

...Abbas el-Ammi sdyle dedi: Bana ulasti ki Davud (a.s) duasinda soyle
dermis: “Seni tenzih ederim Allah’im! Rabbim sensin. Arsinin iistiine yiikseldin ve
korkunu goklerde ve yerde olanlarin iizerine koydun. Bu sebeple mahliikatindan
mevki bakimindan sana en yakin olan, onlarin senden en ¢ok korkanidir. Senden

korkmayanin bilgisi ne! Senin emrine itaat etmeyenin hikmeti ne?”3’

Darimi, eserinde bu hadisi ‘ilmin ve Alimin Ustiinliigii’ babinda ele
almistir. Buradan hadisteki hikmet kavraminin faydali ilme isaret ettigini
anlamaktayiz. Yeri gelmisken Acizane sunu belirtmek isterim ki Islamiyet’te
Allah, kendisinden korkulacak, azap yoniiyle 6n plana ¢ikan yiice bir varligi ifade
etmez. Bu yiizden Allah korkusu (hasyetullah) derken kastedilen sey ‘Allah’in
sevgisini kaybetme korkusu’ veya ‘yaptiklarimiza karsilik Allah’in adaleti geregi
verecegi hiikmiin korkusu’ olmalidir. Yani korkunun kaynagi Allah degil,
insandir. Bu hadisi de bu g¢ercevede degerlendirmemiz dogru olacaktir.

Binaenaleyh, bir kimsede ilim/hikmet varsa, o kimse Allah’a kars1 gerekli saygiy1

374 Buhari, Eb0 Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 27,
Istanbul: Cagri Yayinlari, 1981; Tirmizi, es-Siinen, Menakib, 43; ibn Mace, es-Siinen,
Mukaddime, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 214, 269. Hadisin farkli versiyonlar1 i¢in
bkz.; Buhari, es-Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 27; Buhari, es-Sahih, Vudd, 10; Tirmizi, es-Siinen,
Menakib, 42, 3823-3824.

375 Buhari, es-Sahih, Fedailu’s-Sahabe, 24.

376 Bkz.; Cetin, Mustafa, “Abdullah Ibn Abbas (r.a) ve Tefsiri”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1zmir, 1983, s. 227, 238.

877 Darimi, es-Siinen, Mukaddime, 32.
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gosterip, yaptiklarindan dolayr Allah’in kendisine gerekli karsiligi vereceginin
bilincinde olacaktir. Bu yiizdendir ki Kur’an-1 Kerim’de “...Kullar: iginde Allah’a
ger¢cek manada saygr ve baghlik gosterenler, biitiin bu hakikatleri hakkiyla

anlayip kavrayan kimselerdir...”®’® buyrulmaktadir.

...Abdullah b. Mes’0d’dan (r.a) (31/651) rivayet edildigine gore
Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: “Ancak iki kisiye gipta edilir: Allah tarafindan
kendisine mal verilip de, kendisini o mali hak yolunda harcamaya adayan kimse
ile; Allah tarafindan kendisine hikmet verilip de onunla hiikmeden ve onu
baskalarina égreten kimse.”*’® Bu hadisimizde gegen hikmet kavramma Kur’an,

faydali ilim ve adaletli hiikiim manalar1 verilmistir.38°

...Tabitin’dan Sabit b. Aclan el-Ensari sdyle dedi: ‘(Onceleri) denilirdi ki,
stiphesiz Allah, yeryiiziiniin ahalisine gergekten azap etmek ister de ¢ocuklara
hikmetin ogretilisini isitince bu azabt onlardan geri ¢evirir.” (Darimi’nin hocasi)
Mervan b. Muhammed (6. 210/825) soziine devamla dedi ki: “O, hikmetle
Kur’an’i kastediyor.” 38 Hadiste de acikca beyan edildigine gore buradaki
hikmetten kastedilen ‘Kur’an’ manasidir. Hadise gore diinyada birgok insan
Kur’an’dan yiiz ¢evirirken, heniiz dinen miikellef olmayan ¢ocuklarin miibarek
kitab1 6grendiklerini goriince Allah, bu giizel mesguliyet hatirina azabr hak eden

kimselerden azabi1 kaldirmaktadir.

...Ubeyy b. Ka’b (r.a) (6. 22/643) Rastlullah’in (s.a.v) : “Siirden bir kismi
siiphesiz hikmettir.” ¥ buyurdugunu haber vermistir. Burada peygamberimiz
siirlerin 6giit ve ibret icerikli sozler oldugunu vurgulamaktadir. Bilindigi tizere
Islam’m ilk yillarinda Miisliimanlar ile Miisrikler arasindaki miicadelede siirin
biiyiik etkisi olmustur. Peygamberimiz (s.a.v) Islam’1 tebli§ ederken siir ve sairi

onemsemistir. Oyle ki siir, bir kelam-1 kibarda beyan edildigi iizere ‘diismanin

378 Fatir 35/28.

879 Miislim, Tbnu’l-Haccac Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri en-Neysabiri, el-Camiu’s-Sahih, Salatu’l-
Muséfirin, 47, Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981; Buhari, es-Sahih, ilim, 15, Ahkam 3, Zekat 5,
I’tisam 13, Tevhid 45, Temenni 5; Ibn Mace, es-Siinen, Ziihd, 23.

380 Genis bilgi icin bkz.; inak, Hadislerde Hikmet Kavrami, s. 48-51.

31 Darimi, es-Siinen, Fedailu’l-Kur’an, 4.

382 Buhari, es-Sahih, Edep, 90; Eb David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Edep, 95,
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981; Tirmizi, es-Siinen, Edep, 69; Ibn Mace, es-Siinen, Edep, 41;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 456. Hadisin farkl1 lafizlarla rivayetlerini gérmek i¢in bkz.;
Ebil Davud, es-Siinen, Siir, 95.
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silahiyla silahlaniniz’ kapsamina giren ‘oktan daha tesirli bir silah’ sayilmigtir. Bu
yiizden peygamberimiz bazi siirlerin hikmet oldugunu beyan ederek onlarin

tesirine vurgu yapmistir.

Hikmete isaret eden bu hadisler, Hz. Peygamberin gerek sozii, gerek fiili,
gerekse takririnin Kur’an’1 daha iyi ve kolay anlayabilmeye yonelik oldugunu
bizlere gostermektedir. Yine bu rivayetler bize hikmetin insan hayatinda her
zaman bulunmasi lazim geldigini vurgulamaktadir. Rivayetlerde hikmete
yiikklenen anlamin, Islam’in mesajin1 dogru anlayip dogru anlatabilmeyi
0zendirdigini ve meseleleri derinlemesine kavrayabilmenin, hayat gercekleri

dogrultusunda boyutlu diisiinebilmenin 6nemini vurguladigini sdyleyebiliriz.

Kur’an’da hikmet kavramini incelerken bazi ayetlerde gecen hikmet
kavramina miifessirlerin ‘siinnet’ anlami verdigini gérmiistiik. Hadislerden de
anlasildig lizere Rastlullah’in siinnetine hikmet denmesinin sebebi, onun hikmet
sahibi olusu yani her soziinde ve fiilinde bir incelik ve mananin bulunusundandir.
Sunu da belirtmek gerekir ki hikmeti Kur’an ve siinnetle sinirlamak Kur’an’in
beyanma ters diismektedir. Ciinkii ilgili ayette % hikmet nimetinden,

peygamberlerden ayri olarak insanlarin da nasiplenecegi ilan edilmektedir.

383 Bkz.: Bakara 2/2609.
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DORDUNCU BOLUM
OMER NASUHI BILMEN’IN BUYUK iSLAM iLMiHALI’NDEKIi

METODU VE HIKMET-I TESRI’



. BUYUK iSLAM iLMIHALI

Biiyiik Islam Ilmihali hakkinda bilgi vermeden 6nce ilmihallerin tarihgesi
hakkinda kisaca bilgi vermek istiyoruz. Ilmihallerin tarihgesini ele almamizdaki
sebep, Omer Nasuhi Bilmen dénemine kadar ilmihal eserlerinin tarihi seyrinin
nasil oldugunu ortaya koymaktir. {lmihallerin tarihgesi hususu konumuzun aslini
teskil etmediginden, bu konu ile ilgili literatiirden ziyade, kisaca genel bilgi

verilmeye calisilacaktir.

[lmihal, giindelik hayata dair dini bilgiler manzumesi anlamina
gelmektedir. S6z konusu kavram “ilim” ve “hal” kelimelerinden olusmaktadir.
Istilahta kisinin kendisine, c¢evresine ve yaraticisina karst nasil davranacagin
belirleyen ve giinliik ihtiyaclarini temin eden asgari bilgiler toplamini ifade
etmektedir.** Bugiin kullandigimiz sekliyle ilmihal kelimesi, bir Miisliimanmn
giinlik yasantisinda lazim olan, bilmesi gereken temel inang ilkelerini, namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadetlerin hiikiimlerini ihtiva eden kitaplara verilen isim

seklinde bir hiiviyete sahiptir.3®

[lmihal geleneginin tarihi gelisimi incelenirken, bu kavramin kelime olarak
kullanilmas: ile telif tiirii olarak kullanilmasi ayr1 ayr ele alinmalidir. /Imihal’in
kelime olarak kullanimmin IV/X. yilizyildan itibaren basladigini sdylemek
miimkiindiir. [lim 6grenmenin her Miisliimana farz oldugunu bildiren hadisteki
“ilim” kelimesi “ilm-i hal” olarak yorumlanmis ve bunun kapsamina iman, namaz,
orug, helal ve haram gibi temel bilgilerin girdigi belirtilmistir. //mihal ad1 verilen
eserlerin telifine ise muhtemelen IX-X/XV-XVI. vyiizyillarda baglanmistir.
Nitekim Yusuf Ziya Yoriikan, “ilmihal” tabirinin eskiden beri var oldugunu,
ancak bir bilim dali olarak yalnmiz Tiirk¢e yazilan eserlerde son zamanlarda

kullamldigimni bildirmektedir.3%

Islami ilimlere dair II/VIIL yiizyilldan itibaren kaleme alman risale
seklindeki muhtasar eserlerin ardindan hacimli kitaplar yazilmis, telif hareketi

daha sonra uzun serhler ve hasiyelerle devam etmistir. Alimlere hitap eden bu

384 Kelpetin Arpagus, Hatice, “Bir Telif Tiirii Olarak IImihal Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu”,

Marmara Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/1, s. 26.
%% Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, s. 247.
386 Yoriikan, Yusuf Ziya, Islam Ilm-i Hali, AUIFD, sy. 1, Ankara, 1952, s. 5.

110



kaynaklar dini konular1 ayrintili bicimde ele aldig1 ve egitim de daha ¢ok hoca
merkezli olup sozlii gelenege dayandigindan, halk i¢in temel konularda 6zlii
bilgiler ihtiva eden, dili sade, anlatim1 basit, hatta ezberlenmeye miisait eserlere
ihtiya¢ duyulmus, bu sebeple Osmanlilar doneminde ilk ilmihaller ortaya

ctkmustir. 37

[lmihallerin tarihgesine baktigimizda, ilmihallerin yaziminin Tanzimat’tan
sonra hiz kazanmis oldugunu goriiriiz. Bunun sebebi, Tanzimat’tan sonra agilan
okullarda programlara din dersinin yerlestirilmis olmasidir. O dénem mevcut olan
kitaplar programlara yerlestirilen din dersinin igerigini karsilayamakmaktaydi.
Ciinkii mevcut kitaplar hurafe ve hikayelerle doluydu ve iyi de tasnif edilmemisti.
Bu durum dini hayati olumsuz yonde etkiler endisesi, yeni din (ilmihal)
kitaplarinin telifini gerekli kilmis ve bu yonde o6nemli adimlar atilmistir. 38
Tanzimat doneminde yazilan eserlerin talebi karsilamadigi hususu, ge¢misi kotii
gormek ve donemin krizini gdzler Oniine sermek yaninda, yasamdaki algi
degisimini de ortaya koymaktadir. Nitekim modern dénemde agik¢a tanimi
yapilamasa da ilmihaldeki asgari bilginin muhtevasinin ve metodunun degistigi
gorilmektedir. Artik gecmiste oldugu gibi dini hiikiimlerin ortaya konulmasinda
tek bir yol ve ¢oziimden bahsetmek miimkiin olmadigindan, muhtemel
yaklagimlardan bahsedildikten sonra birinin tercih edildigi veya tercihin
okuyucuya birakildig1 yaklasimlar 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak bugiin degisen
diinya sartlar1 toplum ve halk algilayislarindaki farkliliklarin devam etmesi daha

farkl1 yaklasim ve ihtiyaclar1 giindemde tutmayn siirdiirmektedir.38°

Osmanl’nin ilk donemlerinde baslayan ilmihal telifi, Tanzimat ve
Mesrutiyet’le birlikte yeni bir siirece girmis; bugiinkii anlamiyla ilmihal
geleneginin temelleri atilmistir. Yeni egitim kurumlarinin agilmasiyla beraber,
sifahi kiiltiirden kitabi egitime dogru gidilirken ilmihalde de bir anlamda doniistim

yasanmugtir.3%

387 Kelpetin, Hatice, “/lmihal”, DIA, XXII, 139; Kelpetin, [Imihal Tarihi Gegmisi ve
Fonksiyonu, s. 28.

388 Kelpetin, “IImihal”, XXII, s. 140.

389 Kelpetin, Ilmihal Tarihi Gecmisi ve Fonksiyonu, S. 45.

390 Kelpetin, Ilmihal Tarihi Ge¢misi ve Fonksiyonu, S. 25-26.

111



Cumbhuriyet donemi ile bu doniisiim artarak devam etmis, yeni bir telif tiirii
olan ilmihal, bir kiiltiir haline gelmistir. Genellikle temel kaynaklara dayanan ve
oncekilere gore oldukga ileri sayilabilecek seviyede bulunan Cumbhuriyet devri
ilmihallerinin bir kisminda dua, vaaz ve irsat mahiyetinde bdliimler de yer
almakla birlikte, biiyiik ¢ogunlugu sadece inang, ibadet, ahlak ve giinliik yasayis
bilgilerini ihtiva eder. Bunlardan Ahmet Hamdi Akseki (1887-1951)’nin Islam
Dini ile Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam Ilmihali 1980°1i yillara kadar ¢ok

basilip okunmus, daha sonra yazilan ilmihallere de drnek teskil etmistir. 3%

Sonug olarak geleneksellesen ilmihal kiiltiirliniin, dini bilgilere ulasma ve
giindelik hayatta karsilagilan problemlerin ¢6zlimiinii kolaylastirma vazifesini
iistlenme agisindan biiyiik fonksiyonlari oldugu kabul edilmektedir. Bu amacin
teminine matuf olan bu gelenek, dini bilgilerin toplum vasatina yayilmasini, ¢esitli
hayat standartlarina sahip kitlelerin bu bilgilere kolayca ulagmasini ve

yasantilarini tanzimini saglamaktadir.39

Bahsi gegen Kkiiltiiriin iginde yogrulan Omer Nasuhi Bilmen, yasadig
doneme has iislubuyla 6zgiin bir eser ortaya koymus, giinlilk hayatta ihtiyag
duyulan dini bilgileri Miisliimanlarin istifadesine sunmustur. Zaten Omer Nasuhi
Bilmen “Biiyiik Islam Ilmihali*ni ‘muhtelif mesleklere ayrilmis olan
dindagslarimizin dini ihtiyaglarim kdfi derecede karsilayabilecek bir ilmihal kitab

k 393

yazma gerekgesiyle kaleme aldigini bildirmistir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gore Miisliiman’in en énemli vazifelerinden biri,
mensubu oldugu Islam dini hakkinda kendisine yetecek derecede bilgi sahibi
olmasidir. Din hususundaki bu bilgiye ise Omer Nasuhi Bilmen //mihal adim
verir.3%40, Islam dininin ihtiva ettigi hiikiimleri itikada ait hiikiimler; ibadetlere,
muamelata ait hiikkiimler; helale, harama, miibah ile mekruha ait hiikiimler; ahlaka
ait hiikiimler olmak tizere dort kisma ayirir. Bu hiikiimleri ele alan bircok eser

yazilmistir. Bu eserlerin bir kismi oldukc¢a detayli iken, diger bir kismi1 da oldukg¢a

31 Kelpetin, Iimihal Tarihi Gegmisi ve Fonksiyonu, s. 39.

392 Kelpetin, Iimihal Tarihi Gegmisi ve Fonksiyonu, s. 43.

393 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, Istanbul: Kitabevi, 2002, s. 16.
394 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 15.
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muhtasardir. Ayrica Islam dininin ihtiva ettigi bu dort hitkmii bir araya toplayip

anlatan eserler oldukg¢a azdir.

Omer Nasuhi Bilmen’e gore bu meseleleri detayli olarak anlatan
eserlerden miistagni olamayiz. Ancak bu tiir meseleler detayli olarak
anlatildiginda, bazi kimselerin bu meseleleri birbirinden ayirt etmesi zorlasirken;
diger bazi kimselerin de ne meslegi, ne de vakti bu uzun eserleri okumasina
miisaade etmez. Kisa yazilmis olan eserler de gerekli bilgiyi vermez. Bu
problemlerin oniine gegmek i¢in Omer Nasuhi Bilmen bir ilmihal yazmaya karar

verir. Bu siireci bizlere su sekilde anlatmaktadir:

Muhtelif mesleklere ayrilmig olan dindaslarimizin dini ihtiyaglarini kafi derecede
karsilayabilecek bir ilmihal kitabt yazilmasma bircok zat tarafindan liizum
gosterilmekte ve bu hususta acizlerine miiracaat edilmekte idi. Binaenaleyh,
mukaddes dinimizin itikada, nezafete, ibadete, kerahiyet ve istihsana, ahlaka dair
baslica hiikiimlerine ve bir kisim biiyiik peygamberlerin miibarek siretlerine, islam
dininin tarihgesine ait ve on kitaptan miitesekkil olmak iizere oldukca biiyiik bir
ilmihal kitab1 yazmay: bir vazife bildim. Allah Tedld Hazretleri’nden yardimlar
dileyerek bu vazifeyi ifaya basladim; en muteber, en kiymetli din kitaplarimiza

miiracaat ettim, ibadetler kismin1 daha uzunca yazmaya calistim; o kerim feyyazin

liituf ve inayetiyle viicuda gelen bu esere ‘Biiyiik Islam Ilmihali’ adi verdim. 3%

Yukarida da bahsedildigi iizere Omer Nasuhi Bilmen’in bu eseri on
kitaptan miitesekkildir; birinci kitap, akaide; ikinci kitap, taharet ve sulara; igiincii
kitap, namaza; dordiincii kitap, orug, yeminler, adak ve kefaretlere; besinci kitap,
zekat ve fitir sadakasina; altinct kitap, hacca; yedinci kitap, kurbana, vesair
kesilen hayvana ve avlara; sekizinci kitap, kerahiyet ve istihsana, yani helal,
haram, miibah ve mekruh olan seylere; dokuzuncu kitap, Islam ahlakina; onuncu
kitap, isimleri Kur’an’da zikredilen biiyiikk peygamberlerin miibarek siretlerine ve

tarihgelerine dairdir.

Hig siiphesiz onun s6z konusu bu eseri degerli bir eserdir. Degerini ise, 0
donem toplumunun ihtiyaglarina cevap vermesinden almaktadir. Toplum bu
eserde kendini, kendi din anlayisin1 gérmiistiir. Bu nedenle ilmihale oldukga ilgi
gostermiglerdir. Omer Nasuhi Bilmen, toplumun o giinkii ihtiyaglarmi ve
hassasiyetlerini iyi bir sekilde gozlemleyerek ve empati kurmak suretiyle ortaya

koymustur. Denilebilir ki Omer Nasuhi Bilmen’in [lmihal’i, Tiirk toplumunun

395 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 16.
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bir¢ok zorlukla karsilastig1 ve kendini yeniden bulmaya calistig1 bir donemde zor

zamanlarin dini kitab1 olarak ortaya ¢ikmis ve Tiirk halkiyla bulusmustur.

Omer Nasuhi Bilmen, gecis doénemi dlimi olarak halki anlamaya
calismistir. O, hem Osmanli déonemini yasamig, hem de Cumhuriyet donemini
idrak etmistir. Osmanli’nin zorlu siireclerini yasadigi son donemlerinde dogmus,
kiigiik yastan itibaren kendini yetistirmis, birikimini ise Cumhuriyet sonras1 Tiirk
toplumuna aktarmistir. Omer Nasuhi Bilmen’in bu iki dénemi yasamis olmast,
Tirk toplumunu anlamasinda etkili olmustur. Miisliiman halk, O’nun olaylar

karsisindaki tutumunu olumlu karsilamis ve eserlerine biiyiik ilgi gdstermistir.3%

Omer Nasuhi Bilmen’in vefatindan sonra Maruf Evren’in Son Havadis
gazetesinde ¢ikan “Bilmen” bashikli yazisindaki su sozleri Omer Nasuhi
Bilmen’in Biiyiik Islam IImihali adli eserinin degerini gdstermesi agisindan
olduk¢a onemlidir. Maruf Evren yazisina su sozlerle baslamaktadir: “Higbir sey
yapmamis olsaydi ve su fani diinyada gecirdigi 85 yil iginde sadece ve sadece

‘Biiyiik Islam iImihali’ni vermekle yetinse idi ‘Biiyilk Alim’ olmasi igin yeterli

idi.”37

Onun bahse konu olan bu kitabi, 6nce fasikiiller halinde, daha sonra tek
cilt olarak birgok defa basilmistir. Eserin dili agir olmasina ragmen simdiye kadar
iki buguk milyondan fazla satan bu eser, Tiirkiye’de uzun yillar ihmal edilen
halkin dini bilgilerle ilgili ihtiyacinin giderilmesinde o6nemli bir boslugu

doldurmustur.>%®

1. OMER NASUHI BILMEN’IiN BUYUK iSLAM
ILMIiHALI’NDEKI METODU

Ulkemizde ilmihal tiirii eser veren alimler arasinda, Istanbul miiftiiliigii
yapmis ve ayni zamanda besinci Diyanet Isleri Baskan1 da olan Omer Nasuhi
Bilmen’in énemli bir yeri vardir. Bilindigi iizere Omer Nasuhi Bilmen bircok
alanda degerli eserler kaleme almistir. Bu eserler arasinda en c¢ok ragbet

gorenlerden biri de hig siiphesiz Biiyiik Islam Ilmihali adl eserdir.

3% Okumus, Ejder, “Ilmihal Sosyolojisi: Bir Giris Denemesi —Omer Nasuhi Bilmen Ornegi-* ,

Diyanet flmiDergi, c. XXXXII, sy. 4, Ankara, 2006, s. 13.
397 Bilmen, Ahmet Selim, Omer Nasuhi Bilmen'in Hayati, s. 173.
38 Vakkasoglu, Islam Alimleri, s. 98; Yaran, “Bilmen, Omer Nasuhi”, V1, 162-163.
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Omer Nasuhi Bilmen, bu kiymetli eserine onsdzle baslamis, bu kisimda
kisa bir ilmihal tanimi verdikten sonra ilmihallerin Miisliimanlar i¢in Gnemine
deginmis, daha sonra da Biiyiik Islam I[lmihali adl1 eserini nigin kaleme aldigini

acgiklamstir.

Eserin devaminda Omer Nasuhi Bilmen konulari on kitap halinde

sunmustur. Bu kitaplar sirasiyla su sekilde adlandirilmistir:

e Birinci Kitap . Akaide dairdir.

e Ikinci Kitap :Taharetlere, sulara dairdir.

e Ugiincii Kitap :Namazlara dairdir.

e Dordiincii Kitap :Oruglara, yiyenlere, adaklara ve kefaretlere
dairdir.

e Besinci Kitap :Zekat, sadaka-i fitra dairdir.

e Altinc Kitap ‘Haclara dairdir.

e Yedinci Kitap :Kurbana ve sair kesilen hayvanlara, avlara
dairdir.

e Sekizinci Kitap :Kerahiyet ve istihsana, yani helal, haram,

miibah ve mekruh olan seylere dairdir.
e Dokuzuncu Kitap  :Islam ahlakina dairdir.
e Onuncu Kitap ‘Isimleri Kur’an-1 Kerim’de zikredilen biiyiik

peygamberlerin miibarek siretlerine, tarihgelerine dairdir.

Omer Nasuhi Bilmen, kitap olarak isimlendirdigi her béliimiin basinda, o
boliimde yer alan konu baghklarint (i¢indekiler) tek tek siralamis, bolimi
okumaya baglamadan oOnce, okuyanin kafasinda konu ile ilgili bir sablon
olusturmay1 yeglemistir. Ornegin Omer Nasuhi Bilmen, dokuzuncu béliime sdyle

bir baglangi¢ yapmustir:
Dokuzuncu Kitap  : Islam ahlakina dairdir.

e Ahlakin mahiyeti, nev’ileri ve ahlak ilminin kisimlari.
e Ahlakin ehemmiyeti ve tehzibi kabil olmasi.
e Vazifelerin mahiyetleri ve nev’ileri: ilahi vazifeler, sahsi vazifeler,

ailevi vazifeler, ictimai vazifeler.
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e Miisliimanlikta muaseret adabi.

e Giizel ve ¢irkin huylar.

Her konuyu bu sekilde basliklandiran Bilmen, daha sonra vermis oldugu
basliklarin igerigini ele almaya baslamistir. Omer Nasuhi Bilmen, icerigi ele
alirken bilinen ilmihal metotlarindan farkli olarak maddelendirme yontemi
kullanmistir. Ornegin, itikat konusunu 76 maddede, taharetler ve sular konusunu
229 maddede, namaz konusunu 629 maddede, oru¢ konusunu 282 maddede, zekat
ve sadaka konusunu 128 maddede, hac ve umre konusunu 121 maddede, kurban
konusunu 88 maddede, kerahiyet ve istihsan konusunu 184 maddede, islam
ahlakina dair konuyu 97 maddede, siyer-i enbiyay1 ise 196 maddede ele almistir.
Omer Nasuhi Bilmen’in bu sekilde maddelendirme yontemini kullanmasi eseri
okuyan kimsede sohbet havasi uyandirmakta, ayrica okunulan seyin rahat bir
sekilde anlasilmasimi  saglamaktadir. Ciinki  Omer Nasuhi  Bilmen,
maddelendirmeyi konu biitiinliigiinii temel alarak yaptigindan, okuyucu konular

aras1 gegiste sikint1 yasamamaktadir.

O’nun ilmihalini diger ilmihallerden ayiran bir diger Ozellik eserinin
onuncu boliimiinii siyer-i enbiyaya ayirmasidir. Bu konu o giine kadar yazilmis
olan ‘ilmihal’ tiirii eserlerde ya hi¢ ele alinmamis ya da kisaca deginilerek
gecilmistir. Omer Nasuhi Bilmen’i bilinen ilmihal metodunun disina ¢ikmaya iten
sebep, insanlarin dini ihtiyaclarmi kafi derecede karsilama gayretidir. 3% Bu
yiizden o donem insaninin dini anlamda bilmesi gerektigini diisiindiigii konular

eserine dahil etmistir.

[lmihal kiiltiirii genel olarak Tiirkler arasinda yaygimndir. Ilk ilmihaller de
Osmanli déneminde yazilmistir. [lmihallerin yazildigt dénemde Osmanli
Devleti’nin resmi mezhebi Hanefilik oldugu icin, ilmihaller de bu mezhebin
goriisleri ¢ercevesinde kaleme alinmis, diger mezheplerin goriislerine ilmihallerde
ya hi¢ yer verilmemis ya da sinirli sayida konu ele almmustir. Omer Nasuhi
Bilmen ise, eserini Hanefi mezhebinin goriisleri cergevesinde kaleme almasina
ragmen yerine gore bircok yerde Imam Safi’i’nin, Imam Malik’in, Ahmed b.

Hanbel’in goriislerine de temas etmistir. Bunu yaparken her boéliimde ayni usulii

39 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Iimihali, s. 16.
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takip etmis; konu hakkinda Hanefi mezhebinin goriisiinli verdikten sonra, sayet
ihtiya¢ duyuyorsa, parantez agarak konu hakkinda diger imamlarin goriislerini de

zikretmistir.*%

Omer Nasuhi Bilmen, yeri gelmis Hanefi mezhebi igerisindeki farkli
goriiglere yer vermis, bu goriisler icerisinde uygun oldugunu diisiindiigii goriisii
acikca belirtmistir. Ornegin Bilmen, cumanin edasinin sartlarii anlatirken imam-1
A’zam, Imam Muhammed ve Ebu Yusuf’un goriislerini ifade ederek, kendince
uygun olan goriisii su sdzlerle dile getirmistir: Imam Muhammed’e ve Imam
A’zam’dan diger bir rivayete gére Cuma namazi bir beldede bulunan miiteaddid
camilerde kilinabilir. Esah (en dogru) olan da budur. Nitekim amel de bu
vechiledir. imam Ebu Yusuf’tan bir kavle gore bir sehirde ancak iki mevzide
Cuma namazi kilinabilir. Diger bir kavle gore de aralarinda bir 1rmak
bulunmadik¢a iki mevzide bile kilinamaz.”*%* Burada Omer Nasuhi Bilmen bir
tercihte bulunarak, imam Muhammed ve imam A’zam’mn gériisiiniin daha dogru

oldugunu dile getirmistir.

Eserde dikkat ceken bir diger mesele konu agirhgidir. Biiyiik Islam
[lmihali’nde konular esit agirlikta yer bulmamus, dzellikle iigiincii kitapta yer alan
namaz konusu, diger konulara nazaran, oldukca uzun bir sekilde ele alinmistir. On
kitaptan olusan eserin yalnizca tigiincii kitabindan miitesekkil olan namaz bahsi,
Biiyiik Islam Ilmihali’nin dértte birlik kismii olusturmaktadir. Bunun sebebiyle
ilgili Omer Nasuhi Bilmen eserinde herhangi bir agiklama yapmamustir. Fakat
bilindigi {izere Omer Nasuhi Bilmen, eserini toplumun o giinkii ihtiyaglarin1 ve
hassasiyetlerini goz Oniinde bulundurarak kaleme almistir. Namaz konusunun
diger konulara gore giindelik hayatta daha fazla yerinin olmasi ve halkin bu
konudaki bilgi ihtiyacimin daha fazla olmasi, Omer Nasuhi Bilmen’i bu konuyu

uzun uzadiya anlatmaya sevk etmis olabilir.

Omer Nasuhi Bilmen’in Biiyiik Islam [Imihali adli eserinde, ayet ve
hadislerdeki usulii ile ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz: Bilmen, bazen konu ile ilgili

yalnizca ayet-i kerimenin Arapga metnini verir, ayetin mealini zikretmez;**? bazen

400 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 92, 100, 107, 126, 152.
401 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 196-197.
402 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 25-30.

117



de yalnizca ayetin mealini vererek Arapca metnini zikretmez.*®®* Omer Nasuhi,
yeri gelir ayetin hem Arapga metnini hem de mealini zikrettigi de olur.*®* Yani,
O’nun bu konuda belirli bir metot izledigi sdylenemez. Ayni durum hadisler i¢in

de s6z konusudur.*%®

Biiyiik Islam ilmihali adli eserinde Omer Nasuhi Bilmen tekrarsiz 231
hadis zikretmektedir. ilmihalde yer alan hadislerin senedi belirtilmemis; sadece ii¢
hadisin sahabi ravisi agiklanmistir. Bu durum muhtemelen Biiyiik Islam
IImihali’nin fikhi bir eser olmasindan ve halkin giinliik hayattaki dini ihtiyaglarina
yonelik olarak yazilmasindan kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda Omer Nasuhi

Bilmen, eserde yer alan hicbir hadisin kaynagini belirtmemistir.

Omer Nasuhi Bilmen eserinde bir konuyu anlatirken, eger konu daha 6nce
anlatmis oldugu bir meseleyle irtibath olursa, tekrar olmamasi1 adina, konuya
‘...bahsine miiracaat’ seklinde atifta bulunarak, gereksiz uzatmalarin Oniine
gecmistir. Mesela, Omer Nasuhi Bilmen namazlarda riikkii bahsini ele alirken
“Imama riikGida yetisen kimse iki tekbire muhta¢ degildir. ‘Allah u ekber!” diye
namaza baslar ve hemen riikQia gider. Bu bir tekbir ile hem iftitah, hem de riiki

29407

tekbirini almis olur. Imamet bahsine de miiracaat. seklinde eserinin bir diger

konusu olan imamet bahsine atifta bulunmustur.*%®

Telifinin iizerinden yarim asirdan fazla zaman ge¢mis olmasina ragmen
degerini koruyan Biiyiik Islam Ilmihali, bu degerini yazilmis oldugu dénemdeki
toplumun fikri anlamdaki ihtiyacglarina cevap vermesinden almistir. Bilmen, gecis
donemi alimi oldugu i¢in, toplumun problemlerini iyi bir sekilde analiz edebilmis,
eserini bu problemlerin ¢oziimiine uygun bir metotla kaleme almis ve bu sayede

toplum tarafindan deger gérmiistiir.

408 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 124.

404 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 247.

405 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 21, 101, 286, 494, 514,519, 527.

406 Aslan, Mehmet Emin, Omer Nasuhi Bilmen'in Biiyiik Islam Ilmihali Adli Eserinde Gecen
Hadislerin Tahrici ve Degerlendirmesi (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana, 2011, s. 117.

407 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 155.

408 Diger 6rneklerden bazilari igin bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 78, 98,
141, 154, 158.
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I11. BUYUK iSLAM iLMiHALI’NDE HiIKMET-i TESRI’

Hikmet-i tesri’, ser’l hitkiimlerin konulmasinda gozetilen maksatlar1 ifade
eder. Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali adli eserinde sari’in gdzetmis
oldugu maksatlar1 ifade sadedinde bazi hiikiimlerin hikmetlerini ele almistir.
O’nun Biiyiik Islam [Imihali adli eserinde ele almis oldugu ‘hikmet-i tesri’
konusunu iyi anlayabilmemiz icin, Hukuk-r Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye
Kdamusu’ndaki hikmet-i tesri konusunu da ele almamiz gerekir. Ciinkii bu iki
kiymetli eserin ilk basim tarihleri birbirine yakindir. Omer Nasuhi Bilmen bu
eserleri ayn1 donemde telif etmistir. Bu durum, Kdmus’ta yer alan hikmet-i tesri’
konusunun Biiyiik Islam ilmihali’nde de ele alinmasina sebep olmustur. Bilmen
bu eserlerinde hiikiimlerin illetlerine ve hikmetlerine miimkiin oldugunca isaret
etmeye calismistir. Zaten O’nun en 6zglin yant, hikmet-i tesri’ konusunu ele almis
olmasidir. Peki, Omer Nasuhi Bilmen’in gerek Biiyiikk islam ilmihali adli
eserinde, gerekse Hukuk-: Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu’nda neden

hikmet-i tesri’ gibi bir konu ele alinmigtir?

Bilindigi lizere ilmihaller, yazildiklar1 dénemin din anlayigini yansitmalari
ve dini bilgilerin glinlik hayata uygulanmasin1 temin edip toplumun g¢esitli
kesimlerine yayilmasini saglamalari bakimindan énem tasir.*®® Buradan hareketle
Omer Nasuhi Bilmen’in, ilmi gaileler disinda, sartlar geregi, dini hakikatleri
savunma gibi bir refleksinin oldugunu soyleyebiliriz. Bilindigi iizere
Cumhuriyet’in kurulmasinin ardindan Islam Hukuku lagvedilerek, Avrupa’nmn
cesitli iilkelerinden terclimeler yoluyla yeni bir hukuk sistemi olusturulmustur.
Yeni hukuk sisteminin ikame edilmesi boyle bir refleksin olusmasinda etkili

olmustur.*1°

O donemlerde Islam hukukunun ¢agmn ihtiyaglarma cevap vermedigi
yoniinde gazete ve dergilerde propaganda yapilmaktaydi. Biitiin bu propagandalar
karsisinda Omer Nasuhi Bilmen, islam hukukuna bagliigini hi¢ kaybetmemis,
aleyhte artan yazilar karsisinda hikmet-i tesri’i hukukla ilgili konularin tamamina

adeta gergefle isleyerek su mesaji vermistir: “Hayir! Islam hukuku, asla cemiyetin

09 Kelpetin, “fimihal”, XXII, s. 141, )
40 Tiircan, Talip, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kdmusu, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu, Yayimlanmamis Bildiri, 08-09 Kasim 2014.
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ihtiyaglarina cevap veremeyecek kadar eskimis bir sistem degildir. O, insanligin
fitratiyla birlesen ve hukuk diizeni var olduke¢a insanligin taleplerini karsilamaya
yetecek, engin hiikiimleri ihtiva eden bir sistemdir.” ‘Omer Nasuhi Bilmen,
eserlerinde hikmetii’t-tesri’e ne kadar yer vermistir?’ sorusunun cevabi da bunu

ispatlayacak niteliktedir.!!

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-: Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kdamusu
adli eserinde hikmetii’t-tesri’ ile ilgili, klasik bir hukuk kitab1 sistematigi
igerisinde, itikattan baslamak tlizere, inanctan mirasa kadar biitiin hiikiimlerin
neden mesru kilindiklarin1 ortaya koymaya calismistir. Bunu yaparken, bir yer
harig, asla bir kaynaga referansta bulunmamistir. Referansta bulundugu tek kisi
ise Molla Fenari (6. 1430) ve onun eseri fusilu’'l-beddyi’dir. Omer Nasuhi
Bilmen, Molla Fenari’den elde ettigi bilgileri Kamus’un birinci cildinde kisaca
Ozetlemis, daha sonraki ciltlerde ise her bir fikhi hitkmiin hikmet-i tesri’i lizerinde
durmustur. Bilmen, hikmetii’t-tesr’i ele alirken daha ¢ok ayet ve hadislerden delil
getirme yoluna gitmis, daha sonra hiikmiin hikmetini kendi iislubuyla, kendi
anlayis ve yorumuyla ifade etmistir. Ayrica Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerini,
hikmet-i tesri’ konusunu ele alan diger eserlerle kiyasladigimizda, Bilmen’in
hikmet konusunda daha sistemli oldugunu goriiriiz. Aslinda bu bilgileri her yerde
bulmak miimkiindiir; fakat bu sistematik ve bu zenginlik igerisinde bulmak

miimkiin degildir. Bu durum yasadigi dénemle yakindan ilgilidir.**2

Omer Nasuhi Bilmen, hikmetii’t-tesri’ konusunda ‘ilim, ilim icin degil;
ilim, halk i¢indir.” diisturunu benimseyerek halktan yana bir tavir sergilemistir.
Bilmen, Ibn Arabi’nin fiitithdtu I-mekkiyye adli eserinde yaptigi gibi izahlarini
felsefeye mahk(im etmemis, onlar1 halkin anlayacagi dilde yazmustir. Omer
Nasuhi Bilmen’in dili yeni nesil i¢in eskimis gibi goziikse de, kendi devri
itibartyla son derece sade ve akici bir lislup kullanmistir. Bu konuda ¢agdasi olan

Izmirli Ismail Hakki ile kiyaslandiginda da bu fark goriilecektir.'®

41 Kahraman, Abdullah, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii’t-Tesri’, Omer Nasuhi
Bilmen Sempozyumu, 08-09 Kasim 2014.

4“2 Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii’t-Tesri’, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu.

43 Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii’t-Tesri’, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu.
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Omer Nasuhi Bilmen’in /Imihal’inde ve bir hukuk kitab1 olan Kdmus unda
hikmet-i tesri” konusunu bu denli islemesinin bir diger sebebi, bahsedilen
hiikiimleri miikellefe benimsetmeyi ve sevdirmeyi, bu hiikiimlerin dogru oldugu
konusunda miikellefi ikna etmeyi hedeflemesidir. Ciinkii hikmet denince orada
benimsetme, sevdirme ve ikna etme her zaman vardir. Zira biz, fikih ve fikih
usulii karsilastirmasindan biliyoruz ki, hiikiimlerin illetlerini arastirmak daha ¢ok
anlamaya; hikmetlerini arastirmak ise genelde uygulamaya yoneliktir. Bunun i¢in
hikmet daha ¢ok ibadetlerle 6zdeslestirilmistir. Fakat Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuk-: Islamiyye ve Istilahat-i Fikhiyye Kdmusu adli eseri ile bu durumu

hukukun biitiin alanlarina en basarili bir sekilde tasimustir.*4

Bilmen’in, devrin hakiki telakkileri olan manevi zararlarin tazmini, insan
haklari, kadin haklari, hayvan haklari, ¢evreyi koruma ve kamu menfaati gibi
taleplere cevap vermeyi de amag edindigi gézden kagmamaktadir. Yani Omer
Nasuhi Bilmen, Islam’in her tiirli hukuki ve toplumsal ihtiyaca cevap
verebilecegini ifade etmek istemistir. Mesela Islam’in bosanma hakkini erkege
verdigini kabul etmekle birlikte, kadinin tamamen pasif konumda olmadigini,
nikah esnasinda kocasindan talak hakki talep edebilecegini, bunu da akde bir sart

olarak koyabilecegini ifade etmistir.**®

Bu sunumlariyla Omer Nasuhi Bilmen, Islam hukukunun gayeci
karakterini ortaya koymakla birlikte, hiikiimlerin kazai ve diyani tarzindaki klasik

ayirimina da en giizel sekilde isaret etmis ve bunun drneklerini vermistir.

Su hususu da arz etmeden ge¢gmek Bilmen’i yanlis anlamamiza sebep
olabilir. Omer Nasuhi Bilmen, ansiklopedik bir hukuk kitabi olan Hukuk-:
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu Ve Biiyiik Islam IImihali adl eserlerinde
hikmet-i tesri’e bu kadar yer verirken, dini hiikiimlerin 6zel ve genel anlamda
taabbudi oldugunun da altini ¢izmistir. Yani, biz her ne kadar hiikiimlerin
hikmetlerini ifade edip onlar1 aklin idrakine sunmaya galissak da, her seyden 6nce

Allah boyle emrettigi icin bu hiikiimleri bdyle kabul etmek durumundayiz.

4“4 Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii't-Tegri’, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu.

Tiircan, Talip, Hukik-1 Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kdmusu, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu, Yayimlanmamis Bildiri, 08-09 Kasim 2014; Kahraman, Omer Nasuhi
Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii't-Tesri’, Omer Nasuhi Bilmen Sempozyumu.
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Bilmen, boyle diyerek hiikiimlerin illetlere, sebeplere ve maslahata baglanmasinin

onlar i¢in izah sebebi oldugunu; tesri’ sebebi olmadigini ortaya koymustur. 416

Bilindigi iizere 6rf ve maslahat Islam hukukunda énemli bir yere sahiptir.
Omer Nasuhi Bilmen’e gore orf ve maslahat her ne kadar 6nemli olsa da esas olan
nass’dir. Higbir zaman 6rf ve maslahat nass’in Oniine gegemez. Goriildiigii gibi
Bilmen’e gore hikmet-i tesri” olmadan hukuk olmaz; fakat hikmet-i tesri’ her sey

degildir, asil olan nass’dir.

Netice olarak goriilmektedir ki Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-: Isldmiyye ve
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu adli eserinde hikmet-i tesri’ konusunu gayet sistemli
bir sekilde ele almistir. Bilmen, hukuk alanimna ait biitiin hiikiimleri Kdmus’un
birinci cildinde belirtmis; genel olarak bu hiikiimlerin hikmetlerinden
bahsetmistir. Daha sonra her bir boliimde bu hikmetleri izah etme ¢abasi icerisine
girmistir. Fakat aymi seyi Biiyiik Islam Ilmihali igin sdylemek dogru olmaz. Ciinkii
Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali’'nde hikmet-i tesri’ konusunu belirli bir metot
dahilinde ele almamistir. Yeri geldik¢e ihtiya¢ duydugu konunun hikmetini
okuyucuya sunmustur. Bunda ilmihalin halk i¢in, kisa ve 6zlii bir sekilde yazilma
gayreti etkili olmustur. Ciinkii Omer Nasuhi Bilmen, {lmihal’ine yazmis oldugu
onsozde, var olan ilmihal kitaplarinin hacimli olduklarindan yakinmis; herkesin

rahatlikla okuyabilecegi bir ilmihal yazmay1 hedefledigini belirtmistir.*!’

Biitiin bu hususlar bizlere acikca gostermektedir ki, Omer Nasuhi
Bilmen’in hikmet-i tesri’ gibi bir konuyu ele almasinda dénemin sartlar1 oldukga
etkilidir. Cumhuriyet donemi insani, gerek propagandalarin ve gerekse donemin
akilct bakis agis1 kazandirmasinin etkisiyle bilgiyi kabul etmede iknaya muhtagctir.
Bunda Tanzimat sonrasi rasyonalizmin de etkisi vardir. Cumhuriyet donemi yazar
ve sairlerine baktigimizda, onlarin ele aldiklari konulari insan aklina arz etme
gayreti i¢inde olduklarini goriirtiz. Mehmet Akif “dogrudan dogruya Kur’dn’dan
alip ilhami, asrn idrakine séyletmeliyiz Islam’r” dizeleriyle arz etmeyi

yeglemisken, Izmirli Ismail Hakki, Mehmet Seyyid ve Omer Nasuhi Bilmen gibi

46 Kahraman, Omer Nasuhi Bilmen’in Eserlerinde Hikmetii’t-Tesri’, Omer Nasuhi Bilmen
Sempozyumu. ) .
417 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam [Imihali, s. 16.
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alimler ise bunu, hikmet-i tesri’ gibi bir konuya eserlerinde yer vererek saglamaya

calismislardir.

Omer Nasuhi Bilmen, hikmetii’t-tesri’ konusunu asil olarak Hukuk-:
Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu adl eserinde ele almistir. Fakat bu eserin
telifi ile Biiyiik Islam Ilmihali adli eserin telifi art arda gelince, Omer Nasuhi
Bilmen, zihninde heniiz taze olan hikmetii’t-testi’ konusunu Biiyiik Islam
IImihali'ne de islemistir. Kdmus’ta hikmet konusunun daha sistemli olusu bu
durumun gostergesidir. Ilmihal’de ise hikmet konusu bashik olarak *....... In
hikmet-i testiiyyesi® kalibiyla yedi yerde gecmektedir. Bazen de Omer Nasuhi
Bilmen hikmet konusunu baslik halinde vermeyip, konuyu anlatirken konunun
arasinda bahsi gegen mevzu ile ilgili hikmeti zikretmistir. *® Omer Nasuhi
Bilmen’in hikmet-i testi’ konusunu Biiyiik Islam Ilmihali adli eserinde nasil
isledigini gorebilmemiz adina, her bir boliimde konuyu nasil ele aldigma goz

atmamiz gerekir.

Vahiy kurumunun tarih boyu ihya etmeye ¢alistig1 degismez, ilahi din olan
Islam; iman, ibadet ve ahlaktan olusan degerler Sistemidir. Bu gergekten hareketle
ilmihal eserleri de bu degerleri muhtevi bir sekilde ele alinmaktadir. Omer Nasuhi
Bilmen, Biiyiik Islam IImihali adli eserinin birinci kitabini iman konularma, ikinci
kitaptan yedinci kitaba kadar olan bdoliimiinii ibadet konularina, dokuzuncu
kitabin1 ise ahlak konularmma ayirmistir. Bunun haricinde sekizinci kitabini
kerahiyet ve istihsan konusuna, onuncu kitab1 ise siyer-i enbiyaya ayirmustir.
Sekizinci kitap olan kerahiyet ve istihsan konusunda, hikmetlerle ilgili yalnizca
faizin yasak olusundaki hikmet ele alinmig, onuncu Kitap olan siyer-i enbiyada ise
hikmetlerle ilgili herhangi bir konuya temas edilmemistir. Aym1 sekilde ahlak
konulariyla ilgili de hikmet ele alinmamigtir. Ciinkii ahlakin kendisi dini
hiikiimlerde bir amagtir, hikmettir. Yani ahlakli olmak bir sonugtur. Bu yiizden bu
konuda hikmet aramak dogru bir yaklasim olmaz. Bu ciimleden olarak, bundan
sonraki boliimde Bilmen’in birinci kitapta ele aldigi iman konulartyla ilgili
hikmetleri bir baglik altinda, ikinci kitaptan yedinci kitaba kadar olan ibadet

konulartyla 1ilgili hikmetleri ise diger bir baslikta ele alarak sunmaya calisacagiz.

48 Bkz.; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 270, 307, 407, 511.
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Ahlak konusunda ise, ‘Ahlak ve Hikmet’ adiyla bir baslik acarak ahlak ve hikmet

arasindaki iligkiye kisaca deginecegiz.
A. Iman Konulariyla flgili Hikmet-i Tesri’

Bilmen itikat boliimiinde Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere,
ahiret giliniine ve kaza ve kadere iman konularini iglemis, bunlardan meleklere ve
ahirete iman konulartyla ilgili 6zel bir baslik altinda hikmetlerini ele almis, kaza
ve kadere iman konusu ile ilgili hikmetleri ise 6zel bir baslikta degil de, kaza ve
kader konusunun bir maddesinde zikretmistir. Peygamberlere iman konusunda
‘Peygamberlere Olan Ihtiyag’ basligi altinda peygamberlerin gonderilisindeki
hikmetleri; kitaplara iman konusunda ise ‘Semavi Kitaplara Olan IThtiyag¢’ bashig

altinda insanlara kitap géonderilmesindeki hikmetleri ele almistir.

Itikat hakkindaki birinci béliimde hikmet-i tesri’ ile ilgili Omer Nasuhi

Bilmen ‘Meleklerin Varligindaki Hikmet’ bagligi altinda sunlar1 zikremistir:

Meleklerin varligindaki hikmeti ancak Allah Tedld tamamen bilir. Biz su kadar
biliriz ki; Hak Teala, kudretine, hikmetine nihayet olmayan bir haliktir, nice bin
alem yaratmistir, kendi varligini bilip kendisine ibadet ve itaatte bulunmak i¢in
cinleri, insanlar1 yarattigi gibi melekleri de yaratmigtir. Ta ki bu alem, giizel bir
nizam iizere devam etsin, her zerrede Halik Teala nin biiytikliigli gbze ¢arpsin, her
hadise o biiyiik yaraticinin varligina, hikmetine sahit bulunsun ve insan kendisinin
daima ulvi, hafi kuvvetler tarafindan gozaltinda bulundugunu diisiinerek uyanik bir
halde yasasin.

Daha sonra Bilmen, Cebrail, Azrail, Mikail, Israfil adli meleklerin ve
Hafaza ve Kirdmen Katibin’in gorevlerini saydiktan sonra ilgili bolimii su sekilde

tamamlamaktadir:

Iste, her seyi muhakkak bir hikmete mebni yaratmis olan Allah Teald Hazretleri,
melekleri de bu gibi vazifeleri gormek ve kendisinin adaletini ve kainattaki
hakimiyet ve mabudiyetini tecelli ettirmek gibi bircok hikmetlerden dolay:
yaratmustir,*19

Goriildiigii gibi Omer Nasuhi Bilmen ‘Meleklerin varligindaki hikmeti
ancak Allah Teald tamamen bilir.” ciimlesiyle soze baslamis; bununla meleklerin
varhigindaki hikmetin sadece sayacagi seylerden ibaret olmadigini vurgulamis,
bunlara ek olacak unsurlarin da bulunabilecegini belirtmek istemistir. Daha sonra
Bilmen, meleklerin var olusunun insanlara ne gibi faydalar saglayacagini

siralamigtir. Genel anlamda bu faydalar, her seyin kayit altina alinarak hesabin

49 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 41-42.
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adaletli bir sekilde gergeklesmesini saglamak ve evrendeki nizamdan hareketle
kainatin hakiminin bulundugunu insanlarin zihinlerinde canli tutmaktir.
Hiikiimlerin hikmetlerinin igerisinde diinyaya yonelik de ahirete yonelik de
birtakim hikmetler mevcuttur. Bilmen, burada daha ¢ok ahirete yonelik hikmetleri
ele almistir. Kisaca yukaridaki ifadelerinde Bilmen su hususlara isaret etmis

olmaktadir:

1. Allah Teéla kudret sahibidir, O’nun herseye giicii yeter.

2. Evrenin miikemmelligi yiicii bir yaraticimin var oldugunun
gostergesidir.

3. Insanin daima gdzetim altinda oldugunu bilmesi, davramslarinda
temkinli hareket etmesini saglar.

4. Allah’in koymus oldugu hiikiimler, O’nun adaletinin birer tecellisi

durumundadirlar.

Omer Nasuhi Bilmen, birinci béliimiin devaminda ahirete ait meselelerden
bahsederken ‘Ahiretin Varligindaki ve Ebediyetindeki Hikmet’ diye 6zel bir

baslik atmis ve konu ile ilgili su sozleri sarf etmistir:

Malumdur ki, Allah Teala hazretleri ezelidir, ebedidir, kudreti de nihayetsizdir ve
her fiilinde bir nice hikmetler vardir, O’nun yaraticilik sifati her zaman tecelli
edecektir; O’nun yarattig1 ve yaratacagi varliklarin bir kismi1 devam ededuracaktir,
kim bilir bu i¢inde bulundugunuz alemi ne kadar asirlardan 6nce yaratmisgtir, sonra
da bu adlemde birtakim ibadetler ile, vazifeler ile miikellef olmak iizere insanlari
miimtaz bir simf olarak viicuda getirmistir.

Biitiin bu insanlar ve sair bir nice yaratilmig seyler, bos yere mi yaratilmistir?
Muvakkat bir zaman igin yasayip da sonra biisbiitiin mahvolsunlar diye mi bu
kadar miikemmel surette viicuda getirilmislerdir? Hayir, hayir. Boyle bir iddiaya
insanin vicdani isyan eder, buna her zerrede goriilen hikmet eseri muariz bulunur.

Stiphe yok ki, insanlar bu diinyaya bir imtihan igin getirilmistir, bu alemdeki giizel
veya ¢irkin amellerin neticelerine bagka bir dlemde ebedi surette kavugmak igin
yaratilmigtir. Bu diinyada herkes, yaptigi islerin miikafatin1 yeter derecede
gormemektedir. Nice salih, muhterem insanlar magdur bir halde yasarlar. Nice
sapik, azgin kimseler de refah icinde yasayarak kotii yiirliyiislerinin cezasini
gormezler.

Binaenaleyh, adalet-i ilahiyenin kemaliyle tecelli edecegi bir alem lazimdir ki,
herkes orada amellerinin tam karsiligina kavugsun ve Allah Teald’nin yaraticilik
sifat1 kendisini daima gdstersin.

Sunu da diisiinmelidir ki, bu diinyada insanlar ve sair miikellef mahlaklar iki kisma
ayrilmistir: Bir kismi uhdesine diisen vazifeleri ifa etmekte, Hakk’in varligina
zeval bulmaz bir kanaatle sarilmig bulunmaktadir. Binaenaleyh bunlarin
miikafatlar1 da ahiret hayatinda ebedi olacaktir.

Diger bir kismu ise, vazifelerini suistimal etmis, Halik’in1 unutmus, kendi hevesine
tapinmakta bulunmus, gittigi delalet yolunun dogruluguna la-yezal bir kanaatle
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gelmis olmay1 hi¢cbir vicdanin kabul edemeyecegini zikrettikten sonra, ahiretin
varligindaki hikmetlerin en miithimi olarak, ahiretin ilahi adaletin tecellisine vesile
olmasimi saymaktadir. Ciinkii diinya hayatinda insanlar yaptiklarinin karsiligin
tam olarak alamamaktadir. Ahiret, kisilere adaletin teslim edilmesinde en biiylik
vesiledir. Dikkat edilirde Bilmen, burada da ahirete yonelik olan hikmetlerden

bahsetmistir. Bilmen’in burada degindigi hususlar1 maddeler halinde kisaca su

goniil baglamig, milyarlarca sene yasayacak olsa, kendi inancini, kendi inkarini
terk etmemek azminde bulunmustur. Bindenaleyh bunlarin cezalart da kendi
kanaatleri gibi daimi olacak, bunlar ahirette ebed1 bir azaba tutulacaklardir.

Sunu da ilave edelim ki, Allah Teald’'nin indinde giizel iman, o kadar biiyiik,
makbul bir seydir ki, onun mukabili, bir lutf-i ilahi olarak ebedi bir miikafattir.
Hakki inkar, batila tapinmak da o kadar biiyiik bir cinayettir ki, bunu mukabili de
daima bir azaptan bagka degildir.*°

Bilmen, insanlarin bos yere yaratilmadigini, sadece yasamak i¢in diinyaya

sekilde ozetleyebiliriz:

1. insanlar ve evren bos yere yaratilmamstir. Yaratilista elbette birtakim

hikmetler mevcuttur. Bunun aksini hi¢bir vicdan kabul etmez.

2. Gerek Islamiyet’te gerekse diger dinlerde ‘adalet’ arzu edilmesi
kacinilmaz bir ilkedir. Her insan diinya hayatinda farkli imkéanlara
sahip olmaktadir. Herkesin imkéanlar1 Ol¢iisiinde degerlendirilmesi
adalete en uygun olanidir. Biitiin insanlarin amellerinin tam karsiligini

bulacagi, ilahi adaletin tecellisi olan baska bir dlemin bulunmasi diinya

hayatin1 da anlamli kilmaktadir.

Islam’da iman esaslarindan bir digeri kaza ve kadere imandir. Omer

Nasuhi Bilmen’e gore kaza ve kadere iman kisiye su hasletleri kazandirir:

420
421

Siiphe yok ki, insan bu iman sayesinde Allah’in halikiyetini, hdkimiyetini tanimis
olur, bu sayede ruhu kuvvet bulur, seciyesi yiikselir, hayata bilyiik bir metanetle
atilir, muvaffakiyetten muvaffakiyete erer; ¢iinkii Allah Teala’nin kaza ve kaderine
razi olan bir insan hi¢bir seyden yilmaz, sebeplere sarilmayr da kaza ve kader
muktezasi olarak bilir, bir iste bir muvaffakiyetsizlie ugrayacak olsa ‘Bunda da
kim bilir, Hakk’1n ne gibi gizli hikmetleri vardir.” diye disiiniir. Allah’in kazasina
razi olur, ye’se diismez, rizasina filitur getirmez, heyecana kapilmaz, siikunetle,
miiteselli bir kalp ile hayat sahasindaki ¢calismasina devam eder durur.*?

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 47-48.
Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 48-49.
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Bilmen’e gore insan kaza ve kadere iman sayesinde, Allah’in diinyaya
hakim oldugunu bilir. Bu ylizden ruhu kuvvet bulur, hi¢bir seyden yilmaz, biitiin
islerinde basariya ulasir. Basina ser gibi goriinen bir sey gelse buna ragmen gonlii
rahat olur. Ciinkii bu olumsuzlukta Allah’in kendisi i¢in faydali bir sey murat

etmis olabilecegini disiiniir.

Bilmen burada diinyaya yonelik hikmetler tizerinde durmustur; kaza ve
kadere iman etmenin bireye ne gibi diinyevi faydalarinin olabileceginden
bahsetmistir. Imanla ilgili meseleler birey ile Allah arasinda olmasindan dolayz,
hikmetler genelde toplumsal degil, bireysel faydalari haizdir. Birey diizelince
toplum da diizelmis olur. Bu yiizden Bilmen, iman ile ilgili hikmetlere toplum
acisindan degil, birey agisindan yaklasmaktadir. Bilmen burada ozetle su

hususlara vurgu yapmistir:

1. Kaza ve kadere iman kisiye, kotii durumlar karsisinda sabretmeyi
Ogretir.

2. Kaza ve kadere iman eden kimse, ¢alismadan nimetlendirilmeyecegini
bildigi i¢in, isine ve hayatina simsiki sarilir.

3. Kaza ve kadere iman etmemek kisiye yilginlik ve bikkinlik getirir. Kisi
olaylar karsisinda c¢abuk pes eder. Bu ylizden islerinde
muvaffakiyetsizlik hakim olur.

[slam’da iman konularindan bir digeri peygamberlere imandir.
Peygamberlere iman etmis olmanin insana ne gibi kazanimlar saglayacagi
hususunu Omer Nasuhi Bilmen ‘Peygamberlere Olan Ihtiya¢’ bashg altinda su

sozleriyle dile getirmistir:

Malumdur ki, Allah Teala, kendisinin mukaddes varligini, birligini bilmeleri igin
ve kendisine ibadet ve taatta bulunmalari i¢in insanlari yaratmis, onlar sdir birgok
yaratilmislar arasinda akil ile, fikir ile miimtaz kilmistir. Binaenaleyh bir insan,
kendi aklini, fikrini giizel kullandigi taktirde, kendisini yaratan, kendisine
diisinme kabiliyetini veren bir halikin varligin1 sezer, kendisinin ve kendi
cevresini kaplamis olan varliklarin 6yle gelisigiizel kendiliklerinden var olmamis
oldugunu anlar, bu cihetle kendisinde bir uluhiyet diisiincesi uyanir, bu muazzam
yaraticinin eseri olduguna hiikmedebilir.

Fakat o biiyiik haliki sanina layik bir vecghile bilemez, O’nun rizasina uygun olan
ibadetlerin nelerden ibaret olacagimi kestiremez, kendi yaratilisindaki hikmetin
neden ibaret bulundugunu anlayamaz. Insanlarin birbirine karsi olan haklarini,
vazifelerini layiki ile tayin edemez; nihayet, yaratilisina aykir yiirir de haberi
olmaz, vahsette, cehalette kalir da farkina varamaz, ebedi saadetten mahrum olur
da bunu evvelce anlayip yiiregi sizlamaz.
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var oldugu sonucuna ulasabilir. Fakat peygamber olmadan bu ayetleri
anlamlandirip yaraticinin yticeligini kavrayamaz. Ayrica insanoglu peygambersiz
ibadetlerini hakkiyla yerine getiremez. Peygamberin gonderilmis olmasi, kiyamet
giinii insanlarin Allah’1 tantyamadiklar1 yoniindeki mazeretlerinin 6niinii kapamis
olmaktadir. Bilmen’e goére en basit diinyevi islerde bile rehbere ihtiya¢ duyan
insanoglu, nasil olur da ahiret yolculugunda rehbersiz birakilabilir. Vicdan sahibi

higbir kimse peygambere olan ihtiyaci inkdr edemez. Kisaca yukaridaki

Nitekim peygamberlerin viicutlarindan haberi olmayan veya peygamberlerin
bildirdikleri hakikatleri bozup degistiren bir nice milletler sapitmis, insanliga
yakigmayacak bir duruma gelmis, aralarinda her tiirlii vahsicesine haller tiiremis,
insanlara, agaglara, taslara tapinip durmakta bulunmuslardir.

Iste insanlar1 bu gibi cirkin, korkun¢ hallerden kurtarmak, insanlara dini ve
diinyevi vazifelerini 6gretmek, kendilerine uyanlar1 diinyada da, ahirette de
selamete, saadete erdirmek icin, birer ilahi rehber olan peygamberlere ihtiyac
vardir.

Binaenaleyh, Allah Teala kendi fazl u keremiyle insanlara peygamberler
gondermis ve bu veghile insanlar hakkinda hiiccer-i ilahiyesi tamam olmus, artik
kimsenin “Ne yapayim, Allah’1 bilemedim. Allah’a dair bilgi edinemedim.”
demeye mecali kalmamustir.

...Velhasil; beseriyet, Oteden beri peygamberlere muhtag bulunmustur.
Peygamberlere uymaksizin Hakk’1 bilip Hakk’a erecegini iddia eden bir gafile
soralim ki: Eger peygamberlerin viicutlarindan habersiz bulunan bir mubhitte
yetismemis olsa idi, kendisinde ultihiyet fikri bi-hakkin parlayabilecek mi idi? Dini
ve diinyevi vazifelerini takdir ve tayin edebilecek mi idi? Kendi vicdaninda yiiksek
hakikatlara kars1 bir incizap bulunabilecek mi idi?

Zavalli adam! Kendi ruhunda soniik soniik parildamaya baglayan bazi ulvi
fikirlerin kendisine nereden geldigini hi¢ diisinmemektedir. En basit fenlerde, en
kolay islerde bile tistada, rehbere muhtag olan bigare insanlar, nasil olur da ilahi bir
ilimde, en mithim bir mevzuda, gayb ilmine ait hakikatlerde bir rehbere ihtiyagtan
kendilerini miistagni gorebilir?

Dogrusu budur ki, peygamberlere olan liizumu, ihtiyaci higbir hakiki miitefekkir
inkar edemez.*?

Bilmen’e gore insan varlik dlemindeki ayetlerden hareketle bir yaraticinin

ifadelerinde Bilmen su hususlara isaret etmis olmaktadir:

422

1. Allah Teala insanlar1 kendisine ibadet etmeleri ve taatte bulunmalari

icin yaratmistir. Fakat insan bu ibadet ve taati nasil yerine getirecegini

bilemez. Bu ylizden Allah Teala peygamberler gondermistir.

2. Her insan hata yapar. Fakat 6nemli olan insanin hatasii farkedip bu

hatasin1 devam ettirmemesidir. Bu anlamda peygamberler giizel bir

ornek olusturmaktadirlar.

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 33-35.
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3. Peygamberlerin gonderilmis olmasi, kiyamet gilinii insanlarin Allah’1

tantyamamalar1 yoniindeki mazeretlerine engel teskil etmektedir.

Islam’da iman esaslarm biri de kitaplara imadir. Bilmen, kitaplara iman
etmenin insana neler kazandiracagi hususunu ‘Semavi Kitaplara Olan Ihtiyag’

basligi altinda su sekilde aktarmaktadir:

Varliklariyla beseriyet dlemine seref vermis olan peygamberler(in), pek miihim
olan niibiivvet ve risalet vazifesini yerine getirebilmek icin kendilerine Hak Teala
tarafindan talimat verilmis olmasi lazimdir. iste bu ilahi talimat, peygamberlere
semavi kitaplar vasitasi ile verilmistir.

Semavi kitaplar Hak Teala’nin insanlar hakkinda birer kutsi kanunudur. Allah
Teala, insanlara haklarmi, vazifelerini bu kanunlar vasitasiyla bildirmistir.
Peygamberlerin diinyadaki hayatlar1 muvakkattir, onlarin immetlerine bildirdikleri
ilahi hiikiimlerin devam1 ancak bu kitaplar sayesinde kabil olabilmistir. Eger bu
kitaplar olmasaydi insanlar kendi yaratilislarindaki hikmetten, kendilerinin
uhdelerine diisen vazifelerden, kendileri i¢in hazirlanmis olan ahiret nimetlerinden
habersiz kalirlardi. Kendi hayatlarin1 tanzim edecek ilahi diisturlardan mahrum
bulunurlardi. Bahusus kutsi ayetleri okumak, onlar ile ibadet etmek, onlardan &giit
almak, onlar ile hakikati anlayip birtakim vahi nazariyelerden kurtulmak
serefinden, bahtiyarligindan uzak kalmis olurlardi.

Iste semavi kitaplara bu gibi yiiksek gayelerden, hikmetlerden dolayr insanlik
aleminin pek ziyade ihtiyact bulunmus ve bu ihtiyaci karsilamak i¢in bu miibarek
kitaplar insanlara ihsan buyurulmustur.4?®

Bilmen’e gore peygamberlerin insanlara yol gosterebilmeleri i¢in ilahi
vahye ihtiyaglar1 vardir. Ayrica peygamberler de insan olduklarindan dolay1
Olimlidiirler. Oysaki 1ilahi emirlerin insanlara tesir edebilmesi icin
Oliimstizlesmesi gerekir. Bu da ancak ilahi emirlerin kitap haline getirilip,
peygamberlerin vefatindan sonraki nesillere aktarilabilmesi ile miimkiindiir. Bu
gibi gaye ve hikmetlerden dolay1 Allah insanlara kitap gondermistir. Bilmen’in

yukaridaki ifadelerinden kisaca su hususlara temas ettigini sOyleyebiliriz:

1. Nasil ki insanlarin dogru yola erisebilmesi i¢in bir peygambere ihtiyact
varsa, peygamberlerin de insanlart dogru yola eristirebilmeleri icin
vahye (kitaba) ihtiyaclar vardir.

2. Kitaplar, ilahi hiikiimlerin ebediyete kadar insanlara ulastirilmasinda

Onemli bir vesiledirler.

Bilmen’in birinci kitapta itikat hakkinda bizlere sundugu hikmetler
bunlardan ibarettir. Biitiin bu 6rneklerden de anlagilmaktadir ki, hiikiimlerin hem

diinyaya yonelik hem de ahirete yonelik birtakim hikmetleri vardir. Elbette biitiin

423 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 37.
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hikmetlerdeki asil amag ahirete yoneliktir. Clinkii Allah Teala, insanlar1 kendisine
kulluk etmeleri i¢in yarattigmi, bunun sonucunda da ahirette hesaba
cekileceklerini bildirmektedir. Her ne kadar hikmetler ahirete yonelik olsa da,
insanlar fitratlar1 geregi yapmis olduklar1 seylerin karsiligini gabucak isterler. Dini
hiikiimlere de bu gozle bakarlar. Bu yiizden Omer Nasuhi Bilmen, hikmet
konusunu eserinde bu sekilde isleyerek, sari’in koymus oldugu hiikiimlerde
yalnizca uhrevi birtakim faydalarin olmadigini; biitliin bu hiikiimlerin birgok
diinyevi faydayr da barindirdigini ifade etmistir. Boylece hiikiimleri korii koriine
iman edilmesi gereken unsurlar olmaktan ¢ikarmistir. Omer Nasuhi Bilmen’in
inan¢ konulariyla ilgili vermis oldugu hikmetlerden genel olarak su ilkeleri

¢ikarabiliriz:

1. Bilmen’in neredeyse biitiin hiikiimlerde ele almis oldugu husus ‘adalet’
ilkesidir. Zaten gerek Islam hukuku gerekse diger hukuk sistemleri
olsun, hiikiim koyarken bu ilkeyi temel almaktadirlar. Allah Teala da
hiikiim koyarken ilk olarak adaleti tesis etmek istemistir.

2. Evrende bir diizenin olusu ve yaratilmis olan her sey Allah’in
kudretinin birer gostergesi konumundadir.

3. Allah’m itikat ile ilgili hiikiimlerinde murad ettigi seyler, netice olarak
insanin ruhunun ferah bulmasini saglar. Bdylece diinya hayati
cekilmez bir hayat olmaktan ¢ikar, kisi yaptig1 her seyden lezzet alir.
Boylece kisi, ibadet ve taatini de husu icerisinde gerceklestirmis olur.

4. Biitin bu hikmetler insanlarin ve evrenin amagsiz olarak

yaratilmadiginin birer gostergesidirler.

Simdi ibadetlerle ilgili boliimlerde Omer Nasuhi Bilmen’in bizlere

sundugu hikmetleri ele almak istiyoruz.

B. Ibadet Konulariyla ilgili Hikmet-i Tesri’

Daha 6nce Omer Nasuhi Bilmen’in hikmetleri verirken bazen 6zel bir
baslik agmadigini, yeri geldiginde bir konuyu anlatirken onunla ilgili hikmetleri
siraladigini zikretmistik. Bu ciimleden olarak, taharetler ve sular boliimii olan
ikinci boliimde Omer Nasuhi Bilmen ‘Hayiz ve Nifas Hallerine Dair Bazi

Hiikiimler’ bagligi altinda hikmet ile ilgili sunlar1 zikretmektedir:
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Adet ve nifas halleri kadinlar i¢in bazi hususlarda bir mazeret teskil etmektedir. Bu
cihetle, kendilerine namazin farziyeti tevecciih etmiyor, oruglari da sonraya
kaliyor.

Bununla beraber, bu halde bulunan bir kadin, ifraz ettigi mayiden dolay1 tam bir
taharet halinde bulunamaz. Hak Teéld’nin manevi huzuruna kabul edilebilmek ve
mukaddes mabudumuzun miibarek ayetlerini okuyup elde tutabilmek i¢in tam bir
taharet ve nezafet halinde bulunmak lazimdir. Binaenaleyh, bu haldeki bir kadin
icin namaz kilmak, Kur’an-1 Kerim okumak, elde tutmak caiz olamaz.

Diger bir bakimdan da bdyle bir kadin, bir nev’i hastadir, istirahate muhtagtir, ifraz
ettigi madde de miiteaffindir, bundan selim bir tabiat miiteezzi olur. Bindberin, bu
halde mukarenetin cevazi hikmete uygun bulunamaz.

Bir de bu muvakkat memnuiyet sayesinde insan nefsine hakim kesilir, nefsinde bir
itidal yiiz gosterir, bedeni kuvvet ibzalinden kurtulur, sthhatin, kuvvetin devamina
hizmet etmis olur.

Velhésil; ser’i serifin tayin ettigi hiikiimlerde kim bilir daha nice hikmetler,
maslahatlar vardir. Bizim vazifemiz ise bu hiikiimlere riayetten baska degildir.*>*

Omer Nasuhi Bilmen burada hayiz ve nifas halinde bulunan kadimlara baz1
ibadetlerin yasak olusunun onlara ne gibi fayda sagladigini zikrettikten sonra,
faydalarin yalnizca saydigi seylerden ibaret olmadigini vurgulamistir. ‘Bizim
vazifemiz ise bu hiikiimlere riayetten baska degildir.” s6ziiyle ‘Bu faydalar olmasa
bile veya biz insan olarak bu faydalar1 géremesek bile, Allah Teald bunlar
emrettigi icin hiikiimleri emredildigi sekliyle uygulamak zorundayiz.” vurgusunu
yapmay1 da ihmal etmemistir. Omer Nasuhi Bilmen hikmet konusunu ele alarak
her ne kadar akla vurgu yapiyorsa da, iman boyutunu hi¢bir zaman bir kenara

birakmamustir.

Bilmen aym1 yaklasimi dgiincii boliim olan namaz boliimiinde de
sergilemistir. Bilmen, ‘Namazin Ehemmiyeti ve Fazileti’ baglig1 altinda namazin

insana kazandirdiklar ile ilgili su hususlara temas etmistir:

Insan bir kerre diisiinmeli, her an Allah Teala’nin binlerce nimetlerine, inayetlerine
nail olmaktadir, 6yle kerim, rahim olan mabudumuzun nihayetsiz atifetlerine karsi
tesekkiirde bulunmak icap etmez mi? Iste insan, namaz yoluyla bu siikran borcunu
6demeye, mabudunun liituflarini, nimetlerini nezih bir lisan ile yad ederek kulluk
vazifesini yerine getirmeye ¢aligmig olur. Nitekim “Namaz, silikriin biitiin aksamini
camidir.” denilmistir.

Bununla beraber namaz, ruhu temizleyen, kalbi aydinlatan, insani yiiksek
duygulardan haberdar eden, insani kotiiliiklerden alikoyan, insan1 hayra, tefekkiire,
tevazuya, intizama sevkeyleyen en giizel bir ibadettir.

Insan namaz vesilesiyle nice giinahlardan kurtulacak, Hakk Teala’nin nice binlerce
ihsanlarina, keremlerine kavusacaktir.

Namaz, manevi hayattan baska maddi hayata da giisdyis/ferahlik verir. Insan
nezafetine, sihhatine, muntazam hareketine sebep olur.

424 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 98.
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Velhasil; namazin mesruiyetindeki hikmetler, faideler her tiirli diisiincelerin
tistiindedir; fakat bir Miisliiman namazini yalniz Allah Teédla’nin rizasi igin kilar,
yalniz mabuduna siikr i¢in, tazim icin kilar; bilfarz namazin higbir faidesi tasavvur
olunmasa bile yine bunu taabbudi bir emir bilerek mahza halikinin emrine itaat
icin kilmaya c¢aligir. Bu kutsi vazifenin yerine hicbir seyin kaim olamayacagini
kafi surette bilir, namaza sarfedilecek dakikalari hayatinin en nesveli, en saadetli
zamani olmak tizere kabul eder.

Filhakika, fani hayatin zeval bulmayacak birgok semereleri ancak namaz sayesinde
elde edilir ve namaza tahsis edilen vakitler, ebediyet aleminin nihayetsiz olan
saadet giinlerini hazirlams olur.*?

Bilmen’e gore Allah Teala bizlere sonsuz nimetler bahsetmektedir. Namaz
biitlin bu nimetlere slikriin en giizel ifadesidir. Namaz kilan insanin ruhu
temizlenir. Namaz insanin gilinahlardan siyrilmasina vesile olarak insani hayra
sevk eder, tevazu sahibi kilar. Bunlarin namazin ma’nevi hayatimiza
kazandirdiklaridir. Maddi olarak ise, giinde bes vakit namaz kildig1 i¢in insan

surekli hareket halinde bulunur. Bu da insani sithhatli kilar.

Bilmen’e gore biz her ne kadar hiikiimlerin hikmetlerini bu sekilde maddi
ve ma’nevi olarak siraliyor olsak da, hiikiimlerin taabbudi bir emir oldugunu
aklimizdan ¢ikarmamamiz gerekir. Yani bu hikmetler olmasa dahi, biz bu
hiikiimlere sirf Allah Teala emrettiginden siki sikiya sarilmaliyiz. Bu hikmetler,
hiikmiin konulmasinin sebebi degil, hiikiimlerin insanlara izah edilmesine vesile
olarak goriilmelidir. Kisaca yukaridaki ifadelerinde Bilmen su hususlara isaret

etmis olmaktadir:

1. Insan her an Allah’in binlerce nimeti ile karsilasmaktadir. Namaz,
karsilagilan bu nimetlere siikretmenin vesilelerinden bir tanesidir.

2. Namaz, insana yaratict karsisinda egilmeyi 6gretir. Bu sayede insan
diinya nimetlerinin vermis oldugu gururdan siyrilarak tevazu ve
alcakgontilliiliik hasletlerini kazanmis olur. Ayrica insan yaraticinin
yiklemis oldugu gorevi yerine getirmis olmanin verdigi huzurla
manevi olarak kendini olgun hisseder.

3. Namaz manevi kazanimlarin beraberinde maddi birtakim kazanimlar
da saglamaktadir. Namaz, insanin birtakim hareketleri giinde en az bes

kere zorunlu olarak yapmasini sagladigindan, kisiyi sthhat yoniinden

425 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 133-134.
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olumlu anlamda etkiler. Fakat sunu da vurgulamak gerekir ki, hi¢bir

Miisliiman namazi bu durumu amag edinerek eda etmez.

Bilmen, namaz boliminin devaminda namazin farzlarmi anlatirken
‘Kibleye Istikbal’ baslig1 altinda kabeye yonelmenin hikmetleriyle ilgili sunlari

zikretmektedir:

Miislimanlarin namaz kilarken yeryiiziindeki mabetlerin en kadimi ve en
mukaddesi olan Kabe-i Muazzama’ya teveccith eylemeleri; aralarindaki birligi
canlandirmak, intizam: korumak, goniillerini miisterek bir ibadetin ilahi
nesveleriyle, nurlariyla aydinlatmak gibi hikmetlere dayanmaktadir. 42

Yine namaz boliimiinde ‘Mekruh Vakitler’ bagligr altinda Bilmen, kerahet
vakitlerini madde madde ele aldiktan sonra bazi hususlara deginerek, kerahet
vakitlerinin belirlenmesindeki hikmet olarak ‘Bu vakitlerin atese tapanlarin ibadet
zamant oldugu ve bizim de onlara benzemekten kaginmamiz gerektigi’ hususunu
zikretmektedir. " Bilmen benzer bir hususu ‘Namazlarin Mekruhlari® bashig
altinda vurgulamaktadir. Nitekim tizerinde resim bulunan elbiselerle ibadet etme
hususunda ‘Vakia hi¢cbir Misliimanin bu gibi tasvirlere, heykellere tapinmak
hatirindan ge¢mez; fakat su putperest milletlere karsi bir muhalefet eseri
gostermek ve zihni az c¢ok mesgul edecek seylerden namazgdhimizi beri

2428

bulundurmak dinimizin yiiksek hikmetleri muktezasidir. seklinde bir izahta

bulunarak, farkli dinlere mensup bulunanlara benzememe ilkesinin Islam’da

benimsenen bir ilke oldugunu bir kez daha vurgulamigstir.

Namaz boliimiiniin bir baska hususu olan ‘Kabir ve Makbereler’ basligi
altinda Omer Nasuhi Bilmen, Islam’in gdzettigi maksatlardan birinin de israfin

oniine gegme hususu oldugunu su hiikiimle izah etmektedir:

...Kezalik; cemaatten birinin bir meta1 kabre diismiis olsa 6liiye dokunmaksizin
kabrin topraklar1 agilarak o meta ¢ikarilabilir. Bunda bir beis yoktur; ¢iinkii o
malin bir hirmeti, degeri vardir. Resul-i Ekrem —sallallahu aleyhi vesellem-
Efendimiz mallar1 zayi etmekten men buyurmustur. Bir metain bos yere kabirde
kalmas1 ise muhterem bir mal1 zayi etmekten bagka degildir.

Iste bu hikmete miibtenidir ki kabirlerin tezyin edilmesi, kabirlerde mum, kandil
yakilmasi da muvafik goriilmeyip israf sayilmaktadir; megerki civarindaki yolu
tenvir maksadina miistenit olsun.

426 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam I:lmiha{i, s. 141.
421 Bkz; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 250-251.
428 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam [Imihali, s. 270.
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Iste Islam dininin mala verdigi kiymet, iste her hareketin bir suuru, bir faideye
mukarin olmasini isteyen bu ilahi dindeki biiyiik hikmet!*?

Goriildugi gibi Bilmen, taharetler ve sular kitabinda hikmet ile ilgili 6zel
bir baglik atmamis; sadece ‘hayiz ve nifas hallerine dair bazi hiikkiimler’ baslig
altinda, hayiz ve nifas halinde bulunan kadinlara bazi ibadetlerinin yasak
edilisinin onlara ne gibi faydalar sagladigin1 zikretmekle yetinmistir. Ugiincii
boliim olan namaz kitabinda ise ele alinan hikmetler bir nebze daha hacimlidir.

Bunda namaz kitabinin uzunlugu etkili olmustur.

Orug, keffaret, yemin, nezir ve itikaf hakkinda olan doérdiincii kitabin ilk
kisimlarinda Bilmen ‘Orucun Mesruiyetindeki Hikmet’ diye 6zel bir baglik atmig

ve burada su hususlari ele almistir:

Orucun mesruiyetindeki hikmet pek asikardir. Bir kere sliphe yok ki Allah Teéla
Hazretleri bir hakim-i mutlaktir, elbette onun kullarina emrettigi, tecviz buyurdugu
seylerde bir¢cok maslahatlar, faideler vardir, velev ki biz bunlar1 hakkiyla tayin ve
takdir edemeyelim.

Maahaza orucun dini, uhrevi faidelerinden bagka sihhi, ictimai, ahlaki bir nice
faidelerini bizler de pek iyi takdir edebilmekteyiz. Bu hususta yazilmis bir hayli
makaleler, risaleler vardir.

Bir hadis-i serifte “Her sey icin bir zekat vardir, cesedin zekati da orugtur, orug
sabrin yarisidir.” diye buyurulmustur.

Insan orug sayesinde behimi duygularini azaltir, ruhunu tasfiye eder; melekiyet
sifatiyla ittisafa baglamis olur.

Orug sayesinde cemiyetin igtimai, ahlaki hayatindan bagka bir inkisaf, baska bir
fazilet tecelli eder.

Orug tutan kimse, nefsini bir kisim giddetli arzularin savletine karst mukavemete
alistirir, mezahime karsi idmanli bulunmus olur.

Orug tutan zat, bir miiddet mahrumiyete katlanir, bu mahrumiyet yiyecek, icecek
bulamayan herhangi bir zi-hayatin zelilane bir halde olan mahrumiyeti kabilinden
degildir. Belki bu, bi’l-ihtiyar iltizam edilmis, yiiksek bir gayeye miiteveccih
bulunmus bir mahrumiyettir, bir miicahededir. Insan bu mahrumiyet sayesinde,
yoksullarin, mahrumlarin hallerine tecriibeli bir vukuf sahibi olur. Kendisinde
merhamet, sefkat, teaviin duygulan artar, insaniyet i¢in pek faideli bir hale gelir,
kendisinin duyacagi manevi nesveler ise her tiirlii tasavvurlarin fevkindedir.

Mabudunun mukaddes emrine imtisal ederek kendisinin mesru nimetlerinden bir
miiddet mahrumiyete katlanan bir insan, artik bagkalarinin nimetlerine goz diker
mi? Bagkalarinin zararlarina ¢aligir mi?

Velhasil, boyle ammenin salahina hizmet eden kutsi bir ibadetin hikmet-i
tesriiyyesi bedihidir. Bunu takdir edememek i¢in insanin diisiince hassasindan
biisbiitiin mahrum olmasi lazim gelir.*3°

429 Bilmen, Qmer Nasuhi, Biiyiik I:Slam Izlmihali, s. 307.
430 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, s. 318.
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Omer Nasuhi Bilmen, bir hiikmiin hikmetini sunarken, burada oldugu gibi,
hiikiimlerin hikmetlerini tamamiyla tayin edemeyecegimizi sik sik vurgulamis,
her defasinda bu durumu hatirlatma geregi duymustur. Zaten Bilmen’e gore bir
hiikmiin hi¢bir hikmetini tayin edemesek dahi, hiikiim sirf Allah tarafindan
konulmus diye, bu hiikiimde bir maslahatin oldugunu kabul ederek onu yerine

getirmek durumunday1z.

Ayrica Bilmen, namaz ibadetinde oldugu gibi orug ibadetinde de yalnizca
ahirete yonelik faydalarin degil; diinyaya yonelik de faydalarin bulundugunu

belirtmistir. Ayrica orucun insanin sthhatine yonelik de pek ¢ok faydalar1 vardir.

Insan diinya hayatinin mesgalesi igerisinde sahip oldugu nimetlerin
farkinda olamayabiliyor; ya da sahip oldugu nimetlerin kiymetini bilemeyebiliyor.
Orug ibadeti insana sahip oldugu nimetlerin kiymetini Ogreterek, insanda
yardimlasma duygusunun gelismesine katkida bulunur. Bdyle bir insan
baskalarmin malina da g6z dikmez. Bilmen’in yukaridaki agiklamalarindan

hareketle, orug ibadetinin insana kazandirdiklar1 hakkinda sunlar1 sdyleyebiliriz:

1. Orug sayesinde Allah’in bize verdigi nimetlerden biri olan bedenimizin
zekatini vermis oluruz.

2. Oru¢ insana sabretme duygusu kazandirir. Kisi birtakim nefsi
arzulardan kendini uzak tutarak diinyevilesmenin 6niine ge¢mis olur.

3. Orug sayesinde insanlarin kalbi yumusar. Bu sayede fertler birbirine
kars1 daha anlayisli davranarak kardeslik duygusunun kazanilmasini
vesile olurlar.

4. Orug vesilesiyle bir miiddet yemekten igcmekten uzak kalan kimse,
acligin ne demek oldugunun farkinda olarak, siirekli bu duygularla
yasayan insanlarin durumlarini idrak etmis olur. Bu sayede paylagsma

ve yardimlasma duygusu kazanir.

Oru¢ boliimiinde hikmet-i tesriiyyesi ele alman konulardan bir digeri
itikaftir. Bu boliimde ‘Itikafin Mahiyeti, Nev’ileri, Hikmet-i Testiiyyesi’ baslig1
altinda Bilmen, itikafin tanimin1 ve ¢esitlerini zikrettikten sonra, hikmeti ile ilgili

su climleleri sarf etmistir:
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gore, itikafta bulunan kimse biitiin zamanin1 namaz kilarak gegiriyor demektir. Bu
da insanin maneviyatini yiikseltir. Ayrica itikaf kisiyi diinyevi islerden uzak
tutarak, kisinin diinya nimetlerini elde etme konusundaki hirsinin 6niine gegmis

olur.

itikafin mesruiyetindeki hikmet ve faideye gelince, bu pek miihimdir. Rasil-i
Ekrem -sallallahu aleyhi vesellem- Efendimiz Medine-i Miinevvere’ye hicretinden
sonra ahirete irtihallerine kadar her Ramazan-1 Serif’in son on giintinii itikaf ile
gegirirlerdi.

Ihlas ile olan bir itikaf amellerin pek sereflisi sayilmaktadir. Bu sayede kalpler bir
miiddet olsun diinya islerinden farig, Hakk’a miiteveccih olur, birer beytullah olan
mescitlerden birine bu suretle miillazemet eden bir mii’'min pek kuvvetli bir kaleye
siginmisg, kerim olan mabudunun feyiz ve inayeti kapisina iltica etmis olur.

Islam biiyiiklerinden meshur Atd demistir ki: “Mu’tekid, ihtiyacindan dolay:
biliyliik bir zatin kapisinda oturup ‘Hacetimi kaza etmedik¢e buradan ayrilip
gitmem!’ diye yalvaran bir kimseye benzer ki, Allah Teédla’nin bir mabedine
sokulmus ‘Beni yargilamadik¢a buradan ayrilip gitmem!” demektedir.”

Bir mii’minin her giin azalmakta olan hayat gilinlerinden istifade ederek boyle kutsi
bir mahalde bir miiddet halik-1 kadimine olanca varligiyla yonelip saf bir kalp ile,
nezih bir lisanla ibadet ve taatta bulunmasi, manevi bir zevke dalmasi ne miistesna
bir ganimettir.

Mu’tekif, biitiin vakitlerini namaza tahsis etmis demektir; ¢iinkii bilfiill namaz
kilmadig1 vakitlerde de mescit iginde namaza muntazir bir haldedir. Bu intizar ise
namaz hiikmiindedir.

Velhasil, itikaf sayesinde insanin maneviyati yiikselir, kalbi nurlanir, simasinda
kulluk nisaneleri parlar. Ilahi feyizlere mazhar olur. Ne miibarek, ne giizel bir
hayat an1!43!

Itikaf ibadeti hususunda daha ¢cok manevi hikmetlerden bahseden Bilmen’e

Dordiincii kitap olan orugla ilgili bolimdeki hikmetler de bunlardan

ibarettir.

Besinci kitap olan zekat ve sadaka-i fitir hakkindaki boliimiin ilk kisminda

ise ‘Zekatin Hikmet-i Tesriiyyesi’ basligr altinda su hususlar dile getirilmistir:

431

Zekatin mesruiyetindeki hikmet pek mithimdir ve herkesge adeta bedihidir. Bir
hadis-i serifte ‘Mallarimz1 zekat ile koruyunuz, hastaliklarinizi sadaka ile deva
ediniz, bela dalgalarini dua ile, niyaz ile karsilayiniz!” buyrulmustur. Demek ki
zekat sayesinde servet korunmus olur. Sadakalar maddi ve manevi hastaliklara
birer ilag mahiyetinde bulunur.

Filhakika, zekat ve sadaka verenlerin mallarinda, canlarinda bir feyiz ve bereket,
bir sihhat ve afiyet yliz gosterir. Bunun ¢ok fevkinde olarak da kendileri Hak
Teala’nin rizasini kazanip, yiice manevi miikafatlara nail olurlar, nice manevi
mehlekelerden kurtulurlar.

Zekatin her bakimdan bir¢ok faideleri vardir. Bir kere malumdur ki, kalplerde pek
ziyade yer tutan bir mal ve servet muhabbeti, insan1 mealiden mahrum eder. Insani
bazen fena hareketlere siiriikkler. Zekat sayesinde ise kalbin bu zararli duygusuna,

Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 372.
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meyelanina mukavemet edilmis, nefs cimrilikten temizlenmis, mal bagkasinin
hakkindan tasfiye edilmis, insanda sefkat, hayirhahlik, digergamlik gibi yiiksek
duygular viicuda gelmis olur.

Sonra zekat, ictimai hey’etin huzuruna, refahiyetine, tesaniidiine sebeptir.
Yoksullari, acizleri kendi servetinden mistefit eden bir zengin cemiyetin en
sevimli ve degerli uzvu sayilir, fakirlerin, muhtaglarin elemlerini azalttig1 cihetle
onlarin senalarina, muhabbetlerine, dualarina nail olur, serveti de hain ve muhteris
gozlerin dikilmesinden emin bulunur. Artik boyle birbiri hakkinda hayir diisiinen,
atifetli olan, duaci bulunan bir cemiyet arasinda giizel bir ahenk viicuda gelmis
olmaz m1?

Bir de zekat vermek, giizel bir akidenin/inancin eseridir. Boyle bir akideye sahip
olan kimse, mensup oldugu cemiyet i¢in zarardan beri, bilakis pek faideli bir insan
demektir; ¢ilinkii kendi malindan bir kismimni miicerret Allah Teala’nin rizasi igin
aywrip fakir olan dindaglarma veren ve mukabilinde onlardan higbir sey
gbzetmeyen boyle bir insan, artik muhitine faideli olmaz m1? Artik kendisine ait
olmayan seylere goz dikip baskalarinin zararlarina hareket eder mi? Bagkalarinin
ellerindeki mallara tecaviizde bulunur mu?

Maahaza, zekat bir siikran vazifesidir. Zekat veren bir Miisliiman diisiiniir ki, ‘elde
ettigim bu servet, bana Hak Teald’nin bir ihsanidir. Bir nice insanlar daha giiclii,
kuvvetli, daha malumatli olduklar1 halde bu servetten mahrum bulunuyorlar.
Binaenaleyh, bana Feyyaz-1 Kerim’in bir liituf ve ihsani olan bu servetin siikriini
ifa etmek lazim gelir, iste bu siikiir vazifesi, bu zekat farizasiyla yerine getirilmis
olur.

Su da diisiiniilmelidir ki, bir zatin elde ettigi servette onun mensup oldugu muhitin
birg¢ok tesiri vardir. Eger o boyle bir muhitte yasamamig olsa idi bu servete nail
olabilecek mi idi? Iste bu da bir nimettir. Bu nimetin siikranesi de o mubhitteki
yoksul, perisan insanlara yardim etmekle tecelli eder. Zekat ve sadaka verilmesi
ise boyle bir yardimdan ibarettir.

Velhasil, bugiin zekat Miislimanliga has, fevkalade insani bir vazifedir. Zekat
verenler Allah Teala’nin sevgili, hayirli kullar1 sayilmaya layiktir. Ne mutlu bu

giizel farizay1 ifa edenlere... 432

Bilmen, zekatin diinyevi hikmetleri konusunda zekét verenin servetinin
korunacagini, yani kisinin malinin bereketlenecegini ifade etmistir. Zekat vermek
insan1 mal tutkunlugundan ve cimrilikten uzaklastirir. Manevi olarak insanin
sefkat duygularin1 gelistirir. Zekat veren kisinin baskasinin malinda gézii olmaz.

Boyle bir kimse muhtaglarin dualarina nail olur.

Omer Nasuhi Bilmen’in ‘bir zatin elde ettigi servette onun mensup oldugu
muhitin birgok tesiri vardir.’ tespiti oldukc¢a giizel ve isabetli bir tespittir. Bu tespit
ayni zamanda zekatin neden ilk olarak yakinlara/akrabaya verilmesi
gerektiginin “** de hikmetlerinden olabilir. Ayrica hiikiimleri bu sekilde
gerekceleriyle birlikte insanlara sunmak, insanlarin hiikiimlere onyargi ile

yaklasmasina engel olacak; hiikiimlerin uygulanmasinda insanlara samimiyet

432 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 380-381.
433 Bkz.; Bakara 2/177.
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kazandiracaktir. Kisaca yukaridaki ifadelerinde Bilmen su hususlara isaret etmis

olmaktadir;

1. Zekat kisinin mallarmi korur, kisinin mallarma feyiz ve bereket
kazandirir.

2. Zekat ibadeti insanlarin iclerindeki mal ve servet tutkusunu asgari
seviyeye tagiyarak nefsi cimrilikten temizlemis olur.

3. Zekat veren kisi cemiyette bir saygimliga erigir. Boyle bir kisinin
malinda kimsenin gozii olmaz. Zekat veren kisiye karsi kimse i¢inde
kotli bir niyet beslemez. Bdyle bir kimse muhtaclarin dualarma ve
muhabbetlerine nail olur.

4. Icinde zekat vermek gibi giizel bir hasleti barindiran bir kisinin her
tiirlii niyeti kotiiliikten beri bulunur. Icinde insanlara kars1 kétiiliik
barindirmayan bir kimsenin bagkasinin malinda da gozii olmaz.

5. Ayrica zekat ibadeti insanlar arasindaki maddi ugurumun Oniine
gecerek samimiyet duygusunu artirir ve insanlarda haset duygusunun

olusmasina engel olur.

Yine zekat konusunun devaminda Bilmen, ‘Zekati Odeme Yollar1® bashg

altinda zekatin nasil 6denebilecegi hususuna soyle bir izah getirmistir:

Zekata tabi altin, giimis, hububat ve ehli hayvanat ile ticaret mallarinin zekatlari
icin aynlarin1 vermek caiz oldugu gibi kiymetlerini vermek de caizdir. Bu hususta
sahipleri muhayyerdir. Nitekim keffaretlerde, nezirlerde, fitrelerde de hiikiim
boyledir; ¢iinkii seriat-1 IslAmiyet’te mal sahiplerine kolaylik gdsterilmesi nazar-1
itibara alinmigtir. Maamafih, bunlarin viicubundaki hikmet fakirleri ignadir. Bu
hikmet ise bunlarin kiymetlerini vermekle de tahakkuk eder.*3*

Burada Omer Nasuhi Bilmen ‘zekéta tabi mallarin zekatlar1 igin bizzat
kendilerini vermek caiz oldugu gibi kiymetlerini vermek de caizdir’ seklinde
hikmii belirtip gegebilirdi. Nitekim ilmihal eserlerinin biiylik ¢ogunlugunda
sistem bu sekilde islemektedir. Fakat Bilmen, sadece hiikmi vermekle
yetinmemis, hiikkmiin neden o sekilde vaz’ edildiginin gerekgelerini de
zikretmistir; birinci nedeni mal sahiplerine kolaylik gostermektir; ikincisi ise
fakirlerin ihtiyacini gidermektir. Mallarin kiymetlerini vermekle de bu hikmetler
yerine getirilmis olur. Hiikkmiin devaminda Omer Nasuhi Bilmen ‘su kadar var ki

bu hususta fakirler i¢in daha faydali, liizumlu olan ciheti ihtiyar etmek evladir.’

434 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 407.
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seklinde bir aciklamada bulunmustur. Bilmen’in bu agiklamasindan da anliyoruz
ki, Islamiyet’te 5nemli olan verilen hiikmiin maslahat1 gerceklestiriyor olmasidir.
Verilen 6rnek iizerinden gidecek olursak, 6nemli olan zekati verecek olan kisiden
malin bir sekilde ¢ikmis olmasi degil; zekat1 alacak olan kisinin de ihtiyacinin goz
oniinde bulundurulmasidir. Sayet zekati alacak olan kisi i¢in malin kendisi daha
faydali ise malin kendisini vermek tercih edilmeli; malin bedeli daha faydali ve
liizumlu ise malin bedeli 6denmelidir. Mesela bir yerde ¢obanlik yapiyorsunuz.
Koyunlarimizin zekatin1 vermek istediniz. Bulundugunuz yerde de koyunlar
hakkinda malumati olmayan fakat ihtiya¢ sahibi birisi ile karsilagtiniz. Bu
durumda sayet o kimseye malin kendini verecek olsaniz mal zayi olabilir. Ciinkii
kisinin koyunlar hakkinda malumati yoktur. Verdiginiz koyunu ne yapacagin
bilmeden ziyan edebilir. Fakat bu malin bedelini para olarak ihtiyag sahibine
ulastirmak onun agisindan daha faydali olacaktir. Vermis oldugunuz bedeli ihtiyag
sahibi gerekli ihtiyaci i¢in kullanabilir. Fakat bazen faydali olan malin kendisini
vermek de olabilir. Sayet malin bedelini verdiginizde ihtiya¢ sahibinin bunu kot
amaglar icin kullanabileceginden endise ediyorsaniz o zaman malin kendisini

vermek daha efdal olacaktir.

Hiikiimlerin bu sekilde hikmetleriyle beraber anlatilmasi, insanlarin
ibadetlerini daha bilingli yapmasina vesile olacaktir. Aksi takdirde insanlar
yaptiklar1 ibadetin faydali olup olmadigina degil; sadece yapilip yapilmadigina
dikkat ederler. Bu yiizden Omer Nasuhi Bilmen miimkiin olduk¢a hiikiimlerin

hikmetlerini agiklamaya ¢aligsarak, insanlari bilinglendirmeyi yeglemistir.

Bilmen altinci kitap olan hac ve umre hakkindaki bodliimde ‘Haccin
Farziyetindeki Hikmet-i Tesri’’diye bir baslik atmig, burada su malumati bizlere

sunmustur:

Malumdur ki hac Islamiyet’in bes miihim esasindan birini teskil etmektedir.
“Buniyel’l-Islamu ala-hamsin/islam dini bes esas iizerine kurulmustur.” hadis-i
serifi bunu bildirmektedir.

Hac, sartlarint haiz olan her Miisliiman i¢in pek mukaddes bir farizadir. Namaz,
orug birer bedeni ibadettir. Zekat da mali bir ibadettir. Hac ise hem bedeni, hem de
mali bir ibadettir. Bu fariza, hem bedence olan sithhat ve selametin, hem de mali
varligin bir siikran vazifesi demektir.

Haccin yapilmasindaki muhtelif usul ve adap, insanin kadim ve kerim olan
mabuduna yapacagi tazimatin, gosterecegi kulluk vaziyetinin, arz edecegi ihtiyag
ve iftikar tarzinin en mitkemmel seklini ihtiva etmektedir.
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Alim ve hakim olan halikimizin kutsi bir mabedini, miikerrem bir beytini ziyaret
ederek zat-1 uldhiyetine olanca safvetiyle, olanca samimi duygulariyla tazimatta,
tazarruatta bulunan bir kulun bu dini vazifesi, temiz ruhlara biiyiik ingirahlar
verecek ulvi bir mahiyeti haizdir.

Bundan baska umum Miisliimanlarin kiblegahi olan ve ibrahim —aleyhisselam-
gibi biliylk bir peygamberin makamini ihtiva eden muazzam bir mabedde
yapilacak ibadet ve taatin ulviyetine, vesile olacagi ecir ve meslbata nihayet
yoktur.

Resul-i Efham Efendimiz’in i¢inde dogup biiyiidiigii, Islam giinesinin ilk dogmaya
basladigi ve Islamiyet’in binlerce kutsi hatiralari(nin) sinesinde saklanmis
bulundugu miibarek bir beldeyi ziyaretteki feyiz ve bereket de her tiirli
tasavvurlarin fevkindedir.

Islam &leminin sark ve garbindan nezih bir heyecan ile akil edip gelen binlerce
dindasin bdyle muhterem bir mekanda toplanmalari, aralarindaki din birligini, din
kardesligini, din sevgisini canlandirmalar1 ve birbirinin halinden haberdar olarak
fikir teatisinde bulunmalar: ne kadar takdirlere sayan bir harekettir.

Seyahatin sihhi, fikri, ictimal faydalarin1 taktir eden yabanci milletler, dinen
mecbur olmadiklar1 halde birgok sikintilara katlanarak cihanin en iicra taraflarini
gezip duruyorlar. Islamiyet ise en faideli bir seyahate bir Kutsiyet, bir mechuriyet
vermis, Misliimanlart bdyle bir seyahatin nihayetsiz feyizlerinden miistefit etmek
istemistir.

Hac farizasini suurlu bir halde ifa edecek Miisliimanlarin bundan ne kadar istifade
edecekleri pek asikardir. Bahusus bu farizayr yerine getirmek bahtiyarligina nail
olan uyanik bir Miisliimanin bu sayede bir hayli bilgiler elde ederek tenevviir
edecegi ve sonra doniip kendi muhitini birgok Islam suunundan haberdar ederek
tenvire muvaffak olacagi da siiphesizdir.

Velhasil haccin farziyetindeki hikmet ve maslahat pek biiyiiktiir. Miislimanligin
intisarina, i’tilasina miiteveccihtir. Zaten dini Islam’in emir ve tavsiye ettigi hangi
bir ibadet ve taat vardir ki Miislimanlarin maddi ve manevi sahalardaki
terakkisini, tefeyyiiziinli temin etmesin. Elverir ki Miislimanlar, kendi mukaddes
dinlerinin bu emirlerini, tavsiyelerini bi-hakkin takdir ederek yerine getirmeye
caligsinlar.*®

Bilmen’e gore hac ibadeti insanin ruhuna genislik verir. Onca insanin bir
arada toplanmalari aralarinda kardeslik duygusunun olugsmasini saglar. Ayrica hac
ibadeti Allah’a kars1 olan kulluk borcumuzu ifade etmenin en giizel sekillerinden

biridir. Bunlar hac ibadetinin manevi kazanimlariyla ilgili meselelerdir.

Diinyanin dort bir yaninda insanlar dini bir zorunluluk olmamasina ragmen
birgok sikintiya katlanarak gezip duruyorlar. Islamiyet’te ise bu kutsal mekéan
ziyaret edilerek hem ibadet edilmis oluyor, hem de Miislimanlar boyle bir
seyahatin feyzinden yararlanmis oluyorlar. Bu durum da hac ibadetinin diinyevi

bir kazanim1 olmus oluyor.

Bilmen, yukaridaki ifadeleriyle haccin farz olusundaki hikmetler

konusunda kisaca su hususlar1 dile getirmek istemistir:

435 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 431-432.
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1. Hem bedeni hem mali bir ibadet olmasi miinasebetiyle, hac farizasi
bedenen sihhatimizin ve malen varligimizin bir siikran ifadesidir.

2. Dil, irk ve mezhep farki olmaksizin, Islam diinyasinin her bolgesinden
insanlar1 bir araya toplayip onlar arasinda kardesligi tesis etmesi
acisindan hac ibadeti biiylik bir 6nemi haizdir. Onca Miisliimanin tek
yirek halinde Allah’a yonelmeleri, Miisliimanlarin kuvvetini ve
uhuvvetini artirmaktadir.

3. Yabanci milletler seyahat etmek icin yiiklii miktarda para harcayarak
neticede higbir kazanim elde edemiyorlar. Fakat Miisliimanlar, hac
farizasini yerine getirmekle hem seyahat etmis, hem de Allah’in rizasi
gibi biiyiik bir kazanimi elde etmis oluyorlar.

4. Hac ibadeti kisiyi bilingli bir Miisliiman kilar. Bu sayede kisi Islami

bulunmus oldugu muhitte anlatma sorumlulugu hisseder.

Omer Nasuhi Bilmen, haccin insana kazandirdiklari konusunda bu
hususlara temas etmistir. Haccin vaciplerini anlatirken de seytan taslamanin

hikmeti konusunda soyle bir agiklamada bulunmustur:

Bu taglarin atilmasindaki hikmet, Allah Teédla’nin ilmine muhavveldir. Bu bizce
bir emr-i taabbudidir. Biz bunu yapmakla Hak Teala’nin emirlerine alelitlak olan
itaat ve imtisalimizi gostermis oluruz. Bizce bu habis ruhlara, seytani vesveselere
karst olan nefretimizin bir remzi, bir tezahiiri demektir. Hz. Ibrahim —
aleyhisselam-‘in siinnetine imtisal niiktesini de haizdir.

Seytan taglamanin hikmeti konusunu Omer Nasuhi Bilmen her ne kadar
Allah’1in ilmine havale etmis olsa da, kiigiik bir agciklama yapma geregi duymus;
seytan taslamanin seytana karst olan diigmanligimizin bir gostergesi oldugunu
zikretmistir. Bilmen’in hac ve umre kitabinda vermis oldugu hikmetler de

bunlardan ibarettir.

Yedinci kitap olan kurbanlara, zebihalara ve avlara ait boliimiin hemen
basinda Omer Nasuhi Bilmen ‘Kurban’in Mahiyeti, Viicubu, Hikmet-i Tesriiyesi’

diye bir baslik atarak kurbanin hikmetiyle ilgili su agiklamalarda bulunmustur:

Kurban vecibesi, Hak yolunda fedakarligin bir nisanesi, Allah Teala’nin verdigi
nimetlerin bir slikranesidir. Bunun neticesi de sevaba nailiyet ve birtakim
belalardan masuniyettir.

Maahaza, insanlarin ihtiyaclari i¢in her giin yeryiiziinde ylizbinlerce hayvan
kesiliyor; fakat bunlardan yalniz halleri, vakitleri yerinde olanlar miistefit oluyor.
Kurban bayraminda ise Hak rizasi i¢in bir kistm hayvanat kesiliyor, bunlarin
etlerinden, derilerinden birgok muhtaglar da istifade ediyor, iktisadi bir mes’ele,
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dini ve ahlaki bir mahiyet aliyor, sahsi menfaat yerine amme menfaati kaim
oluyor. Binaenaleyh, kurban kesilmesi Miislimanliga has pek insani, ictimai bir
fedakarlik demektir.

Kurban kesilmekle, kesilen hayvanlarin miktar1 pek artmis olmaz. Belki, kurban
kesildigi glinlerde kasaplar i¢in kesilecek hayvanlarin sayisi azalir, o giinlerde yine
mutat vechile kesilmis olur.

Kendi zevkleri ugrunda her giin binlerce hayvanat kesilmesini ¢cok gérmeyenlerin,
senede bir defa Allah rizasi i¢in bir kisim hayvanlarin fukara menfaatine olarak
kurban namiyla kesilmesini ¢ok gormeleri dogrusu biiyiik bir diisiincesizliktir.

Velhasil; kurbanin mesriiyyeti dini, ahlaki, ictimai birtakim hikmetlere,
maslahatlara mistenittir. Bunu takdir etmeyecek bir akil sahibi tasavvur
olunamaz.**

Burada Bilmen’in ‘kendi zevkleri ugrunda her giin binlerce hayvanat
kesilmesini ¢ok gormeyenlerin, senede bir defa Allah rizast i¢in bir kisim
hayvanlarin fukara menfaatine olarak kurban namiyla kesilmesini ¢ok gormeleri
dogrusu biiyiik bir diisiincesizliktir.” seklinde bir serzeniste bulunmasi dikkat
cekicidir. Bu serzenis Islam dinine karsi art niyetli yaklasimlarm, giiniimiizde
oldugu gibi, o donemlerde de ayni argiimanlar kullanilarak dillendirildiginin bir
gostergesidir. Aslinda Bilmen, hiikiimlerin hikmet-i tesri’ini ele alarak, bu tiir art
niyetli yaklasimlara da bir cevap vermistir. Bu tiir bir yaklagim, olaya sadece
maddi perspektiften bakan bir yaklasimdir. Oysaki Omer Nasuhi Bilmen
aciklamalariyla kurbanin sadece maddi boyutunun degil; ma’nevi (dini), ahlaki ve
sosyal boyutlarinin da oldugunu ortaya koymus oluyor. Omer Nasuhi Bilmen,

yukaridaki ifadeleriyle kisaca su hususlara temas etmistir:

1. Normal zamanda kesilen hayvanlarin etlerinden yalnizca kesen
kimseler yararlanirken, kurban bayraminda bir¢ok muhta¢ kimse
kesilen kurbanin etinden faydalanmis oluyor. Boylece kamu menfaati
korunmus oluyor.

2. Kurban, Allah yolundaki fedakarligimizin bir gostergesidir. Neticede
kisi bu ibadetiyle sevap kazanir ve yine bu ibadet sayesinde birtakim

belalar1 defetmis olur.

Omer Nasuhi Bilmen’in hikmet-i tesri” konusundaki bir diger aciklamasi
sekizinci kitap olan kerahiyet ve istihsan hakkindaki boliimdedir. Burada Bilmen
‘Istikraz Meseleleri’ bagliginin son boliimiinde faizin haram olmasindaki hikmeti

konu edinmistir. Soyle ki:

43 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 470.
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Faizin dinen memnuiyetinde birgok hikmetler vardir. Bir kerre muhtag bir kimseye
verilen bir paradan bilahare fazla bir sey alinmasi i¢timai yardim vazifesine
muhaliftir. Sonra bir paranin bu veghile tenmiye edilmesi ¢cok kere sahsin iktisadi
faaliyetini azaltir, kendisini atalete sevk edebilir. Bununla beraber bor¢ alinan
paradan, bor¢ alanin bir kazang elde edip etmeyecegi muhakkak degildir, belki
melhliz veya mevhimdur; ¢cok kere alinan borg paralar lizumsuz yere sarf edilerek
mukabilinde bir¢cok zararlara katlanmak lazim gelir. Rehin verilen nice kiymetli
mallarin bu yiizden hi¢ bahasina elden ¢iktigi daima goriiliir. Halbuki verilecek
fazla miktar muhakkak muayyen bir maldir; binaenaleyh, melhuz, mevhum bir
kazang muhakkak bir mala tekabiil edemez.

Esasen kat’l bir lizum goriilmedik¢e bor¢ almamalidir. Bor¢ huzuru, rahati,
hiirriyeti ihlal eder. Bor¢ verecek bir halde bulunanlar da ellerinden gelen yardimi
muhtaglardan esirgememelidirler, mahza Hak rizasi i¢in karz-1 hasen suretiyle borg
verip miikafatini Allah Tedld’dan beklemelidir. Yerine masruf olan bir bor¢ para
sadakadan efdaldir. Maamafih, bor¢ alacaklar da emin, s6ziinde durur, ilk firsatta
borglarin1 vermeye azimkar bulunmalidirlar. Bu gibi vasiflardan mahrumiyet
yardim vazifesini ihlal etmektedir.*¥’

Omer Nasuhi Bilmen, faizin haram olmasindaki hikmeti, faizin borcu
verene veya bor¢luya ne gibi zararlari olacagini bu sekilde agiklamigtir. Fakat
yalnizca faizin zararlarini zikretmekle yetinmemis, bor¢ alacak veya borg verecek
duruma diisen bir insanin nasil hareket etmesi gerektigi hususunda da birtakim
tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyelere uyulmamasi durumunda, insanlarin
birbirlerine giivenmekten ve birbirlerine karsi yardimda bulunmaktan kagindigin
ima etmistir. Omer Nasuhi Bilmen, yalnizca faiz haramdir diyerek konuyu
gecistirmemistir. Zaten toplumda faizin haram oldugu hakkinda bilgisi olmayan
insan sayist fazla degildir. Ancak alimlerin gayreti bilinenlerin uygulanmasin
saglayabilmektir. Bilmen, bunu saglayabilme adina hem faizin zarar olusundaki
hikmetleri anlatmis, hem de ¢dziim 6nerisi sunarak Islam’da karz-1 hasen diye bir
kurumun oldugunu hatirlatarak, insanlarin birbirine bor¢ verip yardimlagsmasini
saglamaya ¢aligmistir.

Faizin dinen yasak olmasindaki hikmetler konusunda Omer Nasuhi

Bilmen’in yukaridaki ifadelerinden su hususlar ¢ikarabiliriz:

1. Muhtag olan bir kimseye yardim etmek islam dininin esaslarindandir.
Zaten muhtag olan birine faizli para vermek, o kimseye yardimdan

ziyade yiik getirmektedir.

437 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 511.
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2. Ayrica faizli para yiyen kimse rahata alistigindan dolayr herhangi bir
iktisadi faaliyete girismeyecektir. Bdylece hem kendine hem de

topluma zarar verecektir.

Ibadet konulariyla ilgili hikmet-i tesri’ de bunlardan ibarettir. Daha &nce
de sdyledigimiz gibi, Bilmen eserinde Islam ahlakina dair bir boliim agmis fakat
burada hikmetle ilgili herhangi bir husustan bahsetmemistir. Cilinkii ahlakin
kendisi hikmettir. Dinin biitiin hiikiimlerinde amag, insan1 giizel ahlak sahibi
kilmaktir. Dolayistyla ahlakin kendisinde hikmet aramak dogru bir yaklagim

olmaz.

Omer Nasuhi Bilmen, ibadetlerle ilgili hikmetleri verirken, hemen hemen
her yerde ibadetlerin Allah’in verdigi nimetlere birer siikran ifadesi oldugu
hususuna temas etmistir. Ibadetlerin uhrevi hikmetleri baglaminda Bilmen’in ilk
olarak zikrettigi husus budur. Diger dikkat ¢ekici nokta ise, Bilmen hiikiimlerin
taabbudiligi meselesine her firsatta dikkat c¢ekmistir. Bu durum, hiikiimlerin
sayilan hikmetlerden dolay1 yerine getirildigi algisinin 6niine ge¢gmek i¢in olabilir.
Ciinkii siirekli olarak hikmetlerden bahsetmek, bazi insanlarin hiikiimlere maddi
perspektiften bakmasina sebep olabilir. Bundan dolayr Bilmen, hiikiimlerin

taabbudiligi meselesine her firsatta dikkat ¢cekmistir.

Bilmen’in ele almis oldugu ibadetlerle ilgili hikmetlerden ¢ikaracagimiz

genel sonuclar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Insan her an Allah’in binlerce nimeti ile karsilasmaktadir. ibadetlerin
timii, karsilagilan bu nimetlere siikretmenin birer vesilesidirler.

2. Israfin &niine gegmek Islami hiikiimlerin temel prensiplerinden
birisidir.

3. Sabir, ibadetlerin insana kazandirmis oldugu onemli hasletlerden
birisidir.

4. Tbadetler insanin kalbini yumusatir, kisiye paylasma ve yardimlasma
duygusu kazandirir.

5. Insanoglu diinya hayat: boyunca siirekli kazanmaya odaklandigindan,

kazanma hirst bir miiddet sonra insani esareti altina almaktadir.
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Ibadetler, kisiyi diinyevilesmeden uzaklastirarak, hirslarmin esiri
olmaktan muhafaza eder.

6. Ibadetler kisiyi bilingli bir Miisliiman haline getirir. Ibadetlerini yerine
getiren bilingli bir Miisliiman, Islamiyeti bulundugu muhittte insanlara
aktarma sorumlulugu hisseder. Aksi takdirde kisi kuru bir
Miisliimanliktan 6teye gecemez.

7. Ibadetlerde sahsi menfaatlerden daha c¢ok kamu menfaati
gozetilmektedir.

C. Ahlak ve Hikmet

Islam dini insanlarn  muaseretine, yani birbirleriyle goriisiip
konusmalarina, medenice toplu bir halde yasamalarma biiyiilk bir ehemmiyet
vermistir. Bunu saglamak icin Islam dininde ¢esitli ahlak kurallar1 belirlenmistir.
Bu kurallara ayak uydurabilen toplumlarda diinya hayati mutlu ve huzurlu bir
sekilde idame ettirilir. Clinkii ahlaki kurallar, insanlarin basit arzularinin yerine,
daha {istiin ve genel arzular yerlestirmeyi hedefler. Boylece insan dogasinin

ihtiyaglarindan biri olan mutlu olma istegi yerini bulmus olur.

Omer Nasuhi Bilmen, bahsi gecen ahlak kurallarindan doksan alt1 tanesini
Biiyiik Islam [Imihali’nin Islam ahlakma dair olan dokuzuncu béliimiinde ele
almistir. Fakat bu bolimde Bilmen, hikmet-i tesri” konusunu ele almamistir.
Ciinki ahlaki ilkelerin herbiri hikmetin birer neticesidirler. Yani insanin ahlaki
kisiliginin gelisip sahsiyetinin olusmasi, bunun sonucunda da insanlarla saglikli
iliskilerde bulunabilmesi hikmetin geregi ve dogal sonucudur. Bu ciimleden

olarak, ahlaki ilkelerde hikmet aramak dogru bir yaklagim olmaz.

Bununla birlikte su hususu da vurgulamak gerekir ki, ahlaki ilkelerin
degeri bireyin hosnutluguna gére belirlenemez. insan tabiatinin hoslandig: her sey
sonucu itibariyla her zaman iyi olmayabilir. Dolayisiyla bir seyi sevmek tek
basina onun iyi oldugunu iddia etmek i¢in yeterli olmaz. Zaman zaman Allah,
insan tabiatinin nefret ettigi ve onlara zor gelen fakat iyi sonuglar verecek bazi
davraniglar1 akillara giizel, insan tabiatinin meylettigi bazi1 davranisar1 da koti
sonuglar1 nedeniyle ¢irkin gdstermistir. Yani insanin arzusu ile ahlaki degerler

arasinda celiski olabilir. Insan tarafindan yapilmak istenen her sey gercekte her
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zaman yapilmasi gereken seyin ta kendisi olamamaktadir. Bize haz verdigi i¢in
begendigimiz ve hosumuza giden, elem verdigi icin de hosumuza gitmeyen
seylerin baskalar1 i¢in de ayn1 manalar tasidigini sdylemenin imkani yoktur. Bu
sebeple tamamiyla haz, elem ve duygu unsuru lizerine ahlak insa etmek isabetli
goriilmedigi gibi higcbir arzu, haz ve duyguya dayanmayan miicerret bir mantiki

tutarlilik ve evrensellik fikri de ahlaklilik igin yeterli kabul edilmez.**®

Goriildigi gibi Bilmen, Biiyiik Islam [Imihali'nde hikmet-i tesri’i ele
alirken, hiikiimlerin diinyaya yonelik hikmetlerini (maddi) ve ahirete yonelik
hikmetlerini (manev1i) zikretmistir. Bunu belirli bir sistem dahilinde ele almamus,
bazi hiikiimlerin yalnizca diinyevi hikmetlerini ele alirken, bazilarmin ise uhrevi
hikmetlerinden bahsetmistir. Yeri gelmis bir hiikiimle ilgili hem diinyevi hem
uhrevi hikmetlerden bahsettigi de olmustur. Fakat ne olursa olsun, ilk yapilmasi

gereken seyin Allah’in emirlerine itaat oldugunu her daim hatirda tutmustur.

Omer Nasuhi Bilmen, hiikiimlerin hikmet-i tesri’ini bu metotla sunarak,
hiikiimlerin bu sekilde vaz’ edilmesiyle Sari’in maksadinin neler olabilecegini
aciklamaya calismis; boylece hiikiimleri aklin idrakine sunmustur. Zira Biiyiik
Islam [imihali’nde “Miisliimanlikta aklm, diisiincenin biiyiik mevkii vardir; Islam
dini tamamen akla, hikmete muvafiktir, hicbir muhakemeden, tenkitten pervasi

9439

yoktur, Islamiyet miitefekkir insanlarin dinidir. seklinde sarf etmis oldugu

sOzler bu gayretinin bir gostergesidir.

438 Ulken, Hilmi Ziya, Ahlak, Istanbul, ys., 1946, s. 183.
4% Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Islam Ilmihali, s. 23.
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SONUC

Bati’da Ronesans ve Reformasyon’la beraber rasyonalizm, sekiilarizm ve
pozitivizm gibi fikir akimlar1 dogmus, bunlar vahye dayali diinya goriisiinii kabul
etmeyip akli vahiyden bagimsiz gorerek bir ideolojiye donligsmiislerdir. Bu siirecte
Bati, Islam diinyasinda niifuzunu artirmaya baslayinca, Islam iilkeleri
modernlesmenin icaplarina gore kendilerine ¢eki diizen vermeleri gerektigi fikrine
kapildilar. Bu asamada iki tiirlii ¢6ziim akla gelmektedir. Birincisi, Bati’y1 oldugu
gibi taklit edip oradan gelen her seyi sorgulamadan kabullenmek; ikincisi,
Bati’dan gelen kavramlar karsilayacak ve o gilinkii toplumun ihtiyaglarina cevap
verecek kavramlari, Islam geleneginden bulup giin yiiziine ¢ikarmaktir. Birincisi
batililagmadir ki Bat1 gibi olmak anlamma geldiginden Islam’in tasvip etmedigi
bir seydir. Ikincisi ise ¢agdaslasmadir. Cagdaslasma, Islam’in smrlar icerisinde,
kaynaklar1 zamanin sartlarina uygun olarak yorumlamay: gerektirdiginden Islam
nazarmda mesrudur. Tezimize konu teskil eden Islam alimlerinin, modernlesmeyi

cagdaslagmak olarak algiladiklarini sdyleyebiliriz.

Aydmlanma sonrast modernizmin etkisiyle her alanda fevkalade bir
degisim ve 1slah calismalar1 olmus, Bati bilim metodolojisi Islami ilimlere
uygulanmistir. Boylece biitiin Islam iilkelerinde modernist bir din anlayis
sekillenmeye baslamistir. Bu anlayis degisikligi 6zellikle Osmanli’nin son dénemi
ve Cumhuriyet donemi Tiirkiye’sinde de kendini gdstermistir. Bati’nin etkisiyle
Islam diinyasinda hakim olan modernizm, beraberinde akli 6n plana cikaran
rasyonalist bir bakis agisin1 getirmis, bu durum Islam alimlerinin ele almis

olduklar1 konular iizerinde ve bu konular1 sunus yontemlerinde etkili olmustur.

Islam diinyasinda fikri anlamda degisim riizgarlar1 esince, ddnemin
problemlerine ¢oziim {iretme konusunda Islam’in yetersiz kaldigi fikri bazi
kesimlerce savunulmaya baslanmistir. Fikri deg§isimin yogun oldugu bu gibi
dénemlerde yasayan bazi alimler, Islam’in yetersiz olmadigin, hiikiimleriyle her
doneme ayak uydurabilecegini, eserlerinde hikmet ve maslahat konusunu
isleyerek ispat etmeye calismislardir. Bazen de bu durum tam tersi sekilde

uygulanmig; Islam Alimleri, yeri gelmis bu konular1 donuklasmis Islam

147



geleneginden siyrilma ve dini hiikiimleri canli tutma adina ele almiglardir. Mesela
Sah Veliyyullah Dihlevi gibi yenilik¢i diisiincelere sahip bir alim, i¢inden ¢iktigi
Hindistan’1 donuklasmis Islam geleneginden kurtarma gayreti i¢inde olmus, bunu
da makasid ve hikmet-i tesri’ konularini ele alip, dini hiikiimleri ¢agin gereklerine

cevap verdirmeye calismak suretiyle gergeklestirmistir.

Misir’da Tahtavi, bunun Ornegini teskil etmistir. O, modernizm sonucu
ortaya ¢ikan rasyonalizmin etkisi ile ser’i hiikiimleri ve dini hususlar1 ¢agin
ihtiyaclarina gore diizenlemek gerektiginden bahsetmistir. Cumhuriyet donemi
Tiirkiye’sinde ise Omer Nasuhi Bilmen, izmirli ismail Hakki, Seyyid Bey gibi
alimler, makasid ve hikmet-i tesri’ konularini giindemde tutmaya c¢alisarak
Kur’an’1, bilimsel teorilerin etkisindeki ¢agdas denen insanlarin anlayacagi
bi¢cimde yorumlamay1 hedeflemislerdir. Boylece iddia edildigi gibi ‘islam’m,
cemiyetin ihtiyaclarina cevap veremeyecek kadar eskimis bir sistem’ olmadig;
onun, insanligin fitratiyla birlesen ve hukuk diizeni var olduk¢a insanligin
taleplerini karsilamaya yetecek, engin hiikiimleri ihtiva eden bir sistem oldugu

vurgusu yapilmaya calisilmistir.

Omer Nasuhi Bilmen bu vurguyu hikmet-i tesri’ konusuyla daha ¢ok
Hukuk-z Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu’nda yapmstir. Hikmet konusu
Kdamus’ta neredeyse her konuda sistemli bir sekilde islenmistir. Biiyiik Islam
Ilmihali'nde ise, hikmet-i tesri’ konusuna ara ara yer verilmis, bu konuda
Kdamus’taki gibi belirli bir sistem takip edilmemistir. Fakat bizim i¢in énemli olan
husus, Omer Nasuhi Bilmen’in boyle bir ddnemde hikmet-i tesri’ gibi bir konuyu
neden giindemde tutma gayretinde oldugudur. Bunun gerekgeleri tezimizin gerekli
boliimiinde uzun uzadiya ele alinmistir. Fakat sunu kisaca belirtmek gerekir ki,
Biiyiik Islam [Imihali'nin kaleme alindi§i donemde insanlarin dini hiikiimlere
akiler yaklagimlari, Omer Nasuhi Bilmen’i ve dénemin diger alimlerini boyle bir

konuyu giindemde tutmaya sevk etmistir.

[lmihaller, yazildiklar1 dénemin din anlayigimi bizlere sunmasi ve dini
bilgilerin giindelik hayata taginarak, uygulama yoluyla, toplumun degisik
kesimlerine ulasilmasmi saglamasi bakimindan 6nemlidir. Omer Nasuhi

Bilmen’in ilmihalini kaleme aldig1 yillarda, Islam hukukunun ¢agm sorunlarina
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cevap vermedigi yoniinde gazete ve dergilerde ¢ikan yazilar, Bilmen’e dini
hakikatleri savunma sorumlulugunu yiiklemistir. Gazete ve dergilerde yapilan
biitiin propagandalar karsisinda Omer Nasuhi Bilmen, Islam hukukuna bagliligin
hi¢ kaybetmemis, aleyhte artan yazilar karsisinda hikmet-i tesri” bahsini hukukla
ilgili konularm tamamina isleyerek, Islam hukukunun eskimis bir sistem
olmadigini, hukuk sistemi var olduk¢a insanligin taleplerini karsilamaya

yetecegini vurgulamistir.

Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Isldmiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu
adli eserinde hikmetii’t-tesri’ ile ilgili biitin hiikiimlerin neden mesru
kilindiklarin1 ortaya koymaya calismistir. Bilmen, hikmetii’t-tesri’i ele alirken
daha cok ayet ve hadislerden delil getirme yoluna gitmis, daha sonra hiikmiin
hikmetini kendi tslubuyla, kendi anlayis ve yorumuyla ifade etmistir. Ayrica
Omer Nasuhi Bilmen’in eserlerini, hikmet-i tesri’ konusunu ele alan diger
eserlerle kiyasladigimizda, Bilmen’in hikmet konusunda daha sistemli oldugunu
goriirliz. Aslinda bu bilgileri her yerde bulmak miimkiindiir; fakat bu sistematik ve
bu zenginlik igerisinde bulmak miimkiin degildir. Bu durum yasadigi donemle
yakindan ilgilidir. Bilmen, hikmetle ilgili izahlarin1 felsefeye mahkiim etmemis,
onlar1 halkin anlayacagi dilde yazmistir. Omer Nasuhi Bilmen’in dili yeni nesil
i¢cin eskimis gibi goziikse de o, kendi devri itibariyla son derece sade ve akici bir

tislup kullanmastir.

Omer Nasuhi Bilmen’in /lmihal’inde ve bir hukuk kitab1 olan Kdmus unda
hikmet-i tesri’ konusunu bu denli islemesinin sebebi, bahsedilen hiikiimleri
miikellefe benimsetmeyi ve sevdirmeyi, bu hiikiimlerin dogru oldugu konusunda
miikellefi ikna etmeyi hedeflemesidir. Ciinkii hikmet denince orada benimsetme,
sevdirme ve ikna etme her zaman vardir. Zira biz, fikth ve fikih usuli
karsilastirmasindan biliyoruz ki, hiikiimlerin illetlerini arastirmak daha ¢ok
anlamaya; hikmetlerini aragtirmak ise genelde uygulamaya yoneliktir. Bunun i¢in
hikmet daha ¢ok ibadetlerle 6zdeslestirilmistir. Fakat Omer Nasuhi Bilmen,

eserleri ile bu durumu hukukun biitiin alanlarina en basarili bir sekilde tasimistir.
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OZET

Ulkemizde ilmihal, islami bilginin kalbi sayilmaktadir. Her Miisliimanin
dini hayatini1 tanzim ederken lazim olani bilmesi bir bor¢tur. Bu baglamda ilmihal
kapsamina giren bilgiler, dinin miikellef saydigi herkesin 6grenmesi gereken
bilgiler olarak goriilmektedir. Dolayisiyla tilkemizde ilmihal denince, bir kitap
tiiriinden ziyade, Islam’in bir Miislimanin hayatina tatbiki anlasilir. Bu mantik

tizerinden ilm-i hal denen bilgiler 6grenilir.

Geleneksellesen ilmihal kiiltiiriiniin, dini bilgilere ulasma ve giindelik
hayatta karsilasilan problemlerin ¢oziimiinii kolaylastirma vazifesini iistlenme
acisindan biiyiik fonksiyonlari1 oldugu kabul edilmektedir. Bu amacin teminine
matuf olan bu gelenek, dini bilgilerin toplum vasatina yayilmasini, cesitli hayat
standartlarina sahip kitlelerin bu bilgilere kolayca ulasmasini ve yasantilarini

tanzimini saglamaktadir.

Bu gercekten hareketle, bu ¢alisma Islam cografyasinin yetistirmis oldugu
degerli sahsiyetlerden birisi olan Omer Nasuhi Bilmen’in hayatin1 ve onun eseri

Biiyiik Islam Ilmihali’nde hikmet-i tesri’i konu edinmektedir.

Hiikiimlerin nihai amaci, insanin fitri yapisin1 koruyarak fert ve toplum
olarak onu mutlu kilmak ve her tiirden ihtiyaglarini mesruiyet cercevesi igerisinde
karsilamaya caligsmaktir. Bu itibarla ciiz'i hiikiimlerin bu biitiinliik igerisinde, asil
maksadi gergeklestirici mahiyette degerlendirilmesi geregi vardir. Iste bu ve

benzeri konulari ele alan ilme hikmet-i tesri” denmektedir.

Islami ilimler icerisinde hikmet-i testi’ ilmi, dinin ve din kurallarinin
felsefesini yapan, neden ve ni¢in sorularina cevap arayan bir daldir. Hiikiimlerin
ne i¢in vaz edildigini akilla kavramak i¢in bir nevi sorgulama igermesi dolayisiyla
bu ilme “hiikiimlerin felsefesi” de denilebilir. Fikih usulii ilminin en 6nemli
konularindan sayilan hikmetii’t-tesri’’in 0zlinii “Allah hiikiim koyarken bir
maslahat, bir gaye ve bir fayda gozetmis midir?” sorusuna verilen cevap teskil

etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde evrende bir nizamin bulundugu, higbir
seyin bosuna yaratilmayip bir amaca dayandigi, kainattaki varlik ve oluslarin

insanin hizmetine verildigi belirtilmektedir. Kainatta mevcut olan sonsuz ve
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say1s1z hikmetlerin benzeri dinin emir, yasak ve tavsiyelerinde de bulunmaktadir.
Hikmet-i zesri’ bir gesit din felsefesi oldugundan bu ilmin gayesi, her ¢esit dini
hiikiimleri arastirmak, bunlarin vaz ve tesri’ edilmelerinin maksat ve faydalarini

kesfetmek, aralarindaki miinasebet ve irtibat1 incelemektir.
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ABSTRACT

Catechism is regarded as the essence of Islamic instruction in our country.
Each muslim has to learn and know the necessary instruction while regulating his
or her religious life. In this sense, any instruction within the concept of catechism
Is regarded as a must for everyone who is obliged to practise his or her religion.
Therefore, when we talk abaut catechism in our country, it is understood as the
practice of Islam in a muslim’s life rather than a kind of book. Catechic

instructions are learned within this goal.

Traditional catechic culture is accepted to be very functional in accessing
religious knowledge and undertaking the duty of resolving the problems in Daily
life. This tradition, which is attributed to realize this aim, makes it possible to
transmit the religious knowledge to common people, easy Access of the
knowledge for those who have various standards of life and also it helps them
regulate their lives.

Knowing this reality, the main subject of this study is the life of Omer
Nasuhi Bilmen, one of the important personalities who has grown up in Islamic

World and Hikmatu’t-Tasri’ in his work ‘Biiyiik Islam Ilmihali’.

The main goal of the decretals is to make people happy both individually
and socially by protecting his natural structure and meeting his any need within
the limits of legitimacy. By this way, the slight decretals should be evaluated
within this concept in order to realize the main goal. The secience that deals with

this and similar themes is called Hikmatu’t-Tasri’.

Among the Islamic sciences, Hikmatu’t-Tasri’ the one which makes
phisolophy of religion and its rules and that searches for an answer to the ‘why’
questions. This science can be called as ‘philosophy of decretals’ as it contains a
kind of investigation which targets wise comprehension of the decretals inserted.
The answer to the questions 'doe‘ God pursue any affair, aim or benefit while
inserting a decretal?’ establishes the core of Hikmatu’t-Tasri’, regarded as one of

the most important themes of Islamic Jurisprudence.

In several verses of Quran, it is stated that there is a system in the universe

and nothing is created in vain; and any creature and existence is charged with the
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service to humankind. The similar ones of the infinite and numerous hidden
causes that exist in the universe also appear in the orders, prohibitions and advice
of the religion. Since Hikmatu’t-Tasri’ is a kind of philosophy of religion, it
intends to investigate religious decretals of any kind, to discover the goals and
benefits of inserting and legislation of these decretals and also to examine the
relationship and contacts among them.
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