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ON sOz

Islam hukukunun buginini anlayabilmek ig¢in onun gecmisteki
merhalelerini de bilmeye ihtiyag vardir. Zira Islam hukukunun bugiinlere
gelmesinde ¢ok degerli miigtehitlerin ve fakihlerin katkis1 olmustur. Islam elbette
miislimanlara Hz. Muhammed (s.a.v.) araciligiyla teblig edilmis, pek ¢ok husus
O’nun tarafindan aciklanmistir. Ancak zaman igerisinde genigleyen toplum ve
degisen ihtiyaglar neticesinde, fikhin da alan1 genislemis, fakihler eliyle pek cok
yeni meseleye ¢6zim bulma zarureti hasil olmustur. Fakihler arasinda ise oncii
konumda olanlar, sistem kurma agisindan kendilerinden sonra gelenlere yol
gosterme konumunda bulunanlar, asirlarca islam hukuk tarihinde iz birakmuslar ve
etkileriyle adindan soz ettirmislerdir. Bunlardan bir tanesi de Ibrahim en-
Nehai’dir. Biz de bu saikten hareketle bu miithim sahsiyetin fikhi goriislerini ve
usuliinii tespit edebilme gayesiyle kendisinin fikih anlayisini yiiksek lisans tez
konusu olarak sectik. Konunun son derece genis olmasi hasebiyle de ¢alisma
alanimiz1 ibadetlerle sinirh tuttuk. Bu yolla sahabe, tabiin ve sonraki donem fikih

mirasinin olusumunda tabiTn déneminin roliinii belirlemeye ¢alistik.

Tezimiz, bir giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Girig

boliimiinde tezin amaci, metodu ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verdik.

Birinci bolimde Ibrahim en-Nehai’nin hayati ve fikhin1 olustururken takip

ettigi metodoloji hakkinda bilgi verdik.

Ikinci boliim ise tezimizin asil ve agirhikli kismini olusturmakta olup bu
bolum igerisinde Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriislerine yer verdik. Bunu
yaparken miimkiin oldugunca asli kaynaklara ulasmaya calistik. Ayrica bu
boliimiin bagliklarini olustururken birbirine yakin konulari ayni yerde isleyerek
klasik fikih kitaplarindan biraz daha farkli bir yontem takip ettik. Bu bolimde,
taharet, namaz, zekat, orug, hac ve kurban konusunu ve bunlarla iliskili olan alt

konular sirasiyla ele aldik.

Sonug¢ kisminda ise tezimizden elde ettigimiz genel yargilar1 ifade etmeye

calistik.



Calismamizi yaparken elimizden geldigince ana kaynaklara inmeye ve
konular hakkindaki rivayetlere etraflica deginmeye calistik. Bununla beraber
tezimizin konusu flr( alaninda oldugu i¢in birbirine tenakuz gibi go6rinen
konular1 ayrintili olarak agiklamadik. Ancak bazen yeri geldiginde fikih ustliiniin
sahasina girerek rivayetleri incelemeye calistik. Cogu zaman da rivayetleri

vermekle yetindik.

Calismamizi hazirlarken elden geldigince kusur yapmamaya gayret
gosterdik. Bununla birlikte her ¢alismada oldugu gibi bu ¢alisma da eksik ve
kusurlardan hali degildir. Biz bu ¢alismanin hazirlanmasi esnasinda klasik fikih
kitaplarin1 azami derecede kullanma gayreti icerisinde olduk. Bu bize hem fikhi
mirasimizi tanima firsat1 sundu hem de Nehai’nin goriislerini ilk elden tespit etme
imké&ni sagladi. Tezimizin her asamasinda bizlere yol gdsteren ve kiymetli
yardimlarini higbir zaman eksik etmeyen danigman hocam sayin Prof. Dr. Sevket
Topal’a tesekkiir ederim. Yine degisik zamanlarda goriislerine ve yardimlarina
basvurdugum hocalarim Yrd. Dog¢. Dr. Ali Kumas’a, Yrd. Dog¢. Dr. ilyas
Yildirim’a ve Ar. Gor. Ali Haydar Boliikbas’a da ¢ok tesekkiir ederim.

Gayret bizden muvaffakiyet Allah’tandir.

Zekeriya ERKUT

Rize 2015
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GIRIS
|. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Sahabe ve tabiin dénemi alimleri dini anlayip tatbik etme noktasinda
kendilerinden sonra gelen kusaklardan ¢ok daha avantajli idiler. Sahabeye ve Hz.
Muhammed (a.s.)’den sahabe yoluyla dolayli olarak 6grendigi igin tébiine bu
avantajli  konumu veren durum ise bizzat Hz. Muhammed (s.a.v)’in
ogreticiliginden gegmis olmalaridir. Dini 6gretilerini dinin ilk muhatab1 olan Hz.
Muhammed (s.a.v)’den goérerek almislar ve bdylece hem yasantilarini hem de
ilimlerini en ideal manada olusturmuslardir. “Insanlarin en hayirlisi benim
donemimde yasayanlar, sonra onlart takip edenler, sonra onlart takip
edenlerdir.”* hadisi bu durumu ifade etmektedir. Hakkinda arastirma yaptigimiz
Ibrahim en-Nehai de bu tabaka igerisinde yer alan, bunun yaninda hem yasantist,
hem ilmi hem de gelistirmis oldugu fikhi anlayisiyla kendisinden sonraki
kusaklar1 oldukga fazla etkileyen bir sahsiyettir. Kendinden sonra gelen alimlerin,
hadislerin rivayet zincirinde Nehai’ye farkli bir 6nem vermeleri, fetvalarini veya
gOriislerini ifade ederlerken Nehai’ye atif yapmalari, O’nun kendisinden sonra
gelen kusaklar icin ne kadar 6nemli oldugunu bizlere gostermektedir. Ozellikle
Ogrencileri tizerinden Ebli Hanife’ye (v. 767) mezhebinin sistemini ve goriislerini
olusturmasi agisindan yapmis oldugu etki bu durumu bizlere gostermektedir.
Ancak c¢alisgmamizin konusu geregi biz bu etkiyi etraflica incelemedik. Fakat
caligmamizin konusu olan Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriiglerinin, arastirmis
oldugumuz ilk ve sonraki donem fikih kitaplarinda 6grencileri ve 6grenci silsilesi

tarafindan ¢okca kullanilmasi bu etkiyi yakindan miisahede etmemizi saglamistir.

Bu konuyu se¢cme nedenimiz, daha Onceleri Nehai’nin fikhi goriisleri
Uzerinde herhangi bir calismaya rastlamamis olmamizdir. Calismamizda
Nehai’nin ibadetlerle ilgili goriislerini ulasabildigimiz her kaynaktan almaya
calistik. Boylece onun fikhi goriisleri hakkinda bilgi sahibi olmayr amacladik.
Ancak konumuz geregi bu goriisleri herhangi bir ustl ¢ergevesinde ele

almadigimizdan dolay1 bazen tenakuz gibi goriinen goriisler ortaya ¢ikmis olabilir.

! Miislim, “Fezailu’s-sahabe” 211
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Amacimiz miimkiin oldugunca Nehai’nin fikhi goriislerine ulagsmak oldugundan
dolay1 bu durum dogal olarak ortaya ¢ikmistir. Ancak yeri geldiginde goriislerini
usl acisindan da degerlendirmeye calistik. Oncelikli amacimiz O nun ibadetlerle

ilgili goriisleri hakkinda bilgi sahibi olabilmektir.
II. ARASTIRMANIN ONEMI

Ibrahim en-Nehai’nin fikhi goriisleri Hanefi mezhebinin hangi goriisler
lizerinde oturdugunu bizlere goOstermesi agisindan son derece Onemlidir.
Calismamizi yaparken sanki Hanefi mezhebine ait gorisleri isliyormus gibi bir
hisse kapiliyor olmamiz bu durumun en acik ifadesidir. Bu yoniyle tezimiz
Hanefi mezhebinin genel sistematigini ortaya koymasi agisindan ayri bir 6neme
sahiptir. Bununla beraber bazi1 konularda Nehai’nin tek basina kaldigi veya EbQ
Hanife’den ayn diistiigii goriisler hakkinda bilgi sahibi olmak arastirmamizin

onemli olan bir diger yoniinii olusturmaktadir.
III. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Calismamiz esnasinda elimizden geldigince eski donem fikih kitaplar1 olan
temel ana kaynaklara inmeye calistik. Ancak Nehai’nin fikhi goriiglerinin her
kitapta olmamasi bu alanda siirli sayida kaynaklarin olmasi biraz zorlanmamiza
neden olmustur. Bununla beraber cagimizda Nehai’nin goriislerinin genel
hatlariyla toplandigi 6nemli bir ¢alisma olan Muhammed Revvas Kal’aci’nin
Mevsu’atu fikhi Ibrahim en-Nehai adli eser, ana kaynaklara atifta bulunma ve
onlara ulagsma agisindan ¢alismamizda bizlere 6nemli bir katki1 saglamistir. Biz bu
goriislere ulasma ve Nehai’nin fikihgiligini tespit etme hususunda s6z konusu
eserden bolca istifade etmemize ragmen baska pek ¢ok kaynaktan da istifade ettik.
Nehai’nin fikhi yoniini tespit etmek i¢in kullanmis oldugu metotlar1 kaynaklariyla
beraber bazi yerlerde gostermeye calistik. Bu baglamda yeri geldiginde Nehai’nin

fikhinda 6nemli bir yer tutan miirsel hadisleri gostermeye ¢alistik.

Calismamiz1 hazirlarken kullanmis oldugumuz en temel kaynaklarin
basinda imam Muhammed’in el-Asl, el-Asar, el-Hiicce adli eserleri, imam Eb(
Yasuf’un el-Asir’1 gelmektedir. Bunlarmn disinda Nehai’nin gériislerinin bolca yer
aldig1 Ibn Eb(i Seybe ve Abdiirrezzak’in el-Musannef ve Sevkani’nin Neylii’l-

evtar adl eserleri bolca kullanmis oldugumuz ana kaynaklardir. Yine Ibn Hazm’in
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el-Muhalld, Tbn Kudame’nin el- Mugni, Nevevi’nin Kitdbu’l-mecmi ve sahih-i
Miislim’e yazmis oldugu Serhu Sahih-i Muslim adli eserleri Nehai’nin fikhi
goriislerinin toplandig1 eserlerdir. Bunlarin disinda Ibn Riisd’iin Bidayetii’l-
miictehid, Tahavi’nin Serhu meani’l-asér, Iraki’nin Tarhu’t-tesrib’i ana kaynak
olarak kullandigimiz klasik Kitaplardir. Yine eserlerine atifta bulundugumuz ibn
Hacer’in  Fethu’l-béri, Bedrettin Ayni’nin  Umdetu’l-kari, Dehlevi’nin
Huccetullahu’l-baliga, Cessas’in Ahkamii’l-Kur’an, Ebl Ubeyd’in Kitabu’l-
emval, Zeylai’nin Nasbu’r-raye, Nisabri’nin el-Israf ve’l-evsat, Ibn Abdi’l-
Ber’in el-istizkar, Ziihayli’nin el-fikhu’l-islami, K4sani’nin Bedaiu’s-sanai Imam
Malik’in el-Miidevvene ve Ibn Arabi’nin Ahkamu’l-Kur’an adli eserleri
calismamizda basvurdugumuz diger kaynaklardir. Ayrica Imam Eb( YGsuf’un
Kitabu’l-Hardc ve Ihtilafu ebi Hanife ve ibn ebi Leyla, adli eserleri

basvurdugumuz kaynaklar arasindadir.

Calismamizda tarih kitaplarindan da istifade ettik. Bu baglamda Ibn Sad’mn
Tabakatii’l-kiibra, Zehebi’nin Tarihu’l-islam, Siyeru a’lami’n-niibela, Tezkiretu’l-
huffaz, EbG Nuaym’m Hilyetu’l-evliyd, Sirdzi’nin Tabakatu’l-fukaha, Taberi’nin
Tarihu’t-Taberf, Yakubi’nin Tarihu Yakubi, Ibn Asakir'in Tarihu medineti
Dimask, Ibn Haldun’un Tarihu Ibn Haldun, Tbn Hacer’in Tehzib et-Tehzib’i ana
kaynak olarak kullanilmistir. Zebidi’nin Tacu’l-ards, Saban Abdiilati tarafindan
hazirlanan el-Mu’cemu’l-vesit, Kal’aci’nin Mevsu’atu’l-fikhiyyeti’l-muyessera,
Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuki Islamiyye Istilahati Fikhiyye, Mehmet
Erdogan’in Fikih ve Hukuk Terimleri S6zligi kullandigimiz diger kaynaklardir.

Bununla beraber modern donemde Nehai’ye atifta bulunan eserler de

kullandigimiz kaynaklar arasinda yerini almigtir.
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BIiRINCi BOLUM
I. IBRAHIM en-NEHAI’NIN HAYATI
A. Ad1 ve Kiinyesi

Tam adi ibrahim b. Yezid b. el-Esved Amr b. Rebi’a b. Harise b. Said b.
Malik b. en-Nehai’dir.? ibrahim en-Nehaf, Eb(i imran olarak kiinyelendirilir.?

Ibrahim en-Nehai’nin Neha’daki nesebi Cesr b. Amr’a kadar dayanir.
Cesr, Neha olarak isimlendirilmistir. Neha, kendisine nispet edilen buylk bir
kabiledir. Yemendeki Mezhic kabilesinin biyiik bir koludur.* Mezhic Malik b.
Uded olarak da isimlendirilmistir.”> Ayrica annesine nispetle de zikredilmistir.
Clnki annesi, esi Uded oldilkten sonra ogullart Malik ve Vati’yle beraber

yasamis. Bundan sonra bir daha evlenmemis‘[ir.6

Ibrahim en-Nehai’nin anne tarafindan nesebi de Neha’ya dayanir. Annesi
olan Miileyke b. Yezid, Esved b. Yezid’in kiz kardesidir.’

B. Dogumu ve Yasadig1 Cevre

ibrahim en-Nehaf, Hicri 46 (m. 668) yilinda Kife’de dogmustur.® Kife o
yillarda alimlerin ve ilim taliplerinin bolca yasadig1 bir sehirdi. Basta Ibn Mesud
olmak Uzere pek c¢ok sahabenin bu schirde bulunmasi, Kife’nin ilim sehri
olmasinda en dnemli etkenlerdendi. Nehai de muhaddis ve fakihlerin yetistigi aile
cevresinde egitim gormiis, babasindan annesinin amcasi Alkame b. Kays’dan,
dayilar1 Esved b. Yezid ve Abdurrahman b. Yezid’den ders almistir. Sa’bi, bu
durumu soyle ifade eder: “Nehai, fikhi iyi bilen bir ailede yetismistir. Onlardan

2 Muhammed b. Sa’d, Kitdbii 't-tabakdti’I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, Kahire: Mektebetii’l-
hanci, 2001, c. VI, s. 270; Ahmed b. Muhammed b. EbT Bekr b. Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve
enbdii, ebndi’z-zeman, thk. Thsan Abbas, Beyrut: Daru’s-sadr, (ts.) c. I, s. 25.

® [bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 270.

* Hallikan, Vefeyatii I-aydn, c.1,s. 25.

®Muhammed Murteza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri’l-kam(s, thk. Mustafa
Meccézi, Kuveyt: Matbaati Hukimeti Kuveyt, 1969, c. X, s. 426.

® Zebidi, Tdcii’l-arQs, c. X, s. 426.

" Hallikan, Vefeydtii’l-a yan, c. 1, s. 25.

® ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 284.
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fikhi 6grendikten sonra, bizimle beraber oturup, sahih hadislerimizi alip, ehl-i

beytinin fikhiyla karsilastirmistir.”®

[brahim en-Nehai’nin kabilesi olan Neha kabilesinin Islam’a girisi
hakkinda iki tane rivayet vardir. Ilk rivayete gore Neha kabilesi, Islam’a girmek
icin Nebi (s.a.v.)’ye iki tane el¢i gondermistir. Bu elciler Ertat ve Ciiheys’ tir.
Bunlar Nebi (s.a.v.)’nin huzuruna ¢iktiklarinda, Nebi (a.s.) bunlara Islam’1 anlatt1.
Bunlar, Islam’1 kabul edip, Hz. Muhammed (a.s)’e beyat ettiler. Bu iki elginin

durumu ve giizel ahlaklar1 Nebi (s.a.v.)’nin hosuna gidip, soyle dedi:

Sizin geride biraktiginiz kavminiz de sizin gibi mi?” Onlar da “Ya Rasulullah, biz
arkamizda bizden daha faziletli yetmis kisi biraktik. Hepsi de ig yapan, mahir
kimselerdir. Hangi is olursa olsun bize muhalefet etmezler.” dedi. Nebi (s.a.v.)

onlara ve kavimlerine soyle dua etti: “ Allahim! Nehd kavmini bereketli eyle. ™

Ikinci rivayette ise, iki yiiz kisiden olusan bir grup, hicretin onbirinci
yilinin muharrem ayinim yarisinda Yemen’den ¢ikip, Islami kabul etmek i¢in Nebi
('s.a.v)’ nin yanina geldiler. Bunlar daha 6nce Yemen’de Muaz b. Cebel’e (v. 640)
biat etmislerdi. Grubun bagkanligini Ziirare b. Amr (v. ?) istlenmisti. Ziirare,

Rasulullah (a.s.)’in huzuruna varip soyle dedi:

Ya Rasulullah! Yolda gelirken durumumla ilgili bir riya gérdim. Nebi (a.s.)
“Rityanin ne oldugunu sordu?” Ziirare de “Ailemden bir kimsenin siyaha calan
kizil bir oglak dogurdugunu goérdiim. Yine benimle oglum arasinda g¢ikan ve
kendisine Amr denen bir ates gérdiim.” ‘Beni doldurun!’ diye bagiriyordu.” Nebi
(a.s.), Ziirare’ye soyle dedi: “ Sen geride hamile bir cariye mi biraktin?” Ziirare
“evet” dedi. Nebi (s.a.v.) ona “bu cariye bir ¢ocuk doguracak. O senin
¢ocugundur.” dedi. “Atese gelince, gordiigiin ates benden sonra g¢ikacak olan
fitnedir.” Zirare “bu fitnenin ne oldugunu” sorunca Hz. Muhammed (a.s.) soyle
dedi: “Insanlar kendi onderlerini oldiiriip, basa kimin gececegi konusunda
tartigmaya girerler. Miiminin kani, miimine baldan daha tatl gelir. Insan kétii olan
kimseyi, iyi kimse zanneder. Bu fitne sen Oliirsen ogluna yetisir. Eger oglun
senden Once Oliirse, sana yetisir. Ziirare, Hz. Muhammed (a.s.)’den bu fitnenin

kendisine yetismemesi i¢in dua etmesini istedi. Nebi (s.a.v) de ona dua etti.**

% Eba Nu’aym Ahmed b Abdullah el-Isfehani, Hilyetii'l-eviiya ve tabakatii’l-asfiya, Beyrut:
Daruw’1-kiitiibi’l-ilmiyye, (ts) c. IV, s. 221.

'%1bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 346.

" ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 531,
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Bu iki rivayete gore Neha kabilesi, Islam’a girdiklerini Rasulullah (a.s.)’a
haber vermek i¢in iki el¢i gondermistir. Daha sonra iki yiiz kisiden olusan bir
topluluk Rasululahin (a.s.) yanma gelmek icin hazirlanmislardir. Ikinci
gelislerinde Rasulullah (a.s.)’la goriismek i¢in bir heyet belirlemislerdir. 12 fbn
Mes’ud Rasulullah (a.s.)’in huzuruna gelen bu heyete sahitlik edip Rasulullah
(a.s.)’1n bu heyete yaptig1 duayi isittigini ifade etmistir."

[brahim en-Nehai’nin kabilesi, Nebi (s.a.v.)’nin hayir duasina mazhar
olmustur. Bu sebepten olsa gerek Neha kabilesinde ilim, takva ve ihlas kapilar
acilmistir. Nehai’nin babasi hadis rivayet eden bir zattir. Benzer sekilde dayilari
Abdurrahman b. Yezid ve Esved b. Yezid meshur fakih ve muhaddis olarak ilim
tarihindeki yerlerini almislardir. Yine Kulfe halkinin en onemli alim ve
fakihlerinden olan annesinin amcasi Alkame b. Kays da Nehai’nin ilminin

olusmasinda biiyiik katki saglamigtir.**

Nehal, kiiciikken gecirdigi bir kazadan dolay1 bir goziinii kaybetmistir. Ibn
Sirin, (v. 729) Alkame’nin yaninda zayif yapili, bir géziinde beyazlik olan bir
geng gordiigiinii ifade etmistir.” Bundan dolay: da insanlar bazen kendisine tek
g6z1lii manasina gelen ““ aver ” lakabini kullanirdi.*® Nehai, fakir olmasia ragmen,
giizel elbiseler giyerdi.*” Basmi, on tarafi tilki derisiyle siislenen, sarikla
cevrelerdi.®® Bazen de kuyrugunu arkasina sarkittigi sarik takardi.® Bir yiizii
kabartma kumasla siislenmis kirmizi ortii ve sar1 izar® vardu. Cogunlukla bunlar
giyip, insanlarin i¢inde bu elbiselerle ¢ikardi. Bazen de bayram giinleri ve Cuma

namazlar1 igin ayirdigi farkli elbiselerini giyerdi.”* Elbisesine dikkat ettiginden

'2ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 346.

13 Ali b. Ebf Bekr el-Heysemi, Mecmeu z-zevdiid ve menbeu’l-fevaid, thk. Abdullah Muhammed
ed-Dervis, Beyrut: Daru’l-fikr, 1994, c. X, s. 23.

% Mehmet Akif Aydin, Tirk Hukuk Tarihi, istanbul, Beta yay. 2009, s. 50; Kal’aci, Mevsu “dt, c. |,
s. 196.

1> Abdullah b. Muhammed ibn Eba Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, Beyrut, Daru
Kurtuba, 2006, c. XVI, s. 97.

'8 fbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 270.

" Ebti Nu’aym, Hilyetii’l-evliya, c. 1V, s. 222.

'8 {bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 280.

% bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 282.

20 jzar; Belden asagiy1 orten elbise. (bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri sozliigii,
Istanbul: Ensar nes. 2013, s. 277)

?! ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 281.
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dolay1 gérenler kendisini emir zannederdi.?? Sag elinde, {izerinde A} cyais & b3 ”
“Sinek Allah"in yarattigi bir varliktir. Biz de!” yazili demirden bir yiiziik takardi.?®
Taktig1 bir diger yiiziikte de su ifade vardi: « oyl a3 A5 [brahim’in dostu,

5 24

onun yardimcisidir. Ibrahim en-Nehai bu vyiiziigi Irak valileriyle arasinda

cereyan eden husumetten sonra takms olabilir.”®

Ibrahim en-Nehai, kii¢iik yaslardan itibaren ailesinin yaninda baslamis
oldugu ilim tahsiline hocalarinin yaninda devam etmis, kisa zamanda Irak’in
taninmig ilim adamlarindan olmustur. Irak dendiginde tartismasiz akla o gelirdi.26
Kofe’de Sa’bi (v. 723) ile beraber fetva veren ender sahsiyetlerden birisiydi.?’
Hadis sarrafi olarak isimlendirilmistir. 28 Nehai, diger alimlerden farkli olarak,
sOhretten kaginmustir. 2% Ders vermek istediginde mesciddeki siitunlardan bir
tanesine dayanarak oturmazdi. Cemaatle beraber oturup, ders verirdi. Ames,
Nehai’yi herhangi bir siituna dayanarak ders vermesi i¢in uyardigimizda,
Nehai’nin bundan c¢ekindigini ifade eder.®® Soyle derdi: “Kim kendisinin yaninda

. 31
oturulmasi igin bir yere oturursa, onun yanina oturmayin.”

Nehal, kendisine soru sorulmadik¢a konusmaz, diger insanlarin arasinda
otururdu. Soru soruldugunda cevap verirdi. Gereginden fazla konusmazdi. Az
konusmasimnin ve bu yoOnlyle meshur olmasinin sebebi, kendisine soru
soruldugunda, sorulan soruya cevap vermeyi gerekli olarak gordiiglinden
dolayidir. Devamli konusan biri olmayi istemezdi. Esas b. Sivar Nehai’nin bu
durumuyla ilgili sdyle der: “Ikindi ile aksam arasinda Nehal ile beraber

oturdugumda bir sey soylemedi. Nehai vefat ettiginde Hakem ve

22 ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 271.

%% ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 282; Ebi Nu’aym, Hilyetii’I-evliya, c. IV, s. 229.

24 ya’kub b. ibrahim EbQ YQsuf, Kitabii 1-asar, thk. Ebii’l Vefa el-Efgani, Beyrut, Dard’|-kiitiibi’l
ilmiye,(ty), c. I, s. 14.

 Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsu ‘dtu fikhi Ibrahim en-Nehai, Beyrut: Dariin-nefais, 1986, c.
l,s.123.

% Muhammed b.Ahmed b Osman ez-Zehebi, Tarihu l-islém ve vefeyatii'I-megdhiri ve’l-alam, thk.
Omer Abdusselam Tedmuri, Beyrut: Daru’l-kitdbu’l-arabf, 1990, c. VI, s. 279.

2" Muhammed b.Ahmed b Osman ez-Zehebf, Siyeru a’/dmi n-niibel4, thk. Suayb Arnavut, Memun
Sagirci, Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 1990, c. IV, s. 521.

%8 Ebt Nu’aym, Hilyetii'I-evliya, c. IV, s. 220.

2 Muhammed b.Ahmed b Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’I-huffaz, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
(ts), c. 1,s. 74.

%0 Zehebft, Tarihu’l-islam, ¢.VI, s.281; Eba Nu’aym, Hilyetii I-evliya, c.IV, s. 219.

31 Ebi Nu’aym, Hilyetii'I-evliya, c. IV, s. 226.
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Hammad “Ibrahim séyle derdi” derlerdi. Ben de onlara Nehal ile oturdugumu
fakat bir sey soylemedigini ifade ettigimde soyle dediler: “O kendisine soru

sorulmadikca konugmazah.”e’2

Ibrahim en-Nehai, fikhi istidlallerinde rey’e ve onun daha &zel sekli olan
kiyasa 6nemli derecede yer veren Irak ekoliiniin en 6nemli temsilcisidir. Irak’ta
rey fikhin1 gergek manada varlik alanina ¢ikaran ilk fikhi sahsiyettir.33 Nehal’nin
bu metodu olusturmasindaki en 6nemli etkenlerin basinda fikih alaninda otorite
olan hocas1 Alkame ve O’nun da hocasi olan fikih alaninda bas otorite sayilan
meshur sahabi Ibn Mesud gelmektedir. Nehai fikhinin énemli bir kismii Alkame
b. Kays’tan almistir. Kal’aci’nin yapmis oldugu arastirmada Nehai’nin gorisleri
Hocast Alkame’nin goriisleriyle biiyilk oranda oOrtiismektedir. 34 Ayni durum
Alkame ile Ibn Mesud arasinda da vardir. Ciinkii Alkame goriislerini basta ibn
Mesud (v. 652) olmak iizere sahabenin diger biiyiiklerinden olan Ebu Bekir (v.
634), Omer (v. 644), Osman (v. 656), Ali (v. 661), Huzeyfe (v. 656), Ayse (V.
678), Ebu Derda (v. 652), Ebli M0sa el-Es’arf (v. 662) ve digerlerinden almistir.®®
Nehal, hocasmin Ibn Mes’(id’a benzemesi gibi O da hocasi Alkame’ye gok
benzemekteydi.*® Bu durumda Nehai’nin gériisleri biiyiik 8lctide ibn Mesud’a ve
diger biiyiik sahabeye dayanir. Nehai hocalarindan almis oldugu gorislerini
ogrencilerine Ozellikle Hammad b. Ebi Siileyman’a aktarmistir. Hadisleri
Nehai’den ahz etmesi bu durumu en bariz sekilde ortaya koyar.*” Hammad da
ogrencisi olan Ebu Hanife’ye Nehai’nin goriislerini ve metodunu aktarmistir. ®
Nitekim Eb( Hanife’nin nadir haller disinda Nehai’nin goriisleri disina ¢ikmadigi

tespit edilmistir.>® Nehai’ye gore ne rivayet reysiz, ne de rey rivayetsiz olabilir.*°

%2 Eb Nu’aym, Hilyetii’I-evliya, c. IV, s. 226.

%3 Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, Ankara DiB yay. 2005 Hayrettin Karaman, Ana Hatlariyla
Islam Hukuku, Istanbul Ensar nes. 2008, s. 52; Ismail Hakki Unal, fmam Ebu Hanife nin hadis
anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara, DIB yay. 2010, s. 45.

% Kal’aci, Mevsu dt, c. 1, s. 1963.

% Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Tehzibii t-tehzib, thk. Mustafd Abdiilkadir A’ta, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994, c. VII, s. 237.

% Muhammed Revvas Kal’aci, Mevsu dtu fikhi Abdullah b. Mes 'ud, Beyrut: Daru’n-nefais, 1992,
s. 20.

3" Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen basim
ve yayinevi,(ts) c. I, s. 367.

%8 Vehbetii’z-ziihayli, el-Fikhu 'I-islami ve edilletiih, Dimesk: Daru’l-fikr, 1985, c. I, s. 30.

% Ahmed b. Abdurrahim Sah Veliyyullah Dehlevi, Hiiccetiillahu’l-baligd, Beyrut: Darii’l-
cil,2005, c. I, s. 251.
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Irak’ta rey mektebinin olusmasinda merkezi bir rol oynayan Nehai, Kife’de
ozellikle ibn Mesud’un etrafinda baslayip gelisen fikhi hareketin kendi dénemine
kadar siiren birikimini Ozlmseyerek fikih alaninda goriis ve faaliyetleriyle
ogrencisi Hammad (zerinden daha sonra Ebld Hanife ekseninde olusacak olan

Hanefi mezhebinin goriislerine de kaynaklik etmigtir.**

Ibrahim en-Nehai sahabeye yetismis oldugu halde onlardan rivayet
edememistir. Gormiis oldugu sahabeler arasinda, Enes b. Malik (v. 712)** ve Ebu
Said el-Hudri (v. 683?)* Hz. Ayse (v. 678), Zeyd b. Erkam (v. 688) ve Mugire b.
St’be (v.6 69)* yer almaktadir. Nehal, kiiciik yaslarindayken Hz. Ayse’yi gorme
serefine ermistir. Hocalar1 Alkame ve Esved b. Yezid, heniiz ¢ocuk yaslarinda
olan Nehal’yi ¢iktiklar1 hac yolculugunda yanlarina almig, Hicaz’a vardiklarinda

da Ayse validemizle géﬁistﬁrmijslerdir.45

Nehai’nin hocalar1 arasinda sahabeden kimse yoktur. O ilmini sahabeden
ilim alan tabiinin blyiklerinden almustir. {lim aldig1 ve etkilendigi hocalarimi
sOylece siralayabiliriz; Alkame b. Kays (v. 682), Esved b. Yezid (v. 694), Mesruk
b. Ecda el- Hemedani (v. 683), Ubeyde es- Selmani (v. 691), Abdurrahman b.
Yezid en-Nehai (v. 701), Sureyh b. el-Haris (v. 699), Zirr b. Hubeys (v. 701),
Ubeyde b. Nadle (v. 692), Huney b. Nuveyre (v. 698)*°

Nehai, bunlar igerisinde ayn1 zamanda akrabalar1 da olan Alkame b. Kays
en-Nehai, Esved b. Yezid en-Nehai, Mesruk b. Ecda el- Hemedani’den daha ¢ok
istifade etmis ilmini olustururken zikrettigimiz bu ii¢ tabiinden daha fazla

etkilenmistir.

Ibrahim en-Nehal, hocalarindan ozellikle Alkame’den aldigi ilmini

0zlmseyip kendisine ait fikhi tislubunu olusturduktan sonra, Kiife’nin en énemli

0 Muhammed Abdullah b. Ydsuf el-Hanefi ez-Zeyla’l, Nasbu'r-raye li-ehddisi’l-hidaye, (ys),
1973, c. |, 5. 34.

*! Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul, Osmanli Arastirmalari Vakfi, 1995, c.1, 5.122.
*2 7ehebi, Niibela, c. VI, s. 524.

3 Eb(i Nu’aym, Hilyetii I-evliya, c. 1V, s. 233.

* Eba Nu’aym, Hilyetii’l-evliya, c. IV, s. 233; Zehebi, Niibela, c. VI, s. 524.

*® Zehebi, Tarihu’l-islam, c. VI, s. 281.

*® Ebts Nu’aym, Hilyetii 'I-evliya, c. IV, s. 233.
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sahsiyetlerinden olmustur.*’ Béylece Nehal, etrafinda &grencileri toplamis ve
metodunu bunlara aktararak daha sonraki kusakta yer alan Eb0 Hanife’ye etki
etmistir. Nitekim Imam Muhammed ve Ebt Yasuf’un Kitabu’l-asar’larinda velbn
Ebl Seybe ve Abdiirrezzak’in el-Musannef’lerinde yer alan Nehai’nin ve Ebi
Hanife’nin goriislerine baktigimizda biiylik bir oranda uyum icinde olduklarini
sOyleyebiliriz. Bu durum EbU Hanife’nin Nehai’den hangi oranda etkilendigini en
aclk bir sekilde gostermektedir. *® Nehai’nin 6grencileri arasinda sunlari
sayabiliriz; Mugire b. Migsem (v. 751?), Mansur b. el-Mu’temir (v. 750),
Abdullah b. Avn el-Muzeni (v. 767), Zubeyd b. Haris el-Yami (v. 742), Talha b.
Musarrif el- Hemedani (v. 730), Hakem b. Uteybe el-Kindi (v. 746), Abdullah b.
Siibriime (v. 761) Suleyman b. Mihran el-Ames (v. 764)*° Hammad b. Ebf

Siileyman (v. 746) Nehai*nin rey ve goriisiinii en iyi bilenlerdendi.”

Ibrahim en-Nehaf, siiphesiz yasadigi donemin en ©Onemli ilmi
sahsiyetlerindendir. Onun bu konumunu ayni1 déonemde yasadig1 fakih akranlar1 da
kabul etmislerdir. Sa’bi, Nehai’nin defninden sonra gelen Suayb b. Habhab’a (v.
734?) “insanlarin en fakihini defnettiniz” dediginde, Suayb, “Hasan-i Basri’den
(v. 728) de mi?” sorusu karsisinda Sa’bi: “Evet Hasan 'dan, Basra, Kiife, Sam ve
Hicaz ehlinden daha fakihti” cevabmi vermistir.>* Ahmed b. Hanbel, Neha
hakkinda soyle sdylemistir: “/brahim, zeki, hafiz ve siinnet ehli biriydi.” Kafeliler
de Said b. Ciibeyr’den (v. 713) fetva istediklerinde Said b. Ciibeyr, “aranizda
Ibrahim varken benden ne fetvas: istiyorsunuz?” cevabini vermistir.>” Hatta bazi
fakihler kendilerinden fetva istendiginde, fetva isteyen kisiyi Nehai’nin yanina

yolladiktan sonra verdigi fetvayi kendilerine gelip sdylemelerini istemistir.”®

" Mehmet Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 50; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara: DIiB yay.
2012, s. 93.

“® Dehlevi, Hiiccetiillahi’l-baligd, c. 1, s. 251.

“9 Zehebi, Nubela, c. 1V, s. 521.

%0 Ebi ishak es-Sirdzi es-Safi, Tabakdtii'l-fukahd, thk. [hsan Abbés, Beyrut: Daru’r-raidu’l-arab,
(ts) c. I, s. 83; Ebu Zehra, Ebu Hanife, s.90; Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku,
Ankara, DIB yay. 2003, s. 90; Muhammed Kasim Abduh el-Harisi, Muhaddisler Nazarinda Imam
Ebu Hanife, cev. Ahmet Yiicel, Ibrahim Tiifekgi, Istanbul, Misvak nes. 2004, c. 1, s. 87.

°L Ebti Nu’aym, Hilyetii'l-evliya, c. IV, s. 233.

%2 Ebi Nu’aym, Hilyetii'I-evliya, c. IV, s. 221.

* Ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 272.
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Ibrahim en-Nehai, cerh ve tadil alimlerinin adalet ve zabt konusunda
lizerinde icma ettigi nadir sahsiyetlerden biridir. Yahya b. Ma’in (v. 847), ibn
Mes’ud, Alkame, Ibrahim, Ames (v. 764) senedinin en giivenilir senet oldugunu
ifade eder.>® Yine ibn Hacer’in et-Tehzib’inde Nehai’nin giivenilirligine dair pek
cok rivayet vardir. > Nehai’nin bu sekilde vasiflandirilmasinin Sziinde onun
hadisler konusunda ¢ok segici davranmig olmasi yatmaktadir. Ayrica Nehal
Rasulullah (a.s.)’a yalan yere soz isnat etme tehlikesinden dolay1, hadisleri merfu
yolla degil, bazen mevkuf bazen de maktu yolla rivayet etmistir.”® Bu sekilde
rivayet ettigi hadislere ¢ok miktarda rastlamaktayiz. Hadisleri mdirsel yolla
aktarmaktan geri durmamistir. Yahya b. Ma’in, Nehai’nin miirsellerini, Sa’bi’nin

mursellerine tercih ederdi.®’

Ibrahim en-Nehaf, Irak’ta siyasi iktidarsizligin hakim oldugu bir dénemde
yasamustir. Irak valisi Haccic’a (v. 714) karsi yapilan ayaklanmalara katilmas,
O’nun Emeviler’le arasinin iyi olmadigini gostermektedir. Nehal, Haccac’a lanet
ederdi.”® Kendisine “Haccac’a lanet okunur mu?” diye sorduklarinda, « &l il )
el e ayetini okuyup Haccdc’in zalimlerden olduguna sahitlik ederdi. >
O’na gore bir kisiye korliik olarak Haccic’mn yaptiklarmi gérmemesi yeterdi.®
Ibrahim en-Nehaf, devletin islamla uyusmayan fetvalarina aykiri fetva vermekten
cekinmezdi. Emevi Devletinin fey arazilerinin mulk edinilmesi ilgili verdigi
fetvanin ziddina fetva vermistir. Nehai’ye gore bu topraklar miisliimanlarin hakki
idi.®* Haccac, Nehai’nin muhalefetini bildigi i¢in O’nu devamli gzetim altinda
tutmustur. Nehal de bundan dolay1 6grencilerinin evinde gézden uzak bir sekilde
yasardi.®? Nehai, Ibnii’l-Esas 6nciiliiginde Haccac’in zulmiine son vermek icin
Said b. Ciibeyr, Amr b. Siirahil es-Sa’bi, Abdurrahman Ibn Ebi Leyla (v. 702) ve
diger fakihlerle beraber yapilan ayaklanmaya katilmistir. Ibnii’l-Es’as (v. 704) ve

> Osman b.Abdurrahman ibn Salah, Uliimu ’I-hadis, Halep: Matbaatii’l-ilmiyye, 1931, c. I, s. 11.
% Askalant, et-Tehzib, c. I, s. 115.

*® Eh( Bekr Muhammed b. Ebf Sehl es-Serahsi, el-Mebs(t, Beyrut: Daru’l-ma’rife, (ts.) c. I, s. 23.
57 Zehebf, Niibela, c. IV, s. 522.

% [bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 279.

% Jbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 279; Ali b. el-Hasan ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, thk. Omer
b. Garame, Beyrut: Daru’l, fikr, 1995, c. XII, s. 189.

% jbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 297.

81 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taberi, thk, Muhammed Ebd’l-fazl Ibrahim, Kahire:
Daru’l-mea’rif bi’l-musr, (ts), c. IV, s. 33.

%2 fbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 276.
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ordusu Haccéc’a karsi pek ¢ok yerde galip gelmistir. Durumun 6nemini anlayan
Abdllmelik b. Mervan (v. 705) Haccdc’a yardim etmesi i¢in takviye gii¢
gondermistir. Deyru’l-Cemacim denilen yerde Ibnii’l-Es’as ve ordusu yenilmistir.
Said b. Cibeyr, Mekke’ye kagmis fakat burada yakalanarak Haccac’in huzuruna
getirildikten sonra schit edilmistir. ®® Sa’bi ise Rey sehrinde yakalanmis ve
Haccic’a karst yapilan ayaklanmaya katildigini itiraf etmistir. Haccac da
Sa’bi’nin bu cesaretini takdir etmis ve O’nu bagislamistir.** Ibrahim en-Neha ise
Kife’ye kagmis ve burada saklanmistir. Nehal, K{fe’de arkadasi, Ibrahim et-
Teymi’nin (v. 710) evinde kalmistir. Haccac, Nehai’nin yakalanmasi i¢in emir
vermistir. Nehai’nin pesine diisenler, ibrahim et-Teymi’ye gelerek Ibrahim’i
sormuglar. Teymi de Ibrahim’in kendisi oldugunu sdylemistir. Bunun {izerine
tutuklanarak hapse atilmistir. Ibrahim en-Nehai’nin arandigimi bildigi icin
arkadasi ele vermeyip kendisinin yakalanmasini saglanmistir. ibrahim et-Teymi
hapishanedeki soguktan ve rutubetten hastalanarak belli bir zaman sonra vefat

etmistir.65 Nehal de daha sonra Haccac tarafindan affedilmistir.66

Ibrahim en-Nehai, gecimini temin etmek amaciyla ziraatla ugrasmustir.
Bazen bir arazi kiralayip, ekim yapar, ¢ikan mahsulii satip ihtiyaclarini temin
ederdi.®’ Bazen de sultanlarin verdigi miikafatlari kabul ederdi.®® Bu miikafatlarin
kullanilabilecegine dair fetva da vermistir.®® Ihtiyac1 olmasina ragmen insanlardan
zekat ve sadaka kabul etmez, bunlarin ihtiyag sahiplerine verilmesini isterdi.”
Ibadet konusunda ¢ok hassas davranirdi. Giin asir1 orug tutarak ibadeti hayatinin

her agsamasina yerlestirmistir.

8 Abdurrahman b. Hald(in, Tarfhu ibn Haldun, Beyrut: Daru’l-fikr, 2000, c. I1l, s. 83.

% ibn Haldun, Tarih, c. Il1, s. 65.

% fbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 285.

% Ahmed b. Ebi Ya’kib, b. Ca’fer b.Vehb, Tdrihu’l-Ya kub’i, Beyrut: Daru’s-sadr, 1992, c. Il, s.
279.

%7 Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, Beyrut, Mektebii’l islami, 1983, c. VIII, s.
84

% ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 277.

% Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr fi serhi’l-miicelld bi’l-intisar, thk. Ahmet
Muhammed Sakir, Misir: Idaretii’d-diba’atii’l-miinire, (ts), c. IX, s. 153.

" Muhammed b. Hasan es-Seybani, Kitdbii’l-asar, thk, Ahmed Tsa el-Mi’saravi, Kahire: Daru’s-
selam, 2012, c. I, s. 340.
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C. Vefat1

Ibrahim en-Nehai, vefatina yakin zamanda vasiyetini yapmak icin Eb@’l-
Heysem’i yanma cagirdl.”* Fakat miras olarak ne birakacagini bilmiyordu. Bir
middet distindiikten sonra ilk esinin 6lim hastaligi halinde kendisine biraktigi
mirast aklina geldi. Ebd’l-Heysem’den bu mirasi miras¢ilarina dagitmasini
istedi.”® Eba’l-Heysem (v. ?) vasiyet icin Nehai’nin yanma girdiginde agladigimi
goriince, “nicin aglyorsun Eba Imran” diye sdylemis, Nehai de “diinya icin degil

kendime ait kiiciik iki cocugum icin kaygilaniyorum” demistir.”

Nehal mezarinda kerpi¢ kullanilmamasini, kabrine lahit agilmasini ve
cenazesinin cahiliye devrinde oldugu gibi atesle takip edilmemesini ayrica vasiyet
etmistir.”* Yine 6ldiikten sonra yaninda dort kisi olmasi halinde, 6lim haberinin
duyurulmamasini vasiyet etmistir. > Vasiyetini yaptiktan sonra hastaligi iyice
artip, Olecegini anlayan Nehai, aglamaya basladi. Kendisine nig¢in agliyorsun
dendiginde, “Oliim meleginin hakkimda cennetlik mi yoksa cehennemlik mi?
oldugum konusunda neyi getireceginden endiselendigim igin” diye cevap
vermistir.”® Ebu’l-Heysem, Nehai’yi ziyaret ettiginin ertesi giinii, tekrar gérmek
icin evine gittiginde, Nehai’nin vefat ettigini ifade etmistir.”” Nehai’nin baz
rivayetlerde gece gomiildigii ifade edilir.”® Nehai’nin vefat zamam ilgili farkl
goriisler vardir. Bu goriislerden ilkinde Nehai, Haccac zamaninda vefat etmistir.
Ogrencilerinden olan Suayb b. Habhab, Nehai’nin cenaze namazinmi geceleyin
Haccdc zamaninda kilanlarla beraber oldugunu ifade eder. " Yine farkli bir
rivayette Nehai’nin Haccac’dan gizli bir sekilde vefat ettigi yer alir.®® ikinci
goriise gore Nehai, Haccdc’in oliimiinden sonra vefat etmistir. Bu goriise gore

Nehal, Hicri 96 yilinda, Velid b. Abdiilmelik’in (v. 715) halifeligi doneminde 49

L Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kfi, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame,
Beyrut: Daru Kurtuba, 2006, c. XVI, s. 180.

"2 fbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 283.

" {bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 283.

" Jbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 283; ibn Ebu Seybe, Musannef, c. VII, s. 196.

" bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 284.

"® Ebt Nu’aym, Hilyetii'I-evliya, c. IV, s. 224.

" ibn Sa’d, Tabakat, c.VI, 5.283.

78 Zehebf, Tarihu’l-islam, c. VI, s. 281; Ebii Nuw’aym, Hilyetii'l-evliya, c. IV, s. 224; ibn Sa’d,
Tabakat, c. VI, s. 284.

" Ebi Nu’aym, Hilyetii’I-evliya, c. IV, s. 220.

8 Zehebft, Tarihu’l-islam, c. VI, s. 282.
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yasindayken vefat etmistir. 8 Ebu Nu’aym, Nehai’nin kizinin ogluna 6lUm
hakkinda soru soruldugunda, Haccéc’in 6limiinden dort ya da bes ay sonra vefat
ettigini ifade etmistir. Ebu Nu’aym de Nehai’nin hicri 96 yilinin baslarinda vefat
ettigini belirtir.?? Bu goriisii destekleyen bagka bir rivayette Hammad, Nehai’ye
Haccdc’in 6liim haberini verince, secdeye kapanip sevingten agladigi ifadesi

vardir.®
1. FIKHT YONU

Bu baslik altinda Nehai’nin fikhin1 olustururken kullanmis oldugu temel

kaynaklar1 ve usuliine dair kullandig1 baz1 yontemleri aktarmaya ¢alisacagiz.
A. Kur’an

Ibrahim en-Nehai’nin fikhi hiikiimleri ¢ikarirken basvurdugu ilk kaynak
Kur’an’dir. Bu durumu gosteren sayisiz ornekler verilebilir. Hayizli olan kadinla
hayiz siiresi bittikten sonra yikanmadan cinsel iliskiye girilemeyecegine dair
hiikmederken Bakara suresi « 4 oS sl Cus (e (8 58 () 5¢da3 103 > gyetini delil olarak
»»84

almistir. “Kadin hayiz siiresi bittikten sonra, ytkanmadan esi ona yaklasamaz.

Seklinde ifade ettigi goriisiinii bu ayete gore rivayet etmistir.

Ibrahim en-Nehai’nin Kur’an’1 temel kaynak olarak kullanirken bazi
kurallara riayet ettigine sahid olmaktayiz. Nehai’nin bizzat bu kurallara gore
hiikiim ¢ikardigini sdyleyemeyiz. Ancak O’nun rivayetlerine baktigimizda bu

durum ister istemez ortaya ¢ikmaktadir. Bu kurallar sdylece ifade edebiliriz.
1. Has Bir Lafza Haber-i Vahidle flave Yapilmaz

Nehai’ye gore, abdestin farzlar1 Maide suresi 6. Ayette dort tane
belirlendiginden dolayi, belirlenen bu farzlara haber-i vahidle ilave yapilamaz.
Bundan dolayidir ki, Nehai, abdestin farzlarini ayette belirtildigi sekilde dort tane

belirlemistir. O’na gére muvalatin, istiazenin ve niyetin abdestin farzlarindan

8 jbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 284.

82 Zehebf, Niibela, c. IV, s. 527; ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 284.

8 {bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 270.

% Tbn Ebt Seybe, Musannef, c. I, s. 543; ibn Hazm, Muhall, c. X, s. 81.
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sayilmast, has bir lafiz lizerine haber-i vahidle ziyade yapmaktir. Nehai, ustlinde

béyle bir yaklagim igerisine girmemistir.2

Yine Ramazan orucunu herhangi bir 6ziir dolayisiyla erteledikten sonra,
sonraki ramazan orucuna giren bir adam i¢in hazirda olan ramazan orucunu
tuttuktan sonra tutamadigi diger ramazan orucunun giinlerini kaza edecegini
belirtmistir. O’na gore bdyle bir durumda olan kimsenin fidye vermesine gerek
yoktur. Bu durumla ilgili varid olan stinneti haber-i vahid kabul edip onunla amel
etmemistir. Nehai’ye gore ayetteki « )3l ab) (e 3228 jbaresine fidye eklenmemistir.
Bundan dolay1 ilizerinde ge¢mis ramazan aymin borcu olan kimse, bulunmus
oldugu ramazan ay1 orucunu tuttuktan sonra, Onceki ramazandan kalma kaza

oruclarini tutar ve fidye olarak da bir sey vermez.®

2. Emir Kipi Tekrar ifade Etmez

Nehal, usuliinii olustururken takip etmis oldugu yontemlerden bir tanesi de
emrin tekrart gerektirmeyecegidir. Maide ve Nisa surelerinde gegen teyemmum
ayetinin emir Kipi olan | s««s” lafziyla ilgili sunu soyler: “ Bir kimse teyemmim
aldiginda, suyu kullanma imkdanina kavusmadigi veya teyemmumul bozulmadig
stirece teyemmiimii devam eder.” ® Buna gére bir kimse kendisine vaktin
cikmasiyla yeni bir teyemmiim gerekmeksizin, bir teyemmiimle diledigi kadar
farz ve nafile kilar. Her farz veya nafile i¢in bagka bir vaktin girmesiyle yeniden

teyemmiim almasina gerek yok‘[ulr.88
3. Mutlak Lafiz Mukayyed Lafiz Uzerine Hamledilmez

Ibrahim en-Nehai’ye gore, mutlak lafiz mukayyed lafiz {izerine
hamledilmez. Bundan dolay1 yemin ve zihar kefaretinde gecen kole lafz1 mutlak
bir lafiz oldugundan, miimin veya kafir kole azad edilebilir. Zihar kefareti ile ilgili
soyledigi “kafir kole de azad edilir’®® bu durumu acik bir sekilde gostermektedir.

Ancak miminin hata ile oldirilmesi sonucu kefaret olarak verilen mimin kole

8 Kal’aci, Mevsu dt, c. Il, s. 983.

8 Epq Y(suf, Asar, c. 1, s. 176.

87 Seybani, Asar, c. |, s. 105.

8 Kal’aci, Mevsu dt, c. |, s. 356.

% Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik, Beyrut:
Miiessesetii’t-tarthu’l-arabf, 1992, c. V, s. 312.
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bunun disindadir. Ciinkii hata ile miimin kimsenin Oldiiriilmesi sonucu verilen

kefaret, miimin kole ile Nisa suresi 92.ayetle kayit altina alinmustir.”

Yine kafir kolenin fitir sadakasini miisliiman efendisi vermek zorundadir.
Bu konu ile ilgili varid olan iki hadisi seriften bir tanesinde mutlak lafiz
kullanilmus,®® digerinde ise mukayyed lafiz kullamlmistir.** Ancak, Nehai’ye gore
mutlak lafiz mukayyed lafiz ilizerine hamledilemeyeceginden, mukayyed lafz1

almamlstlr.g3
4. Am Lafiz, Haber-i Vahid ile Tahsis Edilemez.

Ibrahim en-Nehai’ye gére ammin delaleti kat’i oldugundan haber-i vahid
gibi zanni olan haberlerle tahsis edilemezler. Bundan dolay1 miirtedin veya katilin
harem bolgesindeyken, bu bolgeden ¢ikmadan 6ldiiriilmesi caiz degildir. Nehaf,
bu durumu su rivayetinde ifade eder: “Kim hill bdlgesinde oldirip de harem
bolgesine siginirsa, onun yanina gelinip séyle denilir; Ey falan kimse! Falancanin
kamindan dolay1 Allah’tan sakin ve harem bélgesinden ¢ik.” ** Bu konudaki am
haber ise Al-i Imran suresinin “ Ll (S 4132 a7 ((Kim oraya girerse, emniyette
olur) ayetidir. Am olan bu ayet kisasin uygulanmasi i¢in zanni haber olan haber-i
vahidle tahsis edilemez.” Bu konuda varid olan haber-i vahid ise Mekke nin feth
edildigi giin Kabe’ nin perdesine bagislanmasi igin asilan ibn Hatal adli kisidir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) bu kisinin 6ldiiriilmesi i¢in emir vermisgtir.*®
5. Am ve Has Lafzin Catismasi

Nehal’ye gore am ve has ayni anda varid olursa has haber am haberin
hikmin tahsis eder. Bu konuda Nehai’nin 6rnek olarak verdigi durum ise Bakara
suresinin Ll a sy ol &) ISV (Allah alig-verisi helal, faizi haram kilar)
ayetidir. Bu ayette birinci lafiz olan alig-veris am bir kavram olarak 6nce, ikinci

lafiz olan faiz, has bir lafiz olarak sonra, ayn1 anda bir araya gelmistir. Has lafiz,

% Kal’aci, Mevsu dt, c. Il, s. 986

°! Buhari, “Zekat” 78.

% Buhari, “Zekat” 70.

% Kal’aci, Mevsu dt, c. Il, s. 987.

% Abdiirrezzak, Musannef, c. I1X, s. 304.
% Kal’aci, Mevsudt, c. 11, s. 987.

% Buhari, “Cezaii s-sayd” 18.
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am lafzin hiikkmiinii tahsis etmistir. Boylece faizin disindaki alis-verisler helal

olmustur.®’

Am ve has haber farkli zamanlarda varid olurlarsa, bu takdirde sonra gelen
oce geleni, ister has, isterse &m olsun nesh edip hikmunu ortadan kaldirir. Eger
sonra gelen lafiz has bir lafiz olursa, ilk 6nce gelen has lafzin hilkmiini kapsadigi
alan kadar tahsis edip nesh eder. « sl Ggudils Gaas o Wl 500 0503 5 aSie (5 5 ol 5
Ide 5 )eSl” Bakara suresinin bu ayeti esi 6lmiis her hamile olan veya olmayan
kadini kapsar. Ancak Zihar suresinde gegen “oeles  amr O ela) Jlea¥ Y 5057
bu ayet Once inen am ayetini tahsis etmistir. Boylece sonraki inen ayet onceki
ayetin hikmiini sadece hamile olan bayanlarla sinirlamistir. Nehai’nin bu konu
ile ilgili rivayeti soyledir: “Bir kimse esi hamile oldugu halde onu bosarsa, bu

98 3« A .
77" Eger sonra gelen haber am, dnceki

kadinin iddet siiresi, doguruncaya kadardir.
has olursa, am haber has haberin hikmunu tamamen ortadan kaldirir. Sadaka
olarak verilen develerin idrarlarinin hastaliga sifa olmasi igin, Hz. Muhammed
(s.a.v.) icilmesini mubah kilmustir. Ancak daha sonra idrardan kaginilmasi*
konusunda hadisi serif varid olunca, bu umum ifade, énceki has haberin hikmini

tamamen ortadan kaldirmistir.'*
B. Stinnet

Ibrahim en-Nehai’nin fikhinda siinnet ikinci kaynaktir. Nehai diger
fakihlerde oldugu gibi, fikhi hikimleri, Kur’an’da bulamaz veya onu agiklayan
ayetlere vakif olmazsa, bu durumda siinnete bagvurur. Artict mallardaki zekatin
nisab miktarim1 belirlerken siinnetteki miktara gore goriisiinii ifade etmistir. Bu
konudaki rivayetleri soyledir: “Yirmi miskalin asagisinda olan altina zekat
gerekmez. Yirmi miskale ulaswrsa, yarum miskal zekdt vermek gerekir. Miktar
artarsa hesap buna gére yapzlzr.”ml Glimiisteki nisap miktari ile ilgili gortsii
soyledir: “Iki yiiz dirhemin altinda olan giimiise zekat diismez. Iki Yiiz dirheme

ulasirsa bes dirhem zekat vermek gerekir. Fazla olursa bu hesaba gore zekat

% Kal’aci, Mevsu dt, c. Il, s. 988.

% EbG Y(suf, Asar, c. |, s. 144.

% Darimf, “vuda” 61.

100 g al’aci, Mevsu ‘dt, c. 11, s. 988.

101 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 88; Ibn Hazm, Muhalla, c. V1, s. 69; Seybani, Asar, c. I, s. 323.
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verilir.” 102

Yine namazda kiyam halindeyken sag elin sol el iizerine gogiis
hizasinin altina konmasini siinnete dayanarak sdylemistir. Bu konu ile ilgili bize
gelen rivayet soyledir: “Nehal, namaz kilarken sag elini sol elin iizerinde, gogiis
hizasimin altinda koyardi.” 103 By konudaki gorlisiinii de su hadisi serife
dayandirirdt: “fbn Mesud séyle dedi: Namaz kilarken Rasulullah (s.a.v.), sol elimi
sag elimin iizerine koydugumu goriince, sag elimi tutup sol elimin iizerine
2104

koydu.
1. Mirsel Hadisi Delil Olarak Kullanmasi

Ibrahim en-Nehal, “miirsel hadisleri” ravileri sika ise,“misned hadisler”
gibi delil olarak kullanirdi. Nehai’nin miirselleri hakkinda Kevseri su ifadeyi
kullanmustir: “Nakd ehli (cerh ve tadil alimleri) Nehai’nin miirsellerini sahih
olarak kabul edip, mirsellerini, miisnedlerine tercih ederlerdi.”*®® Yine Yahya b.
Ma’in Neha’nin miirsel hadislerini kullandigina dair soyledigi “Nehai nin
miirsellerini, Sa’bi’nin miirsellerine tercih ederdim” ifadesi, bu durumu ortaya

koymaktadlr.106

Ibrahim en-Nehai nin miirsellerine ¢cok sayida 6rnek verebiliriz. Bunlardan

bir tanesi soyledir:

Rasulullah (s.a.v), disarida dolasirken, Huzeyfe (r.a.) ile karsilasti. Rasulullah
Huzeyfe’yle musafaha yapmak isteyince, Huzeyfe elini geri ¢ekti. Rasulullah ne
oldu diye sorunca, Huzeyfe ciinip oldugunu soyledi. Nebi (s.a.v) bunun (zerine
Huzeyfe’ye “Muhakkak ki miimin temizdir” diye karsihik vermistir."”’

Miislimanin devamli surette ellerini yikamasi, suyu kullanma imkam
yoksa toprakla teyemmiim etmesi, ellerinin temiz olmasina vesile olabilir. Nebi

(s.a.v.) Huzeyfe’ye bu durumu aktarmis olabilir.

192 Seybani, Asar, c. |, 5.323; Ebl Y(suf, Asar, c.1, 5.89.

103 Seybani, Asar, c.1, s.182; ibn Eba Seybe, Musannef, c.111, 5.322.
104 Ebt Davut, “Salat” 119.

195 Zeyla’i, Nasbu r-raye, c.l, 5.33.

106 7ehebf, Niibela, c.1V, 5.522.

197 Seybani, Asar, c.l, 5.102.
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2. Genel Kurallara Aykir Diisen Haber-i Vahidle Amel Etmemesi

Ibrahim en-Nehai, genel kurallara aykir1 diisen haber-i vahidle amel

etmezdi. Bundan dolay: genel kurallara aykirt oldugu icin musarrat*®

hadisiyle
amel etmedi. Ebu Hureyre’den gelen bu hadiste su ifade yer alir: *“ Her kim, sit
memesinde hapsedilmis bir koyun satin alirsa, onu sagdiginda, hayvandan
hoslanirsa hayvani tutar, hoslanmazsa siitiine karsilik bir sa hurma karsiliginda
sahibine iade eder.”*® Nehai’ye gore bu hadisin genel kurallara aykir1 yonleri
vardir. Herhangi bir konuda tazminat verildiginde miimkiin oldugunca misliyle
verilir. Siite karsilik hurmanin verilmesi genel kurallara aykiridir. Diger taraftan
musarrat hayvan miisterinin sorumlulugundadir. Ondan istifade edip menfaatini
geri geviremez. Clnkl kar, zararla beraberdir. Bundan dolay1 bir s hurmanin

verilmesini sart kosmak seriattaki bu kurala ayklrldlr.llo
3. Umimii’l-Belvaya Aykir1 Olan Haber-i Vahidle Amel Etmemesi

ibrahim en-Nehai, umamir’l-belvaya™! aykiri olan haber-i vahidi kabul
etmezdi. Bundan dolay1 haber-i vahid yolla gelen «La s S oy Mo <3 e (0 7
(kim erkeklik organina dokunursa, abdest almadik¢a namaz kilamaz)''? bu hadisle
amel etmez. Nehai’ye gore bu hadisi serif sahih olsaydi sahabe arasinda ve
onlardan sonra uygulanarak yayginlasirdi. Erkeklik organina dokunmayla abdestin
bozulmasiyla ilgili kendisine sorulan soruya, “o senden bir par¢adir” cevabini

Vermistir.113

C.icma

Ibrahim en-Nehai’nin sahabe icmasina mutabik olmadigi durumlarda

icmay1 kaynak olarak kullanmadigi soylenebilir. ** Serahsi, Nehai’nin sahabe

108 Musarrat: Aliciy1 aldatmak amaciyla satiga ¢ikarilmadan once bir miiddet siiti sagilmamis
hayvan. (bkz. Siikrii Ozen, “Musarrat” Di4, Ankara, TDV yay. 1994, c. XXXI, s. 240).

199 Byhard, “Biy(i” 66.

"9 Kal’aci, Mevsu dt, c. 11, s. 992,

M Umiaimii’l-Belva: Kagimlmast biiyiik giicliige yol agan yahut yaygmhig: sebebiyle bilinmemesi
miimkiin olmayan olaylar. ( bkz. Mustafa Baktir, “Umiimii’l-Belva” Di4, Ankara, TDV yay. 1994,
€. XXXXII, s. 155).

Y2 Tirmiz, “Taharet” 61.

3 Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce ala ehli’I-Medine (ys), Alemii’l-kiitiib,1983, c. I, s.
61.

14 Eh( Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahst, Usiilu’s-Serahst, thk. Ebii’l-vefa el-Efgani, (ys),
(ts), c. Il, s. 114.
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donemine yetistiginden dolay1 onlarin icmalarina muhalefet etmesi durumunda
sahabe icmésimin tamamlanmayacagini ifade eder. Bu duruma delil olarak da Eb0
Hanife’nin goriisiinii kullanir. Eb Hanife’ye goére Nehal, sahabe donemine
yetismis oldugundan dolayr Nehai’nin gorlisiiniin dikkate alinmadan sahabe

icmasimin  olusmasi miimkiin degildir. **°

Bundan dolayr Nehai sahabenin
icmésinin aksine diisinmesi halinde, bu icmayr kaynak olarak kullanmadigini
sOyleyebiliriz. Ancak onlarin icmasiyla uyumlu olmasi halinde bu icmayr delil

olarak kullanabilecegi aktarmis oldugumuz bu rivayetlerden ¢ikartilabilir.
D. Sahabe Kavli

Ibrahim en-Nehai, herhangi bir mesele hakkinda gériis bildirirken veya
fetva verirken sahabe kavlinden de istifade ederdi. Nehaf,* o5 oS 518, (sl s 53187 (
onlar mekruh goriirdii, onlar sdyle sdylerdi) derken, sahabeyi kastederdi.''® ikinci
bolumde, Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriislerini aktarirken, bu ifadelere
sikca rastlayacagiz. ibrahim en-Nehai, sahabeden Ibn Mesud’a daha yakind.
Bununla beraber Hz. Omer’in gériislerini de alirdi. Fakat ihtilaf ettiklerinde Ibn
Mesud’a daha yakin oldugundan O’nun goriisiinii tercih ederdi. Ciinkii ibn
Mesud, beldeleri, 6zellikle de Irak’1 dolasarak, halkin meselelerine ve hallerine
muttali olmustur. O halkin i¢inde yasadigindan dolayr bu konularla muhatap
olmustur. Ancak Hz. Omer igin bu durum, ibn Mesud’da oldugu gibi séylenemez.

Bundan dolayi Nehai, ibn Mesud’un verdigi hiikiimleri tercih ederdi.**’

E. Kiyas

Nehai’nin fikhinda kiyasin ¢ok 6zel bir yeri vardir. Nehai, hiikiim verirken
kiyast temel kaynak olarak kullanmistir. O’nun fikhinda kiyas cok fazla
bagvurulan bir yontemdir. Nehai’ye “senden isitilen fetvalarin hepsi, senin

isittigin gibi mi?” diye soruldugunda “hayu” cevabini verdikten sonra soyle

soru gelir ve isittigimle kiyas ederim.”*'®

15 Serahst, Usiilu’s-Serahst, c. 11, s. 114
118 Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, ¢. V, s. 181.
U Kal’aci, Mevsu’dt, c. 1, s. 999.

18 7evla’i, Nasbu r-raye, c. |, s. 34.
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Nehai’nin fetva verdigi meselelere baktigimizda kiyasi oldukga fazla bir
sekilde kullandigini goriiriiz. Bunlardan bir tanesi de, orucun kasithi olarak
bozulmasindan dolay1 kefaret orucu tutulmayacagina dair goriistidiir. O’na gore
orucu kasitli olarak bozan kimse, bir giin kaza orucu tutup Allah’tan bagislanma

diler. 1*°

Yine esiyle cinsel iliskiye girip de orucunu bozan kimsenin kefaret
orucunu tutmayacagini, boyle durumda olan kimsenin giicii yettigi kadar Allah’a
hayirla yaklasmasi gerektigini belirttikten sonra, imamin bdyle kimseyi uyarmasi
gerektigini ifade eder.*”® Nehai, orucun bozulmasini, namazin bozulmasima kiyas
etmistir. Namazin bozulmasi sonucunda kefaret gerekmedigi gibi, orucun
bozulmas: sonucunda da kefaretin gerekmeyecegi goriisiinii savunur.*** Nehai’nin
kiyas yaparak hiikiim verdigi bir baska konu ise saime hayvanlarin erkeklerinden
zekat verilmeyecegine dair olanidir. O’na gore saime hayvanlarin erkeklerinde
artict Ozelligi olmadigindan dolayi, bu tiir hayvanlarin erkeklerinden zekat
verilmez. ' Nehai, bu konuda varid olan hiikkme ragmen, saime hayvanlarin

disilerinde olan illetin (artic1 olma), erkeklerinde olmadigindan dolayi, onlardan

zekat verilmeyecegi goriisiinii savunur.

Ibrahim en-Nehai’nin kiyas yaptig1 bir diger konu da esinden bosanmus
olan hamile kadinin iddet bekleme siiresidir. Esi 6len kadimin bekleme siresi dort
ay on glnken, hamile olup da esi 6len kadinin bekleme siiresi dogum yapincaya
kadardir. Hamile olup da esi 6len kadinin bekleme siiresini hamile olup da
esinden ayrilan kadinin bekleme suresine kiyas etmistir. Bu konudaki rivayeti
soyledir: “Bir kimse 6liip de geride hamile es birakirsa, Bu esin iddet bekleme

.. 123
stiresi, doguruncaya kadardr.”

Nehai’nin fikhinda kiyasin ¢ok ayr1 bir yeri oldugundan, O kiyas1 birgok
yerde kullanarak hiikiimler vermis, fikihta bu alanda onciiliik etmistir. Ismail b.
Halid’den (v. 145) gelen bir rivayette, “Sa ’bi, Nehai ve EbG Duha, mescidde

toplanip hadisleri miizakere ederlerdi, Onlara herhangi bir mesele gelip de o

119 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 197.
120 Seybani, Asar, c. |, s. 318.

121 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 344.

122 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 420.
123 Eh( Y(suf, Asar, c. 1, s. 144.
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konuda bilgi sahibi olmadiklarinda, gozlerini Nehai'ye ¢evirirlerdi.”*** Bu rivayet
Nehai’nin kiyas alaninda ne kadar etkili oldugunu bizlere gostermektedir. CUnk
bilgi sahibi olunmayan durumlarda hiikiim ¢ikarmak kiyasi etkili bir sekilde
kullanmay1 gerektirir. Boyle bir durumda gozlerin Nehai’ye ¢evrilmesi bu kaynagi

beraberindeki alimlerden daha fazla kullandigini gosterir.
F. Istihsan

Ibrahim en-Nehai’nin hiikiim verirken istifade ettigi kaynaklardan bir
tanesi de istihsandir. Nehai, fikhin1 olustururken pek ¢ok yerde istihsani
kullanmistir. O bu yoniiyle de 6grencilerine etki etmis, Hanefi mezhebinde bu

metodun etkili bir sekilde kullanilmasina katki saglamistir.

Nehai’nin istihsani kullandigina dair pek ¢ok 6rnek verilebilir. Bunlardan
bir tanesi, kuyularin temizlenmesiyle ilgili olan gorisiidir. Genel kurala gore
herhangi bir kuyuya fare ve benzeri hayvanlar disiip de oliirse, o kuyunun
suyunun tamaminin bosaltilip kuyunun iyice temizlenmesi gerekir. Ancak
zarurete binanen boyle bir kuyudan kirk kova su bosaltildig1 takdirde kuyunun
temizlenecegini istihsanen caiz gormiistlr. icerisine kedinin diisiip de 6ldiigii bir
kuyunun temizlenmesi hakkinda Nehai, soyle der: “Kuyudan kirk kova su

ctkartilir.” 125

Nehai’nin istihsana dayanarak verdigi bir diger hiikiim de, ticretli olarak
calistirilan bir kimsenin, mal sahibine ait egyalar1 telef etmesi sonucunda bu
esyalar1 tazmin etmesidir. Is¢inin mal sahibine ait olan esyayr kasit, kusur veya
ihmal sonucu telef etmesi durumunda, bu esyalarin bedelini vermesi gerekir.
Ciinkli mal sahibine ait esyalarin korunmasi, bu kisiye aittir. Ancak herhangi bir
ticret almadan bir is yapiyorsa veya mal sahibinin 6zel is¢isiyse bu takdirde telef
olan egyalari tazmin etmesine gerek yoktur. Mansur b. Matemir (v. 750),
Nehai’ye “herhangi bir ticret karsiligi olmadan, ise kostugu birisine ayakkabisini
verdikten sonra ayakkabisinin telef olmasit durumuyla alakalr” soru sordugunda,

Nehal, “boyle durumda olan bir kimsenin iicretsiz ¢alistiriimasi sonucu ondan

124 BEbti Nu’aym, Hilyetii'I-evliya, c. IV, s. 221.

125 fbn Hazm, Muhalla, c.I, s.145; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 196.
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herhangi bir tazminat alinamayacag, ancak ticretli calistirilmasi sonucu tazminat

alinabilecegini” ifade etmistir.*®
G. Istishab

Ibrahim en-Nehai, istishab1 seri bir kaynak olarak kullanmistir. O’nun
vermis oldugu bazi hiikiimlere baktigimizda bu durum agik bir sekilde
gorulmektedir.

Abdestteki stiphe durumuyla ilgili, istishab1 dayanak olarak gosterip, fetva
vermistir. Nehal’ye gore, aslinda abdestli oldugu halde, abdestinin bozuldugu
konusunda siiphe icerisinde olan bir kimse abdestli sayilir. Ancak aslinda abdesti
olmadig1 halde abdestinde siiphe duyan bir kimsenin abdestli oldugu sdylenemez.
Bir de bu durumla ilk defa karsilasiyorsa, her halde abdest almasi1 gerekir. Bu

konu ile alakali rivayeti soyledir:

Bir kimse abdestinde siiphe ediyorsa ve bu durumla ilk defa karsilagtigi bir seyse,
abdesti iade eder. Eger bu siipheyle devamli karsilagiyorsa, bu takdirde asli {izerine
devam eder. Abdest aldigindan kesin eminse, abdesti iade etmesine gerek yoktur.
Fakat abdest aldigindan emin olmadigi halde abdestinden siiphe ediyorsa,
abdestini iade etmesi gerekir.'?’

Nehal, bu fetvasinda istishabi kaynak olarak kullanmistir.*?

Nehai’nin istishabi kaynak olarak kullandigi bir diger 6rnek de Saban
aymin sonu Ramazan aymin baslangicinda olan glnin orucudur. Nehai’ye gore
Saban aymnin bitmesi ve Ramazan aymin girmesi ile ilgili sabit olan bir delil
olmazsa, Saban ayiymis gibi hareket edilir. Bu durumda orug¢ tutulmasini caiz

g(irmemislzg ve ¢ogunluga gore hareket edilmesini istemistir.**

K. Orf

Ibrahim en-Nehaf, baz1 konularda &rfii de seri kaynak olarak kullanmustir.
Nehai’nin 6rfii kaynak olarak kullandigi bazi yerlerden 6rnek vermek gerekirse

bunlardan bir tanesi, niifesa™* kadinla ilgilidir. Niifesa kadimn kendisine ait belli

126 Abdiirrezzak, Musannef, c.VII1, 5.220.

27 Eb{ Yasuf, Asar, c.1, 5.37.

128 Kal’aci, Mevsu dt, c.11, 5.1006.

12 fbn Hazm, Muhalla, c.V11, s.24; EbQ Y{suf, Asar, c., s.176.

30 fbn Ebti Seybe, Musannef, c.VI, 5.262.

31 Niifesa: Cocuk dogurma ve sonrast hali, lohusalik. Bu halde gelen kana da nifas denir. Bu halde
bulunan kadina da niifesa denir. (bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 5.455)
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bir bekleme suresi yoksa diger kadinlar kadar beklerler.'** Yine bir kimse,
sahibinin elbiselerle siisledigi bir cariyeyi satin alsa, bu satima cariyelerle beraber
elbiseler de dahil olur. Ancak saticinin satim esnasinda elbisenin satim akdine

konu olmamasini sart kosmasi bunun dlslndadlr.l33

132 Seybani, Asar, c. 1, s. 125.
133 Abdiirrezzak, Musannef, c. VIII, s. 134.
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IKiNCi BOLUM
iBRAHIM en-NEHAT’NIN iBADETLERLE iLGIiLi FIKHT GORUSLERI
I. TAHARET
A. Abdest

Islam hukuku terminolojisinde abdest, viicudun belli uzuvlarmn yikanip
mesh edilmesidir.*** Abdest (viid(), ibadetlerden bazilarinin ikamesi acisindan 6n

sart kosulmus, bazilar1 agisindansa miistehap goriilmiistiir.

Biz konuyu Ibrahim en-Nehai’nin goriisleri dogrultusunda ele alacagiz.
Nehai’den bize kadar gelen rivayetlerde abdestin sart kosuldugu veya mistehap

goriildigi yerler sunlardir:
1. Abdestin Sart Kosuldugu Yerler

Ibrahim en-Nehai’ye gore abdestin sart kosuldugu seylerin basinda namaz
gelmektedir. Nehal, namazin abdestsiz kilinamayacagini su goriisiinde aktarmistir:
“Kim abdestsiz olarak namaz kilarsa, kildigi namazi iade etmesi gerekir.”135
Nehai’nin bu goriisii, biitin Misliman alimlerin tizerinde ittifak ettigi goristir.
Nehai’nin abdesti sart olarak kostugu bir diger durum ise Kur’an-i Kerim’e
dokunmaktir. O’na gére Mushaf’a abdestiz dokunmak caiz degildir. Bu konu ile
ilgili aktarilan bir rivayette; “Ebu Rezin, Galib Ebi’l-Hiizeyl'den Mushaf’1
abdestsiz acmasin istediginde, Hizeyl bu durumu Ibrahim en-Nehai ye aktarmus.
Nehai bunu hos karsilamamistir.”*® Bu konuda Mushaf’in herhangi bir sahifede
yazili olmasi veya bir kumas pargasinda olmasi ya da nakdi deger tasiyan bir
pargada islenmis olmasi arasinda fark yoktur. Nehal, {izerinde Allahin ismi yazan
beyaz dirhemlere abdestsiz dokunulmasini mekruh gormiistiir.*®” Fakat dokunanla
Kur’an arasinda kumas veya yaprak benzeri herhangi bir engel varsa, bu durumda
Kur’an’a abdestsiz dokunulmasinda bir sakinca yoktur. Nehai’nin rivayeti su

sekildedir. “Uzerinde Allah’in ismi yazili dirhemlere abdestsiz veya engelsiz

34 Abdullah b. Mahmud Mevdiid el-Mevsili, el-fatiydr lita Iili |- Muhtar, Beyrut: Sirketii darii’l-
erkam b. ebi’l-erkam, (ts), c¢. I, s. 11; Muhammed Revvas Kal’aci, el-Mevsii ‘atii’l-fikhiyyetii’l-
miyessera, Beyrut: Daru’n-nefais, 2010, c. Il, s. 1957.

135 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 351.

1% fbn Eba Seybe, Musannef, c. V, s. 138.

137 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I1, s. 65
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dokunmak mekruhtur.”*®® Bununla beraber cima edip de cimasina devam etmek

isteyen kimse icin abdest almay: vacip olarak gormiistiir."*®
2. Abdestin Miistehap Goriildiigii Yerler

[brahim en-Nehai bazi yerlerde abdesti miistehap gdrmiistiir. Nehai,

142

ciiniipken uyumadan,**° gusiilden'*! ve yiyip icmeden 6nce,'* abdest alinmasim

mustehap olarak gormiistiir.

Simdi Ibrahim en-Nehai’nin goriisleri dogrultusunda abdestin farzlari

konusuna gecelim.
3. Abdestin Farzlar

Kur’an’da abdestin farzlari, “Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz
zaman Yyiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve baglarinmizz mesh edip her iki

topuga kadar ayaklarinizi yzkayzn”l43 ayetinde dort olarak belirlenmistir.

Abdestin mahiyeti konusunda fakihler farkli diisiinmiislerdir. ibrahim en-
Nehai ellerin dirseklere kadar yikanmasi konusunda suyun koltuk altlarina
ulasmasini siinnetin uygulanis amacina aykiri oldugu icin kerih gérmiistiir. ***
Yiiziin yikanmasi konusunda agiz ve burnu yiize dahil ettigi i¢in, istinsak ve
mazmazanin yapilmasinin farz oldugunu savunmustur. O’na gore istinsak ve
mazmaza kasith veya unutularak terk edilirse abdestin, namaz kilinmissa hem
abestin hem de namazin iadesi gerekir.'* Nehai’den istinsak ve mazmazamn
abdestin farzlarindan olmadig1 konusunda farkli bir gorlis de vardir. Bu goriisii
soyledir: “Istinsak ve mazmaza abdestin vaciplerinden degildir”. 18 Hanefi
mezhebinin goriisii de Nehai’nin bu rivayetine goredir. Y7 Yine istingak ve

mazmazanin farz olmadigin ifade eden farkli bir goriisiinde soyle soyler: “Bir

38 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. 11, s. 65; Abdiirrezzak, Musannef, c. |, s. 344.

139 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 500.

140 fbn Eba Seybe, Musannef, c. |, s. 445,

%! fbn Eba Seybe, Musannef, c. |, s. 453.

142 Ahmed b. Muhammed Tahavi, Serhu medni’l-asar, thk. [brahim Semsd’ddin, Beyrut, Daru’l-
Kiitiibi’l Tlmiyye, 2013,c. 1, s. 163; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. 1, s. 445.

143 e]-Maide, 7/6.

% bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 424.

145 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 14.

1 ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 297; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu I-beydn an tev’ili
ayi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sakir, Kahire, Mektebetii ibn Teymiye (ts), c. X, s. 29.

147 Serahst, Mebsiit, c. 1, s. 62
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kimse namaz kilarken istinsak ve mazmazayr terk ettigini hatirlarsa namaza
devam eder.”**® Nehaf istinsak ve mazmaza konusunda oruglu olmayan kimsenin
miibalaga yapmasini miistehap gormiistiir. O’na gore istingakin, enfiye ceker gibi

yapilmasini, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ashab1 hos karsilamamustir.**°

Yine abdest esnasinda suyun yiize vurularak, yiizlin yikanmasi konusunda
sunu ifade etmektedir: “Sahabe suyu tokat atar gibi yiizlerine vurmayt kerih
gormiis, suyu yiizlerine ulastirdiktan sonra, yiizlerini yavas bir sekilde yikamayi

hos kargzlamwhr.”wo

Basin mesh edilmesi konusunda ise, basin bir kisminin mesh edilmesi ile
meshin gergeklestigini su rivayetiyle ifade etmistir: “Bir kimse basinin bir kismini

151 Bagin tamaminim mesh edilmesinin ise

mesh etse, meshi yerine getirmis olur.
sunnet oldugunu beyan etmistir.*” Bagin 6n kismu ile sakaklarin mesh edildiginde
meshin gergeklestigini belirtmis, bu konuda erkekle kadin arasinda herhangi bir
ayrim yapmamistir.” Diger taraftan Nehaf, basin mesh edilecek miktarinin dortte
bir oldugunu sdylemis, ancak bu kismin neresi oldugunu, mukayyed bir lafizla
kayit altina almamigtir. O’na goére suyu basin hangi tarafina dokundurursan
dokundur bagin dortte birlik miktar1 mesh edildikce abdest ger¢eklesmis olur.>*
Nehai basa yapilan meshin unutulmasi konusunda ise su ifadeyi kullanir: “Eger
basina mesh etmeyi unutsan, ancak sakalinda islaklik varsa, namazda oldugun
halde sakalindaki 1slaklikla bagini mesh et.”*>> Ayrica meshteki tekrarm siinnette
bir kere oldugunu yine su rivayette ifade etmistir: “Bas i¢in bir kere mesh etmek
yeterlidir.” **® ibrahim en-Nehal basa giyilen imame (sarik) (zerine mesh

yapilmasini bastan bir yer mesh etmedik¢e caiz olarak gérmemistir. 37 Bagina

sarik takan kimse abdest alirken basini mesh etmek istediginde imameyi kaldirip

148 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 297.

9 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 331.

130 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. |, s. 470.

13 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 8.

152 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 6.

153 Seybani, Asar, c. I, s. 110.

15 Abdirrezzak, Musannef, c. 1, s. 8

1% Jbn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 308; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 17.

1% bn Ebu Seybe, Musannef, c. I, s. 290.

157 Eb Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-NisabQri, el-Evsazu fi’s-stineni ve’l-icmd’i
ve’l-ihtilaf, thk. Ahmed b. Muhammed Hanif, Riyad: Daru Taybet, 1985, c. I, s. 470.

42



158 Kadinlarin basértiisii iizerinde mesh yapmast ile

basin On tarafin1 mesh eder.
ilgili olarak sdyle rivayet eder: “Kadin abdest aldiginda basortiisiinii ¢ikarr ve
basin iizerine mesh eder.” ™ Kadin icin basoOrtiisli iizerine mesh etmeyi caiz

g6rmez.1®°

Ayaklarin  yikanmasina gelince, bu konuda farz olan ayaklarin
yikanmasidir. Mesh edilmesi degil. Ibrahim en-Nehai Esved b. Yezid’e “Hz.
Omer ayaklarini yikar miydi?” diye sormus. Esved bin Yezid de O’na “Hz.

Omer’in her iki ayagim yikadigin” ifade etmistir.'®*
4. Abdestle Ilgili Diger Uygulamalar

Ibrahim en-Nehai abdestte yapilan diger amellerden biri olan sakalin
hilallenmesi konusunda, hilallemenin terk edilebilecegine dair ruhsat vermistir.'®?
O’na goére suyun sakalin lzerine degdirilmesi yeterlidir. 163 Yine bagka bir
rivayette su ifadeyi kullanir: “Abdestte sakal yiizle beraber mesh edilir.”*** Said b.
Clbeyr, Neha’ye abdest alirken “sakalimi hilalleyim mi?” “yoksa elimle
uzerinden bir defada geceyim mi?” diye sordugunda, Nehai “Ahayir” cevabini
vermis Ve ona “elleriyle sakalimin iizerinden ge¢mesinin Kafi olacagin
soylemistir.”*® Mansur, Nehai hakkinda soyle der: “Ibrahim’i abdest alirken
sakalini hilallemedigini gordiim.”**® Nehat, sakalin i¢inin hilallenmesini miistehap
olarak gormiistiir. *°° Ebu’l-Heysem, Nehai’nin abdest alirken sakallarini
hilalledigini rivayet etmistir."®® Biitiin bu ifadelerden anlasildigina gore Ibrahim
en-Nehai sakalin hilallenmesini stinnet olarak gormiis ve onu abdestin bir riknu

olarak telakki etmemistir.

1% fbn Ebu Seybe, Musannef, c. I, s. 315.

%9 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. I, s. 319.

190 Nigabari, Evsat, c. I, s. 471.

181 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 302.

102 Muhammed Abdullah b el-Kudame, el-Mugni, Beyrut: Daru’l-fikr, 1992, c. I. s. 117.

163 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X, s. 26.

184 Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 6.

1% Taberi, Camiu’l-beyan, c. X, s. 27; Malik b. Enes el-Asbahi, el-Miidevvenetii 'I-kiibra, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994, c. I, s. 125.

1% bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 286.

157 fon Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 287.

188 Muhammed b. Ali Sevkani, Neylii’l-evtir Serhu Munteka lI-ahbar, Kahire: Daru’l-hadis, 1993,
c. l,s. 191,
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Kulaklarm meshi hakkinda Ibrahim en-Nehai’den iki rivayet gelmistir.
Birinci rivayetinde kulaklar basa dahil edilmis'® ve bundan dolay: abdest alan
kisi kulaklarinim icini ve digin1 mesh edecegini bildirmistir.*™ Ikinci rivayetinde
ise kulaklarmm 6n kismui yiize, arka kismi ise basa ilave edilmistir. Nehai’ye
“kulaklar basla beraber mi mesh edilecek yoksa yiizle beraber mi ytkanacak” diye
sorulmus, O da “yiizle beraber kulaklarin én kismi yikanir, basla beraber arka

Kismi mesh edilir’ cevabim Verrnistir.171

5. Abdesti Bozan Seyler

On ve arka avret mahallinden ¢ikan idrar, diski ve yellenme, az veya gok
olsun icma ile abdesti bozar.*"* Fakat yellenmede abdestli olan kimse yellenmenin
cikisini hissettigi halde, yel olmayabilir. Boyle olan kimsenin abdesti bozulmusg
olmaz. Yelin ¢iktigini hisseden bir kimse bir ses duyarsa veya bir koku alirsa bu
durumda abdesti bozulmus olur. ibrahim en-Nehai, Ibn Mesud'un séyle dedigini
rivayet etmistir: “Seytan idrar yolunda dolasip diibiirii bosaltir. Sizden biriniz
bundan dolayr bir sey hissederse bir ses duyuncaya kadar veya bir ses
hissedinceye kadar abdeste yonelmesin.”'"® Agizdan az gelen kusuntu abdesti
bozmaz. Cokca gelen kusuntu ise abdesti bozar. Az kusuntu ile ¢ok kusuntu
arasindaki temel fark, kusuntunun agiz dolusu miktarinca olmasidir. Nehal
abdestle ilgili kusma konusunda goriisiinii s6yle beyan eder: “Eger bir adam agiz
dolusu kusarsa abdest almas: gerekir. Agiz dolusu miktarina ulagmazsa abdest
almasina gerek yoktur.*™* Yine bu konu ile ilgili farkli gériisiinde bolca gelen
kusuntunun kan yerine gectigini, bundan dolayr da yeniden abdest alinmasi

gerektigini ifade eder.t”

Ibrahim en-Nehai’nin abdesti bozan durumlarla ilgili goriis belirttigi bir

diger konu ise akici kandir. Akici kanla ilgili rivayeti soyledir: “Eger yaranin kan

19 {bn Eb Seybe, Musannef, c. I, s. 295.

0 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 296; Abdiirrezzak, Musannef, c. |, s. 13.

"1 Seybani, Asar, c. 1, s. 78; Ebd Yasuf, Asar, c. |, s. 5.

172 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu I-bari bi-serhi Sahih-i li-Buhari thk. Abdiilaziz b.
Abdullah, Beyrut: Darii’l-ma’rife, (ts), c. I, s. 280.

173 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 141.

1% Seybani, Asar, c. |, s. 96; Ebl Y0suf, Asar, c. I, s. 8.

175 Seybani, Hiicee, c. I, s. 69.
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akarsa, kisi abdesti iade eder. Eger akmazsa iade etmesine gerek yoktur.”'™

Kanla ilgili goriis belirttigi bir diger konu ise hacamattir. O’na gore hacamat

77 ve namaz icin abdest alir.*’® Yine

yaptiran kimse hacamat yaptig1 bolgeyi yikar
namazda burun akintis1 yoluyla gelen kanin, abdesti bozdugunu ifade ettikten
sonra, boyle bir durumla karsilasan kimsenin abdest alip namazina kaldig1 yerden
devam edebilecegi gibi, namazi yeniden kilmasmin kendisi i¢in daha uygun
oldugunu ifade etmistir.'’® Nehai’ye gore kan, agizdan ¢ikip da tiikiiriige galip
gelirse abdest bozulur. Eger kan tiikiiriige galip gelmezse abdest bozulmaz. Agiz
disindaki kanin ¢ok olmasinin siir1 kanin akici olmasidir. Agiz i¢inde ise kanin
tiikiiriige galip gelmesidir. Ibrahim en-Nehaf tiikiiriip de tiikiiriigiinde kan olan bir
adama sOyle dedi: “Kwrmizilik beyaza galip gelirse abdest alirsin, beyazlik

kirmiziya galip gelirse abdest almazsin.”**°

Ibrahim en-Nehai yaradan cikip da kana benzeyen irin, iltihap gibi seylerin
kan muamelesine tabi tutulacagini belirtmistir. Nehal yaradan ¢ikan sey hakkinda,
onun kan yerinde olup bundan dolayr abdest gerektigini sdylerdi.'® Nehaf
viicudunda cokca iltthap olup da akintisi ge¢cmeyen bir adama sdyle dedi:

“[ltihabin yerini yikayip abdest al, acele edip namazini kil e

Ibrahim en-Nehai’ye gore abdesti bozan durumlardan bir digeri de nikahi
kendisine helal olan kimseye dokunmaktir. Nikahi helal olmayan kimseye
dokunmak veya onu 6pmek abdesti bozmaz. Bdyle bir durumda nefis kabarmaz.
Nehai sefere ¢ikarken halasini, teyzesini ve nikahi kendisine haram olan bir kadin
open adam icin, “abdest almasina gerek yoktur” ifadesini kullanmistir."®® Nikahi
kendisine helal olan kimse hakkinda ise Nehai’den aktarilan iki goriis vardir.
Birinci goriiste abdestin bozulmasi i¢in sehvetin varligint sart kosmustur. Bu

konuda soyle buyurmaktadir: “Eger bir adam esini sehvetle oper veya ona

Y78 Ep{ Yhsuf, Asar, c. 1, s. 8; Seybani, Hiicce, c. I, s. 69.

Y7 fon Ebu Seybe, Musannef, c. |, s. 380; Eb(l Y(suf, Asar, c. I, s. 6.
18 Epg Yasuf, Asar, c.1, s. 6.

79 Seybani, Asar, c. I, s. 199.

1% bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 93.

181 fbn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 70.

182 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. I1, s. 126.

183 Seybani, Asar, c. 1, s. 96.
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dokunursa, abdest almas: gerekir.”*®* Ikinci goriis de ise sehveti sart kosmaz.
O’na gore Opmek dokunmak gibidir ve bundan dolayr abdestin alinmasi
gerekir.*® “Eger bir adam nikih kendisine helal olan kimseyi operse abdest
almasi gere/’a’r.”l86 Yine bu goriise yakin bir diger rivayette, guslettikten sonra
esiyle sicakligini hissedecek sekilde miibaserette bulunan Alkame bin Kay’sin
durumu zikredildikten sonra, Ames “boyle bir durumda abdest almama gerek var

mi?” diye Nehal’ye soru sormus. O da “evet” cevabini vermistir.'®’

[brahim en-Nehai’ye gore namazda kahkaha ile giilmek abdesti bozar.
Eger tebessiim eder veya dislerini gosterirse bu durumda abdest bozulmaz: “ Bir
adam namazda kahkaha atarsa abdesti ve namaz: iade eder, tebessiim eder veya
dislerini gésterirse namazina devam eder.”*®® Namazda kahkaha ile giilen bir
adam igin Nehal, “abdesti ve namazi yeniden iade edip Rabbinden bagislanma
diler. Cinkl namazda kahkaha ile gilmek hadesin (abdesti bozan seylerin) en
siddetlisidir” demistir. *® imam Muhammed Ebd Hanife’nin de ayni goriiste
oldugunu beyan eder. 190 Ancak farkli bir gorlistinde kahkaha atmaksizin
giilmekten dolay1 da abdestin ve namazin iade edilmesi gerektigini ifade eder.'™!
Ebl Hanife, Hasan-i Basri, Hz. Muhammed (a.s.)’den miirsel olarak aktardigi
hadiste bu durumu rivayet etmistir. Bu rivayet namazdayken giilmekten dolayi

. . . . T . 192
abdestin ve namazin iade edilmesi gerektigini gosterir.™

Nehal’ye gore abdesti bozan bir diger unsur ise karnin guruldamasidir.
[bni Hazm, Nehai’ye gore namazda karin guruldamasindan dolayr abdestin
gerektigini sdylemektedir.!*® Nehai’ye gore abdesti bozan bir diger husus giinah
islemektir. Bu konuyla ilgili rivayeti soyledir: “Ben ogleyi, ikindiyi ve aksami bir

tek abdestle kilardim, ancak herhangi bir hades vaki olmus veya kotii bir soz

18 fon Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 390; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 131.

18 fbn Ebu Seybe, Musannef, c. I, s. 390.

186 Seybani, Asar, c. I, s. 97; Ebd Y(suf, Asar, c. 1, s. 12.

187 Abdiirrezzak, Musannef, c.1, s.277.

88 EbQ Yosuf, Asar, c. 1, s. 32; Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii serhu’l-miihezzeb, (ys),
Sirketii’l-ulema, (ts), c. 11, s. 61; Seybani, Hiicce, c. I, s. 206.

189 Seybani, Hiicce, c. |, 5. 206; Asar, c. 1, s. 213

190 Seybani, Asar, c. |, s. 213

19 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 377.

2 Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Darekutni, thk. Suayb Arnavut, Beyrut:
Miiesseseti’r-risale, 2004, c. I, s. 306

193 {bn Hazm, Muhalla, c. I, s. 264.
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soylemigsem o baska.”*® ibni Hazm Nehai’den Miisliiman’a yapilan eziyetten
dolay1 abdest alinmasi gerektigini de rivayet etmistir.'*® Yine Nehai’nin tek basina
kalarak goriis belirttigi bir diger husus da kisinin bir abdestle bes vakit nhamazdan
fazla namaz kilmasidir. O’na gore bir kimse bir abdestle ancak bes vakit namaz

kilabilir.*%

Ibrahim en-Nehai’ye gore abdest alinmasini gerektiren bir diger husus
oliiniin yikanmasidir. O’na “6liiyii yikayan kimsenin ytkanmasi gerekir mi?” diye
soruldu. O da; “Eger OlU necisse yikamwr, degilse sadece abdestle yetinir.”

. 197
cevabini verdi.

Abdestin yeniden alinmasini gerektiren bir diger husus uykudur. Nehal
hangi uykunun abdesti bozup bozmadigi hususunda su sekilde goriis beyan
etmektedir: “Kim ayakta veya oturarak veya rik( ederek veya secde halinde
uyursa abdesti bozulmaz. Kim de yan iizerine yatarak uyursa abdesti bozulur.”*%
Bu goriisiinii Nebi (s.a.v.)’den miirsel olarak rivayet ettigi su hadisle destekler: “
Nebi (s.a.v.)kendisinden gecinceye kadar uyuduktan sonra uyanip, abdest
almadan namaz kildi.”**° Ancak Ebd Yasufun Kitdbu’l-Asar’ida Nehai’nin yan
lizerine yatmadan dolay1 abdestin gitmeyecegi ifadesi yer alir. Bu durumla ilgili
rivayeti soOyledir: “Nebi (s.a.v.) fecirden 6nce yan Uzerine kendinden geginceye
kadar uyudu. Sonra da kalkip abdest almadan namaz kaldi”* Bu olay ise
Nehai’den miirsel olarak gelen su hadisle agiklanabilir: “Nebfi (s.a.v.) mescidde

kendinden gecinceye kadar uyuduktan sonra kalkip abdest almaksizin namaz kild

ve soyle dedi: Nebi'nin (a.s.) gozleri uyur fakat kalbi uyumaz.”?* Nehai bu

194 Abdurrezzak, Musannef, c. I, s. 56 ; ibn Hazm, Muhalla, c. I, s. 261.

% {bn Hazm, Muhalla, c. I, s. 261.

19 Nevevi, Mecmd, c. 1, s. 471; Ebl Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’I-kiri serhu
Sahth-i Buhérf, Beyrut: Daru ihyau’t-tiirasi’l-arabf, (ts), c. 11, s. 113.

197 Seybani, Asar, c. 1, s. 271; Abdiirrezzak, Musannef, c. l11, s. 405; Nevevi, Mecmd, c. V, s. 186.
1% {bn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 113; Eb( Y(suf, Asar, c. I, s. 12; Abdiirrezzak, Musannef, c.
I, s. 130; Yasuf b.Abdillah ibn Abdllber, el-istizkdr fi serhi mezdhibi fukahdi’l-emsdr ve ulemdi’l-
aktar fimad tedemmenehii’l-muvatta min medni r-rey ve Asar, Beyrut: Darii Kuteybe, 1993, c. II, s.
71.

99 bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 113.

2% Eb{ Yasuf, Asar, c. |, s. 8.

1 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IL, s. 112; Seybani, Asar, c. I, s. 434.
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hususu Hz. Muhammed (a.s.)’le ilgili soyledigi farkli bir rivayette soyle ifade

eder: “Nebi (s.a.v.) diger insanlar gibi degildir.”*"

Abdestin yinelenmesini gerektiren bir diger husus ise bayilmaktir. Nehai
kendinden gecen bir adam hakkinda “kendine geldiginde abdest alir” ifadesini
kulland1. ?® Yine cinnet gegiren bir kimse igin “cinnetten sonra kendisine
geldiginde abdest alir” goriisiinii ortaya koymustur.’** Abdestinden siiphelenen
kimse icin Nehai’den gelen rivayet soyledir: “Namaza girmeden 6nce abdestinde

stiphe edersen, abdest al. Namazdayken stiphelenirsen namaza devam P A

6. Abdesti Bozmayan Seyler

Abdesti bozmayan unsurlara gelince ibrahim en-Nehai bu konuda su

hususlar1 ortaya koymustur

Deve, sigir, koyun etinin yenmesinden dolay1 abdest gerekmez.zo6 Yine
atesin dokundugu seyin yenmesinden dolay: da abdest gerekmez.?’” Bu konu ile
ilgili Nehai’den gelen bir rivayette ibn Mes’ud, Alkame ve Esved b. Yezid,
mesciddeyken atesle pismis bir ekmegi yedikten sonra abdest almadan namaz
kildiklar1 ifadesi yer alir.?®® Yine senet zincirinde Nehai’nin de oldugu bir
rivayette Alkame bu konuyla ilgili soyle der: “/bn Mesud’'un evindeyken
icerisinde ekmek ve et olan bir testi geldi. Biz de ondan yedik. Daha sonra Ibn

Mes 'ud ellerini yikayip agzini calkalad.”*®

Nehal insandan ¢ikan kurttan dolay1 abdestin gerekmeyecegini su sekilde

ifade etmektedir: “Insandan ¢ikan did (kurt) tan dolay: abdest gerekmez”*'°

Insandan ¢ikan bu kurt, ister diibiirden, ister bedenindeki yaradan ¢iksin veya

isterse agizdan ¢iksin fark etmez. Nehai’nin “Diibiirden ¢ikan kurttan dolayt

59211

abdest gerekmez”**" s6zii bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak onun

202 Seybani, Asar, c. 1, s. 214.

2% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 435.

24 fon Hazm, Muhalla, c. 1, s. 222.

25 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 142.

2% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 396.

27 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 16.

2% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 408.

209 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 168.

219 Ahdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 163; imam Malik, Miidevvene, c. 1, s. 120.
21 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 369; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 163.
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bu goriisli abdestle ilgili ortaya koydugu su ifadeye aykiridir: “Muhakkak ki,
abdest viicuttan ¢ikan seyden, oru¢ da viicuda giren seyden dolayidir.”**? Nehai
bu gorlisiinde EbG Hanife’den ayr1 diisiinmektedir. Clinkii Hanefi Mezhebine gore
diibiirden ¢ikan kurttan dolayi abdest gerekir.”*® Ebu Hanife ile Nehai, kurdun

yaradan ¢ikmasi durumunda abdestin gitmeyecegi konusunda mutabiktirlar.”**

Ibrahim en-Nehai’ye gore abdesti bozmayan hususlardan bir tanesi de
erkeklik organina dokunmaktir. Nehal namazda erkeklik organina dokunmakla
ilgili soyle ifade eder: “Muhakkak ki o (erkeklik organi) senden bir parcadir.”**
Yine “Bir kimsenin namaz kilarken erkeklik organina dokunmasinda bir sakinca

ifadesi bu durumu agik bir sekilde izah eder. Zira erkeklik organina
dokunuldugunda abdest bozulsaydi, abdestin ve namazin iadesi gerekirdi. Hanefi

mezhebindeki durum da aynidir.?*’

Nehai bir kimsenin abdest esnasinda vesveseye kapilmasinin abdestine
herhangi bir zarar vermeyecegini ifade etmektedir. Vesveseye kapilan kimse
abdestine devam eder. Bu konu ile ilgili rivayet su sekildedir: “Eger abdest
alirken giiphelenirsen vesvese soyle gelir; basini mesh etmedin, yine baska yeri

yikamadin! O vesvese seytandandir, abdeste devam et.”**®

Nehai’ye gore abdesti bozmayan bir diger durum da kii¢iik g¢ocugu
Opmektir. Mugire, Ibrahim en Nehai’ye abdestten sonra ¢ocugun Opiilmesinden
sorar, oda sdyle der; “Bu bir rahmettir, abdest almak gerekmez.”*** Nehaf ciiniip,
hayizli veya kéfir bir kimse ile musahafa yapmanin abdesti bozmadigini
belirtmektedir. Hammad, Ibrahim’e “abdest alip hayizli, ciiniip, Yahudi ve
Hiristiyan’la tokalasan bir adam hakkinda” soru sorar. O da ‘“abdesti iade
etmesine gerek yoktur” cevabmi verir.?’ Koyun ve benzeri hayvanlari keserken

viicuda kanin bulagmasi da ayni sekliyle abdesti bozmaz. Nehai abdestli olup da

212 Ahdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 170.

213 Serahsi, Mebsit, c. I, s. 83; Ebu Bekr b. Mes’ud Kasani, Beddi’u’s-sand’i, Beyrut, Dari’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1986, c. I, s. 27

214 Serahst, Mebs(t, c. I, s. 83; Kasani, Beddi 'u’s-sand’i, c. 1, s. 27

215 Seybant, Hiicce, c. I, s. 61; Muvatta, “Salat” 20.

218 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I1, s. 203; Seybani, Asar, c. I, s. 99.

217 Seybani, Asar, c. 1, s. 98; Serahsi, Mebs(t, c. 1, s. 66.

218 Ahdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 142.

219 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 292.

220 Ahdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 124.
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koyun kesen bir adamin eline kan bulasinca adama soyle soyledi: “Kanin isabet
ettigi yeri yika, abdesti yeniden alma.” *** Yine Nehal’ye gore abdesti bozmayan
bir diger durum ise bir kimsenin namazdayken giiliimsemesi veya dislerini
gostermesidir. Nehai, namazda ses ¢ikmadan yapilan giiliimsemenin abdeste zarar

< 222
vermeyecegini savunmaktadir.

Ibrahim en-Nehai’nin abdesti ve namazi bozan ve bozmayan hususlarla

ilgili su rivayeti onun fikhi goriislerini yansitmasi agisindan 6nemlidir:

Ug sey vardir ki bunlardan dolay1 abdest iade edilir; namazda (baskasinin duyacagi
sekilde) giilmek, idrar ¢ikarmak ve yellenmek. Yine ii¢ sey vardir ki bunlarla
namaz iade edilirken abdest iade edilmez; namazdayken konusmak, yemek ve
icmek. Uc sey daha vardir ki, abdest iade edilip namaz iade edilmez; kusuntu,
burun akintisi, yaradan ¢ikan kan. 223

7. Abdestte Siipheye Diismek

Abdest almip alinmadigi konusunda siipheye diismekle ilk defa
karsilasiliyorsa, abdestin yeniden alinmasi gerekir. Eger stipheye diismek devamli
oluyorsa bu takdirde, kisi bulundugu hal {izere kalir. Abdest aldigindan emin olup
siipheleniyorsa abdestli olduguna hiikmedilir. Abdest aldigindan emin olmadigi
halde siipheleniyorsa bu takdirde yeniden abdest almas: gerekir. Ibrahim en-Nehal
bu konuda goriistinii su sekilde aktarmaktadir: “Bir kimse abdestte siipheye
diiserse, eger bu durumla ilk defa karsilasiyorsa iade eder, siiphelenmeyle ¢ok¢a
karsilasiyorsa  oldugu hal iizerinde devam eder.” ** Nehal abdestten
stiphelenmeyle ilgili farkli bir goriisiinde ise sunu soyler: “ Bir kimse namaza
baslamadan dnce abdestinden gsiiphelenirse, bu durumda abdest alir. Ancak

namazdayken abdest aldigindan siiphelenirse, namazina devam eder.”?%

221 Seybani, Asar, c. 1, s. 208; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 61.
22 Eb{) Y(suf, Asar, c. 1, s. 32; Seybani, Hiicce, c. I, s. 206.
228 Abhdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 343.

224 Eh( Y(suf, Asar, c. 1, s. 37.

22 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 142.
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8. Abdestte Mest Uzerine Mesh Etmek

Fikih literatiirlinde mesh etmek, abdestte elin 1slakligiyla beraber bir uzuv,
sargl veya mestin Uzerinde gezdirilmesi; teyemmiimde topraga vurulan ellerle

kollarin ve yiiziin ovulmasi anlamina gelir.226
a. Mest Uzerine Mesh Yapmanin Mesrulugu

Mest iizerine mesh yapmak mesru kilmmustir. Ibrahim en-Nehai, Hemmam
bin el-Haris’in soyle dedigini rivayet etmistir: “Cerir’i mescidde abdest alirken
gordum. Mestlerin (zerine mesh ediyordu. Bu durum O’na soruldugunda
‘Rasulullah (a.s.) in boyle yaptigimi gordiim’ diye karsilik vermistir.” Nehai bu
hadisin Abdullah Ibni Mesud’un ashabimi hayrete diisiirdiigiinii beyan

etmektedir. %%’

Ciinkii Cerir’in (v. 671) musliman olmasi teyemmimin ruhsat
olarak kilinmasini gosteren Maide suresinin 6. ayetinden sonradir. Cerir’in abdest
almas1 gerekirken ayagma mesh yapmis olmasi Ibni Mesud’un ashabini hayrete
diisiirmiistiir. Sahabeyi hayrete diisiiren durum ise Cerir’'in Hz. Muhammed

(s.a.v.)’1 mesh yaparken gordiigii zaman heniiz miisliiman olmamasi olabilir.
b. Meshin Keyfiyeti

Mesh, mestin altina ve topuguna degmeksizin Uzerine bir kerede yapilir.
Mesh ayak parmaklarindan baslar ayak bilegine kadar devam eder. Nehai meshin
nasil yapilacagimi su sekilde aktarmaktadir: “Mesh, mestin (zerine ayak
parmaklarindan ayak bileklerine kadar bir kerede yapilir.”*®® Nehai bu sekilde
yapardi. Abdest alir ve mestin iizerini bir kerede mesh ederdi. Ibrahim en-Neha
bir giin oturup ashabina mestin {izerine meshin nasil yapilacagini 6gretiyordu ve
sOyle soyledi: “Mest iizerine mesh soyle yapilir, meshi (elini) ayak parmaklarinin

Uzerine yerlestirerek yapz‘l.”229

226 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 367; Kal’aci, Mevsu dtu’l-fikhiyyetii I-
muyessera, c. I, s. 1796.

227 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 194; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 14.

228 Eh( Y(suf, Asar, c. I, s. 16.

229 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I, s. 267.
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¢. Meshin Muddeti

Mest iizerine meshin belli bir miiddeti vardir. Bu miiddet misafir i¢in ii¢
gun (¢ gece, mukim icin bir giin bir gecedir. ibrahim en-Nehai, Ebl Abdillah el
Cedeli’den O da Huzeyme b. Sabit’den, O da Hz. Muhammed (sav.)’den séyle
rivayet etmistir: “Hz. Muhammed (as.) mest tzerine meshi misafir i¢in t¢ gin ¢
gece, mukim icin bir giin bir gece olarak belirlemistir.”*®® Ibrahim en-Nehai bu
surenin tamamlanilmasindan hoslanirdi. Bu durumu siinnete baglhilik olarak
gorurdl. Bir keresinde sefere ¢iktiklarinda sicak bir giinle karsilastilar. Ve soyle
dedi: “Eger siinnetin hilafina olmasa mestimi ¢ikarirdim.”**Ibrahim en-Nehat,
fbn Mesud’un seferdeyken ii¢ giin boyunca ayagindan mestini ¢ikarmadigini

rivayet etmistir.”

d. Meshi Bozan Durumlar

Mestin ¢ikarilmasi meshi bozar. Bir kimse mesti ¢ikarirsa, abdest almasi
gerekir mi? yoksa sadece ayaklarini m1 yikar? Bu konuda Nehai’nin iki rivayeti
vardir. Birinci rivayetinde mesh middeti bitmeden 6nce veya sonra abdestli
oldugu halde mestlerini cikarirsa ayaklarimi yikayip yeniden mestlerini giyer. ilk
rivayeti sOyledir: “Abdestli oldugun halde mesh yapp da mestini ¢ikarirsan,

9 233

ayaklarin yikarsin. Ikinci rivayetinde ise yeniden abdest almasi gerektigini

belirtir. Rivayeti su sekildedir; “Eger mestleri ¢ikarirsa, abdesti iade eder. Ciinkii

ilk almis oldugu abdesti bozulmu§tur.”234

Ibrahim en-Nehai’ye goére bir kimse abdestli oldugu siirece meshin
siiresinin bitimine itibar edilmez. Fakat bu sure bittikten sonra eger bir hades

ortaya c¢ikarsa mestlerini ¢ikarip yeniden abdest almasi gerekir. “Bir kimse

%0 Tirmizi, “Taharet” 71; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 241; Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s.
207; Ahmed b. Hiseyin Beyhakl, es-Siinenii’I-kiibra, Beyrut: Darii’l-marife,1988, c. I, s. 278; Ali
el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-ummdl fi siineni’l-ef’dli ve’l-ekval, Beyrut: Miiessesetii’'r-risale,
1985, c. IX, s. 911; Ahmed b. Muhammed Hanbel, el-Misned, thk. Suayip Arnavut, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1995, c. XXXVI, s. 170; Suleyman b.Ahmed et-Taberani, Mu cemii’l-kebir,
Kahire: Mektebetli ibn Teymiye, (ts) c. IV, s. 98 ; Nevevi, Mecmu, c. I, s. 484.

2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 262.

232 Seybani, Asar, c. 1, s. 90; EbQ Ydsuf, Asar, c. 1, s. 16.

233 Seybani, Asar, c. I, s. 91; Ebd Yasuf, Asar, c. I, s. 16.

23 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 210.
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abdestli oldugu halde mesh suresi biterse, aynt meshle abdestine engel bir durum

c1e 95235
olmazsa namaz kilabilir.”

e. Meshle ilgili Diger Durumlar

Ibrahim en-Nehai necasete engel olmak icin mestlerin giyilmesinde
herhangi bir sakinca géormezdi. O bevletmek istediginde mestlerini giyerdi. Bu
durumu da ibadetlerde genislik olarak algilardi.”®® Nehal’ye gore, mest iizerine
mest giyilse bile, mest lizerine mesh yapmak caizdir. Rivayeti sOyledir: “Mest
lizerine mest giyildiginde, tizerindekini ¢ikarsa bile, bir zarart olmaz. Alttaki
2,237

meste meshi iade etmesi gerekmez.

ibrahim en-Nehai, ayaklara giyilen ¢orap, naln ve ciirmuk %

gibi
malzemelerin {izerine mesh yapilabilecegini, onlarin mest gibi kullanilabilecegini
belirtmistir. Mestleri toprak vb. seylerden korumak i¢in mestlerin tzerine giyilen
curmukla ilgili olarak Nehai, onlarin iizerine mesh etmeyi caiz olarak gorir ve
onlarin Uzerine mesh ederdi. Fudeyl bin Amr, Nehai’den soyle rivayet etti: “O,
abdestini bozup yeni bir abdest alirken yiinden veya kegeden olan ciirmuk iizerine
mesh edip, sonra onlari ¢ikarwrdi. Namazi kilmak istediginde onlar: giyer ve
namazi kilardi.”* Meshle ilgili olan bir diger durum ise cebiredir. Kirilmus bir
uzvun lizerine ince bir tahta konularak sargiyla sarilmasi manasina gelen cebire ile
ilgili olarak Nehal goriis belirtmistir. Nehai’ye goére cebirenin (zerinde mesh

240 Sy olay bu durumu bizlere gostermektedir: “Es’as Ibrahim -en

yapmak caizdir.
Nehai’ye “elinin kirildigini ve iizerinde cebire ve sargi bezleri oldugu halde
ciiniip oldugunu, bu takdirde ne yapmasi gerektigini sordugunda” Nehai O’na
“suyla onun (izerine mesh et” diye cevap vermistir.”*** Nehaf gusiilde caiz olarak

gordiigii meshi abdestte de caiz olarak gormiistiir. Uzerinde cebire oldugu halde

2% fbn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 94.

2% fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 326.

%7 fbn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 205.

238 Ciirmuk: Mestin iizerine giyilen ve iizerine meshin caiz oldugu bir gesit coraptir. (bkz. Kal’aci,
el-Mevsii ‘atii’[-fikhiyyetii’I-miyessera, c. |, s. 630.)

% [bn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 105; Eb( YOsuf, Asar, c. 1, s. 16,73; Seybani, Asar, c. 1, s. 90.

20 imam Malik, Midevvene, c. I, s. 130.

241 Beyhaki, Stinen, c. 1, s. 229; Eb( Ydsuf, Asar, c. I, s. 75.

53



clinlip olan bir adama soyle demistir: “Cebirenin Uzerini mesh et. Ayni sekilde

. . 242
abdest aldiginda da onun tizerine mesh et.”

Mestlerin toprakla ovalanarak temizlenmesi konusunda Ibrahim en-Nehaf,
bunun caiz oldugunu beyan etmis ve meste herhangi bir necaset bulasirsa toprakla
ovalanarak temizlenecegini ifade etmistir. Nehai mescidin kapisina vardiginda
mestinde ya da ayakkabisinda necaset oldugunda onlar1 toprakla mesh eder sonra
mescide girerdi.?** Bir keresinde mestleriyle tuvalete girdi. Sonra ¢ikip abdest aldi
ve mestlerin tizerlerine mesh etti.?** Nehai mestlerin toprakla temizlenmesi gibi
ayakkabilarin da toprakla ovalanarak temizlenecegini su rivayetinde ifade

etmistir: “Nalinlar bu konuda mestler yerine gecer.”**

9. Abdestle Tlgili Muhtelif Durumlar

Abdestle ilgili farkli meselelerde Nehai goriis beyan etmistir. Bunlardan
bir tanesi ovalayarak yikama manasina gelen “delk”tir.*® Abdestte suyun abdest
azalarina isabet etmesi, ovalamaya ihtiyag duymaksizin yeterlidir. Nehai bu
durumu soyle ifade eder: “Su, abdest azalarina isabet ederse, bu yer temizlenmig
olur.” %" Nehai’nin abdestle ilgili goriis belirttigi bir diger konu da abdest
uzuvlarimi {i¢ kere yikanmasi hususunda sunu beyan eder: “Abdestte sana yeten
ikiger kere yapmandir.” 248 Fakat ii¢ kere yaparsan eksiksiz yapmis olursun.”?*°
Nehai’nin abdest azalarinin ii¢ kere yikanmasi konusundaki rivayeti, abdestin en

kamil manada almacagini gostermektedir. Abdestle ilgili bir diger durum ise

abdest azalarindan bir kismin ayrilmasiyla o yerin yeniden yikanmasidir.

Ibrahim en-Nehai’ye gore eger abdest azalarindan bir yer kesilirse buranin
yikanmast gerekir. Nehai’nin bu konudaki sozii su sekildedir: “Bir adam
turnaklarini kesip sagindan aldirirsa, oralarin iizerine suyu isabet ettirir.”**°

Bununla beraber bir kimse abdest alirken abdest azalarinda yikanmayan bir yer

222 Eh( Y(suf, Asar, c. 1, s. 16.

23 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 283.

24 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 302.

2% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 275.

246 K al’aci, Mevsu ‘dtu fikhiyyeti’l-miiyessera, c. |, s. 874.

7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 376; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 36.
248 Seybani, Asar, c. 1, s. 77.

9 [bn Eba Seybe, Musannef, c. |, s. 266.

20 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 126; Seybani, Asar, c. I, s. 111.
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kalirsa abdestten sonra burayi yikar. Yeniden abdest almasma gerek yoktur.”*

Nehai’nin, abdest azalarinin mendil vs. bazi esyalarla kurulanmasi manasina gelen
“tensif” hakkinda iki ayr1 goriisii bulunmaktadir. Ilk gériisiinde tensifi mekruh

olarak goriirken??

ikinci goriisiinde sartlara bagli olarak mubah olabilecegini
beyan etmistir. Hammad b. Ebi Siileyman, ibrahim en-Nehai’nin sdyle dedigini
rivayet etmistir: “Abdestten sonra mendil kullaniimasinda bir sakinca yoktur.”
Hammad b. Eb1 Siileyman dedi ki, Nehai kiyas getirerek bana dedi ki; “Soguk bir
gecede yikanirsan, kurulanmadan oturabilir misin?*?*® Nehaf fikhini olustururken
bir¢ok kez kullandig1 kiyasi burada da kullanmis, gustilden sonra zaruret halinde
kurulanabilecegini delil olarak getirdikten sonra, abdest sonrasinda da

kurulanmanin olabilecegini ifade etmistir.

Bu iki rivayet arasini, birinci rivayeti sicak hal {izerine, ikinci rivayeti de
soguk ve zaruret hal {izerine hamlederek birlestirmek mimkundur. Boylece Nehat

abdestten sonra kurulanmayr mekruh olarak goriirken, soguk vb. zaruret

hallerinde tensife mubah olarak bakmaktadir.?>*

Nehai abdest alirken suyu israf etmekten hoslanmazdi. Bu durumu su

rivayetinde aktarmaktadir: “Muhakkak ben kiigiik bir masrapa suyla iki kerede

abdest alirim.”® Nehai, abdestte suyu ¢ok¢a kullanmayi seytandan sayardi.?®

Nehai, i¢i oyuk tasin ig¢inden insanlarin avuglayarak abdest almalarinda bir

sakinca gormezdi. Rivayeti soyledir: “Rasulullah (a.s.) i ashabi, i¢i oyuk bir kap

257

olan mihrastan <" abdest alirlardi. O’na gére insanlarin ayni kabin icerisinden

avuglayarak abdest almalari, teyemmiimden daha eviadir."*®

Ibrahim en-Nehai’ye gore abdeste baslamadan 6nce, abdest azalarina

suyun ulagmasina engel olan her seyin izale edilmesi gerekir. Bundan dolay: eger

! fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 377.

2 Nisabard, Evsat, c. 1, s. 417; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 154; Abdiirrezzak, Musannef, c.
l,s.182.

3 Eb{i Yasuf. Asar, c. 1, s. 5; Seybani, Asar, c. |, s. 111.

4 Kal’aci, Mevsu dt, c. 1, s. 351.

%5 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 469.

%6 bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 469.

%" Mihras: i¢i oyulmus derin bir kap. icinden masrapayla su alinarak abdestte ve diger
temizliklerde kullanilir. (bkz. Saban Abdiiati, Mu cemii’l-vesit, Kahire: Mektebetii’s-siiriti’d-
devliyye, 2003, s.981.)

2% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 379.
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bir kadin abdest almadan Once ellerini boyarsa, abdesti kabul olmaz. Bu durumla
ilgili olarak rivayeti su sekildedir: “Eger bir kadin abdestsiz olarak ellerini

boyadig1 halde namaz kilmak isterse ellerindeki boyay: ¢ikartr.”**°

Nehai, mescidde abdest alinmasinda herhangi bir sakinca gormezdi. Bu
konu ile ilgili rivayeti sdyledir: “Mescidde abdest alinmasinda herhangi bir beis

yoktur.”2%°

B. Gusiil

Sozlikte “yikanmak, temizlenmek, gidermek, aritmak™ anlamina gelen
gusiil, istilahta, ciliniipliik hayiz ve nifas gibi hilkmi kirlilik sayilan hallerden
temizlenmek amaciyla, bedenin tamamini kuru bir yer kalmayacak sekilde
ylkamak‘ur.261 Gusliin keyfiyeti fikih eserlerinde anlatildigindan, biz bu tanimla
iktifa ediyoruz. Bu baglik altinda Nehai’ye ait bir gusiil tanimi tespit
edemedigimizden dolay1, sadece fikihtaki genel tanimi vermekle yetindik. Ancak
Nehai’nin rivayetleri belli bir biitlinliik iginde incelendiginde gusliin tanim1 genel

hatlariyla ortaya ¢ikmaktadir.
1. Guslu Gerektiren Durumlar

Ibrahim en-Nehai’ye gére guslii gerektiren durumlardan birisi meninin
¢ikmis olmasidir. Meninin geldigi durumlari cinsel iligki, riiyada bosalma, elle
cinsel organina dokunmak (istimtd) ve kadinla oynagsma sonucu gelen akinti
seklinde siralayabiliriz. Bu durumlarin hepsinde yikanmak gerekir. Meni ister
cinsel iliski sonucu gelsin, isterse cinsel iliski olmadan gelsin her iki durumda da
gusil gerekir. Nehai’ye gore ihtilam olan bir kimsenin yikanmasini sart kosmak
icin, sadece riiya gormesi yeterli degildir. Ayn1 zamanda elbisesinde 1slaklik
gormesi de sarttir. Bu durumu soyle rivayet eder: “Eger uykudan uyanip da
elbisende slaklik bulursan, yikamrsin.” Yine bu konuyla ilgili bir baska
rivayetinde 1slaklik olmadik¢a gusliin gerekmedigini sdyle belirtmektedir: “Bir

kimse riiyasinda cinsel iligkiye girdigini goriip de uyandiginda herhangi bir

9 bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 76.

20 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 363.

21 Ral’aci, Mevsu’dtii’l-fikhiyyeti’l-miyessera, c. II, s. 1466; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar
Se=liigii, 5. 204.
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islaklik gérmezse yikanmasina gerek yoktur.”*®* Nehai’ye gore kadmmn ihtilam
olma sekliyle, erkegin ihtilam olma sekli birbirinden farklidir. Bundan dolay1
kadin riiyasinda ihtilam olsa yikanmasina gerek yoktur. Bu durumu su rivayetinde
ifade eder: “Jhtilamdan dolayi kadin icin gusle gerek yoktur.”**® Ancak Nehai’den
bu goriisiin aksine bir rivayet de vardir. Bir kadin, Hz. Muhammed (a.S.)’in yanina
gelip, Nebi (a.s.)’ye, “riiyasinda erkegin gordiigiinii goren kadin hakkinda soru
sordu”. Hz. Muhammed (a.s.) kadma sOyle cevap verdi: “Sizden bir kadin
riiyasinda erkegin Qordiigiinii goriirse (ihtilam), yikanmasi gerekir.” *** Bu
durumla ilgili Hz. Muhammed (a.s)’e soru soruldugunda, boyle durumda olan

kadn icin “yikanir” diye buyurmustur.?®

Nehai’ye gore guslii gerektiren bir diger durum ise cinsel iliskidir. Kadinin
cinsel organina temas etmekle, meni gelsin ya da gelmesin yikanmak gerekir.
[brahim en-Nehai, Abdullah b. Mesud’un, esiyle cinsel iliskiye girip de
bosalmayan adama sdyle dedigini rivayet eder: “Eger cinsel organa temas
edersen, bundan dolayr yikanirsin.”*® ibrahim en-Nehai ciiniip olduktan sonra
hayiz olan bir kadin i¢in iki rivayet aktarmistir. Birinci rivayetinde hem
cuiniplukten, hem de hayizliktan dolay1 yikanmasi gerekir. Rivayeti su sekildedir:
“Esi kendisiyle cinsel iliskiye girip de yikanmayan kadin hayiz olursa yitkanmasi

»287 jkinci rivayetinde ise ciiniip olduktan sonra hayiz olan bir kadin igin,

gerekir.
sadece bir kez yikanmasinin yeterli olacagini ifade etmektedir. Bu konu ile ilgili
rivayetini su sekilde aktarir: “Bir kadin ciiniip olduktan sonra hayiz olursa, onun
Uzerine gusiil gerekmez. Hayizdan dolayr onun igin gerekli olan, ciiniipliikten

dolayr gerekli olandan daha elzemdir.”*®

Ibrahim en-Nehaf, o6linin yikanmasindan sonra gusliin  gerekip

gerekmedigi ile ilgili olarak, eger Olii necisse yikanilmasi gerektigini ifade eder.

262 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 3; ibn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 495.

%53 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 504.

264 Seybani, Asar, c. 1, s. 127; EbQ YQsuf, Asar, c. |, s. 14.

2% Muhammed b. Hasan es-Seybéni, Kirdbii’l-asl, thk. Ebu’l-vefa el-Efgani, Beyrut: Alemii’l-
kitlb, 1999, c. I, s. 200.

%6 jbn Eba Seybe, Musannef, c.I, 5.520; Seybani, Asar, c. I, s. 116; Eb( Ydsuf, Asar, c. I, s.
13;Abdurrezzak, Musannef, c. I, s. 275.

%7 fbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 494.

%8 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I, s. 493; Seybani, Asar, c. 1, s. 123.
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Nehai’ye “6liiyii yitkayan kimse ytkanir mi?” diye soru sorulmus, O da bu konu
hakkinda soyle cevap vermistir: “Eger yikadiginiz 6lii necisse, o halde sizde gusiil

abdesti alin. Yok, eger necis degilse bu durumda size sadece abdest yeterli gelir.”
269

Nehai’ye gore Cuma giinii gusiil abdesti almak, gusli gerektiren bir durum
olmamakla beraber, miistehaptir. Nehai Cuma giiniinde yikanmay1 su rivayetlerde
ifade eder: “Kim Cuma giinii abdest alsa bu giizel bir davramstir. Kim de

yikanirsa, gustil daha glizeldir.”?"® “Ashab, Cuma giinii ytkanmay severdi.”*"*

2. Guslin Keyfiyeti

Ibrahim en-Nehai’nin gusiilde kullanilacak yeterli su miktar1 ile ilgili
olcuisti dort feraktir.’”? Bir ferak da Hanefilerin cogunluguna gore 9,932kg. Imam
Ebu Yusuf’a gore 6,621kg. dir. Nehai’nin guslin alimisiyla ilgili aktardigi
rivayetlerden bir tanesi de kadmin bagindaki 6rgiisiinii ¢ozmesi geregidir. 2"
Ayrica gusliin baslangicinda kisinin abdest almasi ile ilgili sdyle der: “Abdest,
gusiilden 6ncedir.”?* O’na gére bir kimse mazmaza ve istinsaki terk ederse
gusliinu iade etmesi gerekir. Bu durumu su rivayetinde aktarir: “Eger bir kimse
abdestte ve gusiilde mazmaza ve istinsaki unutursa, yeniden tekrarlamasi
gerekir.” *’> Ebd Hanife Nehai’nin abdesteki istinsak ve mazmaza ile ilgili
goriisiine katilmazken gusiildeki bu goriisiinli esas alir. 2’ Nehai’ye gore gusiilde
saclart yikarken miibalaga yapmak ve yikanma esnasinda bedende kuru yer
kalmama konusunda hassas davranmak gerektigini su rivayetinde beyan eder:
“Sa¢larint yika ve ciiniipken yikanma esnasinda cildinde kuru yer kalmama

29277

konusunda hassas davran.””"’ Kisinin gusiil abdesti alirken elini viicudunun her

tarafina gezdirmesine gerek yoktur. Bu baglamda Nehai, suya batip ciktiktan

%9 Seybani, Asar, c. I, s. 271; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VII, s. 187; Abdiirrezzak, Musannef,
c. I, s. 405.

2% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 38; Seybani, Asar, c. I, s. 139; Hilcce, c. I, s. 285.

2! fon Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 33.

272 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 467.

23 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 485.

2% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 475.

25 EpQ Yasuf, Asar, c. 1, s. 14.

276 Serahst, Mebsiit, c. I, s. 62

2" {bn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 30.
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sonra da istingsak ve mazmaza yapan kimsenin davranigini, ciiniip oldugu halde

havuza giren bir adamn, davranisina benzedigini beyan etmektedir.?’®

Nehai’nin gusiille ilgili olarak rivayet ettigi bir diger durum da guslin
unsurlarinin pes pese yapilmasi manasina gelen muvalattir. Nehal, yikanma
esnasinda muvalat1 sart olarak kosmaz. O’na gore gusiil abdesti alinirken
uzuvlarin bir kismi yikandiktan sonra beklenip diger uzuvlar yikanabilir. Bu
hususla ilgili rivayeti soyledir: “Ciintipliikten dolayr gusiil abdesti alinirken

yvikamaya ara verip daha sonra devam edilmesinde bir sakinca yoktur.”279

C. Teyemmum

Sozliikte “kastetmek, yonelmek” anlamlarina gelen teyemmiim, dini bir
kavram olarak, su kullanma imkani bulunmadiginda, abdestsizlik, ciintipliik gibi
hiikkmi kirliligi gidermek maksadiyla temiz topraga surilen ellerle yiz ve iki kolun
mesh edilmesi seklinde yapilan hilkmi temizligi ifade etmektedir. 2*
Teyemmiimiin tanimi ile ilgili Nehai’nin rivayetlerini tespit edemedik. Ancak,
teyemmumle ilgili Nehai’nin var olan rivayetleri, teyemmiimiin tanimi hakkinda

bizlere genel bir bilgi vermektedir.
1. Teyemmumun Keyfiyeti

Teyemmiimiin nasil alinacag: ile ilgili olarak Nehai’den gelen rivayetleri
su sekilde aktarabiliriz: “Teyemmiim alacagin zaman temiz bir topraga elini
koyarsin, ilk énce yiiziinii mesh edersin. Sonra da ikinci kez ellerini topraga koyup

ellerini silkeler ve akabinde ellerini dirseklerle beraber mesh edersin.”?8

Ibrahim en-Nehai’den aktarilan bir diger rivayete gore teyemmimde
meshin dirseklere kadar ulagsmasi farz degil miistehaptir. Bu goriisiinii sOyle
beyan eder: “Teyemmiim yapilirken, meshin dirseklere kadar ulasiimasindan daha

cok h0§lamrzm.”282

2’8 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 489.

2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 479.

280 {smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii, s.661; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
sozliigii, s. 579; Kal’acl, Mevsu 'atii’l-fikhiyyeti’I-muyessera, c. |, s. 606.

281 Seybani, Asar, c. 1, s. 105.

%82 Seybani, Asar, c. I, s. 106; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 187.
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Ibrahim en-Nehai’den gelen rivayetlerde abdestte teyemmiimiin
olabilecegine dair ittifak varken, gusiilde teyemmiimiin olabilecegine dair ittifak

28 {brahim en-Nehai’den gelen bir rivayette teyemmiimiin ciiniip olan

yoktur.
kimse ic¢in caiz olmadig: zikredildikten sonra, bdyle durumda olan bir kimsenin su
buluncaya kadar ciiniip haliyle kalmasi gerektigi ifade edilmistir.** Oyle ki bu
hali bir ay siirse dahi su bulamazsa teyemmiim almasina gerek yoktur.”® Nehaf bu
goriisiiyle Abdullah b. Mesud ve Omer b. Hattab’in sozlerine tabi olmustur.?®® Bir
diger grup ise teyemmiimiin biiyiik hiikmi kirlilik olan ciiniliplii§ii diislirecegini,
teyemmimin bu konuda caiz oldugunu beyan etmislerdir. Nehai hasta, hayizli
veya kendisinde yara olup da su kullanmaya gii¢ yetiremeyen kimsenin, yolculuk
da olup da su bulamayan misafir gibi oldugunu, belirttikten sonra bdyle olan
kimse i¢in teyemmiimiin yeterli olacagini ifade etmistir. 87 ibn Eba Seybe,
Nehai’nin soyle dedigini rivayet etmistir: “Teyemmiim alip namaz kilarsin.
Namazini kildiktan sonra suyu kullanma imkdanina ciiniip oldugun halde

288
kavusursan namazini kilmis olursun.”

2. Teyemmimi Mubah Kilan Ozurler

Teyemmiimii mubah kilan Oziirlerden bir tanesi hastalik, cerahat vs.
oziirlerden dolay1 suyu kullanma giiciine sahip olamamaktir. Ibrahim en-Nehaf,
bedeninde yara olan veya kizamik ve ¢icekli hastaliga yakalanip da suyu kullanma
glcine sahip olamayan bir adam hakkinda  “teyemmum al” ifadesini
kullanmustir.”® Ibrahim en-Nehai’ye gore teyemmiimii mubah kilan 6ziirlerden
bir digeri de suyun olmayisindan kaynaklanir. Seferdeyken abdest almak isteyip
de su bulamayan bir kadma “Temiz bir toprakla teyemmim al.” diye
sé')ylemistir.290 Nehai, cenaze ve bayram namazi gibi kazasi miimkiin olmayan

namazlarim  vaktinin = gecmesinden  endiselenildigi zaman teyemmuUm

283 Ebt Zekeriya Muhyiddin b.Seref en-Nevevi, Sahthi Mislim bi-gerhi 'n-Nevevi, (ys) 1929, c. IV,
s. 57.

284 [bn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 144; Nevevi, Mecmd, c. II, s. 282.

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 183.

286 Nevevi, Mecm, c. 11, s. 282; Sevkéni, Neylii I-evtar, c. I, s. 355.

%87 Seybani, Asar, c. 1, s. 103; Ebl Yasuf, Asar, c. |, s. 17.

%% bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 331.

%% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 32.

20 Eh( Y(suf, Asar, c. I, s. 17.
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aliabilecegini ifade etmistir. Rivayeti su sekildedir: “Bayramlarda stkismig
oldugun halde namazin iizerinden gececeginden endiselenirsen, idrarini yap ve
teyemmiim al.”®! Yine abdestsiz olup da ansizin cenaze ile karsilasan bir adam
icin cenaze namazini kagirmamasi i¢in “teyemmiim alir ve namaz kilar” ifadesini

ortaya koymustur.”** Hanefi mezhebindeki uygulama da aym yéndedir.**

Teyemmiimiin mubah kilindig1r bir diger o6ziir ise bir kadmin erkekler
arasinda O0lmesi veya bir erkegin kadinlar arasinda 6lmesidir ki, bu durumda 6len
kisiye temiz bir toprakla teyemmiim aldirilir. 2% Nehai’nin bu sekilde ifade
etmesine neden olan etken bu konuda varid olan hadistir. Enes bin Malik’in
annesi Ummi Suleym (v. ?) tarikiyle gelen bu hadiste “vefat eden kadimin
erkekler tarafindan yikanmasi durumunda karmindan yumusak bir dokunusla
mesh edilip kendisine teyemmiim aldirilacag:” ifadesi yer alir.”*® Ancak kadinlar
arasinda Olen erkegin esi varsa, cenazeyi esi yikayabilir. Fakat kadin 6lip de
kocasi kadinlar arasinda olsa, koca, 6len esini yikayamaz. Nehai bu konudaki
goriistinti sOyle ifade eder: “Kocasi olmiis kadin esini yikarken, koca olen egini

ylkayamaz.”296

3. Teyemmumu Bozan Durumlar

Teyemmiimii mubah kilan 6zriin ortadan kalkmasi halinde teyemmum de
bozulur. Nehai’nin bu konudaki goriisii su sekildedir: “Bir kimse teyemmiim alir
da su bulamaz veya hades c¢ikarmazsa teyemmiim iizerine devam eder.” 291
Nehai’nin bu goriisiine gore bir kimse, vakit sinirlamasi olmaksizin diledigi kadar
farz, nafile ya da kaza namazi kilabilir. Bununla birlikte Nehai’den aktarilan farkli
rivayetlerde, her namaz i¢in yeni bir teyemmiim alinmasi gerek‘[igi298 goriisii de

vardir. Ancak ilk rivayet emrin tekrarini gerektirmedigi i¢in Nehai’nin usuliine

daha uygundur.®*

21 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 300.

22 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 452; Nevevi, Mecm(, c. V, s. 223.

293 Serahst, Mebs(t, c. 1, s. 118

24 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 17.

2% Beyhaki, Stinen, c. IV, s. 5.

26 Eh( Y(suf, Asar, c. 1, s. 78.

297 Seybani, Asar, c. 1, s. 105; Hiicce, c. |, s. 51; Ebd Y0suf, Asar, c. 1, s. 17.
2% ibn Hazm, Muhalla, c. I, s. 129.

9 Kal’aci, Mevsu dt, c. |, s. 356.
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Ibrahim en-Nehai’ye gore, bir kimse teyemmiimle namaz kilar da, namaz
tamamladiktan sonra suyu bulursa, ister vakit icerisinde, ister vakit ¢iktiktan sonra
namazi Yyeniden iade etmesine gerek yoktur. Bu konu ile ilgili rivayeti su
sekildedir: “Bir kimse namazi kilip da vakit icerisinde suyu bulursa namazi iade

etmesine gerek yoktur.”3%

I1. NAMAZ
A. Namaz Oncesi Uygulamalar

Namaz Arapcada “salat” kelimesi ile ifade edilir. Salat kelimesi sozlikte
dua, niyaz, ¢cagirmak anlamlarinda kullanilir. Fikihta ise namaz, tekbirle baslayip,

selam ile biten, kendisine mahsus fiil ve sdzlerden olusan bir ibadet seklidir.**

Namaz farz-1 ayn bir ibadettir. Bu nedenle higbir kimse bir bagkas1 yerine
namaz kilamaz. Nehal bu durumu soyle ifade eder: “Kimse baskasi adina namaz

392 Nehai’nin namazin sartlariyla ilgili goriislerini aktarmadan evvel

kilamaz.
namaz Oncesi yapilan hazirliklardan olan ezan ve kametle ilgili goriislerini

aktarmak yerinde olacaktir.
1. Ezan

Sozlikte, “bildirmek, duyurmak, ¢agirmak, ilan etmek” anlamlarina gelen
ezan, dini bir terim olarak, farz namazlarinin vaktinin girdigini belli sézlerle ve

Ozel bir sekilde ilan etmek demektir.>®

[brahim en-Nehai’den gelen rivayetlere gore ezan, lafizlar1 belli olup,
miiezzin tarafindan ikiserli olarak okunan,®* « & Y14IY” lafzi ile biten®
vakitlerin girdigini duyurmak ic¢in yapilan bir c¢agridir. Nehai’den gelen bir
rivayette soyle bir ifade yer alir: “Bir kimse Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yanina

gelip, namaz vakitleri hakkinda bir seyler sorar. Hz. Muhammed (a.s.) bu

%0 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 228.

3 Mevsili, Ihtiydr, c. 1, s. 56; ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozhigii, s. 514; Mehmet Erdogan,
Fikah ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 492; Kal’aci, Mevsu dtu’l-fikhiyyeti’l-miyessera, c. I, s.
1213.

%02 Seybani, Asl, c. 2, s. 230; Ebl Yasuf, Asar, c. |, s. 28.

303 Mevstli, Intiyar, c. 1, s. 63; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, s. 166; Kal’aci,
Mevsu’atii 'I-fikhiyyeti’I-mlyessera, c. |, s. 119.

304 Seybani, Asar, c. I, s. 134; Hiicce, c. |, s. 84.

%5 Eh{ Yasuf, Asar, c. I, s. 18; Seybani, Asar, c. I, s. 133.
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adamdan kendisiyle beraber namazlarda hazir olmasini ister. Sonrasinda Bilal
(r.a.)’e (v. 641) namazlar icin ezan okumasim emreder.”*® Bu rivayet bizlere
ezan vakitlerini gostermesinin yani sira, Hz. Muhammed (a.s.)’in bizzat kendisi
talimat vererek ezanlarin her bir namaz i¢in nasil okunmasi gerektigini sahabeye

uygulamali olarak 6grettigine isaret etmektedir.

Nehai’ye gore ezan vakitsiz okunmaz. Bu durumla ilgili sdyle bir olay

yasanmistir:

Alkame b. Kays’la beraber Mekke’de geceleyin disart ¢iktigimizda ezan sesini
isittik. Alkame, miiezzinin Hz. Muhammed (sav.)’in ashabinin siinnetine
muhalefet ettigini, uyuyor olsaydi kendisi i¢in daha hayirli oldugunu ifade ettikten
sonra, fecir dogdugunda ezan1 okumasi gerektigini belirtmistir. >’

a. Ezanin Keyfiyeti

Ibrahim en-Nehai ezanin abdestsiz okunmasinda herhangi bir sakinca
gérmez.>® Nehai’ye gore miiezzin ezan okurken parmaklarini kulaklaria tikar,
ayaklarmi birlestirip kibleye dogru yonelir.*®® Bir baska rivayetinde ise sunu ifade
eder: “Miiezzin ezanin basinda ve kamette kibleye dogru y(')'nelir.”310 Nehai, ezanin
yavas ve tane tane (teressil) okunmasi konusunda sunu soyler: “Miiezzin ezani
teressiil tizere okur, sozleri birbirine harekelendirerek birlestirmez, onlart cezm

5311

ile okur.””*" Yine bu konu ile ilgili “miiezzin ezani tertil iizere okur” ifadesini

kullanir.3*? O’na gore ezan ve kamet i’rabli okunmaz. Bu konu ile ilgili rivayeti

soyledir: “Iki tane meczum sey vardwr ki bunlar i rablanamaz: Ezan ve kamet.”"

Ezan okunurken konusma konusuna gelince, Ibrahim en-Nehai’ye ezan

okurken konusan kimse hakkinda soru sorulmus, O, “ezan okuyan kimseye bunu ne

%06 geybani, Asar, c. 1, s. 136.

%7 bn Hazm, Muhalla, c.ll, 5.118; Abdurrahim b. el-Hasan el-Iraki, Tarhu t-tesrib fi serhi’t-
takrib, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2012, c. 1, s. 180.

%08 Buhari, “Ezan”, 19.

39 Eb{i Yasuf, Asar, c. 1, s. 19; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 342; Abdiirrezzak, Musannef, c.
I, s. 468.

319 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 342.

3 fon Kudame, Mugni, c. 1, s. 453.

%12 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. II, s. 345.

%13 {bn Ebl Seybe, Musannef, c. 11, s. 388.
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314

emredebilirim ne de yasaklayabilirim” cevabini vermistir.”~" Bir baska rivayetinde

ise milezzinin ezan okurken konusmasin1 mekruh olarak gérmiistﬁr.315

Miiezzinin ezandan sonra soyledigi « a5 (e e 83ball  lafzini, Nehai,

tesvib 31

olarak tamimlamistir. Hammad b. Ebi Siilleyman, Nehai’ye tesvib
hakkinda soru sormus, Nehai de so0yle cevap vermistir: “Tesvib insanlarin giizel
olarak ihdas ettigi bir uygulamadir. Insanlarin tesvibinin lafizlar ise, miiezzinin
ezant bitirdikten sonra séyledigi o5 (e i 33 lafizlaridir.*" Ancak ezanla
kamet arasinda sOylenip tesvib olarak adlandirilan® 348l Je .~ 33l Je a7
lafizlar1 ise sahabe doneminden sonra Kife’de sylenmistir.**® Nitekim Nehai’nin
miiezzini 0gle ve ikindi namazinda tesvib yapar, Nehai de ona bir sey

soylemezdi.3*

Ibrahim en-Nehai’nin ezanla ilgili goriis belirttigi bir diger konu da kiigiik
cocuklarin ezan okumasi ile ilgilidir. O’na gore kiigiik cocuklarin ezan okumasi
caizdir. “Abdurrahman b. Ebi Leyla’min beraberinde olan bir ¢ocuktan ezan
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okumasini istemesi benim hosuma gidiyor”~"" rivayeti, Nehai’nin kii¢iik ¢cocugun

ezan okumasini caiz gordiigiinii gdstermektedir.
b. Ezanin Gerekmedigi Durumlar

Ibrahim en-Nehai ezanin gerekmedigi durumlarla ilgili olarak muhtelif
rivayetlerde bulunmustur. Nehai’ye gore kadinlarin ezan okumasina gerek yoktur.
Rivayeti soyledir: “Kadinlarin iizerine ezan ve kamet gerekmez.”*** Evinde olup
da disaridaki mescitten ezan sesini duyan kimsenin, yeniden ezan okumasi
gerekmez. Bu durumla ilgili olan goriisii soyledir: “Sehirde okunan ezant duyan

. L 322
kimsenin evinde ayrica ezani okumasina gerek yoktur.”

31 Eb{ Yasuf, Asar, c. I, s. 19; Seybani, Asar, c. I, s. 131.

315 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. 11, s. 388.

318 Tesvib: Bes vakitte ezan okunduktan sonra “ vakti salat, namaza!” gibi tabir ile ayrica cagrida
bulunulmasi ( bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 573)

317 Seybani, Asar, c. 1, s. 101.

318 Ali b Ebi Bekr el-Merginani, el-Hidaye serhu biddyeti’l-miibtedi, Beyrut: Daru’l-erkam, (1s.), c.
l,s.52.

319 Seybani, Asar, c. 1, s. 101.

320 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 378.

%21 fbn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 366; Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 127; Seybani, Asar, c.
I, s. 135; Ebd Ydsuf, Asar, c. I, s. 18.

%22 fbn Kudame, Mugni, c. |, s. 462; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 512.
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Nehai’ye gore mescitte ezan okunmussa, ayrica mescide sonradan gelenler
icin ikinci bir ezana gerek yoktur. Goriisiinii su sekilde aktarir: “Bir kimse mescide
girdiginde mescitteki insanlar namaz kilmigsa, onlarin ezanlari sonradan gelenler
icin de gecerlidir.”®* Nehai bayram namazlari i¢in ezana gerek olmadigini ifade

etmektedir.?*
2. Kamet

Sozliikte “ ayaga kalkmak, durmak, diizgiin ve itidal iizere olmak™ gibi
anlamlara gelen kamet, dini bir kavram olarak, farz namazlardan 6nce, namazin
basladigini bildiren ve ezan lafizlarina benzeyen sozlerdir. Ezandan farkli olarak

“sall w3 ciimlesi eklenir.>?

Kamet namaz i¢in farz degildir. Kameti unutan kimsenin namazi gecerli
olur. Seferdeyken kameti unutan bir kimse hakkinda Nehai’ye soru soruldu. O da
béyle olan bir kimsenin namazimin gegerli oldugunu beyan etti.®*® Yine Ibn
Mesud’un evinde cemaatle namaz kilarken ezansiz ve kametsiz namaz kildiklarina

ve kildiklart namazin gecerli olduguna dair rivayeti de vardur.?’

Ibrahim en-Nehai’ye gore miiezzin kamet esnasinda ezanda oldugu gibi
kibleye dogru yt’)nelir,328 ikiserli olarak ayaktayken kameti eda eder.3® Nehai’ye
gore kametin tek olarak okunmasi Emevi’ler doneminin baslangicina dayanir. Bu

konu ilgili sdyle der: “Insanlar kameti sunlar yani Umeyye ogullari ¢ikincaya

kadar ikiserli yapardi. Onlar ¢iktiktan sonra tek olarak yapmaya basladilar.”*®

331

O’na gore kamet ezanda oldugu gibi harekelenmeden, cezimli®" ve seri bir

323 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 467.

%24 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 204.

2 Kal’aci, Mevsu dtu’l-fikhiyyeti’l-milyessera, c. I, s. 264; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar
Sozliigii, s. 358.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 355.

327 Seybani, Asar, c. |, s. 194,

%28 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 333; Abdiirrezzak, Musannef, c. |, s. 468.

329 Seybani, Asar, c. I, s. 134; Hiicce, c. I, s. 84; ibn Eba Seybe, Musannef, c. II, s. 321;
Abdirrezzak, Musannef, c. I, s. 462.

330 Kasani, Beddi'u’s-sand’i, c. 1, s. 481

331 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 453.
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sekilde birbirini takip ederek okunur.**? Kamet okunurken konusulmasini mekruh

olarak gormiistiir.>*

Ibrahim en-Nehai’ye gore namaz 6ncesinde kadinlarin kamet getirmesine
gerek yoktur. Nehai’nin ifadesi soyledir: “Kadinlar icin ezan ve kamete gerek
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yoktur.”*** Bayram namaz1 farz olmadig1 i¢in kamet getirilmesine gerek yoktur.®

Nehai’ye gore seferde ve evde namaz eda edilecekse, bir kimsenin yaninda namaz
icin cagiracagl kimse yoksa ezan sakit olmasina ragmen, kamet sakit olmaz.**
Ancak kamet getirilmezse namaz eda edilmis olur. Ciinkii kamet namazin
sartlarindan degildir. Mansur b. el-Mu’temir, Nehai’ye soyle bir soru sormustur;
“Namaza baslamadan evvel kamet okumayr unuttum. Ne yapmak gerekir?” Nehai

de ona “namaz sana yeter” diye karsilik Vermistir.337

Sehrin camisinde eda edilen
kamet, ayn1 camide ferd olarak kilan kimse i¢in de gegerlidir. “Sehirde olursan
onlarin kameti senin icin de gecerlidir.”®*® Nehai, insanlarin kamet getirip de
namaz kildiklar1 bir mescidde, sonraki cemaatten kametin sakit olacagini farkl bir
rivayetinde sdyle beyan eder: “Bir mescide vardiginda, insanlar orda kamet
getirip namaz kilmiglarsa, onlarin ezan ve kametleri sonradan gelenler igin de
gecerlidir.” ¥ Nehai, bir mescidde kamet getirilmisse, kendisi de kamet
getirmezdi. Abdullah b. Zeyd’in (v. 722) rivayeti soyledir: “Nehai ile beraber
Muhareb mescidine girdik. Beni one gecirdi. Ezan okumadi ve kamet

getirmedi.”**°

%32 [bn Ebt Seybe, Musannef, c. Il, s. 345.

%% fbn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 339; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 19.

334 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 127; ibn Ebii Seybe, Musannef c. II, s. 336; Seybani, Asar, c.
I, s. 135; EbQ YQsuf, Asar, c. I, s. 18.

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 204; Seybani, Asar, c. |, s. 246; Hiicce, c. |, s. 303.

%36 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 466.

37 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 355.

3% Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 512.

%% fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 467.

%0 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 292.
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B. Namazin Sartlar
1. Hadesten Taharet

Taharet, temizlenme anlamina gelmektedir. Dini literatiirde taharet, maddi
ve manevi pisliklerden temizlenmek demektir. 3** Fikih kitaplarinda maddi
pisliklerden temizlenmek, necasetten taharet, manevi pisliklerden temizlenmek
ise, hadesten taharet basliklar1 altinda incelenmistir. Bu iki temizlenme tlrl

hakkinda Nehai’nin goriislerini farkli basliklarla aktarabiliriz.

Namaz i¢in namaza baglanmadan once yapilmasi gereken manevi temizligi
ifade eden hadesten taharet namazin sartlarindandir. Dolayisiyla manevi (hiikmi)
kirlilikten genel olarak bahsetmek gerekir. Taharet basliginda tahareti sugra ve
tahareti kiibra olan, abdest ve gusiilden bahsetmistik. Simdi de biiyiikk hiikmi
kirliligi ifade eden ciiniipliikten ve alt kollar1 olan hayiz, nifas ve bunlarla irtibatli
olan istihaze konusundan, ibrahim en-Nehai’nin rivayetleri dogrultusunda

bahsetmeye calisalim.
a. Cunupluk

Clnuplik, cima (cinsel iligki), sehvetle gelen akinti, nifas ve hayizdan

kaynaklanan manevi kirliliktir.3*?

Ciinilip, nifas ve hayiz kami goren kimsenin namaz kilmasi icma ile
haramdir. Fakat cliniip olan kimse namazlarim1 kaza ederken, hayiz ve nifas kan
goren kadin kilamadigi namazlan kaza edemez. Tilavet secdesinde namazdaki
durumlar gibi hareket edilir. Clnlp olan kimse tilavet secdesini kaza ederken,
hayiz ve nifas kani géren namazlari kaza etmez. Clnup olan kimsenin mescide

girmesi Nehai’ye gore haramdir. Bu durumu su rivayetiyle ifade eder: “Cunuplik

3 Mevsili, Ihtiydr, c. 1, s. 11; Abdulgani el-Ganimi el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’i-kitab, thk.
Abdiirrezzdk el-Mehdi, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-arabiyye, 2015, c. I, s. 30; Semsu’d-din
Muhammed b. Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtéc ila ma’rifeti medni elfdzi’l-minhac, Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1997, c. 1, s. 16; Muhammed b.Ahmed b. Riisd el-Kurtlbi, Bidayetii’I-mictehid ve
nihdyetii’I-muktesid, (ys) Daru’l-ma’rife, 1972, c. 1, s. 7.

2 {smail Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, s.94; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozligii, s. 81.
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disinda her durumda mescide girilir veya yamindan gecilir.” *** Ibrahim

en-Nehai’ye gére, ciiniip olan kimsenin tesmiye vb. zikirleri yapmasi helaldir. ***

Cinlp olan kimsenin Kur’an okumasi hakkinda Nehai’den aktarilan
muhtelif rivayetler vardir. Bir rivayetinde cinidp olan kimsenin Kur’an
okuyamayacagini ifade eder.®*” Farkli bir rivayetinde de ciiniip olan kimsenin,
Kur’an okumasinin mekruh oldugunu ifade eder.**® Ancak ciiniip olan kimsenin
ezberinden ayetler okuyabilecegini su gorisiiyle ifade eder: “Dort tane durum
vardir ki, kimse bu esnada Kur’an okuyamaz, Tuvaletteyken, cinsel iliskide, ciiniip
ve hayiz halinde. Ancak ciiniip ve hayiz olan kimse (ezberinden) ayet
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okuyabilir.””*" Simdi ciiniipliikle ilgili olan diger hitkmi kirliliklerden bahsetmeye

calisalim.
b. Hayiz

Hayiz, ergenlik ¢agina gelmis kadinin rahminden gelen kandir. 3 Hayiz
teklifin dayanagi olan ergenlik alametidir. Nehai bu durumu soyle ifade eder:
“Hayiz géren kadin, ortiiniir. Annesine vacip olan seyler kendisine de vacip

Olur.”349

Ibrahim en-Nehai’ye gore hayiz kani goren kadmin hayiz giinlerinde
namaz kilmast haramdir. Kilmadigi namazlarn kaza etmez. Nehai hayiz kani
gormis kadin i¢in “namazlarint kaza etmez” ifadesini kullanr.**° Hayiz kanini
namaz vakti icerisinde géren bir kadinin, 0 vakti kaza etmesine dair Nehai’den
aktarilan farkl rivayetler vardir. Birinci rivayette bu namazi kaza etmesi gerektigi
ifade eder. Abdiilmelik b. Iyas (v. 740) Nehai’ye, namaz vakti girip de hayiz

13

oluncaya kadar namazini erteleyen bir kadin hakkinda sorar. Nehai soyle der:

Temizlendiginde kilamadigi namazla baslar. Yani namazi kaza eder.”**! ikinci

3 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 413; ibn Eba Seybe Musannef, c. 11, s. 145.

344 Abdirrezzak, Musannef, c. I, s. 336.

%% {bn Eb Seybe Musannef, c. 11, s. 36.41.66; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 413.
%% {bn Eba Seybe Musannef, c. 11, s. 38; Nevevi, Mecmd, c. I1, s. 164.

7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 66.

%8 Mevsili, Ihtiydr, c. 1, s. 41; Meydani, Liibab, c. I, s. 65.

9 Abdirrezzak, Musannef, c. 111, s. 113.

%0 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 332.

%1 fbn Ebt Seybe Musannef, c. V, s. 89.

68



rivayeti ise bu durumun aksinedir. Goriisii soyledir: “Eger kadin herhangi bir

. . 352
namaz vakti i¢inde hayiz olmussa, o namazi kaza etmesine gerek yoktur.”

Birbiriyle tenakuz gibi gériinen bu iki rivayetten birincisini, namaz vaktini,
namazin sonuna kadar erteleyip hayiz kani goren bir kadina hamletmek
miimkiinken, ikinci rivayeti ise heniiz vaktin basinda hayiz goren kadina

hamletmek mimkindir.®3

Nehai’nin rivayetlerinden ¢ikan bir diger durum da, hayiz kan1 géren bir
kadin temizlediginde, icerisinde bulundugu vakti kaza eder mi? Nehai’ye gore
vaktin sonunda hayizdan ¢ikan kadin yikanmaya ve namaz kilmaya yetecek kadar
kalan vakti yoksa vaktinde bulundugu namazi kaza etmesine gerek yoktur. Gusle
ve namaza ayiracak kadar vakti varsa o zaman yikanip namazi kilar. Gusle ve
namaza yetecek kadar vakti oldugu halde, bunlar1 yapmazsa, namazi kaza etmesi
gerekir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Eger kadin hayizdan ¢ikar da yikanmayla
ugrastigindan dolayr vakit ¢ikincaya kadar yikanmazsa, namazi kaza etmesine

gerek yoktur.”***

Hayizli1 olan kadin, hayizdan temizlendigi zamana bagli olarak hangi
vaktin namazi ile yliikiimlii olup olmadig: fakihler arasinda tartigilmistir. Nehai’ye
gore bu durumda olan bir kadin hayizdan ¢iktig1 vakti kilar. Bu konu ile ilgili

ifadesi soyledir: “Hayizli kadin sadece hayizdan ¢iktigr vakti kalar.®®

Tilavet secdesi konusunda ise, namazin bir ¢esidi oldugundan dolay:
namazdaki hiikimler icra edilir. Onun i¢indir ki hayiz olan bir kadin secde ayetini
isitse, hayizli oldugu sure iginde ne secde eder, ne de temizlendikten sonra kaza
eder. Ibrahim en-Nehai’nin rivayeti soyledir: “Hayizli olan secde ayeti isitse,
secdeyi olan kaza etmez. Ciinkii hayiz olan kadin kendisi icin daha gerekli olan

356
farz namazlari kaza etmez.”

Nehai’nin goriis belirttigi bir diger konu da hayizli olan kimsenin Kur’an

okumasi ile ilgilidir. Nehal bu konuda sunlar1 soyler: “Dort sey vardwr ki, bu

%52 Seybani, Asar, c. |, s. 123.

%53 Kal’aci, Mevsu dt, c. |, s. 450.
4 Seybani, Asar, c. |, s. 124,

%5 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 36.
%6 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 31.
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durumlarda Kur’an okunmaz: Tuvalette, cima esnasinda, ciiniipken ve hayiz

halinde.” %7

Baska bir rivayette hayizli olan kadinin Kur’an okuyabilecegini soyle
ifade eder: “Hayizli olan kimsenin ayet okumasinda sakinca yoktur.”>*® Birbirine
zit gibi goériinen bu iki durum hakkinda sOyle diisiinebiliriz. Birinci rivayette
Nehai, Kur’an’a dokunarak okumayi kastederken, ikinci ve ligiincii rivayetlerde

Kur’an’a dokunmaksizin okumayi kastetmis olabilir.

Ibrahim en-Nehai’ye gore hayizli olan kimsenin Allah’1 zikretmesi veya
tesbih etmesi caizdir. Bu tiir hiikkmi kirliligi olan kimsenin, yemek ve igmek icin
veya herhangi bir ise baglarken tesmiye getirmesinden uzak olamayacagindan
dolayt Allah’in adin1 anip, O’nu tesbih edebilir. Goriisii sOyledir: “Hayizli ve
ctintip olan kimse Allah’in adimi anip, besmele cekebilirler.”® Nehal’nin gorlis
belirttigi bir diger husus hayizli olan kimsenin mescide girmesi hakkindadir.
Nehai’ye gore hayizli olan bir kadin mescidde duramaz. Fakat mescidde
girmeksizin, mescide ugramasinda bir sakinca yoktur. Rivayeti soyledir: “Hayizli
olan kadwun mescide girmedikce mescitten bir sey alip, mescide bir sey

koymasinda herhangi bir sakinca yoktur.”>®

Nehai’nin hayizli olan kadinla ilgili yasak olarak gordiigii bir diger durum
ise, hayizli olan kadinla kocasinin cinsel iligkiye girmesidir. Hayizli olan kadinla
cinsel iliskinin caiz olmadigini su rivayetiyle ifade eder: “Eger kadin hayizdan
¢tkarsa, yikanmadan egi ona yaklasmnftaz.”361 Hayizli olan kadinla esinin cinsel
iligkiye girmeden yararlanmasi konusuna gelince, Nehai, hayizli olan esin izar

giymesi halinde, ondan faydalanilabilecegini beyan eder.*®

Ibrahim en-Nehaf, hayizlinin su artig1 ile abdest alinmasini mekruh olarak
gorur. Fakat buradaki kerahet, hayizli olan kimsenin geride biraktigi fazlalik
sudan abdest alinamayacagi anlamina gelmez. Nehai, hayizli olan kimsenin geride

biraktig1 fazlalik sudan abdest alinmasinda herhangi bir sakinca gormezdi.*®®

%7 ibn Eb Seybe Musannef, c. 1, s. 66.
%8 Buhari, “Hayz” 7.

%9 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 336.
%% ibn Eb Seybe Musannef, c. V, s. 136.
%L {bn Eb Seybe Musannef, c. I, s. 543.
%2 Buhari, “Hayz” 5.

%3 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 109.
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Ibrahim en-Nehai’ye gore, kadinin hayizdan kesilmesi, kanin kesilip sar
akint1 seklinde gelmesine baglidir. Kadin eger hayizdan ¢iktiktan sonra sarilik
gorurse hayizli olarak kabul edilmez. Nehai, temizlendikten sonra sar1 akinti
goren bir kadina “abdest al ve namaz kil” diye st')ylemistir.364 Hay1z suresi bitip de
sart akinti goren kadin, ciiniiplikten dolayr yikandigi gibi yikanarak, hikmi

kirliligi ortadan kaldirir.
c. Nifas

Logusalik hali, dogum yapan bir kadinin rahminden gelen kan anlamina
gelmektedir. BSyle kadma niifesd veya logusa denir.>®® Nifesd olan kadina,
hayizli olan kadina uygulanan hiikiimler uygulanir. Hayizli olan kadma haram
olan sey, logusa olan kadina da haramdir. Nehai’den hamile kadinla ilgili olarak
aktarilan rivayette, nifas durumunun dogumdan sonra bagladig1 ve goriislerin buna
gore ifade edildigi anlasilmaktadir. ilgili rivayette Nehai, hamileligi ve dogum
sancisi esnasinda kan goren kadin i¢in sunu soyler: “Muhakkak boyle olan kadin

3% Yine Seybani’de gecen bir diger

doguruncaya kadar abdest alip namaz kilar.
rivayette Nehal hamile kadinla ilgili soyle der: “Hamile olan kadindan gelen kan
hayiz kant degildir. Boyle olan kadin namaz kilip orug tutar ve esiyle cinsel

iliskiye girer. Temiz olan kadimin yaptigini yapar.”367

Hamile kadin dogurduktan
sonra ise nifas durumuna dahil olup, diger kadinlarin bekledikleri kadar beklerler.
Namaz kilamaz oru¢ tutamazlar ve cinsel iligkiye giremezler. Logusa siiresi

%8 fbrahim en-Nehai, lohusalik

bittikten sonra esiyle cinsel iliskiye girebilir.
halinde iddet bekleyen kadin igin, bekleme suresi olarak su rivayeti aktarir:
“Niifesa olan kadinlar igin bekledikleri bir vakit yoksa diger kadinlarin
bekledikleri kadar beklerler.” ** Nehai, bu surenin ne kadar olduguyla ilgili

herhangi bir miktar zikretmemistir. Ancak yukaridaki rivayette ifade ettigi “diger

%4 [bn Ebti Seybe, Musannef, c.1, 5.537; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 302.

%% Mevsili, fhtiydr, c. 1, s. 47; Meydani, Liibab, c. I, s. 65.

%6 Eb{1 Yhsuf, Asar, c. I, s. 27; ibn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 307; Seybani, Asar, c. I, s. 126
%7 Seybani, Asar, c. 1, s. 125.

%8 Yahya b, Seref en-Nevevi, el-minhdc serhu sahihi Mislim el-Haccac, (ys), 1969, c. X, s. 109.
%9 Seybani, Asar, c. 1, s. 125.
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kadinlarin bekledikleri kadar beklerler” sozii hadisi serifteki miktar esas alinarak

sOylenmis olabilir. Hadiste gegen bu miktar ise kirk giindiir.370
d. Istihaze

Kadmin hayiz ve nifas disindaki hallerde gordiigii kandir. Boyle olan
kadma da miistehaza denir.®”* Hamile olan kadimin doguruncaya kadar gordiigii
kan istihaze kani oldugu igin, gordiigii bu kan namazina engel degildir. Nehai’nin
rivayeti sOyledir: “Eger hamile kadin kan goriirse, abdest alip, namaz kilar.
Ciinkii bu gormiis oldugu kan hayiz kanmindan degildir.” 312 Dolayisiyla bu

giinlerde namazlarini kilmasi gerekir.

Ibrahim en-Nehai’den, mistehdzenin namaz kilmasi ile ilgili olarak
aktarilan muhtelif rivayetler vardir. Birinci rivayetine gore, kendisinden 6ziir kani
gelen kadin namaz kilip orug tutabilir. Esi onunla cinsel iliskiye girebilir ve temiz
olan kadinin yaptig1 her seyi yapar. Rivayeti soyledir: “Eger hamile kadin kan
gorse, bu hayiz kam degildir. Namaz kilip, orug tutar. Esi onunla cima edebilir.
Temiz olan kadwmin yaptigt her seyi yapar.” 3 fkinci rivayette ise, orug
tutamayacagini, Mushaf’a dokunamayacagini ve esinin onla cima edemeyecegini
beyan eder.*”* Uclincii rivayette ise, Mistehaze olan kadinin orug tutabilecegini

fakat esiyle cinsel iliskiye giremeyecegini belirtir.>”

Miistehaze olan bir kadinin temizlenmesi konusuna gelince, Nehai’den
miistehaze kadinin temizlenip namaz kilmasi i¢in iki farkli rivayet vardir. Birinci

rivayetinde mistehaze kadin i¢in sunu ifade eder:

Ogle vaktinin sonunda yikanip, 6gleyi vaktin sonunda kildiktan sonra, ikindiyi
vaktin evvelinde kilar. Sonra aksam vakti girinceye kadar bekler ve aksam
vaktinin sonu gelinceye kadar namaz kilmaz. Sonra aksam namazini vaktin
sonunda, yatsi namazini da vaktin evvelinde kalar.%"

30 Tirmizi, “Taharet” 105; Beyhaki, Stinen, c. I, s. 341; Ahmed b.Hanbel, el-Miisned, thk. c.
XXXXIV, s. 186; Ibn Ebl Seybe, Musannef, c. 1X, s. 417; Taberani, Mu 'cemii’l-kebir, c. IX, s.
57.

' Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozhigii, s. 264; Meydani, Liibab, c. I, s. 63;
Kal’aci, Mevsu dtu’l-fikhiyyeti’I-muyessera, c. I, s. 157.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 307.

373 Seybani, Asar, c. |, s. 125.

7% Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 311; ibn Kudame, Mugni, c. |, s. 387.

37 {bn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 218.

376 Seybani, Asar, c. I, s. 120; ibn Hazm, Muhalla, c. 11, s. 214.
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Hikmi kirlilikle alakali Nehai’nin goriislerini aktardiktan sonra hakiki

(maddi) kirlilikle alakali Nehai’nin goriislerine gecebiliriz.
2. Necasetten Taharet

Insanlar pis kabul etmese bile dinin pis kabul ettigi seylere necaset

denir. ¥’

Bu pisliklerden temizlenmeye de necasetten taharet denir. Namazin
sartlarindan biri olan necasetten taharet, namazin sahih olmasi i¢in gereklidir.
Necasetten taharetin tam olarak gerceklesmesi i¢in, viicudun, elbisenin ve namaz

kilinacak yerin tam olarak temizlenmesi gerekir.
a. Necaset cesitleri

Ibrahim en-Nehai’nin hakkinda goriis belirttigi necasetlere deginerek

necaset ¢esitlerini agiklamaya ¢alisalim.
1) idrar ve Diski

Nehai’nin insan idrar1 ve diskisindan dolayr namazin iade edilmesi
gerektigine dair rivayeti soyledir: “Bir kimse namaz kilar da, kildiktan sonra
elbisesinde ve viicudunda bir diski ve idrar bulursa, kilmig oldugu namazi iade

378 jdrardan temizlenme konusunda ise Nehal, idrar yaptigi zaman elini

eder.
izarmin i¢ine sokup, erkeklik organini suyla temizler ve sahabenin idrardan sonra
temizlenme konusunda bdyle yaptigmi ifade eder.’”® Nehal, sahabenin diskisini
temizlerken taslarla temizlik yaptigini beyan etmistir. Nehai’nin konuyla alakali
rivayeti sOyledir: “Ashab taslarla digkiy: temizlerdi.”** Ayrica hocalar1 Alkame
ve Esved’in {i¢ tane tasla istinca yaptigini ifade eder.®®" Nehai, istincanin suyla
yapilmast konusunda elde pis koku kalacagindan dolayr cevaz verilmemesine

yonelik olarak aktarilan rivayet zinciri igerisinde bulunur.®®

Istinca sol elle yapilir. Bu konuda Nehai’nin babasi Abdurrahman b.
Yezid’den aktardigi bir rivayet soOyledir: “Miisriklerden bazilar: Selman-i

Farisi, ’ye ‘sizin peygamberiniz size tuvalete varincaya kadar her seyi ogretiyor

" Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, S. 449.
%78 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 308.

39 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 43.

%80 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 171.

%! fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I, s. 176.

%2 {bn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 170.
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mu? ‘diye sorduklarinda Farisi ‘Evet! Tuvalette sag eli kullanmamamizi dahi

» 333 Yine bu konu ile ilgili su goriisii beyan eder:

ogretiyor.’ diye cevap vermigtir.
“Insamin sag eli yemek ve icmek, sol eli ise siimkiirmek ve istinca yapmak
icindir.”®* Bu konuda Nehai’den miirsel yolla gelen bir hadiste sdyle geger:
“Nebi (a.s.) biiyiik abdest ve idrar yaparken kibleye yonelmemizi, istincayi sag
elle yapmamizi yasaklamis ve ii¢ tane tas veya bundan daha aziyla yetinmemizi

istemiszir.” *®° Nehal’den gelen bu rivayetlerin hepsi bize idrarin ve digkinin

namaza engel hakiki (maddi) pislik oldugunu gostermektedir.

Idrar ve diskinin mahiyeti ile ilgili Nehai’den gelen baz1 rivayetler vardir.
Nehai’ye gore diski kuru oldugu halde insan ona basarsa, bu insana bir zarar
vermez. Fakat yas ise, bu takdirde insanin digkinin bulastig1 yeri yikamasi gerekir.
Nehal, diskiya basan bir adam hakkinda sunu soyler: “Eger diski yas ise isabet
ettigi yeri yikar. Kuru ise ona bir zarar vermez.”*% Eger insanin idrar1 ve diskisi
bir kimseye bulagmissa, suyla burayr temizler. Bulastigi yerin elbisenin veya
vucudun kendisi olmasinda herhangi bir fark yoktur. Ancak bu takdirde abdest
almasina gerek yoktur.®*’ Bu konudaki istisnai durum ise heniiz yemek yiyemeyen
erkek st cocugunun idraridir. Bu durumdaki ¢ocugun idrari eger bir kimseye
bulasirsa suyla serpistirilerek temizlenebilir. Nehai’nin bu konu ile ilgili goriisi
sudur: “Yemek yiyemeyen cocugun idrarimin tizerine su serpistirilir. Eger yemek
yiyebiliyorsa yikanilir*®® Ancak Nehaf, bu goriisiin aksini de savunur. Yani bu
konuda kiz ve erkek ayrimi yapmaz.389 Kiz ¢ocugunun idrariin temizlenmesi,

biiyiiklerin idrarinda oldugu gibi yikamakla gerg:eklesir.?’go

Nehai’nin insan idrar1 ve diskis1 hakkindaki rivayetlerini aktardiktan sonra,
hayvanlarin idrar ve digkilar ile ilgili rivayetlerine baktigimizda, bu rivayetlerin

fazlaligi ve birbirleriyle olan tenakuzlugu (zithgl) goéze ¢arpmaktadir. ilk

%3 {bn Eba Seybe, Musannef, c. II, s. 161; Ibn Hazm, Muhalla, c. 1, s. 96.
%4 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 164.

% {bn Hazm, Muhall4, c. 1, s. 96.

%6 bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 426.

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. |, s. 427.

%8 {bn Eba Seybe, Musannef, c. II, s. 82; ibn Hazm, Muhall3, c. I, s. 102.
389 Ayni, Umdetii’I-Kari, c. 111, s. 130.

%0 {bn Hazm, Muhalla, c. I, s. 102.
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goriiginde behime **! cinsinden olan hayvanlarin tamamimnin idrarmin temiz
oldugunu ifade etmektedir. Mansur, Nehai’ye “insanin, mestine ayakkabisina ve
ayagina bulasan hayvan giibresi hakkinda” sordugunda Nehai, “bunun bir
sakincasimn  olmadigint” ifade etmistir. *** Yine Nehal dort ayakli hayvan
cinsinden olan katirin idrariyla ilgili sunu soyler: “Sana isabet eden yerle ilgili bir

393 By goriisiinii destekleyen bir diger rivayette dort ayakl

394

sey yapman gerekmez.

hayvanlarin idrarinin insana bulagsmasinda bir sakinca gérmez.

Diger goriisiinde ise behime cinsinden olup da eti yenen hayvanlarin her
seyi temizdir. ** Ancak batakliktakiler bunun disindadir. Rivayeti soyledir:
“Behaim hayvanlarin idrarlarinda, batakliktakiler harig, bir sakinca yoktur.”396
Bu gortisiiyle ilgili bir diger rivayetinde ise bir adamin elbisesine bulasan deve
idrar1 hakkinda Nehai’ye sual edildiginde, Nehai, bunda bir sakincanin
olmadigini, bildirmis ve hatta tedavi amacl igmede dahi kullanildigini ifade
etmistir.®” Ve yine devenin idrarinda herhangi bir sakinca gérmez ve sdyle derdi:
“Ashab koyun ve devenin necasetinde herhangi bir sakinca gérmezdi.”**® Bundan
dolay1 koyun pisliginin {lizerinde namaz kilmanin caiz oldugunu beyan ederdi.
Rivayetinde sunu ifade eder: “Koyun diskisimin iizerinde bulunuldugu halde
namaz kilinmasinda herhangi bir sakinca yoktur.”399 Bir diger goriisiinde ise ilk
goriisiinde soylediginin tam ziddin1 ifade etmistir. Bu rivayetinde behaim
cinsinden olan hayvanlarin hepsinin idrarinin necis oldugunu ifade eder. 400 By,
konuda eti yenen ve yenmeyen hayvan arasinda ayrim yapmamistir. Bu goriisiinde
deve ve sigir cinsinden olan hayvanlarin idrarini1 kerih olarak gormis, idrarin
insanin elbisesine bulastifinda bunun daha da koétii olacagini beyan etmistir. Bu

son rivayet Nehai’nin genel fikhina ve Hz. Muhammed (a.s.)’in bu konu ile

%1 Behime: Yirtict hayvanlarin disinda denizde ve karada yasayan dért ayakli hayvanlar (bkz.

Saban Abdiiati, Mu cemii’[-vesit, s. 74)

%2 ibn Hazm, Muhalla, c. I, s. 170.

%% bn Hazm, Muhalla, c. 1, s. 170.

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 69.
%% Jbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 768.

%% Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 377.

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il s. 68.
3% Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 377.

%% fbn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 306.
40 Ehg Yasuf, Asar, c. I, s. 7.
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alakali olan “idrardan kaginin™*®* hadisine daha ¢ok uygundur. Bu hadis am bir
hadistir. Ve Rasulullah (a.s.)’m Ureneli’lere has olarak soyledigi “deve idrarinin
tedavi olarak icilmesi” “°* hadisini nesh etmektedir. “*® Burada Nehai’nin
aktardigimiz bu rivayetlerini, konumuz geregi, fikih usulii kurallarina goére uzun
uzadiya inceleyecek degiliz. Fakat onun hayvan idrar1 hakkinda bu kadar muhtelif
goriisiiniin olmasi, usuliinde ¢okga kullandig1 akil yiiriitme yonteminin bir sonucu
olarak degisen sart ve durumlarla ilgili farkli goriisler beyan etmekten

kaynaklandig1 sdylenebilir.
2) Meni

Nehai’nin necis olarak gordiigi bir diger maddi Kkirlilik ise menidir.
Elbisede ve viicutta bulunan menini yikanmasi gerektigini ifade eder. Goriisiinii

»404 Bagka bir rivayette ise

sOyle beyan eder: “Elbisende bulunan meniyi yika.
ovalanarak temizlemenin yeterli olacagimi, ifade eder.’® Eger meninin bulastig:
yeri bulamazsa, suyla elbisesin tamamini mesh eder. Ihtilam olup elbisesine
bosalan, fakat meninin yerini bulamayan adama; “Elbiseni suyla mesh edersin”
diye soylemistir.*® Nehai’den gelen farkli bir rivayette ise Hz. Ayse validemizin
Hz. Muhammed (a.s.)’in elbisesinde gordiigi meniyi ovalayarak cikardigi yer
alir.*”” Elbise ve bedeninde meni oldugu halde namaz kilan kimsenin kildig:
namazi iade etmesine gerek olmadigini ifade eder. Bu konu ile ilgili rivayeti
sOyledir: “Bir kimse namaz kildiktan sonra elbisesinde kan ve meni goriirse, bu
yerleri yikar. Ancak namazi iade etmesine gerek yoktur.”408 Ancak bu miktarin bir
dirhemden fazla olmamasi1 gerekir. Bu konu ile ilgili goriisinde Nehal sunu

sOyler: “Meni kan ve idrar bir dirhemden fazla olursa namaz iade edilir. Bu

miktardan az ise namazin iade edilmesine gerek yokmur.”*® Meni ile ilgili

0L Darimi, “vudd” 61.

92 fbn Eb Seybe, Musannef, c.11, s.68; ibn Hazm, Muhalla, c. |, s. 174.
403 Kal’aci, Mevsii dt, c. 11, s. 863.

%% fbn Eb Seybe, Musannef, c. I, s. 511.

405 Tahawvi, Serhu medni’l-asar, c. 1, s. 61.

“% jbn Eb Seybe, Musannef, c. I, s. 508.

“7 fbn Eb Seybe, Musannef, c. I, s. 512.

“%8 ibn Ebt Seybe, Musannef, c. 111, s. 308.

% fbn Ebii Seybe, Musannef, c. I, s. 4.
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Nehai’nin rivayetlerini aktardiktan sonra bir diger hakiki necis tiirii sayilan kan

konusuna gegebiliriz.
3) Kan

Insanin viicuduna ve elbisesine kan bulasmissa, kanin bulastig1 yerin
temizlenmesi gerekir. Nehai’nin kanin temizlenmesi ile ilgili rivayeti sudur: “Bir
insan abdestli oldugu halde Koyun keserse, kan ona bulagtiginda, kanin isabet
ettigi yeri yikamasi gerekir.”*° Nehaf, menide oldugu gibi kan hakkinda da eger
namaz kilindiktan sonra fark edilirse yikanilacagini, fakat namazin yeniden
kilinmasinin gerekmedigini su goriistinde aktarir: “Eger bir adam namaz kilar da,
namaz kildiktan sonra cildinde kan goriirse, onu yikar. Fakat namazi yeniden

411
kilmaz.”

Yine namaz kildiktan sonra elbisesinde kan goren adam igin,
“namazini yeniden kilmasina gerek yoktur” diye belirtmistir.*? Ancak kan miktar
bir dithemden fazla olursa namazin iade edilmesi gerekir. Bu konu ile ilgili
Nehai’nin goriisii soyledir: “Elbisedeki kan miktar:t bir dirhemden (2.979 gr.)
fazla olursa namazi iade etmek gerekir.”413 Farkli bir goriisiinde ise miktar
belirtmeksizin, kanin ¢ok olmasi durumunda namazin bozulup kanin yikandiktan

sonra yeniden kilinmasi gerektigi, az oldugunda ise namaza devam edilmesi

gerektigini ifade eder.**
4) Cerahat

Cerahat ve irin, necaset ve abdestin bozulmasi konusunda kan gibi hiikme
tabidir. Nehal, yaradan ¢ikan sey konusunda, “Yaradan ¢ikan sey, kan yerinedir.
Bundan dolay: abdest gerekir.”**® Viicudunda c¢okga iltihap olup da, iltihab
akitmakla ge¢meyecek bir adama Nehai, “/ltihap yerini yikar, abdest alir ve
hemen namaz kilarsin™**® diye sOylemistir. Bu rivayetlerden anlasildigi kadariyla,

cerahatten kaynaklanan akint1 ve irin kan gibi hikme tabidir. Fakat iltihabin ¢ok

MO Eh( Yasuf, Asar, c. I, s. 5; Seybani, Asar, c. I, s. 411; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 1, s. 302.
“1 [bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 308.

*2 [bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 328.

2 fbn Eb Seybe, Musannef, c. I11, s. 327; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 6.

“%bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 328.

% ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 70.

8 bn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 126.
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olup da ge¢cmeyecek seklinde olmasi durumunda istihaze halindeki hikimlerin

icra edilecegi anlagilmaktadir.
5) Tuklruk

Nehai tiikiirik hakkinda diger Islam fukahasindan farkli bir goriise
sahiptir. Nehai’ye gore insanin agzindan tikirik ayrildigi anda necis olur.
Ames’e “Nehal tikiirigii kerih olarak goriir mii?” diye soruldugunda O, soyle
cevap vermistir: “Nehal, bir kimsenin cildini kastyip, ona tiikiirmesini kerih olarak
gormiis ve bunun temiz olmadigimi beyan etmistir.”**" Yine Nehai’den yaranin
iizerine tiikiiriilmesini kerih gérdiigiine dair farkli bir rivayet vardir.**® Nehat, suya
diisen balgam hakkinda soyle der: “Onu al, suda tasima. Eger balgamin

icerisinde, tikirik varsa temizligi fesada ugratir.”**

Ibrahim en-Nehal, esek salyas1 hakkinda “onda herhangi bir sakincasinin
olmadigin” ifade eder. *® Nehai’yi bu goriise iten etken ondan sakinmanin
miimkiin olmamasidir. Egsek suyunun artig1 hakkinda Nehai’nin ruhsat vermemesi
bunu bize agik¢a gostermektedir. Ciinkii esek suyunun artigindan sakinmak

mumkindiir.*?
6) Les

Nehai, hayvanlarin lesi hakkinda, kendisinde akici kan olup olmamasi
acisindan ayrim yapmistir. Eger 6len hayvan akici kan 6zelligi olmayan bir
hayvansa, digk1 bocegi, akrep, ¢ekirge ve sinek gibi suyun igine diistip 6lmesiyle

su kirlenmez. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayeti soyledir:

Her hayvan lesi, akic1 kan 6zelligi olan hayvan degildir. Icerisinde diisen hayvanin
suyundan abdest alinmaz. Fakat akrep, ¢ekirge ve circir bocegi hari¢. Bunlar kabin
igerisine diigerse, bu sudan alinmasinda herhangi bir sakinca yoktur.422

Yine Nehai’den aktarilan baska bir rivayette, akrep ve diski bocegi gibi

igerisinde akict kan 0Ozelligi olmayan hayvanlarin abdest alinacak suya

“7 fbn Eb Seybe, Musannef, c. I1, s. 128.
8 fbn Eb Seybe, Musannef, c. I1, s. 128.
1 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 205.
*20 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 52.
2L Kal’aci, Mevsu dt, c. Il, s. 865.

22 Beyhaki, Siinen, c. I, s. 253.
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diismesinde bir sakinca gormemektedir.** Nehai’ye “suya diisiip de icerisinde

olen sinek haklkinda sormuslar,” O da “herhangi bir sakinca gérmemistir™***

Akict kan 6zelligi olan hayvanlara gelince, akici kan 6zelligi olan bir
hayvanin suya diisiip 6lmesiyle o su necis olur. Nehali, fare ve kedi gibi bir hayvan
kuyuya disiip olirse, o kuyudan kirk kova su cikarilmasi gerektigini rivayet
etmistir.*”®> Nehai’nin gériisleri incelendiginde her ne kadar lafiz zikredilmese de

nassa dayandig1 goriilmektedir.
7) Kopek

Nehai’nin kopekle ilgili rivayetleri, O’nun kdpegin zatini tamamen necis
gordiigiinii gostermektedir. Ogrencilerinden biri olan Mugire, Nehai’ye elbisesine
striinen kopek hakkinda soru yoneltmis. Nehai de O’na “kdpekten sana bir sey
bulasti mi?” diye cevap vermis. Mugire “hayu” deyince “o zaman sana herhangi
bir zarar vermez” diye ifade etmistir.**® Yine kabm i¢ini yalayan bir kopek
hakkinda sOyle soylemistir: “Kabi, kopek salyasindan arindirincaya kadar
yika.”**" Bu rivayetlere gore Nehal kopegin kendisini, gerek killari ve gerekse de
salyasi ile necis gordiigiinii gostermektedir. Buna gore bir insana kdpekten bir sey

bulastiginda, onu yikamadan namaza gegemez.

Nehai bir kimsenin uykusundan uyandiginda elini ihtiyaten bir seye
dokundurmasinin uygun olmadigini ifade etmistir. Geceleyin elini necis olan bir
seye degdirme ihtimaline karsilik, elini yikamasinin uygun olacagini ifade eder.
Gortigini su  sekildedir:  “Sizden  biriniz  uykusundan uyandiginda, elini

S 428
vikayincaya kadar, kabin igerisine sokmasin.”

Ibrahim en-Nehai, ciiniip olan kimsenin terinde herhangi bir sakincanmn
olmadigim su rivayetiyle ifade eder: “Cinlp olan kimsenin terinde herhangi bir

sakinca yoktur.” 429 Ayrica kadinin siitiinde necasete yol agacak bir durumun

*2% jbn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 439.

2% fbn Eb Seybe, Musannef, c. I, s. 438; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 89.
*2% fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 196.

*2% fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I, s. 52; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 123.
2" ibn Eba Seybe, Musannef, c. II, s. 230; Ibn Hazm, Muhall3, c. 1, s. 114.
“28 1bn Eba Seybe, Musannef, c. I1, s. 27.

2 ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 283.
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olmadigin1 su rivayetiyle aktarir: “Kadimin siitiiniin elbisesine bulasmasinda

herhangi bir sakinca yoktur.”*®

b. Necaset Gidericiler

Necasetlerin nasil giderilecegine dair birbirinden farkli malzemeler vardir.

Nehai’nin, bu durumlarla ilgili goriislerini sudan baslayarak aktarmaya calisalim.
1) Su

Su, necaseti gidermek i¢in kullanilan en 6nemli temizleme araglardandir.
Suyun aslinda temiz ve temizleyici olma 6zelligi bulunur. Suya temiz olan
seylerden bir seyin karigsmasi, onu temiz ve temizleyici olma Ozelliginden
¢ikarmaz. Nehal, igerisine hatmi ¢i¢egi konan suyun temiz ve temizleyici olma
ozelligini kaybetmeyeceginden dolay1 temizlikte kullanilabilecegini sdyler. Bu
goriisiinii de su rivayetiyle destekler: “Ciiniip olan kimse hatmi**! ile bagin: yikar.
Ciiniipliikten dolayr bunlarla basini yikamasi ona yeter.”432 Yine temiz olan
seylerin temizlenmesinde kullanilan su, bir baska temiz suya karistiginda onu
temiz ve temizleyici olma 6zelliginden ¢ikarmaz. Bundan dolayr misvak suyunun
fazlaligiyla abdest alinmasinda bir sakinca gérmez. 433 Nehai’ye cliniipliikkten
dolay1 yikanma esnasinda, kabinin icerisine yikanirken su sigratan adam hakkinda
soru sorulmus. Nehai de bunda bir sakincamin olmadigii ifade etmistir. ***
Nehai’nin bu goriisii az olan kullanilmig suyun, mutlak manadaki herhangi bir

suya, eger ondan fazla degilse, tesir edemeyecegine hamledilebilir.**®

Nehal az olan suya necaset karistig1 takdirde bu necasetin onu temiz olma
Ozelliginden ¢ikaracagi gorlisiindedir. Mansur, Nehai’ye “hamam suyuyla
vikanabilir miyim?” diye sordugunda, Nehai ona, “yuvasindan alirsan

436

vikanabilirsin” cevabini vermistir.” Bundan dolay1r Nehai hamamda yikanirken

necasetin olmadigi suyoluna (necasetin suya karismadigi su  menbasi)  gidip

0 jbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 225.

! Hatmi: Ebegiimeci ailesinden yikanmada kullanilan ve ¢ok faydasi olan bir ¢esit bitki. (bkz.
Saban Abdiiati, Mu cemii’[-vesit, s. 245)

*2 ibn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 480; ibn Hazm, Muhall4, c. I, s. 200.

*% jbn Eb Seybe, Musannef, c. I1, s. 225.

*** fbn Ebt Seybe, Musannef, c. |, s. 482.

> Kal’aci, Mevsu’dt, c. Il, s. 867.

% ibn Eba Seybe, Musannef, c. I1, s. 49.
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yikamrd1.**” Nehai’nin bu konu hakkinda bdyle diisiinmesine neden olan etkenin,
hamamda idrar, meni, tikirik vb. necis olan seylerin suya karigma ihtimalinin
cok¢a olmasindan dolayidir. Onun igindir ki, Nehai, hamamlarda ortak kullanma
alanlarindaki sulardan temizligin olmayacagi goriisiine sahiptir. Hz. Ali’nin
hamamdan c¢iktiktan sonra gusiil abdesti aldigini rivayet etmesi bu durumu en

giizel sekilde izah etmektedir.**®

Nehai’ye gore ¢ok olan suya karisan az miktarda necaset suyu
degistirmiyorsa su necis olmaz. Nitekim kendisi sdyle demistir: “Eger su

¥ olursa, onu bir sey kirletemez.”** Tbrahim en-Nehai, deniz suyunun

kiirrede
temiz ve temizleyici oldugu goriisiine sahiptir. Zibeyr b. Adi, Nehai’ye “deniz
suyu ile yikanabilir miyim?” diye sordugunda Nehai, “evet” diye cevap verip,

“tatl suyun kendisine daha giizel geldigini” ilave etmistir.***

Nehai’nin artik sularla ilgili goriislerine gelince, onun bu konuda insan ve
hayvan art1ig1 arasinda bir ayrim yapar. Insan artig1 insan ciiniip olmadik¢a temiz
ve temizleyici olma ozellige sahiptir. Fakat ciiniip ve hayizli olan kimsenin

artiklarinin temizleyici 6zelligi yoktur.

Hayvan artigt konusundaki goriislerine gelince, Nehai bu konuda
hayvanlari, eti yenen ve yenmeyen hayvanlar diye ayirdigi, eti yenmeyen
hayvanlar arasinda ise bu hayvanlardan sakinmanin miimkiin olup olmamasi
konusunda ayrim yaptig1 anlagilmaktadir. Nehai’ye gore eti yenen hayvanlarin su
art1g1 temizdir. Ve temizleyici 6zellige sahiptir. Gorlislinii s0yle beyan eder: “At,

beygir, koyun ve deve artigiyla abdest alinir.”**?

Eti yenmeyen ancak sakinilmas1 miimkiin olan hayvanlara gelince, Nehai
bu konuda birden fazla rivayet aktarmistir: “Katir ve esek artiginda hayir yoktur.

Katir ve esek artigiyla abdest alinmaz.”** “Esek ve katirn su artigiyla ve yirtici

7 ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 49.

8 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 296.

%9 Kiirre: Iraklilarca kullanilan 720 sa’ olan 2420 litreye denk gelen bir 6l¢ii birimi (bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Soz1ligii, . 322.)

0 Ahdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 81.

“1 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 95; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 108.

#2 Seybani, Asar, c. I, s. 83; Ibn Ebii Seybe, Musannef, c. I, s. 341; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s.
104.

3 Seybant, Asar, c. 1, s. 83
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hayvanlardan olan herhangi bir hayvamn su artigiyla abdest alinmaz.”*** “Egef,
karir ve kopek artigi kerih goruliir.”** Neha’den giiniimiize kadar gelen bu
rivayetler, eti yenmeyip de kendisinden sakinilmasi miimkiin olan hayvanlarin su

artiklarinin manevi necaseti gidermede kullanilamayacagini agikga belirtmektedir.

Eti yenmeyen ancak insanlarla beraber yasadigi i¢in kendisinden
sakiilmas1 miimkiin olmayan hayvanlara gelince, Nehai bu konuda kedinin su
art1g1 ile necasetin giderilmesinin caiz oldugunu beyan eder. Goriisiinii s0yle ifade
eder: “Kedinin su artiginda herhangi bir sakinca yoktur. Ciinkii kedi, ev halkindan
sayilir”**® Hammad b. Ebi Siileyman’in, Nehai’den kabin iginden su icen kedi
hakkinda rivayet ettigi su hadise bu duruma daha da aciklik getirmektedir:
“kabwmin igerisindeki su fazlaligimin iciminde herhangi bir sakinca yoktur.” Ve
O’na “kedinin su fazlahigiyla abdest alimir mi?” diye soruldugunda soyle karsilik
vermistir: “Muhakkak ki Allah su hakkinda ruhsat vermistir. O suyu ne emretmis

ne de nehy etmigtir.”*"

Ibrahim en- Nehal kuyu sulari ile ilgili goriisii sdyledir. O’na gore kuyuya
diisen ve kendisinde akici kan olan hayvanlar, o kuyunun suyunu necis yapar.
Kendisinde akict kan olup da kuyuya diisen hayvanlardan dolayi, kuyunun
suyundan kirk kova su ¢ikartilmasi gerektigini ifade eder. Icerisine fare ve kedi
diistip de 6len bir kuyu hakkinda ise Nehai soyle der: “O kuyudan kirk kova su

448
ctkarin.”

2) Tabaklama

Dinen temizleme yollarindan birisi de tabaklamadir. Nehai’nin derinin
nasil tabaklanmasi gerektigi ile ilgili goriisii sOyledir: “Eger deriyi herhangi bir
sey ile uygun hale getirebilirsen, onu fesada ugramaktan korumus olursun. Bu da

deriyi tabaklamayla mimkindir.”**® Nehai’nin bu konudaki genel goriisii her

*4 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. I, s. 340.

5 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 104; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 1, s. 399.

“8 Eb( Yisuf, Asar, c. I, s. 7; ibn Eba Seybe, Musannef, c. |, s. 345; Abdiirrezzak, Musannef, c. I,
s. 103.

“7 Seybani, Asar, c. 1, s. 83.

“8 Tahavi, Serhu medni’l-asar, c. I, s. 17; Ibn Hazm, Muhalla, c. I, s. 146; ibn Ebi Seybe,
Musannef, c. Il, s. 196.

9 EbQ YOsuf, Asar, c. 1, s. 232,
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derinin temizlenmesi tabaklanmayla mumkiindir. “*° Ancak, tabaklamayla
temizlenecek olan derinin dinen derisinin kullanilmasinda sakinca olmayan
hayvanlardan olmasi gerekir. Bundan dolayr kopek ve domuz gibi pis olan
hayvanin derisi caiz degildir.*** Bununla beraber eti yenmeyen bazi hayvanlarin
derilerinin tabaklandiginda temizlenecegi Hammad’in, Nehai hakkindaki su
rivayetinden anlasilir: “Nehai nin iizerinde tilkiden bir baslik gordiim. Nehai
leopar derisinin giyilmesinde herhangi bir sakinca gé'rmezdi.”452 Nehai’ye, deve,
sigir ve koyunu Oliip de onlarin derisini tabaklayan adam hakkinda sordular.
Nehai onlara su sekilde cevap verdi: “Tabaklanan deriyi satabilir veya
giyebilirsin.***3

3) istinca

Istinca, idrar ve diski mahallinden harici necaseti suyla vb. seylerle
gidermektir.** Nehaf tuvalet yapilirken 6niin ve arka tarafin kibleye cevrilmemesi
gerektigini soyle rivayet eder: “Ashab, idrar ve diski yaparken, yiiziinii ve arkasint
kibleye cevirmekten hoslanmazdi. Saga ve sola yonelirdi.”*> Yine Nehai’den
gelen bagka bir rivayette miisrikler Rasulullah (a.s.)’in zamaninda Miisliimanlarla
karilastiklarinda onlarla alay eder tarzda, “arkadasimizin size tuvalete nasil
gidilecegini ogrettigini goriyoruz” dediler. Ashap da onlara “Evet! Rasulullah
(as.) bizlere tuvalet yaparken kibleye donmememiz gerektigini, kemik ve diski ile
istinca yapmamamiz gerektigini, li¢ tane tagla istinca yapmamiz gerektigini

bizlere emretmektedir” dedi.**®

Farkli bir rivayetlerde de Nehai, “Ashab istinca
yaparken ii¢ tane tasla yetinirdi”*’ diye buyurmaktadir. Bununla beraber Nehat,

istincanin suyla da yapilabilecegini ifade eder.**® Ancak Nehai’den gelen farkli bir

"0 EpQ Yosuf, Asar, c. 1, s. 232,

! Sevkani, Neylii’l-evtar, c. |, s. 85.

2 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 71; ibn Eba Seybe, Musannef, c. XII, s. 547.

3 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 64; Ibn Hazm, Muhalla, c. I, s. 122.

** Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuki Terimleri Sozligii, s. 268.

% jbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 158.

456 Seybani, Asar, c. I, s. 110; ibn Ebi Seybe; Ebai Yiasuf, Asar, c. 1, s. 8; ibn Hazm, Muhall, c. I,
s. 96.

7 ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 175,176.

8 1bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 183.
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rivayette Alkame ve Esved’in istincayi taslarla yaptigini, taslarla yaptiktan sonra

bir daha suyu kullanmadig: ifadesi yer alir.**°

[brahim en-Nehai’nin istincada suyun kullanilmasi hususunda birbirine
tenakuz gibi goriinen bu rivayetleri hi¢ siiphesiz usul agisindan incelenmesi
gerekir. Biz Nehai’nin rivayetlerini aktarma noktasinda hareket ettigimizden
dolayr bu konuya girmek istemiyoruz. Ancak su durumu da ifade etmekten
gecemeyecegiz. Nehai bu gorislerini aktarirken veya fetvalarini verirken suyu
kullanma imkaninin kit oldugu bir ortamda ve mekanda yasiyordu. Bundan dolay1
bu ortam ve mekandan etkilenmemesi disiliniilemezdi. Farkli bir rivayette de
suyun istincada kullanilmasini istememesi istincanin elde koku birakmasindan
dolayidir.*®® Ancak suyun kullanma imk&nmim bol oldugu yerlerde sabun icat
edilmisken suyla istincanin yapilabilecegi yine Nehai’nin goriislerinden fetva
olarak cikartilabilir. Sabun kullanilan temizlikte elde kokunun kalma olasilig1 ¢ok
diisiiktiir. Bundan dolay1 Nehai, bir 6nceki rivayette elde koku kalmasindan dolay1
istincada suyun kullanilmasini uygun goérmezken, bu sonuca neden olan sebebin
ortadan kalkmasi durumunda istincada suyun kullanilmasinda herhangi bir
sakinca gormeyebilir. Ibrahim en-Nehai’ye gore istinca yapilirken sol el
kullanilmaz. Sol elle istinca yapilmasinin gerekliligini su rivayetiyle ifade eder:
“Insanin sag eli yemesi ve icmesi icindir. Sol eli ise, siimkiirmek ve istinca yapmak
icindir.”*®*

3. Setr-i Avret

Namazda avret mahallerinin ortilmesi demektir. “%?

Bundan dolayr bir
kimsenin namazinin gegerli olmasi i¢in avret mahallerini 6rtmesi gerekir. Avret
mahallerinin neresi oldugu konusuna gelince Nehai’den bu konu ile ilgili olarak
kadinlarla alakali soyle bir rivayet vardir. “Kadin hayiz oldugunda, ortiiye
biirtintir. Annesine vacip olan her sey ona da vacip olur.”*®® Kadinin ortiiye

bliriinmesi demek basini ve ylizliniin bir kismin1 6rtmesi demektir. Cilinkii himar,

** jbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 171.

“0 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 170.

*®! fbn Eb Seybe, Musannef, c. I1, s. 164.

%2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuki Terimleri Sozligii, s. 505; ismail Karagoz, Dini Kavramlar
So=liigii, 5. 590.

63 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 131.
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kadinin onunla bagini ve yiiziiniin bir kismuin orttiigii seydir.*** Nehai’den kadinin
namaz kilarken avret mahallerini nasil ortecegi ile ilgili rivayetlere ulasamadik.
Fakat kole kadinlarla ilgili namazda avret mahallerinin nasil olmasi gerektigine
dair rivayetlerine baktigimizda, hiir kadinlarin da nasil davranmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Nehai kole kadinlarin avret yerlerini kapama konusunda nasil
davranmalar1 gerektigini soyle ifade eder: “Kéle olan kadin, yiiz yasina gelmis
olsa veya efendisinden dogmus olsa bile pegesiz ve basortiisiiz namaz kalar*®
Nehai’den gelen bir baska rivayette Hz. Omer, (r.a.) kole olan kadinlar1 hiirlere
benzememesi konusunda ikna oluncaya kadar déverdi.*®® Bu rivayetlerden kole

olan kadinlarla beraber, hiir kadinlarin da namazda avret mahallerini Ortmesi

konusunda nasil davranmalar1 gerektigi agik¢a anlagilmaktadir.

Nehai’nin bildigimiz manada, yani kadinlar i¢in yliziin bir kisminin
disindaki yerlerin, erkeklerin ise gobek {istii dizkapagi arasindaki yerlerin
namazda kapatilmasi konusunda fazlaca goriis belirtmemesinin sebebi, belki de o
donemdeki elbiselerin, setr-i avreti dogal olarak yerine getirmesine yonelik
olabilir. Nitekim biraz sonra aktaracagimiz rivayetler ayn1 zamanda setr-i avretin

nasil olmasi gerektigini zahiren ortaya koymaktadir.

Ibrahim en-Nehai, avret yerlerini agmamakla birlikte viicut hatlarmi belli
edecek derecede dar olan elbiseyle namaz kilinmasimi uygun gdrmez. Bu
diigiincesini soyle ifade eder: “Bir kimse tek bir elbiseyle namaz kildiginda, elbise

7467 Kalin ve sik olarak

kalin ve sik dokunmussa herhangi bir sakinca yoktur.
hazirlanan elbise avret yerlerini belli etmez. Fakat kalin degilse o zaman avret
yerleri belli olur ki, boyle olan elbiseyle beraber namaz kilmak Nehai’ye gore
sakincalidir. Nehai insanlara izarsiz imamlik yapalrdl.468 Fakat Nehai’nin giydigi
elbise yukaridaki rivayetten anlasilacagi {lizere, sik ve kalin dokunmus bir

kumastan yapilmis elbiseydi. Eger elbisesi ince olsa o zaman iizerine izar alir,

onunla beraber imamlik yapardi. Ebu’l-Heysem Nehai’ye, “geceleyin kamisle

6% Saban Abdiiati, Mu cemii I-vesit, s. 255.

*%5 Seybani, Asar, c. |, s. 2509.

%8 Seybani, Asar, c. |, s. 259.

7 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 360; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 1V, s. 335.
“%8 bn Ebt Seybe, Musannef, c. 1V, s. 421.
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(fistan) namaz kilabilir miyim?” diye sordugunda, Nehai de, O’na “izari**®
yakalarina al” diye karsilik vermistir.*”® Bunun icindir ki, insanin uyku halinde
giydigi elbise kalin degil, ince tiirden olan elbisedir. Boyle elbiseyle namaz
kilmak ise avret yerlerinin belli olmasina sebep olacagindan, Nehai, Ebu’l-
Heysem’e iizerine izar1 alarak namaz kilmasi gerektigini aksi takdirde avret

yerlerinin belli olabilecegini bunun da sakincali oldugunu ifade etmistir.

Nehai’nin belirttigi bu rivayetlere baktigimizda, fikhen avret yerlerinin
Otiilmesi gerekli olan kisimlarin ortiilmesi gerektigi, elbisenin ince kumastan
yapilmis elbise tiirlinden olmamasi gerektigi anlagilmaktadir. Eger ince bir
kumasla namaz kilinirsa bunun da avret yerlerini belli etme 6zelligi oldugundan
dolay1r mekruh olacagi yine goriilmektedir. Bununla beraber bir adamin sadece
omuzlarma kadar yeten bir elbisesi varsa veya izar olarak kullandig1 bir Ortiist
varsa, Nehai bu durumla ilgili olarak sunu rivayet eder: “Eger sende sadece bir
elbise varsa genisse, tizerine alir giyersin, kiiciikse pestamal olarak sararsin.”*'t
Bu durumda da avret yerlerinin ortinmesi s6z konusu olmakta, fakat zaruret
haline binaen viicudun avret yerleri disindaki baz1 yerlerin goriinmesi s6z konusu

olabilmekte veya elbise ince ise namazin kerahaten caiz olmasi miimkiin

olabilmektedir.
4. istikbal-i Kible

Kibleye yonelmek namazin sartlarindandir. Fakat kibleye isabet etmek sart
degildir. Kible tarafina yonelmek yeterlidir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Dogu ve

bat arast kibledir.”*"

Bundan dolay1 bir kimse kibleye tam olarak isabet etmeden
kible tarafina yonelse, Nehai’ye gore namazi gegerli olur. *’® Kible tarafina

yonelmeden namaz kilsa namazi caiz olmaz.

Belli zaruretler disinda namazda kibleye yonelmenin terki konusunda
kimseye ruhsat verilmemistir. Bir kimse gemide namaz kilacaksa bu durumda

sayet giicli yetiyorsa gemiden ¢ikar. Cikamiyorsa, o zaman ayakta kilar. Gemi

% f7ar: Bedenin yarisindan asagisina kadar orten elbise. ( bkz. Saban Abdiiati, Mu cemii’[-vesit, s.
16.)

% [bn Ebi Seybe, Musannef, c. IV, s. 420.

*! fbn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 72.

2 Abdiirrezzak, Musannef, c. I1, s. 345; ibn Eba Seybe, Musannef, c. V, s. 140.

8 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 344; ibn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 169.
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kibleden her saptiginda, kibleye yonelmeye cahisir.*™ Ciinkii bu durumda kibleye
yonelmek ona zor gelmez. Fakat bir kimseye kibleye yonelme konusunda
herhangi bir durum ariz olsa, havanin bulutlu olmas1 ve kible tarafini1 bilmemek
gibi, sonrada giines dogsa veya baska kimse ona kible tarafin1 gdsterse, bu
durumda namazini bozmaz ve devam eder. Nehai bulutlu bir giinde namaz kilip
da iizerine giines dogan ve kible tarafina isabet etmede yanildigini anlayip da
namazi heniiz tamamlamamis bir adam i¢in sunu rivayet etmistir: “Kibleye
yénelip, kildigiyla yetinir. Kalan kismi da tamamlar.”*”® Bununla beraber, binek
tizerinde olup da nafile namaz kilan kimse i¢in herhangi bir 6zrii olmadan, kibleye
yonelmenin terki konusunda kendisine ruhsat verilmistir. Nehai’nin goriisi
sOyledir: “Ashab farz ve vitrin disinda, binekleri hangi tarafa dogru yonelmisse o

tarafa dogru namaz kilardi ™™

5. Vakit

Namazin kilinmasi i¢in, namaz vakitlerinin girmesi gerekir. Nehai’ nin
namaz vakitlerinin girmesi ile alakali rivayetine ulasamadik. Ancak O’nun bes
vakit namazla ilgili rivayetleri, namazlarin vakitlerini de genel hatlar1 ile ortaya
koymaktadir. Ezan konusunda aktarmis oldugumuz rivayeti bu konu ile baglantili
oldugu i¢in yeniden aktarmiyoruz.*’” Ancak séz konusu rivayet Nehai’nin namaz
vakitlerinin uygulanmasina bakisini bizlere gostermektedir. Nehai’nin namaz
vakitlerini ifade eden farkli rivayetlere ulasamadik. Ancak var olan rivayetler bize

bu vakitlerin ne oldugunu gostermektedir.

Nehai, sabah namazinda havanin aydinlanmasina kadar beklerdi.*"® Ve

sOyle derdi: “Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ashabi, fecirde erteleme, aksamda da

acele etme Uzerine birlestigi kadar, namazda hi¢hir konuda birle§mezdi.”479

™ ibn Ebt Seybe, Musannef, c. 1V, s. 432; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 27.
*> bn Eba Seybe, Musannef, c. I11, s. 170; Seybani, Asar, c. I, s. 212.
478 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 574.
T gla J8 an) 0o 33 03 Olailas g i ge (il e (5051 Gl e 33 (o Aldie Ui J8 oLsia 0 5 pae (S5 3
el 5 oadll Jlad adll vie o8 Y3 yald o Lina il JUE 53all i 5 e Alld a5 agle ) Jloa bl Jsmy I s
sliny (ol s juanll oo o5 3y o) anil s sedalls 25 o5 il 538 230) (e o pal 3 sLial S8 GAEN e (n el
Gl sa e Jilaal) Cl JU8 25 St Jll 5 nd (g o Ltall A8 (38301 sy ) U8 o jaall o 3l e Al
e o LaSEDlall ) e JU Ul Ja )l JWé 33l Tirmizd, “Salat” 110; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c.
XXXII, s. 508.
*8 ibn Ebt Seybe, Musannef, c. 111, s. 129.
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Ibrahim en-Nehai 6gle namazinda acele edilmesinden hoslanirdi. Ve sdyle
derdi: “Sizden oncekiler, ogle namazinda acele etmede, ikindi namazinda
ertelemede, sizden daha dii§iinceliydiler.”480 Ogle namazinda acele edilmesini
baska bir goriisiinde sdyle ifade etmistir: “Oglede sicagin siddetinden dolay: acele

edin.”481

Bununla beraber havanin bulutlu oldugu zamanlarda acele edilmeyip
beklenilmesi gerektigini su rivayetiyle ifade ederdi: “Bulutlu giinde ogleyi
erteleyin.”*®? Bulutlu giinde bdyle diisiinmesinin sebebi vaktin tam manasiyla

girdiginden emin olmak igindir.

Ikindi namazi ile ilgili Nehai’den gelen rivayetlere baktigimizda
kendisinin ikindi namazini1 genellikle gélge boyu yirmi bir adim oluncaya kadar
bekledikten sonra kildigin1 gérmekteyiz.*® Fakat O giinesin renginin degismesine
kadar beklenerek namazin geciktirilmesini mekruh gorirdi: “Giinesin
kirmizilastigi esnada bir kimsenin kilmig oldugu namaz benim hosuma gitmez.”484
Bulutlu oldugu giinde ise kerahet vaktinin girmesinden uzak durmak i¢in, ikindi
namazinda ecele edilmesi gerektigini su rivayetinde belirtir: “Bulutlu giinde 6gle

CE . . 55485
namazini erteleyin. Ikindi namazini kilma konusunda acele edin.”

Aksam namazinin vaktine gelince, bu konuda Nehai’den gelen farkli
rivayetler vardir. Bu rivayetleri inceledigimizde aksam namazinin vakti hakkinda
bilgi sahibi olabilmekteyiz. Nehai bir rivayetinde aksam namaziyla ilgili olarak
sOyle buyurur: “Ibni Mesud, giinese battig1 esnada bakip soyle dedi, iste giinesin
batma vakti budur.”*® Aksam namaziyla ilgili olarak Nehai rivayetlerinde, acele
edilmesi gerektigi belirtmektedir. Rivayetleri soyledir: “Hz. Muhammed (s.a.v.) 'in
ashabi, fecirde aydinlanma iizerine, aksamda da acele etme iizerine birlestigi gibi,

9487

namazdan hi¢cbir konuda birlesmezdi. Bununla beraber havanin bulutlu olup

da kapali olmas1 durumunda namazin ertelenmesi gerektigini ifade etmektedir:

% Eb{ Y(suf, Asar, c. 1, s. 20; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 130.

80 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 540; Ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 131.
81 Seybani, Asar, c. |, s. 137.

82 Eh Y(suf, Asar, c. 1, s. 20.

*%3 [bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 147.

8 Seybani, Asar, c. |, s. 206.

8 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 20; ibn Ebii Seybe, Musannef c. 1V, s. 356.

% Seybanti, Asar, c. 1, s. 138.

87 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 20.
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“Hava bulutlu oldugunda, ogleyi erteleyip, ikindide acele edin. Aksami da

erteleyin.”*%®

Nehai yats1 namazinin son vaktini, ertelenmesi cemaatin azalmasina sebep

olacagi i¢in gecenin dortte biri olarak ifade etmistir.**°

Nehai’ye gore vitir namazinin vakti yats1 namazindan sonra baslar, sabah
namazina kadar devam eder Nehai vitir namazinin yatsidan sonra kilinirsa, bunun
giizel oldugunu, fakat gecenin sonunda kilinsa, bunun daha giizel olacagini ifade
eder. Goriisiinii soyle beyan eder: “Gecenin evvelinde kilinan vitir namazin
giizeldir. En faziletlisi ise gecenin sonunda kilmamdir.”**® Gecenin evvelinde
kilian vitir namazindan sonra, kalkip tehecciid namazi kilinacak olsa, tekrar vitir
namazinin kilinmasina gerek yoktur. Zibeyr b. Adi, Ibrahim en-Nehai’den,
geceleyin vitir namazini kildiktan sonra belli bir siire uyuyup da gece namazi
kilan kimse i¢in, bunun giizel bir davranis oldugunu belirttikten sonra,
namazlarinin en sonunda vitir namazinin kilinmasinin miistehap oldugunu rivayet

eder.*!
6. Niyet

Namazin bir diger sartt olan niyet konusunda, niyetin hangi namaz
kilimacaksa, o namazla ilgili olarak tayin edilmesi gerektigini, kilinan namaza
baska bir namazin karistirllmamasi gerektigini Nehai su rivayetiyle ifade eder:
“Eger sen bir namaz kiliyorsan, baska bir namazi kildigin namaza katma.”*%
Yine namaz esnasinda niyetin degistirilemeyecegini, farz namazindayken nafile
namazina, nafile namazdayken farz namazina doniisiin olamayacagini su
rivayetiyle aktarir: “Farz namazindayken, namazi nafileye doniistiirme! Nafile
namazdayken, onu farz namaza doniistirme!” ** Niyetle ilgili Nehai’nin

rivayetlerini aktardiktan sonra, namazin bir diger unsuru olan tahrime tekbiri de

denilen iftitah tekbirinden bahsetmeye ¢alisalim.

8 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 20.

*®9 [bn Eba Seybe, Musannef c. 111, s. 154,
0 fbn Eb Seybe, Musannef c. IV, s. 478,
1 Abdirrezzak, Musannef, c. 111, s. 31.
492 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 439.
493 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 439.
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7. iftitah Tekbiri (Tahrime)

Namaza baslarken sdylenen “ S| 4> lafzina iftitah tekbiri denir. Bu tekbir
soylenmezse namaz gegerli olmaz. ibrahim en-Nehai bu durumu sdyle aktarir:
“Kim namaza bagslarken, tekbir almazsa, o kimse namazda degildir.” 494
Unutularak veya kasitli olarak iftitah tekbirinin terk edilmesi bu durumu
degistirmez. “Baslangi¢ tekbiri unutulursa namaza yeniden baslanir.”**® Bununla
beraber Nehai, terk edilen iftitan tekbirinin geriye donmeden rik( ve secde
esnasinda iade edilebilecegini soyle aktarir: “Eger bir kimse iftitah tekbirini terk
ederse, donmeden riikii ve secde esnasinda yerine getirir.” *® Nehal iftitah

tekbirinin uzatilmadan, cezimli bir sekilde soylenmesi gerektigini belirtir.**’
8. Kiyam

Kiyam namazin riikiinlerinden birisidir. Namaza tahrime tekbiri ile
baslanip, kiyamla devam edilir. Kiyam 0zirslz yere terk edilse namaz caiz olmaz.
Nehai’nin kiyamla ilgili sarih bir goriisiine rastlamadik. Ancak namazla ilgili
gorilisleri incelendiginde kiyamla ilgili goriisleri ortaya ¢ikmaktadir. Bu
goriislerden bir tanesi sOyledir: “Gemide namaz kilarken ayakta kil. Buna gii¢

1.*%® brahim en-Nehai’nin bu gériisii, namaz kilanmn

yetiremiyorsan, oturarak ki
kiyam1 Oziirsliz yere terk etmesinin caiz olmadigimi agik¢a ortaya koymaktadir.
Yine gemide namazin nasil kilinmas1 gerektigi ile ilgili soruya Nehai sdyle cevap
vermistir: “Gemiden ¢ikip kilmaya giiciin yetiyorsa ¢ikarsin. Aksi takdirde glcin
yetiyorsa ayakta kilarsin. Buna gii¢ yetiremiyorsan oturarak kilarsin. Gemi
kibleden ayrildiginda sen de yéniinii kibleye cevirirsin.” *° Ancak nafile
namazlarda binek tizerindeyken kible ve kiyam sarti yoktur. Nehai, sahabenin

binek iizerinde yolculuk yaparken hayvan yoniine gore nafile namaz kildiklarini

ifade eder.>®

94 Seybani, Asar, c. |, s. 142; Ebl Y(suf, Asar, c. |, s. 21.

*% [bn Ebi Seybe, Musannef, c. I1, s. 420.

4% Abdurrezzak, Musannef, c. I1, s. 72.

7 Abdurrezzak, Musannef, c. I1, s. 74; Tirmizi, “Salat” 223.
% Epg Yaosuf, Asar, c. 1, s. 27.

9 ibn Ebt Seybe, Musannef, c. 1V, s. 432.

%% jbn Hazm, Muhalla, c. 111, s. 58.
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9. Kiraat

Kiraatin iki rekatta yapilmasi namazin riikiinlerindendir. Eger kiraat

yapilmazsa namaz caiz olmaz. Nehai bu durumu soyle ifade eder:

Kim 6gle ve ikindide (namazin riikiinlerinden olan) kiraati yapmazsa, 0 kimse
namazi iade eder. Iki rekatta okuyup diger ikisinde okumazsa, namazi iade etmez.

Fakat 6gleden bir rekatta okuyup da diger iic rekatta okumazsa, namazi iade
eder.”®!

Nehai, 0gle ve ikindi namazlarindan bahsetmesinin sebebi, bu
namazlardaki kiraatin cehri olarak yapilmamasidir. Kiraatin cehri olarak yapildigi
namazlarda, imamin kiraati yapip yapmadigi zaten anlasilmaktadir. Nehai bu
durumu farkli bir rivayette soyle dile getirir: “Eger bir kimsenin arkasinda namaz
kildigim halde okudugunu anlamazsam, namazi iade ederim.”>% Ayrica Nehai’ye
gore kiraat, Fatiha veya Kur’an’dan herhangi bir yer okunarak yapilabilir.
Namazda, kiraat yaptig1 halde fatihayr okumayan ya da fatihay1 okuyup da fatiha
ile beraber Kur’an’dan kiraat yapmayi unutan bir adam i¢in, “namazinin gegerli

oldugunu” ifade etmistir.>*
10. Ruka

Riik@ da kiraat gibi namazin riikiinlerindendir. Riikd olmazsa namaz caiz
olmaz. Ibrahim en-Nehal, rik(nun nasil yapilacagim bizlere su rivayetleriyle
gosterir. “Namaz kilan kimse, riikiida ellerini dizkapaklari, kollarint da

»504 Mugire Nehai’ye “Ibn Mesud un riiki

ayaklarmmin baldirlar: Uzerine koyar.
yaparken ellerini diz kapaklarimin arasina koyup yaydigim” sdylediginde Nehal,
“Ibn Mesud, ellerini dizkapaklarina koyardi” diye cevap vermistir. %5 Ancak
farkli bir rivayette Nehai, Ibn Mesud’un riikkida kollari1 yaydigini kabul
etmektedir. Fakat Hz. Omer’in ellerini dizkapaklarma koydugunu ifade
etmektedir.°® Nehai, riik(i yapan kimsenin basimi kaldirmasim ve egmesini hos

karsilamazdi. *°" Bu rivayetler rilkOnun nasil yapilacagii bizlere agikca

01 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 126.

%92 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 80.

%% ibn Eb Seybe, Musannef, c. Ill, s. 334.

%04 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, 5.439; Eb( Y(suf, Asar, c.1,5.50.

505 Abdiirrezzak, Musannef, c.11, s.157.

%% ibn Eba Seybe, Musannef, c.11, 5.439.

7 fbn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, 5.455; Abdiirrezzak, Musannef, c.II, s.154; ibn Hazm, Muhalla,
c.Ill, s5.124.
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gostermektedir. RiUkd halinde olan insan sirtin1 tamamen diizleyerek kafasini

egmeden veya kaldirmadan bu sart1 yerine getirmelidir.
11. Secde

Secde de namazin riikiinlerinden olup riik(dan kalkildiktan sonra yapilir.
Secdeye oOnce dizkapaklar sonra eller, sonra alin ve burun konur. Nehal
dizlerinden once ellerini secdeye koyan adam hakkinda sunu sdyler: “Bunu ancak
mecnun olan kimse yapar” °® Nehai, secdeden kalkarken ellerin (izerine
yuklenerek kalkilmasini kerih gf)rl']r.509 Secdeyi avuglarini yayarak, dizkapaklari
ve ayaklarmin uclar iizerine yapardi.”'® Béylece secde, alin ve burunla beraber
yedi uzuv lizerine yapilir. Secdenin en faziletli olanin alinla yer arasinda herhangi
bir engel olmadan yapilanidir. Boylelikle Allah (c.c.)’a kars1 zillet en uygun
sekliyle zuhur eder. Nehai’ye gore yerle alin arasina herhangi bir engel girdigi
takdirde bu secde caiz olur. Bundan dolayr Nehai sarik {izerine secde
yapilmasinda bir sakinca gormez.’*! Ancak alin iizerine yapilan secdeden daha
cok hoslandigi i¢in sarikli kimsenin secde yaparken sarigi alnindan uzaklastirmasi
gerektigini ifade eder.>*? Kendisine “sarigin yuvarlag iizerine secde yapilabilir
mi?” diye soru soruldugunda “anlimin Uzerine secde yapmam, bana daha guzel

geliyor”®® diye cevap vermesi bu durumu en giizel sekilde bizlere gostermektedir.

Ibrahim en-Nehaf, sicak ve soguk gibi durumlarda elbisenin iizerine secde
yapilabilecegini su goriisliyle belirtir: “Sizden biriniz yeri sicak veya soguk
bulursa, elbisesini anhyla yer arasina koyup, iizerine secde edebilir.”>** Hz.
Omer’in de namazi kildiktan sonra yerin sicak olmasindan dolayr bu sekilde
sdyledigini ayrica ifade etmistir.>™ Secde eden kimse parmaklarini ayirarak yayar.
Nehai bu durumu su rivayetiyle ifade eder: “Secde ettigin zaman avuglarin

yumma. Parmaklarini yay.”**® Secde yapilirken kollar yayilmaz. Nehai, secde

%% fbn Ebd Seybe, Musannef, c. 11, 5.490.
59 Abdiirrezzak, Musannef, c.11, 5.177.
519 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, 5.482.
511 Seybani, Asar, c.l, 5.144.

512 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 500.
513 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 401.
5 bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 504.
°1> fbn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 504.
*1% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. 11, s. 480.
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17 jbrahim en-Nehai, Rasulullah

yapilirken kollarin yayilmasint gormektedir.
(s.a.v.) secde ettiginde koltukaltinin beyazliginin goriildiigiinden, bahsedildigini
rivayet eder.®®® Bu hareket bize secde yapildiginda kollarin tamamen yayilmasi
veya viicuda tamamen birlestirilmesinin uygun olmadigini, viicuttan koltukalti
goriiniinceye kadar uzaklastirllmasimin uygun olacagr gostermektedir. Ayrica
secdede ayaklarin arasi agilir. Nehal’nin rivayeti soyledir: “Bir kimse secde
ettiginde uyluklarimin arasini acar.”®®® Nehai’ye gore secde yapan bir kimse
ellerini kolayma gelen bir yere koyar.520 Ayrica cemaatin kalabalik olmasindan

dolaytr secde yapmaya yer kalmamigsa Oniindeki adamin sirtina secde

yapilabilir.*?!

Ibrahim en-Nehai’ye gore kadm secde yaparken erkegin yaptiklarinin
aksine, ayaklarini birlestirip, karnini uyluklarina dayar. °22 Nehai kadmnin nasil
secde yapacagini su rivayetiyle aktarir: “Kadin secde ederken, kollarint ve karnint
uyluklarina dayar. Acziyetini belli etmemek igin erkegin davrandigi gibi
davranmaz.” °®® Secde ile ilgili Ibrahim en-Nehai’nin goriislerini aktardiktan

sonra, namaz igin son sart olan son oturusa gegebiliriz.
12. Son Oturus

Namazda son oturusta tesehhiit miktar1 kadar durmak farzdir. Bu miktarin
terk edilmesiyle namaz gecersiz olur. Bundan dolay1 bir kimse tesehhiit miktari

kadar oturduktan sonra, abdesti bozulursa namazi gegerli olur. “Bir kimse tesehhiit

. . 524
miktart oturduktan sonra, abdesti bozulursa, namazi tamamlanmis olur.”

Ancak Seybani, bu goriisiin aksini rivayet etmistir. Bu rivayette Nehal, imamin

arkasinda tesehhiid miktar1 oturup da imam selam vermeden 6nce namazdan ¢ikan

525

kimsenin namazinin caiz olmayacagini ifade eder.”” Bagka bir rivayetinde ise

1" Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 51.

518 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 170.

59 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 472.

520 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 480.

52! fbn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 492.

522 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 1, s. 505; Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 138.
523 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 138.

524 Eh( Y(suf, Asar, c. I, s. 38.

%25 Seybani, Asar, c. 1, s. 227.
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secdeden bagin kaldirilmasiyla namazin tamamlandigini ifade eder.’® Bu rivayete
gbre son oturus namazin riikkiinlerinden olmaktan ¢ikar. Arastirmamizin konusu
olmadigindan bu konuda sadece rivayetlerle yetiniyoruz. Ancak bu konudaki
Hanefi mezhebindeki uygulama tesehhiid miktar1 oturulduktan sonra namazdan

¢ikilirsa namazin gegerli olacagldlr.527
C. Namazin Kilimis Sekli

Namazla ilgili, hakiki (maddi) ve hikmi (manevi) temizlik yapildiktan
sonra hangi namaz kilinacaksa, o namaz i¢in niyet edilip iftitah tekbiriyle namaza
baslanir. Iftitah (tahrime) tekbiri esnasinda eller kulak hizasma kadar kaldirilir.
“Bir kimse namaza baglama tekbiri aldiginda, ellerini kulaklarini ge¢meyecek
sekilde kaldirir.”°®® iftitah tekbiri icin kulak hizasina kadar kaldirilan eller bir
daha kaldirilmaz. “Namaza baslamak icin tekbir aldiginda, ellerini yiikseltir.
Sonraki tekbirlerde bir daha ellerini kaldirmazsin.” ®* Nehal farkli rivayette
ellerin tahrime tekbirinden sonra bir daha kaldirilmamasi gerektigini soyle ifade

eder: “Namaz icinde eller kulak hizasina kaldirilmaz.”>*°

Ellerin ancak su yedi
yerde Kaldirilabilecegini soyler: “Eller su yedi yerde kaldirilir; Namaza
bagslarken, vitir namazinda kunut tekbiri alirken, bayramlarda, Haceru’l-Evsed’i

selamlarken, Safa ve Merve'de, Arafat’ta cem yaparken ve seytan taslarken.>**

Nehai’ye gore namazin baslangicindan sonra eller bir daha havaya kaldirilmaz.*
Iftitah tekbiri alinarak eller kaldirildiktan sonra sol el altta, sag el iistte olmak
lizere, gdgsiin alt kisminda eller baglanir. Nehai, gégsiiniin alt kisminda sag elini
sol elinin tizerine koyard1.”® Nehai’den aktarilan bagka bir rivayette Rasulullah

(a.s.)’m ellerini yana saldigmna dair ifade de vardir.>* Bu rivayetler bizlere

526 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 483.

527 LY alusy o U ey o i) 5o aLa¥) (i (pulay sl 3 JE 40l il ) e dles (e digia 5l Uyd) JE a2
Lo 380 slae Jging 42 OB elae (8 158 i sl JU8 o)) 32l 38l 13) 2Ly ol (el Jli g 4 3ae Y J6

(bkz. Seybani, Asar, c. I, s. 227.)

28 Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 21; Seybani, Hiicce, c. I, s. 97; Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 69;

Ibn Hazm, Muhallg, c. IV, s. 114; Tahavi, Serhu meani’I-8sar, c. 1,s. 260; Muvatta, “Salat” 110.

529 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 416.

5% bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 407.

531 Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 21; Seybani, Hiicce, c. I, s. 100.

532 |raki, Tarhu't-tesrib, c. II, s. 222; ibn Ebd Seybe, Musannef, c. Il, s. 417; Muvatta, “Salat”
106.

>3 Seybani, Asar, c. I, s. 182; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 322.

%% [bn Eba Seybe, Musannef, c. I1, s. 325.
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Nehai’ye gore, ellerin kiyamdayken nasil baglanilmasi gerektigini gostermektedir.
Nehai, eller baglanip kiyama gecildikten sonra, Oziirsiiz olarak bir seye

dayanilmasini veya ayaklardan birinin kaldirilmasini kerahetle kargilar.>®

Iftitah tekbiri alinip da eller baglandiktan sonra siibhaneke duas1 okunur.
Siibhaneke duasiyla ilgili gelen rivayette gectigine gore, Basra’dan bir grup insan
Hz. Omer (r.a.)’in yanina gelip ona namazin baginda ne yapmalar1 gerektigine dair
soru yoneltmislerdi. Hz. Omer, bir miiddet sonra onlara imamlik yapmis ve
namazin basinda seslice siibhaneke duasini okumustur. %% Nehaf’den gelen bu
rivayet slibhaneke duasinin cehri olarak okundugunu gostermektedir. Fakat Hz.
Omer (r.a.) insanlara namazin nasil kilindigim géstermek icin, bdyle davranmis
olabilir. Nehai’nin rivayetlerinde siibhaneke duasinin sessizce okunmasini
istedigini bizlere agikga gostermektedir. CUnkid Nehai tekbir aldiktan sonra
sessizce biraz beklerdi.>®” Siibhaneke duasi sessizce okunduktan sonra yine igten
istiaze ve besmele okunur. Nehal imamin bu durumla ilgili davranisini sdyle ifade
eder: “Imam tekbir aldiktan sonra siibhaneke duasim okur. Daha sonra istiazeyi
ve besmeleyi yine icinden okur.”** Nehai, besmeleyi agiktan okuyan bir adam i¢in
“aciktan okumasin. Sahabeden kimse besmeleyi agiktan okumadi” diye
sdylemistir.”* O’na gore besmeleyi cehri okumak bid’attir.>*® Nehai’ye gore bes
sey vardir ki, (Seybani’de dort olarak gecer) imam bunlar gizler: “Slibhaneke,
istiaze, besmele, fatihadan sonra sdylenen amin kelimesi ve rukddan kalkarken
sdylenen Rabbena lekel hamd.”*! Agiktan veya gizli olarak kilinan namazlarda

durum ayndir. >*

Namaz kilan kimse, i¢inden okumus oldugu besmeleyi ilk
rekatta okur. Sonraki rekatlarda besmeleyi bir daha tekrarlamaz. Nehai, goriisiinii
sOyle beyan eder: “Bir kimse namazda besmeleyi bir kere okudugunda, bu ona

yeter.”>* Sonra namazin farzi olan kiraat baslar. Kiraatin Kur’an’dan yapilmasi

>% bn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 585.

>3 Seybani, Asar, c. |, s. 141; ibn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 98. (Bu rivayette gecen dua soyledir:
At A Yy dlan ety land @ )l laeny s el clilaa)

537 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. 1. s. 518.

5% Abdiirrezzak, Musannef, c.11, 5.207.

539 Seybani, Asar, c.1, 5.151.

>0 {bn Ebi Seybe, Musannef, c.111, s.374.

5! [bn Hazm, Muhalla, c.III, s.249; Seybani, Asar, c.1, 5.151.

%2 Nevevi, Mecmd, c.l11, s.355.

>3 bn Ebti Seybe, Musannef, c.1l1, 5.377.
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farzdir. Buradaki farziyet fatiha ile de yerine getirilebilir. Nehai’nin bu konu ile
alakali rivayeti soyledir: “Bir kimse fatiha okumay: unutsa veya fatiha okuyup da
fatiha ile beraber bir sey okumay: unutsa namazi caiz olur.”>** Fatihay1 ve zammi
sureyi ilk iki rekatta okur. Ugiincii ve dordiincii rekatta fatiha veya baska bir yer
okumaz. Nehai’nin bu konu ile alakali goriisii soyledir: “Ilk iki rekdtta fatiha ve
sure okursun. Uclincii ve dérdiincii rekatta tesbih edersin.”®* Nehaf, hocasi ve
dayis1 olan Alkame b. Kays’in son iki rekatta bir harf bile okumadigini
soylerdi.>*® Ayrica Mansur ibrahim en-Nehai’ye namazda son iki rekétta ne
yaparsin diye sordugunda, “Tesbih edip Allah (c.c.) 7 hamd eder, tekbir getiririm”
cevabim vermistir.>*’ Bununla beraber Nehai’den gelen baska bir rivayette son
rekatlarda dileyen kimsenin fatihayr da okuyabilecegi ge¢mektedir. Nehai’nin
rivayeti sudur: “Bir kimse ogle, ikindi, aksam ve son namaz olan yatsimin ilk iki
rekatinda okur. Diger iki rekatta ise dileyen okur, dileyen okumaz.”*® Eger
okuyacaksa fatihanin iizerine ilave yapmaz.>*® Fatiha okunduktan sonra sessizce

“amin” denir. Nehal kendisi bunu gizlice derdi.>*

551

Fatihay1 okuyup, i¢inden amin

dedikten sonra kisa bir sure beklerdi.

Nehai’ye gore dort rekathh bir namazin bir rekatinda kiraat veya fatiha
okunup diger ii¢ rekdtinda okunmazsa namaz iade edilir.” Ibrahim en-Nehaf,

fatthayr okuyup biraz bekledikten sonra, kiraate ge¢meden Once, istiazeyi

553

okurdu.”™® Ve bunu da ilk rekata mahsus kilardi. Bu durumu da soyle aktarirdi:

» %% fstiazeden sonra Kur’an’dan diledigi yeri

“Istiaze ilk rekata mahsustur.
okumaya baslardi. Ilk rekatta okunacak kiraatin ikinci rekattaki kiraatten fazla

olmas1 gerektigini su rivayetiyle ifade eder: “Namazin ilk rekdtindaki kiraat diger

> Tbn Ebti Seybe, Musannef, c.1l1, 5.334.
5 Abdiirrezzak, Musannef, c.11, s.101.
%6 Abdiirrezzak, Musannef, c.11, s.101.
>7 fbn Ebl Seybe, Musannef, c.lll, 5.266.
8 EbQ Yasuf, Asar, c.l, s.24.

9 Seybani, Asar, c.1, 5.153.

5%0 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 96; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 374; Seybéni, Asar, c.
l,s. 151.

%! [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 518.
%52 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 126.
%3 Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 87.
%% Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 85.
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rekatlardaki kiraatlerden daha uzundur.”®

Kiraat yapilirken ayetlerin sayilmasi
konusunda Nehai’den gelen iki rivayet vardir. Ilkinde namazda ayetlerin
sayllmasinda bir sakinca g('jrmezken,556 digerinde namazda ayetlerin sayilmasini
kerih olarak goriir.>®” Nehai, bir kimsenin kiraatte acele edip riikiiya varmasinda
bir sakinca gormezdi. Riikidayken sureden geriye kalan bir veya iki ayetin
okunabilecegini ifade eder.®® Nehai’ye gére bir kimsenin ezberinde sadece bir
sure varsa bu sureyi diger rekatlarda tekrarlayabilir. Gorilislinii s0yle beyan eder:
“Eger bir kimsede okuyabilecegi bir tek sure ezberinde varsa, namazda onu
okuyup tekrar edebilir.”>*° Bununla beraber Nehai, surenin bir kismimn ilk
rekéatta, diger kismimin ikinci rekatta okumasinda herhangi bir sakinca gérmez. Bu
durumu s6yle aktarir: “Ashabimiz farzda surenin bir kismini okuyup, riikii ederdi.
Sonra ayaga kalkip surenin kalan kismini okurdu.”*® Nehal ayrica rekatlarda
mufassal sure de denen uzun surelerden de okunmasinda bir sakinca gérmezdi.”®*
Nehal, Kur’an’in acilarak okunmasmi, Ehl-i Kitab’a benzeme tehlikesinden
dolay1, kerih olarak gt')rmiis‘a'ir.562 Nehai’ye gore ilk iki rekatta unutulan kiraat,
son iki rekatta yapilabilir. %3 Fakat bu durumda yanilma secdesi yapilmasi

gerekir.”®

Ibrahim en-Nehai, sabah namazinin rekatlarin1 Yasin ve benzeri sureleri
seri bir sekilde okuyarak kilardi.”®® Ayrica Cuma giinleri sabah namazinda secde
ayetlerini okumaktan hoslanirdi.>®® Sabah namazinda Meryem suresini okuduguna
dair rivayet de vardir.®®’ Kendisinin soyle dedigi sdylenir: “Farz namazlarda

sabah namazi diginda igerisinde secde ayeti olan yerleri 0kumayzn.”568 Ogle

55 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 361.

% Ebt Yasuf Yéakub b. ibrahim el-Ensari, Jhtilafii ebt Hanifete ve ibn ebf Leyla, thk. Ebu’l-vefa
el-Efgani, (ys), 2015, s. 120.

>7 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 35; Ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 558.

> [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 340.

> fbn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 446.

%0 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 572.

%! ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 255.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 88; Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 419.
%53 bn Ebti Seybe, Musannef, c. I1, s. 370; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 37.

54 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 37.

%% ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 222,

%% ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 425.

%7 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 135.

%% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 425.
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namazinin kiraatinde muhakkak Saffat suresini okudugunu ifade eder.’® Ikindide
ise 6gle namazinda okudugunun dort ayet azini okurdu.’”® Aksam namazinda
ikindiye denk, yats1 namazinda ise 6gleye denk ayetleri okurdu. Rivayeti sudur:
“Ashab, yatsi namazinda égleye denk, aksam namazinda ise ikindiye denk ayetleri
okurdu.” ®™ Aksam namazinda Kureys suresini okuduguna dair rivayet de

vardir.>"?

Nehai’den giindiizleyin kilinan nafile namazlarda kiraatin agiktan
yapilabilecegine dair rivayeti soyledir: “Eger kimseye zarar vermeyecekse, giindiiz
kilinan nafile namazini agiktan yapilmasinda bir sakinca yoktur.”573 Gunduz
kilinan namazlardaki kiraat sessiz, gece kilinan namazlarda ise kiraat agiktan
yapilir. Buna riayet edilmezse, ne yapilacagi konusundaki rivayeti sdyledir: “Eger
namaz kilan sessiz okunmasi gerektigi yerde kiraati agiktan yaparsa, agiktan
okunmasi gerektigi yerde sessizce kiraati yaparsa, namaz kilanin tizerine yanilma

secdesi gerekir.”>"

Kiraatten sonra intikal tekbiri alinarak riikiiya gecilir. Intikal tekbiri, kiyam
esnasinda harekete baglarken getirilir. Nehai goriisiinii soyle ifade eder: “Rika
yaparken asagiya dogru hareket ettiginde tekbir al.”®" Intikal tekbiri esnasinda
eller yukar1 kaldirilmaz. Bu konu ilgili Nehai’nin goriisii soyledir: “Namaz i¢in
tekbir alimirken eller yukar: kaldirilir. Kalan tekbirlerde eller bir daha yukart
kaldirilmaz.” °"® Hatta sahabeden ellerin intikal tekbirinden sonra yeniden
kaldirilabilecegine dair ¢okga rivayet oldugu halde Nehai’nin bu durumun aksini
sOylemesi kendisine karsi itirazlarin yapilmasina neden olmustur. Nehai’ye
sahabenin “Nebi (s.a.v.)’yi ellerini kaldirirken gordiigiine dair” sorular
yoneltildiginde, O,“bu kimseler belki de Nebi (s.a.v)'yi sadece o giin gormiis
olabilirler. Oysaki Ibn Mesud ve ashabindan bu konuyla ilgili bir sey
isitmedigini” sOyledikten sonra sunu eklemistir: “Muhakkak ki, Ibn Mesud ve

%9 {bn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 227.
*"* bn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 228.
*"! ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 229.
*"2 bn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 233,
°” {bn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 248.
"4 {bn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 245.
>" fbn Ebl Seybe, Musannef, c. 111, s. 463.
>’® fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I11, s. 416; Eb( YOsuf, Asar, c. I, s. 21; Seybani, Hiicce, c. I, s. 96.
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ashabt namazin basinda tekbir alirken ellerini kaldirdiktan sonra bir daha ellerini
kaldirmazdi.” °"" RiikGya gidildikten sonra hareket seklinin nasil olmasi
gerektigine dair Nehal’nin goriislerini aktardigimizdan burada bir daha bu
rivayetleri aktarmiyoruz. RUKk{da yapilan tesbihatla ilgili Nehai’nin goriislerine
ulasamadik. RiikG yapildiktan sonra kiyama kalkilirken, sirt tam olarak

diklenmeden 6nce “cxes (ol & pans” diye sdylenmeye baglanir, °’

Daha sonra secdeye gecilir. Secde ile ilgili Nehai’nin rivayetlerini
aktarmistik. Her rekatta iki secde yapilir. Ve bu iki secde arasinda bir sey
soylenmeden oturulur. Mansur, Ibrahim en-Nehai’ye “iki secde arasinda bir
seyler soyler misin?” diye sordugunda. Nehai de: “Iki secde arasinda dua ile ilgili
olarak séoylenecek belirli bir sey yoktur” demistir.>" Sonra tekrar secdeye varilip,
burada tesbihat yapildiktan sonra ikinci rekata kalkilir. ikinci veya dérdiincii
rekata kalkilirken hi¢ oturmadan, beklemeksizin kalkilir. Istirahat celsesi olarak da
isimlendirilen bu celseyi, yani birinci ve Ugiincu rekattaki ikinci secdeden sonraki

oturusu, Nehai kerih olarak gorir. >

Yine secdeden ayaga kalkilirken ellerin
dayanak olarak kullanilmasini da zaruret halleri disinda (yaslilik, hastalik vb.)

mekruh goriir.>*

Ayaga kalkilip ikinci rekat ayni sekilde kilindiktan sonra, tesehhiid icin
oturulur.  Oturusun nasil  olacagini  Nehai’den aktarilan rivayetlerde
gorebilmekteyiz. Nehai’ye gore tesehhiide oturan bir kimse, sol ayagini yere yayip
kalgalarinin arasma koyar. Sonrasinda da sag ayagma yaslanarak oturur. Oziirsiiz
yere sag ayagmn iizerine oturulmasim Nehai kerih olarak gorir.® Oturusla ilgili
mekruh gordigl bir diger husus ise teverriik ve ik’a*® geklinde oturmaktir.’®

Kerih goriillen bu sekillerin diginda oturulduktan sonra eller dizkapaklarinin

" Muvatta, “Salat” 107.

>’8 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 445.

5 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 168.

%0 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 67.

%8 ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 332.

%82 Eh( YOsuf, Asar, c. |, s. 67.

%83 Teverriik: Namazda sag kalca iizerine binecek sekilde sag ayagi parmaklari kibleye doniik
olarak dikerek ve sol kalgay1 yere, sol ayagi da sag taraftan ¢ikacak sekilde alta yayarak oturmak.
(bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 576.) Ik’d: Namazda yasak olan
dizleri dikerek kalgalar1 topuklarin iizerine koyarak oturmaktir. (bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve
Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 240.)

%8 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 191; Nevevi, Mecmd, c. 111, s. 439.
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uzerine konur. Konu ile ilgili Nehai’nin rivayeti soyledir: “Elleri dizkapaklar
lizerine koymak bana daha sevimli geliyor.”® Fakat zaruret halinde bahsedilen
bu oturus halinden farkli bir oturus sekli yapilabilir. Nehai, yer darligindan veya
herhangi bir mazeretten dolay1 sol tarafina oturamayan bir adam hakkinda, “sag
tarafina dogru oturur” ifadesini kullanmistir.>®® Nehaf, kadinlarin oturusu ile ilgili
farkli goriisler rivayet etmistir. Bir rivayetde kadimin erkek gibi oturacagmi®’
baska bir rivayetde ise ayaklarini bir tarafa toplayacagini ifade eder.”® Uciincil bir

rivayetde ise diledigi gibi oturacagini beyan eder.”®

Ibrahim en-Nehai oturusta mutlaka tahiyyat duasinin okunmasi gerektigini
su rivayette belirtir. Hammad b. Ebi Sileyman, Nehai’ye, “fesehhiidde bismillah
diye bilirliyim?” diye sordugunda, Nehai, “tahiyyat duasini okumasi gerektigini”
soylemistir.”® Nehaf, ashabin Nebi (s.a.v.) zamaninda tesehhiidde “ 4 e a3l
dedigini ifade ettikten sonra, Nebi (a.s.)’in onlart bu konuda uyardigint soylemis
ve Nebi (s.a.v.) onlara soyle demistir: “Selam Allah’in iizerine olsun demeyin.
Ciinkii Allah selamdir. Ancak ‘selam bizim ve Allah’in salih kullart tizerine olsun’

59591

deyin. Bununla beraber tesehhiid duasinin nasil okunacagini su rivayetten
Ogreniyoruz. Hammad b. Ebi Sileyman Ebd Hanife’nin elinden tutarak O’na
tesehhiidii 6gretmistir. Ibrahim en-Nehal, Hammad’in elinden tutarak O’na
tesehhiidii Ogretmistir. Alkame, Nehai’nin elinden tutarak O’na tesehhiidi
ogretmistir. Ibn Mesud Alkame’nin elinden tutarak O’na tesehhiidii 6gretmistir.
Ve nihayetinde Nebi (s.a.v.) Ibn Mesud’un elinden tutarak O’na tesehhiidde ne
okuyacagini Ogretmistir. >%2 Nehai’ye gore tesehhiid okunurken tek parmagi
kaldirmak giizel bir davramistir. Fakat ¢ift parmagin kaldirilmasi mekruhtur.*®

Nehai’ye gore tesehhiid okunduktan sonra Nebi (s.a.v.) Uzerine salat selam

%8 Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 60.

%8 Seybani, Asar, c. 1, s. 173; EbQ Yasuf, Asar, c. 1, s. 31.

*%" [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 507.

%88 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 139.

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I, s. 507; Eb( YQsuf, Asar, c. I, s. 31; Seybani, Asar, c. |, s. 173.
5% Seybani, Asar, c. I, s. 147; Beyhaki, Siinen, c. Il, s. 143.

%91 Seybani, Asar, c. |, s. 148.

%92 Mevsili, Ihtiydr, c. 1, s. 53; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, c. XXXX, s. 426. ( Rivayette
gecen tesehhiid duasi tahiyyattir, D) 43S g il daa 55 il Ll e 23l ilpall § <l lall § s il
gy 5 020 32 O 2l 5 B VTN Y ) 23 pallall dl e e 5 Lle)

°% bn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 469.
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getirilir.>®* Tesehhiidden sonra okunacak dua ile ilgili rivayetini Nehai, soyle ifade
eder: “Ashab, imamin tesehhiidden sonra bir araya gelen bes ciimleyle dua
etmesinden hoslamirlardi.”®® Bu dualar okunduktan sonra dncesinde sag olmak

%% jkinci selam

Uzere, daha sonra sola « 4 4e )5 Sle 23Ul diye, selam verilir.
birinci selamdan biraz daha kisik olarak verilir.®" Selam verilirken, cezimli olarak
verilir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Tekbir ve selam cezimlidir.”*® Nehai* ye
gore verilen bu selam iki namazin arasini birbirinden ayirir. %% Nehal selamu
verdikten sonra seklini degistirip cemaate yoneldikten®® sonra, ¥ sas 5 i Y1 all ¥
el 5 derdi.®® Cemaate yonelirken sag veya sol taraftan doniilmesi arasinda
herhangi bir fark yoktur. Bu durumu séyle aktarir: “(Namaz bittikten sonra)

istenilen taraftan cemaate dondlebilir.”®%

D. Namaz Cesitleri
1. Farz Namazlar

Bes vakit namazin viicubiyeti ile ilgili Nehai’den gelen rivayetleri
biitiiniiyle inceledigimizde, onlarin farz oldugu sarih bir sekilde anlasilmaktadir.
Bundan dolay1 burada bes vakit namazla ilgili ayr1 bir baslik agmiyoruz. Bu bes
vakit namazin disinda yine farz olarak telakki edilen Cuma namazindan

baslayarak farz namazlari inceleyelim.
a. Cuma Namazi
1) Hukma

Cuma namazinin hilkmii ayetle sabittir. Cuma suresinde gegen “Ey iman

edenler! Cuma giinii namaz igin ¢agrildiginizda, aligverisi birakip Allah’t anmaya

%4 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 208.

>% jbn Eba Seybe, Musannef, c. IIL, s. 49. (Bu rivayette gecen dua sdyledir: le4lS yall dlllul ) agll
plat al Lo g aia liale Lo alS H5 cpa ey Jgaig alad ol La g 4t Liale )

%% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I11, s. 57.

7 [bn Ebii Seybe, Musannef, c. I11, s. 58.

%% fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 629.

59 Seybani, Asar, c. |, s. 174.

%9 bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 418.

%1 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. Il1, s. 71.

%2 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. Ill, s. 75.
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kosun. Eger bilirseniz bu, sizin igin daha hayzrlzdzr.”603 bu ayet, Cuma namazinin

farziyetini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
2) Vakti

Cuma namazinin vakti 68le namazinin vaktidir. 604 Dolayistyla Cuma
namazi, 6gle namazi vakti igerisinde zeval vaktinden sonra herhangi bir vakitte

eda edilebilir.
3) Kimlere Farzdir

Cuma namazi akilli, ergenlik ¢agina gelmis her Miisliiman erkege farzdir.
Dolayistyla Miisliiman kadin hakkinda Cuma namazimin farziyeti diser.®®® Farz
olmamasina ragmen Cuma namazina gelip kilarlarsa, 6gle namazini kilmalarina
gerek yoktur. Nehai, bu durumu s6yle aktarir: “Kadin Cuma namazina geldiginde

iki rekdt namaz kilar. Béylece ogle namazini da yerine getirmis olur.*%®

Ibrahim en-Nehai, Cuma namazim1 misafir olan kimseye de farz olarak
gordr. Nehai’nin misafir hakkindaki goriisii ise kendisine cemaat yapmak vacip
oldugu icin, Cuma namazi evleviyetle vaciptir. °° Nehal’ye gore schirde
yasayanlarin aksine, kdyde yasayanlara Cuma namazi farz degildir. Bu konudaki
rivayetini sOyle beyan eder: “Cuma namazi ve kurban bayrami namazi, ancak
sehirde bulunan kimseye gerekir.” °® Bundan dolayidir ki, askerlere Cuma

namazinin farz olmadigini ifade eder.®®

Cuma namaz1 kendisine farz olmayan bir diger kimse ise, sehirden iki
fersah®'® mesafeden daha uzakta olan kimsedir. Bu konu ile ilgili rivayetini Nehai
soyle aktarir: “Iki fersah mesafeden Cuma namazina gidilir.”®** Bir fersah mesafe

{ic mildir. Iki fersah mesafe ise alt1 mil yapar. Nehai bu mesafeyi belirlerken yaya

803 e]-Cuma 62/9.

%4 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 65; Muhammed b. ibrahim b.el-Miinzir en-Nisabari, el-Zsrdf
ala mezahibi’l-ulema, thk. Ebd Hammad Ahmed el-Ensari, (ys), Mektebetii Mekketii’s-sekafiyye
2004, c. 1, s. 402.

%5 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 204.

%% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 68.

%7 fon Kudame, Mugni, c.11, 5.193.

%% bn Ebti Seybe, Musannef, .1V, s.47.

%9 fbn Ebti Seybe, Musannef, .1V, s.47.

*0Fersah: Ug mil yani 5544 m. yoldur. Orta yiiriiyiisle bir saatlik mesafedir. (bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, 5.141.)

%11 fbn Eba Seybe, Musannef, .1V, 5.49; Abdiirrezzak, Musannef, c.111, s.161.
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yurime mesafesini almistir. Ciinkii bu mesafeden insanin o zamanki sartlarda

ezan1 duymasi s6z konusu degildir.

Cuma namazmin Nehai’ye gore kendisine farz olmadigi bir diger kimse ise
korkmus olan kimsedir. Musa b. Miislim, Ibrahim en-Nehai ile tibiinden baz
kimselerin korkmus oldugundan dolayr Cuma namazi kilmayip, 6gle namazi
kildiklarim rivayet eder.®? Cuma namazinin, korkan kimse icin farziyetinin
kendisinden diismesi hakkinda Nehai’yi bu sekilde diisiinmeye iten nedenlerin
basinda, zamanin Hicaz valisi Haccdc’dan saklanmalaridir. Devrin siyasi
calkantilar1 iginde Nehai ve arkadaslar1 Haccac’a karsi hareket ettikleri i¢in boyle

bir durumla kars1 karsiya kalmis olabilirler.

Ibrahim en-Nehai’ye gére Cuma namazi kendisine farz olmayan bir diger
kimse de hapiste olan kimsedir. Nehai’nin hapiste olan kimselerle ilgili Cuma
namazina yonelik olarak rivayeti soyledir: “Hapis halkina Cuma namazi
yoktur.”®® Yine Cuma namazi igin cemaatin olmasi gerekir. Nehai’ye gore Cuma
namazi kilinabilmesi i¢in imamla beraber bir kisinin daha olmasi gerekir. Eger
imamla beraber bir kisi daha varsa beraber hutbe irad edip iki rekdt Cuma

namazinin farzini eda ederler.®*
4) Kilimist

Nehai Cuma glnu gusil abdestinin alinmasini1 mustehap olarak gorar. O
soyle der: “Kim Cuma gint gusil abdesti alirsa bu giizeldir. Terk etse de
guizeldir.”®® “Ashap Cuma giinii gusiil abdesti almaktan hoglanirdi.”**® Gusil
abdesti alindiktan sonra mescide yaya olarak gitmek miistehaptlr.617 Nehai, Cuma
ve bayram namazlarina binek iizerine gidilmesini mekruh olarak goriir. 018

Mescide geldikten sonra Cuma namazinin farzindan once dort rekat nafile kilar.

Nehai, Ashabin Cuma namazindan &nce dort rekat nafile namaz kildigin1 beyan

%12 fbn Ebti Seybe, Musannef, c.IV, 5.122.

%23 [bn Ebti Seybe, Musannef, c.IV, 5.182.

%1% fbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 46.

615 Seybani, Asar, c. I, s. 139; Hiicce, c. I, s. 282; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 72; ibn Ebi Seybe,
Musannef, c. 1V, s. 36; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 180.

%16 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 33.

817 Sevkani, Neyli 'l-evtar, c. 11, s. 341.

%18 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 289.
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etmistir. **°

Nafile olarak kilinan dort rekatin akabinde caminin i¢inde okunan
ezandan sonra, imam hutbe irad etmek icin hutbeye cikar. imam hutbe okuduktan
sonra kamet getirilerek iki rekat Cuma namazi kilinir.*”® Cuma namazindan sonra
kilinacak namaz i¢in Nehai’den farkli goriisler vardir. Bu gorlislerden bir
tanesinde iki rekat kilindiktan sonra istenildigi kadar kilinabilecegini ifade
ederken,® diger goriisiinde ise ashabin Cuma namazindan sonra bir selamla dort

rekat kildigini beyan eder.®?
5) Hutbe
a) Hutbenin HUKkmU

Hutbe, cumanin sihhat sartlarindandir. Terk edilirse Cuma namazi sahih

623 624

olmaz.” Eger imam hutbe okumazsa, dort rekat namaz kilinir.”** Bundan dolay1

da kilinamayan Cuma namazi yerine 6glen namazi kilinir.
b) Hutbe Okunurken Yapilacak Ameller

Bir kimse mescide girdiginde imam hutbeye ¢ikmissa, nafile namaza
baslamadan oturup hutbeyi dinler. Ne selamlama namazi (tahiyyetii’l-mescid)

%25 Farkl1 bir rivayette Nehat hutbeyi dinlemeyi stinnet

nede bagka bir namaz kilar.
olarak goriir. Ancak konusulmasmni da haram olarak gormez.®”® Nehai’ye gore
hutbe okunurken yiiz minber tarafina cevrilir.**’ Ayaklar toplanip elbisenin icine
alinarak oturulmasinda bir sakinca yoktur. Nehai de boyle yapardl.628 Cuma glna
mescide gelen bir kimse okunan hutbeyi duymuyorsa, Kur’an okumasinda,
Allah’1 zikretmesinde ve Rasulullah (a.s.)’a salavat getirmesinde herhangi bir
sakinca yoktur. Nehai bu konu ile alakali rivayette sunu ifade eder: “Muhakkak ki,

ben Cuma giinii hutbeyi duymazsam, kendi ciiziimii okurum.”®?® Nehai, hutbe

%19 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 115; Eb( Ydsuf, Asar, c. |, s. 73.

620 Sevkani, Neyli 'l-evtar, c. 111, s. 351.

%21 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 118.

%22 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 119; Seybani, Asar, c. |, s. 175; Eb( Y(suf, Asar, c. |, s. 73.
%23 [bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 150.

624 Eb{i Y(suf, Asar, c. |, s. 73; Abdiirrezzak, Musannef, c. I1, s. 289; Beyhaki, Siinen, c. I, s. 196.
%25 1raki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 166.

%25 1raki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 176.

%27 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 90.

%28 {bn Hazm, Muhalla, c. V, s. 67.

%29 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 213; ibn Kudame, Mugni, c. 1, s. 167.
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okunurken verilen selamin alinmasi ve aksiran kimseye dua edilmesi konusunda
birbirine muhalif goriisler aktarmistir. Bu goriislerden bir tanesinde Nehai, hutbe
okunurken, verilen selamin alinmasi ve aksiran kimseye dua edilmesi konusunda
ruhsat vermistir. Nehai bu goriisiinii, Ibn Mesud ve ashab1 hakkindaki rivayetine
dayandirmaktadir. O’na gore ibn Mesud ve ashabi, hutbe okunurken, verilen
selami1 alip, aksiran kimseye dua ederdi.®®® Bu konu ile ilgili baska bir rivayette,
Nehai aksi bir goriis rivayet etmistir. Bu goriisiinde hutbe okunurken, verilen

selamin alinmayip, aksiran kisiye dua edilemeyecegini ifade eder.®

Nehai’den hutbe okunurken, konusulabilecegine dair bir goriis de
aktarilmistir. Nehaf, HaccAc hutbe okurken konusurdu.®®*> Ancak Kur’an tilavet

%33 jbn Abdiilber hutbe okunurken konusmayi yasaklayan

edilirken konusulmaz.
hadisin, 6nde gelen Irak ehlinin fakihlerine ulasmamis olabilecegini ifade eder.®%
Fakat Ibn Hazm meseleye baska bir acidan yaklasmistir. Ibn Hazm’a gére Haccac
ve hatipleri hutbe okurken, Hz. Ali ve Hz. Ziibeyr’e lanet ediyorlardi.®® ibni
Hazm’m bu goriistinii, Nehai’den aktarilan bagka bir rivayet desteklemektedir. Bu
rivayette Nehai, sunu ifade eder: “Bundan dolayi (lanetten dolayr) susmakla
emrolunmadik.”®*® Yani Nehat, hatiplerin hutbe okudugu esnada sahabenin 6nde
gelenlerine lanet etmesine tepki olarak konusmus olabilir. Clnki Nehat,
rivayetlerinde hutbe okunurken, Kur’an duyamayacak kadar mesafede olan
kimsenin, hutbe okundugu esnada konusabilecegini ifade etmistir. Fakat hutbeyi

duyup da konusan kimseyi engellemistir.®*’

Bu rivayetleri inceledigimizde Nehai, Hutbe okundugu esnada duruma
gore davranmis, bazen susulmasi gerektigi zamanda bile, sahabeye lanet
edilmesinden dolay1 konusmay: tercih etmis olabilir. Hutbe okundugu esnada
konusulmamaya yonelik olan emrin, miitekaddim Irak ehline ulasmadig1 goriisii

dogru degildir. Clnki mutekaddimin Irak ehlinin dnciisii ve 6gretmeni, Abdullah

%30 Eb{i Yhsuf, Asar, c. |, s. 73; Seybani, Asar, c. I, s. 225,

%! [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 94.

832 jbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 64; Iraki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 176.
%33 [bn Riisd, Biddyeti’I-miictehid, c. |, s. 162.

83% \raki, Tarhu 't-tesrib, c. I, s. 177.

%% jbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 64.

8% \yaki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 176.

837 \vaki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 176.
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Ibn Mesud’dur. Nehai’den gelen farkli bir rivayet ibn Mesud’un hutbe okunurken
konusmadigini bizlere gostermektedir. Bu rivayete gore imam hutbe okurken bir
adam Ibn Mesud’la konusmak istediginde ibn Mesud bu adamla konusmamus,
namaz bittikten sonra kendisiyle konusmustur.?*® Yine Nehai imam hutbe okurken
konusan bir adam icin “ellerini vyerine koyup taslarla oynamaz” diye

soylemistir.%*

Bununla beraber Nehal, hutbeye baslanmadan 6nce konusmayi kerih
gormez. **° Fakat hatibin inmesinden namaz kilinmasina kadar gecen siirede

konusulmasin1 kerih gérmiistﬁr.641

6) Cuma Namaz ile Tlgili Muhtelif Durumlar

Ibrahim en-Nehai’nin Cuma namaz ile ilgili aktardigimiz rivayetlerinin

disinda pek cok rivayeti daha vardir. Bu rivayetleri asagida ifade etmeye calistik.
a) Cuma ile Bayram Namazim Birlesmesi

Eger bayram Cuma giiniine denk gelirse, Cuma Namazi imam disinda
bayram namazini kilandan dﬁser.642 Nehal bu goriisiinii bir ruhsat dahilinde ifade
etmis olabilir. S6yle ki Kurban bayraminda kurban kesimiyle ilgilenilmesinden
dolay1 bir mesguliyet vardir. Bu durum ise namaza gec¢ kalinmasina sebebiyet

verebilir. Bu durum ise Nehai’nin goriislerine yansimis olabilir.
b) Cuma Namazinda Kunut

Nehal, Cuma namazinda kunut yapilmasinin ve ellerin kaldirilmasinin
bid’at oldugunu beyan etmistir. ®*® Nehai’den hutbede Cuma suresinin

< I 44
okunacagina dair rivayet vardir.®

c) Cuma Namazina Ge¢ Kalmak

Ibrahim en-Nehai’ye gore bir kimse, imam selam vermeden Cuma

namazina yetisirse, cumaya yetismis kabul edilir. Goriisii su sekildedir: “Kim

838 Taberant, Mu cemii’l-kebir, c. IX, s. 308.

%9 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 87.

%0 fbn Kudame, Mugni, c. 11, s. 165.

%! [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 109.

%2 [bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 212.

*3 [bn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 127; Abdiirrezzak, Musannef, c. I11, s. 194.
%44 Seybani, Asar, c. I, s. 244,
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Cuma giinii insanlara oturusta yetisirse, iki rekdat namaz kilar.”®* Ancak farkli bir
rivayette ikinci rekatin riikGisuna yetismeyen kimse icin 6gle namazini kilmasi
gerektigini ifade eder. Bu konudaki goriist soyledir: “Kim Cuma namazindan bir
rekata yetismisse, o kimse bir rekat daha namaza ilave eder. Kim de rikdya

yetisemeZSe ogle namazini kular.”®

d) Namazda izdiham Olmasi

[brahim en-Nehai’ye gére, Cuma namazinda kalabaliktan dolay1 izdiham
olup da, riiki ve secde yapmaya imkan bulunamiyorsa, imamin selam vermesi
beklenip, Cuma namazi tamamlanir.®’ Bu durumda imama uyulduktan sonra

beklenip namaz tamamlandiktan sonra muktedinin namazi tamamlamasi gerekir.
b. Cenaze Namaz
1) Hukma

Cenaze namazinin hiikmii hakkinda Nehai’nin rivayetine rastlamadik.

Fakat farz bir namaz oldugu i¢in bu baslik altinda incelemeyi uygun gérduk.
2) Cenaze Namaz1 Kilinacak Kimseler

Iorahim en-Nehai’ye gére, Miislimanlarin tamammin cenaze namazi
kilinir. Ciinkii Ashab, ehl-i kibleden olan higbir kimse hakkinda ayrim
yapmazdl.648 Nehai’ye gore kendisine had ve kisas cezasi uygulanirken &len
kimsenin cenaze namazi kilnir.®* Ayrica veled-i zinanin cenaze namazi da
kilmir.®*® Nehai’ye gore dogdugunda sesi giktiktan sonra dlen gocugun cenaze
namazi kilinir. Bu konuyu su rivayetinde aktarir: “Cocuk dogdugunda ses
¢ctkarmissa, cenaze namazi kzlznzr.”65lEger diisiik dogdugu halde bagirarak ses

cikartmamigsa cenaze namazi kilinmaz.%*

%5 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 114; Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 72.
% bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 111.

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 178.

848 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 535; ibn Hazm, Muhalla, c. V, s. 171.
%9 [bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 420.

%0 ibn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 302.

%! fbn Ebti Seybe, Musannef, ¢. XVI, s. 341.

%52 Seybani, Asar, c. 11, s. 291; EbQ Yasuf, Asar, c. I, s. 80.
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3) Cenaze Namazinin Kilinisi

Nehai, kabirde veya kabristanda, cenaze namazmin kilinmasini kerih
olarak goriir.®>® Cenaze namazini kildirmaya en layik olan kimse kaim (imamliga
en layik olup hali hazirda cemaate imamlik yapan kimse) imamdir.®®* Nehai
selefin cenazelerini kaim imamlara kildirdigim rivayet etmistir.®> Nehal velisi
oldugu bir cenazeye istirak ettiginde kaim imam olarak namazi kildirmistir.®*®
Eger cenaze kadin ise, esi de oldugu halde imam yoksa namazi esi kildirir.®’ Bu
konuda koca kadinin babasindan daha ¢ok stz sahibidir. Nehai’nin rivayeti
sOyledir: “Koca, 6len esinden dolayi, namaz konusunda babasindan daha ¢ok hak
sahibidir.”®*® Kocas1 yoksa babasi daha ¢ok hak sahibidir. Nehai, ibrahim et-

Teym’yi kizinin vefatinda imam olarak 6ne ¢ikardiktan sonra “sunnete uygun

659

olan budur” demistir.”>” Imam, cenaze kadinsa gdgiis hizasinda durup namaza

niyet eder. Nehail, kadin cenazesi kildirirken, gogiis hizasinda durarak cenaze

namazi kildirirds.%®°

Cenaze namazi i¢in alinacak tekbirler konusunda farkli rivayetler vardir.

Nehal, cenaze namazinin tekbirlerinin yedinin {izerinde artirilamayacagini, dortten

661

eksik alinamayacagini ifade eder.” Daha sonra insanlarin dort tekbir tizerine

birlestiklerini rivayet etmistir. %2 ibrahim en-Nehal, cenaze namazindaki

tekbirlerle ilgili su rivayeti aktarir:

Insanlar, Nebi (s.a.v.) ruhunu teslim edinceye kadar, bes, alt1 ve yedi tekbirle
cenaze namazi kilardi. Sonra Ebii Bekir(r.a.)’in halifeligi doneminde, Eba Bekir
(r.a.) ruhunu teslim edinceye kadar bu sekilde tekbir aldilar. Sonra Omer b. Hattab
bundan sonra halife tayin edildi. O’nun velayeti déoneminde insanlar bu sekilde
yapmaya devam ettiler. Omer b. Hattab, bu durumu gériince dedi ki, Siz, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ashabinin toplulugusunuz. Ne zaman ihtilafa diiserseniz,
sizden sonra ihtilafa diisiiliir. Birlestiginiz konu lizerine de sizden sonra birlesilir.
Muhammed (s.a.v.) ashabinin goriisii, Hz. Muhammed (a.s.) vefat etmeden 6nceki
son cenazede aldigi tekbirlerde birlesti. Bunu alip digerlerini biraktilar. Hz.

%3 fbn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 3; Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 405; ibn Eba Seybe, Musannef,
c. V,s. 190.

%% Eb(1 Yasuf, Asar, c. I, s. 80.

855 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 471.

%% ibn Eb Seybe, Musannef, c. VII, s. 230.

7 Ep@ Yasuf, Asar, c. 1, s. 80.

658 Seybani, Asar, c. Il, s. 221.

%9 Ibn Eba Seybe, Musannef, c. VII, s. 230.

%0 ibn Eba Seybe, Musannef, c. VII, s. 291.

%! fbn Ebd Seybe, Musannef, c. VII, s. 271.

%2 Abdiirrezzak, Musannef, c. I11, s. 481; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VII, s. 262.

108



Muhammed (a.s.)’in son cenazede aldig1 tekbirlere bakinca, o cenazede dort tekbir
aldigma sahit oldular.®®®

[k tekbirde eller kaldirildiktan sonra, bir daha eller kaldirilmaz. Velid b.
Abdullah, Ibrahim en-Nehai’yi, cenaze namazi kilarken ilk tekbirde ellerini
kaldirip, geriye kalan tekbirlerde ellerini kaldirmadig1 konusunda gérdiigiinii ifade
etmistir.®® Cenaze namazi kilmirken Kur’an’dan bir yer okunmaz.®® Ancak dua
ve istigfar yapilir. Dua da belirlenmis bir dua degildir. Nehai’nin, rivayeti
soyledir: “Namazda 6lii icin belirli bir dua yoktur. Diledigin sekilde dua yap.”*®®
Yine bagka bir rivayette bu durumu sdyle beyan eder: “Cenaze namazinda olii i¢in
belli bir sey yoktur. Allah (C.c.)’a hamd edersin. Nebi (a.s.) ye salavat getirirsin.

Kendin ve 8lii icin diledigin kadar Allah (c.c.)’a dua edersin”®®’

Cenaze namazinda rilkii ve secde yapilmaz. Nehai bu durumu soyle
aktarir: “Cenazede kiraat, Riikii ve secde yoktur.”®®® Tekbirler bittikten sonra dnce
saga, sonra sola selam verilerek namaz bitirilir. %9 fmam saga selam verirken
sesini kisip yiikseltmez. Bu konu ile ilgili goriisii sdyledir: “/mam saga selam

verirken hafif bir selamla selam verir.”®"°

Cenaze namazina ge¢ kalan kimse, tekbirleri kagirmigsa, tekbirleri namaz
icinde yerine getirir. Nehai mesbuk hakkinda goriisiinii soyle beyan eder:
“Cenazede bir ya da iki tekbir kagirirsan, acele edip selam verilmeden once
tekbirleri al.”®"! Cenaze namazi kilindiktan sonra bir daha kilmmaz. Nehai bu

durumu sdyle beyan eder: “Meyyit icin iki defa cenaze namazi kilinmaz.”®"

4) Cenaze Namaz {le ilgili Muhtelif Durumlar

Bir kimse kadinlarin arasinda vefat eder de namazi kildiracak baska kimse

olmazsa, kadinlardan birisi saffin ortasinda durup, cemaate imamlik ederek cenaze

%63 Seybani, Asar, c. 11, s. 276.

%4 Tbn Ebti Seybe, Musannef, c. VII, s. 255,

865 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 491.

% bn Ebti Seybe, Musannef, c. VII, s. 250; Abdiirrezzak, Musannef, c. Il, s. 491.
%7 Seybani, Asar, c. 11, s. 274.

%68 Seybani, Asar, c. II, s. 274.

%9 Seybani, Asar, c. 11, s. 274.

870 Abhdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 493.

®’! fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VII, s. 275; ibn Kudame, Mugni, c. Il, s. 373.

%72 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 420; ibn Kudame, Mugni, c. 11, s. 385.
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673
namazini kildirr.

Erkek ve kadin cenazesi bir yerde ayni anda kilinsa, baslari
aym hizaya getirilir. Cenazeler imamla kible arasinda iki saf olur.®™ Kadmn
cenaze, erkek cenazenin 6nine gelir. Erkek cenaze imamin 6ninde, kadin ise
kible tarafinda durur. Ciinkii erkekler hayattayken imamin yaninda saf olur.

Oldigiinde de imamun yaninda saf olurlar.®”
2. Vacip Namazlar

I[brahim en-Nehai’ye gore, farz namazlarin disinda nitelendirilen namazlar
vardir. Bunlar farz namazdan asagi, nafile namazdan yukar1 dereceye sahiptirler.
[brahim en-Nehai, vitir namazim1 bu namazlar arasinda zikreder. Simdi vitir

namazini Nehai’nin rivayetleri dogrultusunda inceleyelim.
a. Vitir Namazi
1) Hiakmu

Ibrahim en-Nehai’ye “alti yasina gelmis olan cocuga vitir namazi
emredilir mi?” diye soru soruldugunda, “yatst namazindan sonra > seklinde
karsilik vermistir. Vitir namazi ile ilgili soyle derdi: “Vitir, Kur’an ehli lzerine

vazifedir.”®"®

2) Vaki

Nehai’ye gore, vitir namazinin vakti yatsidan sonradir. Eger yatsinin son
siinnetinden sonra gecenin Oncesinde kilinacaksa, bunun giizel oldugunu
belirtmistir. Ancak en glzel olanin gecenin sonunda kilinan vitrin oldugunu da
ifade etmistir. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Gecenin evvelinde kilinan vitir
giizeldir. Vitrin en faziletlisi ise gecenin sonunda kalinamdir.®"’ Nehai’ye gore
vitrin gecenin en son namazi seklinde ikame edilmesi mustehaptir. Ziibeyr b. Adi,
Ibrahim en-Nehai’ye, geceleyin vitir namazi kilip da uyandiktan sonra tehecciid

namazi kilan kimse hakkinda soru sorar. Nehai de s6yle cevap verir: “Bu glzeldir.

873 Ep@ Yasuf, Asar, c. I, s. 82.

%4 {bn Eb Seybe, Musannef, c. VI, s. 297.

675 Seybani, Asar, c. Il, s. 280.

%76 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 6; ibn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 508.
%77 {bn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 478.

110



., . o ee .. 99678
Ancak sahabe namazlarinin en sonunun vitir olmasini miistehap goriirdii.”

Nehai’ye gore bu durum vitir namazimnin iade edilmesini gerektirmez. Gecenin
evvelinde vitir namazimi kilip da uyuyan kimse, daha sonra uyanip tehecciid

namazini eda etse, kilmis oldugu vitri bozmaz.®"

3) Rekat Sayisi

Ibrahim en-Nehai’ye gore, vitir namazinin rekat sayis1, on bir, dokuz, yedi,
bes veya ¢ rekattir.®® O’na gbre vitir namazinin en asgari rekat sayisi {ictiir. %
Kilinan bu ii¢ rekat birlesik eda edilir. Ikinci rekatta selam verilip {iciincii rekata
kalkilmaz. Hammad b. Ebi Siileyman, Nehai’nin, vitir namazinda ikinci rekatta

selam vermelerini, kendilerine yasakladigini beyan etmektedir.?®?
4) Kilimisi

Vitir namazinin ilk iki rekati, farz ve nafile namazlarin kilindig1 gibi eda
edilip, iiglincii rekata kalkilir. Ugiincii rekat icin belirlenmis herhangi bir kiraat
yoktur. Ancak Ibrahim en-Nehai, Ihlas ve Bakara suresinin son ayetlerini
okumaktan hoslanirdi. ®® Yine Gclincli rekatta muavvizeteyn surelerini de
okuduguna dair bir rivayet de vardir.®®* Ugiincii rekatin kiraati bittiginde tekbir
alinip, eller kaldirilir. Ve daha sonra dua edilir. Nehai’nin bu durumla ilgili
rivayetleri soyledir: “Vitirde son rekdtin kiraatinden sonra tekbir alipp dua
edersin.”®® “Eller vitirde kaldirilir.®® Yapilacak olan dua i¢in belirli bir okuyus
yoktur. Nehai’nin ifadesi soyledir: “Vitir duast igin belirli bir okuyus yoktur.

Muhakkak ki vitir duasi, dua ve bagislanma dilemedir.” %’

Dua yapilirken ses
yiikseltilir.®® Kunutta kalma siiresi ise Insikak suresi kadardir.?® Dua bittikten

sonra, tekbir alin1p rikuya gidilir. Nehai’nin bu konudaki rivayeti séyledir: “RUk{

678 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 31.

67% Nevevi, Mecm(, c. 1V, s. 24.

%80 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 20; Ibn Eb Seybe, Musannef, c. 1V, s. 492.

%81 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 490; Seybani, Asar, c. I, s. 184; Muvatta, “Salat” 265.
%2 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 493.

%83 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 34; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. IV, s. 514.

%4 ibn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 513.

885 Seybani, Asar, c. I, s. 254; Eb( Y(suf, Asar, c. 1, s. 70; ibn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 530;
Abdirrezzak, Musannef, c. lll, s. 34.

88 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 325; Eb( YQsuf, Asar, c. I, s. 21.

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. XV, s. 341.

%88 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 122.

%89 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 122.
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yapmak istediginde, ayni sekilde tekbir al.”®®° Ashab namazi kildiktan sonra yan
Uzerine yatip uyurdu. Bu durumu sdyle aktarir: “Ashab, vitirden sonra yan uzeri
yatp, uyurdu.”691 Nehai, vitir namazim kildiktan sonra, namaz kilmay1 kerih

olarak goriir.%%

Kunut duasinin okundugu bir diger yer de sabah namazidir. Ancak Nehaf,
sabah namazinda kunut duasinin okunamayacagi goriisiindedir. Ona gére Ibn
Mes’ud ve ashabi vefat edinceye kadar sabah namazinda kunut duasi
okumamustir.®*® Nehal miirsel yolla rivayet ettigi bir hadiste Nebi (s.a.v.) sabah
namazinda misriklerden hayatta olanlarin {izerine bir ay boyunca yaptig1 duadan
baska dua yapmamustir. °** Nehai’ye gore sabah namazinda kunut duasmmn
okunmasii Kife halki Hz. Ali’den, Sam halki ise Hz. Muaviye’den birbirleriyle

yaptiklari savas esnasinda sabah namazinda yaptiklar1 kunuttan almuslardir.®®

5) Kazasi

Vitir namazinin  kazasi gerekir. ®® Kazasmm ne zaman yapilacag
konusunda, Nehai’den farkli goriisler vardir. Birincisinde, sabah namazi
kilinmadan kaza edilebilecegini belirtmektedir.®*’ Yine bu durumla ilgili goriigiinii
sOyle beyan eder: “Bir kimse, vitir namazint kilmayp da sabah namazini kilsa,
sabah namazindan sonra vitir kaza kilinmaz.”*® Ikinci gorisiinii de ise sabah
namazindan sonra giines dogmazsa vitir namazinin kaza edilebilecegini beyan
eder. ifadesi sdyledir: “Sabah namazim kilindiktan sonra, giines dogarsa, vitir

699
namazi kilinmaz.”

6) Vitirde Siiphe

Eger vitirde siiphe edilse ve bu hal, devamli olan bir durum degilse,

kilinmis olan vitir namazi nafileye donisiir. Vitir namazmna bir rekédt daha

%% geybani, Asar, c. I, s. 254; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 70.
1 Abdiirrezzak, Musannef, c. Ill, s. 42.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 524.

693 Seybani, Asar, c. |, s. 254; Hiicce, c. I, s. 100.

694 Seybani, Asar, c. |, s. 255; Hiicce, c. I, s. 104.

%% Seybani, Asar, c. |, s. 257; Hiicce, c. I, s. 104.

%% Sevkani, Neylii'I-evtar, c. Il, s. 59.

%97 Sevkani, Neylii’I-evtar, c. Il, s. 59.

%% Seybani, Asar, c. I, s. 185.

%9 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 480.

112



eklenerek dort rekat olarak kilimir ve yeniden vitir namazi eda edilir. Nehai
vitrinden sliphelenen bir adama, bir rekdt daha vitir namazina ekleyerek, vitri

ciftlemesini ve yeniden kilmasini séylemistir.mo

b. Bayram Namazi

Ibrahim en-Nehai’nin bayram namazmin hiikmii hakkinda herhangi bir
rivayeti ifade ettigine rastlamadik. Ancak biz, vacip oldugu i¢in bayram namazini
bu bashk altinda incelemeyi uygun gordiik. Ibrahim en-Nehai’nin bayramda
yikanmadigma dair rivayet vardir. Ogrencisi Hammad O’nun bayramlarda
yikanmadigini rivayet etmistir.’”* Ancak bayramlarda yikanildig1 takdirde bunun
giizel olacagini, yikanilmadigi takdirde bunda herhangi bir sorumlulugun
olmayacagini ifade etmistir. 92 Ancak yikandigina dair goriisler de vardir. 703
Nehai’ye gore Fitir Bayraminda camiye gitmeden once, Kurban Bayraminda

camiden dondiikten sonra yemek yenir.”%

Ibrahim en-Nehai’ye gére abdest alindiginda namaza ge¢ kalma
gerceklesecekse teyemmiim alinip, namaza gidilebilir.”® Nehaf, bayram namazimna

yaya olarak gidilmesinden hoslanirdi. 706

Binek iizerinde bayram namazina
gidilmesini kerih olarak goriirdi.” Nehai’ye gére bayram namazi sehrin sadece
bir camisinde kilinir. Nehai bu durumu su rivayetiyle beyan eder: “Bayram
namazi sehrin camisinde kilmir.”"® Eger cemaat kalabaliksa, disarida musalla
denilen yerde namaz kilinabilir. Ashab iizerlerinde elbiseleri oldugu halde sabah
namazint kilip mescidden digariya ¢ikarlar ve bayram namazmi kilarlardi. 709
Bayram namazindan 6nce nafile namaz kilinmasini uygun goérmez, namazdan
sonra dort rekdt namaz kilardi. Bu durumu su rivayetiyle aktarir: “Bayramdan

. . . 710
once namaz yoktur. Sonrasinda dort rekdt namaz kilinir.”

7% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 526.

01 Seybani, Asar, c. I, 5. 139; Muvatta, “Taharet” 64.

792 Muvatt, “Taharet” 64; ibn Kudame, Mugni, c. Il, s. 228.

793 Nisabard, Isrdf, c. 11, s. 162.

"% Seybani, Asar, c. 1, s. 249; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 59.

"% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 252.

706 Sevkani, Neylii ‘I-evtar, c. 111, s. 341.

"7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 125; Abdiirrezzak, Musannef, c. Il, s. 289.
"% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 47; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 60.
9 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 309.

"9 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 59.
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Ibrahim en-Nehai’den bayram namazi Oncesinde ve sonrasinda namaz

5 o 711
kilinacagina dair rivayet de vardir.

Bayram namazi Oncesinde ezan ve kamet yoktur. Nehai’nin rivayetleri
soyledir: “Bayram namazlarinda ezan ve kamet yoktur.” ™ Her rekatta dokuz
tekbir almip, eller kaldirilir. Ibn-i Riisd, Nehai’den aktardig: rivayette bu durumu
soyle ifade eder: “Her rekdtta yedi tekbir almr.”’*® Nehai’den gelen baska bir
rivayette bayram namazinin kilinisiyla ilgili sdyle bir olay vuku bulmustur: Velid
b. Akabe, ibni Mesud, Huzeyfe ve Ebi Musa’nin yanina gidip onlara sdyle demis:
“Stiphesiz bayraminiz yarin. Nasil namaz kilayim.” Eba Abdurrahman’dan,

bayram namazini anlatmasi istendi. O da soyle dedi:

Ezansiz ve kametsiz namaza basla. Birinci rekatin 6ncesinde, dort tanesi kiraatten
once olmak iizere bes tekbir al. Sonra kiraati yapip, besinci tekbiri al. Tekbirle
beraber riikiya git. Sonra kalkip kiraatini yap. Sonra dordiinciisiinde riikiya
gitmek iizere dort tane tekbir al. Ve namazdan sonra bineginin iizerinde hutbe
okumasini ona emretti.”**

Namaz kilindiktan sonra hutbe okumak icin (binege) c¢ikilip hutbe

okunur.”™ imam hutbe okurken, cemaat, cuma hutbesinde oldugu gibi susup

dinler.”®

Ibrahim en-Nehai’ye gore, namaz igin evinden gikmayan kimsenin, evinde
bayram namazi kilmasi caiz degildir. Namaz i¢in evinden ¢iktigi halde imama
yetisemezse, camide imamin namazi gibi namaz kilabilir. Dilerse iki veya dort
rekat, dilerse higbir sey kilmaz. Hammad b, Ebi Siileyman, Ibrahim en Nehai’ye,
“imamla beraber evimden bayram namazina ¢ikmadigim halde namaz kilabilir
miyim?” diye soru sormus. Nehai, “hayi” cevabini vermistir. Hammad tekrar,
“evimden c¢ikip kabristana geldigim halde namazi kagirirsam kilabilir miyim?”
diye sordugunda, Nehai, “dilersen iki veya dort rekat kilarsin. Dilersen bir sey

kilmazsin” seklinde karsilik vermistir. """ Yine Nehai’nin rivayet ettigi “Kim

1 Sevkani, Neylii ‘I-evtar, c. 11, s. 359.

"2 [bn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 204; Seybani, Asar, c. |, s. 246; Hiicce c. |, s. 303; Ebi
Yasuf, Asar, c. |, s. 59.

3 Jbn Riisd, Biddyeti’I-miictehid, c. |, s. 217.

" Seybani, Hiicce, c. I, s. 303; Ebl Yasuf, Asar, c. I, s. 59.

S Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 59; Seybani, Asar, c. I, s. 246.

"8 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 61.

T EpQ Yasuf, Asar, c. 1, s. 59.
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bayram namazini gegirirse, onun tekbir getirmesine gerek yoktur”*® bu rivayet

evinden ¢ikmadig1 halde namazi kagiran kimseye hamledilebilir.”*

Ibrahim en-Nehal, Kurban bayramida Eyyam-1 Testik glnlerinde tekbir
getirilmesi gerektigini su goriisiinde ifade eder: “Ali b. Ebi Talib Arefe guni
sabah namazindan bayramin son giinii ikindi namazina kadar tekbir getirirdi.”720
Bayram namazi i¢in evden ¢ikildiktan sonra tekbir getirilir.721 Nehai’ye gore bu
tekbirler getirilirken ses vyiikseltilir. "? Ayrica kadinlar da Eyyam-1 Tesrik
gilinlerinde farz namazlarin ardindan tekbir getirir. 23 Ancak gen¢ kadinlarin
bayram namazlari i¢in evden ¢ikmalarini mekruh olarak goriir. 24 Nehal kendi
doneminde kimsenin, kadinlar i¢in bayram namazlarina gidebileceklerine dair, bir
sey sOyledigine rastlamadigini ifade eder.””® Nehai’den yasi ilerlemis olan kadinin
bayram namazlaria gidebilecegine dair rivayet de vardir.”® Nehai’yi bu sekilde

goriis belirtmeye iten etkenlerden biri, Hz. Muhammed’den sonra, kadinlarla ilgili

fitnenin ¢ikmasini engellemek amacina yonelik olabilir.”*’
c. Tilavet Secdesi

Tilavet secdesi namaz gesitlerinden degildir. Ancak vacip bir hitkkme tabi
oldugundan dolay1 bu baslik altinda incelemeyi uygun gérdiik. ibrahim en-

Nehai’nin tilavet secdesi ile ilgili goriislerini su sekilde aktarabiliriz.
1) Secde Yerleri

Ibrahim en-Nehai, Kur’an’daki secde ayetlerinin sayis1 hakkinda sarih bir
goriisiine rastlamadik. Ancak alimlerin ¢ogunlugu secde ayetlerinin on dort tane
oldugunu ifade etmistir. ®® Fakat secde ayetlerini yerleri konusunda ihtilafa

diismiislerdir. Nehal, secde ayetlerinin ilkinin Hac suresinde oldugunu ifade eder.

"8 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 300.
™ Kal’aci, Mevsi ‘dt, c. Il, s. 675.

20 Seybani, Asar, c. I, s. 250; Eb Yasuf, Asar, c. I, s. 60.
2! [on Kudame, Mugni, c. 11, s. 227.

722 fon Kudame, Mugni, c. 1, s. 231.

' [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 251.
2" [bn Ebti Seybe, Musannef, c.IV, s.235.
% fbn Kudame, Mugni, c.l1, 5.232.

72 [bn Ebti Seybe, Musannef, c.IV, s.233.
27 Kal’aci, Mevsii ‘dt, c.11, 5.673.

28 Nevevi, Mecmd, c.IV, s.60.
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O’na gore bu ayet ayn1 zamanda Hac suresinin tek ve ilk secde ayetidir.”?® Nehat,
Fussilet suresinde secde oldugunu beyan etmis. Ancak Nehai’den yapilan
rivayetlerde, secde ayetinin yeri konusunda ihtilaflar vardir. Bir goriisiinde secde
ayetini “o s oLl 43S ) oldugunu sdylerken, * diger goriisiinde bu ayetin « Y 2 s
Ol ayeti oldugunu ifade etmistir.731 Nehai bunun disinda, A’raf, Isra, Necm,
Alak ve Insikak surelerinde secde ayeti oldugunu belirlemistir.”*? [brahim en-
Nehai, Sad suresindeki secde ayetini Ibn Mesud’a tabi olarak, tilavet secdesi

olarak gérmemistir.”*®
2) Tilavet secdesinin vacip oldugu kimseler

Nehai’ye gore kasitli veya kasitsiz olsun, secde ayetini okuyan veya duyan
kimseye, tilavet secdesi vacip olur. Goriisiinii soyle beyan eder: “Kim secde
ayetini igitirse, ona secde vacip olur.”™* Secde ayetini isiten temiz kimse ise
isittigi esnada, cliniip ise, temizlenince tilavet secdesini yapar. Ancak hayiz ve
nifas olan kadinlar secde ayetini isittiklerinde, tilavet secdesini yapmazlar. Nehat,
bu durumu su rivayetinde ifade eder: “Hayiz ve ciiniip olan kimse secde ayetini
isitse, ciiniip olan tilavet secdesini kaza ederken, hayiz olan kaza etmez. Ciinkii

. 735
hayiz olan, kilamadigi farz namazlart kaza etmez.”

Secde ayetini imam olmaya layik olmayan kimse okusa, bu takdirde onu
duyan erkegin secde etmesi gerekir mi? Bu konuda Nehai’den iki goriis vardir.
Birinci goriisiinde bunu sart olarak kosmaz. Secde ayetini kadindan isiten kimseye
“o senin imamindu” demistir. *® ikinci goriisiinde ise secde ayetini okuyan
kimsenin imam olmaya layik kimselerden olmasi gerektigini ifade etmistir. Nehal,
secde ayetini okuyan kadin1 duyan bir kimseye soyle soylemistir: “Kadini imam

edinmez. Ayeti kendisi okuyup secde eder.”"®’

2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c.111, 5.405; Nevevi, Mecmd, c.IV, s.60.

30 Nevevi, Mecmd, c.IV, s.60.

31 Abdiirrezzak, Musannef, c.111, 5.399.

732 Abdiirrezzak, Musannef, c.111, 5.348; ibn Ebt Seybe, Musannef, c.111, 5.414.

733 Seybani, Asar, c.l, .251.

3% [bn Ebl Seybe, Musannef, c. I11, s. 399; ibn Kudame, Mugni, c. I, s. 688.

35 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 321; ibn Eba Seybe, Musannef, c. I, s. 399; Eb( Ydsuf, Asar,
c. l,s. 31

73 fbn Kudame, Mugni, c. |, s. 688.

3" Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 348.
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3) Sartlar

Ibrahim en-Nehal namaz igin gerekli olan sartlardan bazisinin tilavet
secdesi icin gecerli oldugunu ifade eder: “Bir kimse abdestsiz oldugu halde secde
ayeti isitirse, abdest alip secde ayetini okuyarak tilavet secdesini yapar. Ezberinde

yoksa farkl: bir secde ayeti okuyarak tilavet secdesi yapar. *"*®

4) Yapihsi

Secde ayeti okundugunda ister namazin iginde, isterse namazin disinda
olsun secdeye varilip kalkilir. Nehai’nin ifadesi soyledir: “Bir kimse secde ayeti
okudugunda, tekbir alip secdeye vardiktan sonra basini secdeden kaldurr.” ™
Ancak secde bittiginde, namazda veya baska bir yerde olsun, selam verilmez. Bu
konu ile ilgili rivayetleri soyledir: “Tilavet secdesinde selam yoktur.”"*® “Bir

kimse namazda secde ayeti okusa selam vermez.”"**

Bununla beraber bir kimse namaz kilarken secde ayetini isitse, secde
yapmasi gerekir. Nehai, bununla ilgili gorisiini soyle beyan eder: “Bir kimse
namaz kilarken secde ayeti isitirse, secde yapsin.”"** Ancak secde ayetini kendisi
okusa secde ayeti okudugu surenin ortasindaysa secde yapmasi gerekir.743 Buna
gore secde ayeti okudugu surenin sonunda oldugu halde baska sureye gececekse
secde yapmasi gerekir. Fakat okudugu secde ayeti surenin sonunda olup da baska
sureye ge¢meyecekse bu durumda muhayyerdir. Dilerse secde yapip namazini
tamamlar. Bu durumda hem tilavet secdesini, hem de namaz secdesini yapmis
olur. Dilerse secde ayetini okuduktan sonra secdeye varip tekrar ayaga kalkar.
Daha sonra surenin kalan kismini okuyarak secdeye gider. Nehai’nin bununla

ilgili rivayeti soyledir:

Icinde secde ayeti olan bir sure okursan, secde ayeti ile surenin sonunda bir ya da
iki ayet varsa, bu durumda muhayyer olursun. Dilersen rik(ya gidersin. Bu da
sana yeter. Dilersen, secde edip ayaga kalkar surenin geri kalan kismin1 okursun.
Eger baska bir sureye gececeksen secde edip kalkman gerekir.”*

738 [bn Ebl Seybe, Musannef, c. I11, s. 409.

" fbn Kudame, Mugni, c. |, s. 686.

0 on Kudame, Mugni, c. 1, s. 687; Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 350.
! bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 382.

"2 ibn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 406, 407.

3 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 31.

4 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 31.
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Secde ayeti binek Uzerinde okunursa, hayvan hangi tarafta olursa olsun,
hayvanin sirtinda ima ile secde edilir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Eger binegin
Uzerinde secde ayeti okunsa, binegin iizerinde, hayvan hangi tarafa yonelmisse, o
tarafa ima ile secde edilir.”"* Yine Nehai*ye gore yiiriirken tilavet secdesi okunsa

. 746
ima ile secde yapilir.

Bir kimse ayn1 mecliste bir secde ayetini birden fazla
okursa, ona sadece bir tane secde yapmasi gerekir. Nehai bu durumu secde ayetini
okuduktan sonra, onu tekrarlayan bir adam hakkinda, ona verdigi cevapta soyle
ifade eder: “O’na ilk secdesi yeter.” T Secde yapilirken hata edilirse, sehiv
secdesiyle tilavet secdesi duzeltilir. Nehai’nin bu konu ile ilgili goriisii sOyledir:
Mugire b. Migsem, Nehal’ye, “secde ayeti okuduktan sonra secde ettigimde
secdeye unutarak bir secde daha kattigint séylemig”. Nehai de O’na, “sehiv

secdesi yapmasi gerektigini belirtmistir.”™*®

Ibrahim en-Nehai’ye gore secde ayetlerinin bazisinda riik( etmekle
yetinilebilir. Nehai’nin bu husustaki goriisii soyledir: “Bir kimse secde ayetine
geldiginde onu terk etmesi gerekmez. Ancak secde edebilir. Veya dilerse riikii
yapabilir.”"* Nehaf, A’raf, Alak, Necm, insikak surelerinde dilerse secde dilerse
riik( yapilabilecegini beyan eder.”® Bu surelerdeki secde ayetlerinin durumuna
gore dilerse secde ayetinden sonra bir veya iki ayet okuyup rik(ya giderek secde
yapabilir. Yapilan bu secde de hem tilavet hem de namazin secdesi yerine geger.
Eger secde ayetinden sonra ikiden fazla ayet okuyacaksa bu takdirde tilavet
secdesini yapip kiyama kalkabilir. Ancak tilavet secdesini yapmamak i¢in secde

ayetini okumamak uygun degildir.

Ibrahim en-Nehai’nin “Bir kimseye secde ayetine geldiginde onu terk

etmesi gerekmez. Ancak secde veya dilerse rik( yapar” ™' “dshab yalnizca

59 752

secdenin amaglanmasint kerih olarak goriir seklindeki rivayetlerinden de

anlasilacagi tizere sadece tilavet secdesi yapmak icin secde ayetinin okunmasini

" ibn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 387.
"% ibn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 384.
" ibn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 385.
"8 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 422,
" Ibn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 416.
™0 Abhdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 348.

! fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I11, s. 416.
72 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. 111, s. 386.
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veya secde yapmamak icgin secde ayetinin okunulmamasini kerih olarak goriir.
Ayrica bir kimse tilavet secdesini yapmayi unutsa, hatirladigi anda secdeyi

namazdayken yapar.”?
d. Sehiv Secdesi

Sehiv secdesi icinde tilavet secdesi igin belirttigimiz durum gecerlidir.
Dolayisiyla namaz ¢esidi olmamasina ragmen vacip bir hitkme tabi oldugundan

dolay1 vacip namazlar bashigi altinda islemeyi uygun gordiik.
1) Hikmu

Nehai, sehiv secdesini vacip olarak degerlendirir. Bu goriisiinii su
rivayetinde aktarir: “Kim namazda durumunu degistirirse, sehiv secdesi ona vacip

5 754

olur. Yine namazinda siiphe eden bir kimse icin, su rivayeti aktarir:

“Namazinda siiphe eden kimse, dikkatli davranip iki kere secde eder.”"

2) Yapilis1

Namaz bittikten sonra sehiv secdesi yapilacaksa, saga selam verilir. Nehai,
insanlarin yaptig1 iic seyden bahsederken, sehiv secdesini cenazedeki selami,
kunut i¢in vitirde tekbir alinmasini, bunlarin arasinda zikretmis‘[ir.756 Nehai’den
sehiv secdesinin selam vererek yapilacagina dair Ibn Ebli Seybe’de birden fazla
rivayet vardir.””’ Nehai’den sehiv secdesinin selam vermeden yapilabilecegine
dair rivayet de vardir. ®® Selam verildikten sonra, sehiv secdesi icin tekbir

alinir.”® Sonrasinda iki kere secde yapilir ve tesehhiid okunur.”®

[brahim en-Nehal, secdeden sonra, tesehhiid yapilip, selam verilmesi

gerektigini sdylemistir.”®* Selam verildikten sonra konusulmussa bu durum sehiv

762

secdesine engel degildir.”” Hz. Muhammed (s.a.v.) namaz kildiktan sonra yiiziinii

>3 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. 111, s. 428.

™ Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 37.

" ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 431; Seybani, Asar, c. I, s. 220; Ebd Y(suf, Asar, c. 1, s. 37.
™8 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 37.

" ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 439.440.441.457; Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 37.

"8 [bn Riisd, Biddyeti’I-miictehid, c. I, s. 196.

™ fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 723.

"% bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il, s. 442; Eb( Y{suf, Asar, c. |, s. 36.

"®! fbn Ebd Seybe, Musannef, c. 111, s. 442; EbQ YQsuf, Asar, c. I, s. 36.

%2 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. 111, s. 445.
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sahabeye cevirip konusmus. Sahabe namazdaki hatayr Hz. Muhammed (a.s.)’e
soyledikten sonra Nebi (s.a.v.) sehiv secdesi yapmustir.”®® Bu olay namazdan

sonra konusmanin sehiv secdesi yapmaya engel olmadigini ortaya koyar.

[brahim en-Nehai’den gelen bazi rivayetlerde konusmanin sehiv secdesini
yapmaya engel olduguna dair goriisler de vardir. Namazi bitirdikten sonra sehiv
secdesi yapmast gerektigi halde sehiv secdesini yapmayi unutursa, mescidden
ayrilmadan veya igerisinde insan kelami olan konusmadan once sehiv secdesini
yapmasi gerekir. Su rivayeti bu durumu agikliga kavusturmaktadir: “Bir kimse
sehiv secdesi yapmayt unutursa, mescidden ¢ikmamissa veya konusmamigsa, sehiv
secdesini yapmasi gerekir.”’** Farz olan fiillerden bir tanesini yapmay1 unutup da
sehiv secdesini yapmadan nafile bir namaza baslarsa, Nehai, baslanilan nafile
namazi konusma yerine saymaktadir. Bu durumda olan bir kimse, namaz1 birakip,
yeniden farz namazi eda eder. Clinkil Nehai’ye gore nafile namaz, konusma yerine

geger.”®
3) Sehiv Secdesini Gerektiren Durumlar

Bir kimse, ilk iki rekatta kiraat yapmayi unutursa, sonraki iki rekatta
kiraati yapip, sonrasinda sehiv secdesi yapar.’®® Yine oturmasi gerektigi yerde
oturmaylp ayaga kalkarsa, kiraate baslamamigsa geri doner ve sehiv secdesi

767
yaparak, namazi tamamlar. ®

Sehiv secdesi yapilmasini gerektiren bir diger durumu soyle aktarabiliriz.
Bir kimse dort rekatli bir namazda beginci rekata veya aksam namazinda dordiincii
ya da sabah namazinda {igiincii rekata kalkarsa, hatirladiginda geri doniip oturmasi
gerekir. Namazin tamamlandigi rekatin ardindan tesehhiid okuyup da kalkarsa,
sehiv secdesi icin secde yapip selam verir. Tesehhiid yapmadan kalkip da donerse,

tesehhiidli yaptiktan sonra sehiv secdesi yapip, selam verir. Tesehhiidii yaptigi

%3 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. XX, s. 72; ibn Hazm, Muhalla, c. Il, s. 275.
’* ibn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 446.

85 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 317.

%6 Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 37.

"®7 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 713.
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halde namazi bitirinceye kadar hatirlamazsa, hatirlamasinin akabinde sehiv

secdesi yapip selam verir. Bu durumda namazi sahih olur.

Sehiv secdesini gerektiren bir diger durum ise unutarak {i¢ kere namazda
secde yapilmasidir. %9 Secdenin yapilmamasi1 veya eksik yapilmasi da sehiv
secdesini gerektirir. Namazda secdeyi unutup da daha sonra hatirlayan kimse,
hatirladiginda secdeyi kaza edip, sehiv secdesini yaparak namazini tamamlamig

olur.””

Bir kimse namazin riikiinlerinden olan bir seyi yapmayip unutarak selam
verirse, bu selam1 namaza tesir etmez. Kalktiktan sonra yapmadigi seyi kaza edip,
sehiv secdesi yapar. Nehal, namazdan bir sey yapmayip, unutarak selam veren bir
adam hakkinda soyle soyler: “Kalkip yapmadigi seyi bina eder. Sonra sehiv

secdesi yapar.” "™

Yine unutarak namazin vaciplerinden bir fiili yapmazsa,
imamin cehri namazlarda i¢inden kiraat yapmasi veya i¢inde okumasi gereken
namazlarda kiraati agiktan yapmasi gibi, bu durumda sehiv secdesi yaparak
namazi tamamlar. Nehai, bu durumu sdyle ifade eder: “Imam, gizlenmesi gereken
kiraati aciktan yaparsa veya agiktan yapilmasi gereken kiraati gizlerse, ona sehiv
secdesi gerekir.” "

tekbirindeki “ sS4 1 lafzina bedel olarak « &) ¥4l ¥ derse, sehiv secdesi

Yine herhangi bir riikknii ertelemeden dolayr veya iftitah

yapmast gerekir.773 Bunun disinda bir kimse ayni namazda birden fazla yanilirsa
sadece bir kere sehiv secdesi yapar. Nehai, namazinda birden fazla yanilan bir

adam i¢in “ona iki secde yeter” demistir.”"

Ibrahim en-Nehai namaz kilan kisinin, sehiv secdesini gerektirecek bir fiili
anlamadan yapma ihtimalinden dolayi, ihtiyaten sehiv secdesini yapmaktan
hoslanirdi. Ve soyle derdi: “Uzerine gerekmeyen konuda sehiv secdesi yapman,
lizerine gerekeni terk etmenden daha hayuhdir”"" Yine nafile ve farz olan

namazlarin ardindan sehiv secdesi yapip soyle derdi: “Sehiv secdesi namazdan

"% fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 721.

79 Seybani, Asar, c. |, s. 224.

* ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 428.
™ Abdirrezzak, Musannef, c. 11, s. 316.
"2 bn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 245.
™ [bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 419.
™ EbQ Yasuf, Asar, c. |, s. 37.

" Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 321.
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fasid olan seyleri diizeltir.”’’® Yunus b. Derafis, (v. ?) Ibrahim en-Nehai’nin
arkasinda yats1 namazi kiliyordu. Nehai, selam verdikten sonra sehiv secdesi
yaptt. Yunus Nehai’ye “bunu nive yaptin Ya Ebd Imran” dedi. Nehal de ona,
“yanilmaktan korktugunu” séyledi. Yunus, “yanilsaydin hissederdik™ dedi. Nehai

de “benim unuttugum gibi sizin de unutmanizdan korktum” dedi.””’

Cemaatle kilinan namazda imamin yanilmasindan dolay1r imama sehiv
secdesi gerektigi gibi cemaate de sehiv secdesi gerekir. Isterse yamldig1 esnada
imama uymus olsun, isterse imam yanildiktan sonra ona uymus olsun fark etmez.
Her iki durumda da imama uymasi gerekir. Nehai, namazdan bir fiili yapmayip,
imama uymadan 6nce imaminin yanildigi bir adama soyle der: “Selam verip sehiv
secdesi yaptiginda sende imamla beraber secde yap. Namaz bittiginde kalkip

778 i - -
”?"" Imam yanildiktan sonra sehiv secdesi yapmazsa,

779

kilamadiklarimt kaza et.

imama uyanlar da sehiv secdesi yapmaz.
0

Clnkd imama uyan kimse, secdesini

imama bagh kalarak yapar.”

Bunlarin disinda Nehai’ye gore bir kimse rekatin disinda tesehhiidden

veya secdelerinden siiphelenirse schiv secdesiyle namazini diizeltir.”®

Ibrahim en-Nehai’ye gore sehiv secdesini gerektiren bir diger husus ise bir
kimsenin ii¢ veya dort rekat kildigina dair stiphelenmesidir. O’na gore bu kimse
ilk defa boyle bir durumla karsilasiyorsa namazini iade eder. Devamli
karsilagiyorsa, zannina gore hareket eder. Dort rekat kildigini diisiiniiyorsa sehiv
secdesi yapar. Ancak ii¢ rekat kildigi konusunda zanni agir basarsa bir rekat daha

kilip sehiv secdesi yapar.782

4) Sehiv Secdesinin Gerekmedigi Durumlar

Ibrahim en-Nehai’ye gore, sehiv secdesi yapilirken hata edilirse, yeniden

sehiv secdesi yapilmasi gerekmez. Nehai, bu durumu soyle aktarir: “Sehiv

78 Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 36.

" Abduirrezzak, Musannef, c. 11, s. 321.

78 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 317; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 469.

" ibn Eba Seybe, Musannef, c. I11, s. 461; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 316; Eb( Y@suf, Asar,
c.1,’s. 37; Seybani, Asar, c. |, s. 465.

"8 Jbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 731.

81 Seybani, Asar, c. 1, s. 220.

782 Seybani, Asar, c. I, s. 221; Hiicce, c. I, s. 231.
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secdesinde secde yoktur.” "%

Yine bir kimse yanlighkla, riikidan kalkarken
sOyledigi « oxen ol &l pan” yerine « S) ™ derse, bu durumda sehiv secdesi
yapmasina gerek yoktur.784 Ayrica Nehai’ye gore bir kimse namazini bitirdikten
sonra kiraatte veya namazda hata yaptigini diisiinse yeniden geri doniip sehiv

. 785
secdesi yapmasi gerekmez.

Vacip namazlart ve vacip yerine gecen namazla ilgili olan fiilleri
aktardiktan sonra bir diger namaz tiirii olan nafile namazlar1 Ibrahim en-Nehai’nin

goriisleri dogrultusunda izah etmeye ¢aligalim.
3. Nafile Namazlar
a. Hikmu

Nafile namazlarin tamami siinnet cercevesinde degerlendirilir. Bunlar
arasinda farz namazlarla beraber kiliman siinnetlerde kuvvetli slinnet ayrimi
yapildigina sahit olmaktayiz. Kuvvetli stinnetle ilgili rivayetleri konumuz geldikge

islemeye calisacagiz.
b. Rekat Sayis1

Ibrahim en-Nehai nin nafile namazlarla ilgili rivayetlerini inceledigimizde,
gece ve glindliz ayrimi yaptigina sahit olmaktayiz. Nehai’ye gore gece kilinan
nafile namazlar ikiser rekat kilinirken giindiiz kilinan nafile namazlar dorder rekat
kilinir. Nehai bu durumu su rivayetlerinde ifade eder: “Giindiiz namazi
dorttiir.” "% “Bir kimse vitir namazi kilypp sonra da gece namazina kalktiginda,
ikiser ikiser kilar.’™" Ancak dilerse yirmi rekati selamsiz kilabilir. Nehai bu

goriisiinii su rivayetinde aktarir:

Gece namazi ikiserli kilinir. Dilersen iki rekatta selam verirsin. Dilersen yirmi
rekét kilip aralarinda selam vermeden sonunda selam verirsin. Dilersen iki rekéat
kilip dordiincii rekatta aralarini ayirmadan selam verirsin. Ancak 6gle namazindan
onceki dort rekat haric. Bu nafile namazda sonunda selam verirsin.”®

8 Abdirrezzak, Musannef, c. 11, s. 325.

"84 Ibn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 542.

78 Seybani, Asar, c. |, s. 224.

"8 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 447.

87 {bn Ebt Seybe, Musannef, c. IV, s. 473; Iraki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 66.
8 Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 52.
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Gece kilinan nafile namazlarin oturusunda tesehhiidle yetinilir. Ancak

kisinin ihtiyaci olmasi halinde dualari da okuyabilir.”®

Farz namazlariyla beraber kilinan nafile namazlarin rekat sayilar1 hakkinda

Nehali, su rivayeti aktarir:

Ashab, égleden 6nce siinnetten saydig1 dort rekat kilar. Ogleden sonra iki rekat
daha siinnet kilar. Ikindiden 6nce siinnetten saymadig1 iki rekat kilardi. Aksamdan
ve yatsidan sonra olmak iizere, sabah namazindan 6nce de iki rekdt namaz
kilards."®

Sabah ve 6glenin Oncesinde kilinan siinnetler, Nehai’ye gore siinnet-i
miekkede de denilen kuvvetli siinnetlerdir. Nehai bu durumu soéyle ifade eder:
“Hz. Muhammed (a.s.) in ashabi, sabah ve 6gle namazindan éce kilinan nafile
namazlardaki kadar hi¢hir konuda israrli olmamislardir.”’™* Nehai’ye gore, sabah
namazina giden kimse imami farza baslarken bulsa, imama uyar, sonra da nafileyi
kaza eder.”? Nehai, sabah namazmin siinnetinden sonra zaruret hali miistesna
yatmayl793 ve konusmayi1 % mekruh gorur. O’na goére sabah namazinin siinnetini

kildiktan sonra yatmak, seytandandir.”*

Ibrahim en-Nehaf, 6gleden ve cumadan 6nce kilinan dort rekat nafile
namazlarin arasini selamla ayirmazdi.’® Nehal, 6gle namazinin nafilesinden bir
sey kilamazsa, farzdan sonra kilamadigim kilardi. o1 Nehai’ye gore aksam
namazindan 6nce nafile namaz kilinmaz. Bu konudaki goriisiinii sdyle ifade eder:
“Ebu Bekir, Omer ve Osman aksam namazindan énce nafile iki rekat kilmazdi.”"%®
Hammad, Nehai’ye aksam namazindan 6nce kilinan nafile namazi hakkinda soru
yonelttiginde, Nehai, bunu Hammad’a yasaklamistir.”*® Nafile olan bu namazlara

ilave yapilmaz. Nehal bu namazlar1 uzatmanin uygun olmadigini, Hammad’a

iletmistir.800

’® fbn Ebt Seybe, Musannef, c. IV, s. 445.

0 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 69.

1 Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 20; Abdurrezzak, Musannef, c. 111, s. 69.
%2 fbn Hazm, Muhalla, c. 111, s. 111; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. V, s. 126.
% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 387.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 490.

"% Jbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 388.

7% Seybani, Asar, c. |, s. 175.

7 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 69.

%8 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 435.

%9 Seybani, Asar, c. 1, s. 201.

80 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 28.
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C. Cesitleri

Bu baglik altinda belli bir sebebe ve zamana bagli olan diger nafile

namazlardan bahsedecegiz.
1) Duha (Kusluk) Namazi

Duha vaktinde eda edilen nafile bir namazdir. Duha namaziyla ilgili

Nehai’den rastladigimiz rivayet, seferdeyken, kilinmadigina dair rivayetidir.

Nehaf, seferdeyken duha namazi kilmazdi.®*

2) Tehecciid Namaz

Gece namazi da denen tehecciid namaziyla ilgili Nehai’nin rivayetlerini

vitir namazini islerken aktarmistik. Nehai tehecciid namazinin iki rekat kilinmasi

802

gerektigini belirtmistir. ™ Fakat dilerse gece namazini ikiser dorder veya hig

selam vermeden yirmi rekat kilabilir.®® Ayrica tehecciid namazini gilindiizleyin

kilinan hecir namaziyla karsilastirdigini ifade edebiliriz.®**

3) Teravih Namazi

Ibrahim en-Nehai, ashabin bes terviha ile Ramazan’da namaz kildigini

ifade eder. 8%°

Her bir terviha dort rekat olduguna gore, yirmi rekat namaz
kilarlardi. Nehai’ye gore bir kimsenin tek basina teravih namazinmi kilmasi, diger
nafile namazlarda oldugu gibi imamla beraber kilmasindan, daha giizeldir.®®
Nehal ramazanda insanlarla beraber kilmayip, evinde tek basina kilard1.®’ Teravih

namazinda diger namazlardan farkli olarak, kadinin imamlig caiz olur.®®

4) Kiisuf ve Husuf Namaz

Kiisuf ve husuf namazi dinde mesru olan namazlardandir. Glines ve ayin

tutulmas1 sonucu kilnir. Cuma ve nafile namazlarma benzeyip iki rekat kilmir.>*

81 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 202.

592 {bn Ebi Seybe, Musannef, c. IV, s. 473; Iraki, Tarhu t-tesrib, c. 111, s. 66.

83 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 52.

54 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 355.

85 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 41.

806 bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 232.

807 |vaki, Tarhu t-tesrib, c. I, s. 87.

898 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 140.

89 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. V, s. 428; Abdiirrezzak, Musannef, c. Il1, s. 103.
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Gilines tutulmasi ile ilgili Nehai’den gelen bir rivayette soyle bir olay vuku

bulmustur:

Rasulullah (a.s.) zamaninda, Rasulullah (a.s.)’in oglu Ibrahim’in 6ldiigii giin,
giines tutuldu. Ashab: ibrahim’in 6lumiyle giines tutuldu dedi. Bu durum Nebi
(s.a.v.)’ye ulast1. Nebi (s.a.v.) hutbe irad edip, insanlara soyle soyledi: Giines ve ay
Allah’1in ayetlerinden iki ayettir. Kimsenin olimiiyle bunlar tutulmamistir. Sonra
iki rekét namaz kilip tutulma geginceye kadar dua etti.®°

Imam Muhammed’in, icerisinde Nehai’nin de yer aldig1 bu rivayetinde,
giines tutulmas: yasanmustir. Hz. Muhammed (s.a.v.) bunu oglu ibrahim’in
Oliimiine baglamamis ve sonrasinda da iki rekat namaz kilip dua etmistir. Bu
rivayet de bizlere giines ve ay tutulmasi sonucunda namaz kilindigini

gostermektedir.
5) Hecir Namazi

Giinesin 6glen namaz vaktine geldigi ana hecir denir. ibrahim en-Nehaf,
hecir namazi ile ilgili su ifadeyi aktarir: “Kim hecir namazi kilarsa, geceleyin

tehecciid namazi kilmig gibi olur.”®

6) Yagmur Namazi

Insanlar bir keresinde yagmur icin disar1 ¢ikmusti. Ibrahim en-Nehai de
onlarla beraber ¢ikti. Duay1 bitirip, kalktiktan sonra, namaz kildilar. Ibrahim en-
Nehai, geri déniip onlarla beraber namaz kilmadi.®'? Nehai, Allah’tan su istemeyi,
namaz olarak degil dua yapma seklinde goriirdii. Bundan dolay1 insanlarla beraber
dua etmis, ancak onlarin kildig1 gibi namaz kilmamistir. Eb0 Hanife de Nehai ile

ayni gorusu paylaslr.813

d. Nafile Namazla lgili Muhtelif Durumlar

Ibrahim en-Nehai, evde kilinan nafile namazin, mescidde kilinan nafile
namazdan daha faziletli oldugu goriisiine sahiptir. Ames, Nehai’yi kavminin

yaninda nafile namaz kilarken gérmedigini ifade eder.®™* Nehai, imamm farzi

810 Seybani, Asar, c. |, s. 261; Eb( Y(suf, Asar, c. I, s. 54; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. V, s. 420.
811 bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 350.

812 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 436.

813 Kasant, Beddi'u’s-sand’i, c. 1, s. 282

814 fbn Eba Seybe, Musannef, c. IV, s. 381.
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815 <+
Yine kamet esnasinda sabah

6

kildig1 yerde nafile namaz kilinmasini kerih gortir.

namazi dahil nafile namaz kilinmasint mekruh gé')riir.gl

Ibrahim en-Nehai, nafile namazin devamli kilinmasi1 gerektigi goriisiine
sahiptir. Bu goriisiinii su rivayetiyle ifade eder: “Amelde ziyade ashabi hayrete
diigtiriir. Eksikligi ise kerih goriirler. Geceleyin nafileden bir sey eksik olursa,

glindiizleyin onu kaza ederler.”®"’

Ibrahim en-Nehai, nafile namazin oturarak eda edilmesini caiz goriir. Bu
durumda namazin ilk iki rekatini ayakta kilarak namaza baglamasi miistehaptir.®*®
Ancak namazi ayakta kilabilen i¢in nafile namazi kilarken nasil oturacagina dair,
Nehai’den gelen rivayetlerde ihtilaf vardir. Bir rivayetinde oturarak kildigi
namazin kiyamini bagdas kurarak yapabilecegini belirtirken, ®° diger bir

rivayetinde bagdas kurarak oturmay: uygun gérmez. 5%

Nehai, seferde binegin iizerinde yol aldig1 esnada, rik(d ve secdeyi ima ile
yaparak nafile namazin kilinmasini caiz goriir. Nehai bu durumu s6yle aktarir:

“Ashab, vitir ve farz namazi disindaki namazlari, bineklerinin iizerinde binekleri

hangi tarafa yonelmigse ona gore kalardi 8%

E. Cemaatle Namaz
1. HiOkmi

Ibrahim en-Nehai, kadinlarin disinda erkeklere cemaatle namaz kilmay1

vacip gorir.2?
2. Fazileti

Nehai, erkek i¢in, karanlik bir gecede yaya gittigi takdirde, cemaatle

kildig1 namazi bagislanma vesilesi gormektedir. 823 O’na gore cemaatle namaz

815 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. IV, s. 302.
816 Sevkani, Neylii ‘I-evtar, c. 111, s. 102.
817 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 51.
818 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 466.
819 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 325.
820 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 324.
821 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 574.
822 {bn Ebt Seybe, Musannef, c. V, s. 204.
823 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 521.
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kilmanin sevabi yirmi bes kat artirtlir.*** Bundan dolayi, i¢cinde namaz kilinmisg
mescidde cemaatle yeniden namaz kilinmasinda Nehai, herhangi bir sakinca
gormezdi. Nehai’ye gore cemaat mescide girdiginde, mescidde namaz kilinmissa,

yeniden cemaat olusturmalarinda bir sakinca yoktur.825
3. Cemaat Sayisi

Ibrahim en-Nehai’ye gore, cemaat olmak igin iki kisi yeterlidir. Nehai’nin
cemaatin sayisiyla alakali rivayeti soyledir: “Bir kimse, baska bir kimseyle namaz
kilarsa, cemaat olur.”**®Yine “namaz kilan kimse bir kisiden fazlaysa cemaat

o e . e 27
olusur” s6zii namazdaki cemaat sayisinin en asgarisini ortaya koymaktadir.®
4. Unsurlan

Ibrahim en-Nehai cemaatle kilinan namazda en énemli unsur olarak imami
gordr. Dolayisiyla imamlikla ilgili belli sartlarin olmasi, konunun énemine binaen
normaldir. Simdi Nehai’nin imamla ilgili ifade ettigi goriislerini 6zetlemeye

calisalim.
a. imam

Cemaatle kilinan namazda, imamin erkek olmasi sart kosulmustur. Kadin
erkeklere hi¢cbir namazda imamlik yapamaz. Yine kadina farz namazda imamlik
yapamaz. Ancak nafile namazda imamlik yapabilir.??® Nehat bu durumu farkl bir
rivayette sOyle ifade eder: “Ramazanda kadinin kadinlara imamlik etmesinde bir

»829 By durumda ortalarina

sakinca yoktur. Imam birinci safin ortasinda durur.
durarak imamlik edebilir. Bir kimse sadece kadinlara da imamlik yapabilir. Nehai
bu durumu soyle aktarir: “HacCac zamanminda yasarken, arkamda tek kadin

oldugu halde namaz kaldirdim.”®°

Ibrahim en-Nehaf, imam olabilmek igin erkek olmay: sart kostugu gibi,

ergenlik cagina gelmis olmay1 da sart kosmaktadir. Ihtilam olmayan g¢ocugun

84 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 76.

52 {bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 565.

82 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 76.

827 Seybani, Asar, c. |, s. 161.

828 [bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 36; Nevevi, Mecmd, c. IV, s. 199.
829 Abdiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 140.

830 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 327.
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imam olmasint mekruh g61'1'ir.83l Ancak nafile namazlarda imamlik yapmasinda
bir sakinca gérmez. Gorlisiinii soOyle aktarir: “Cocugun ihtilam olmadan once
ramazan ayinda imamhk yapmasinda bir sakinca yoktur.”®¥* Nehaf, kolenin,

koriin, bedevinin ve veled-i zinanin imamligini caiz gérmektedir.®*

Nehai’ye gore insanlar i¢cinde imamliga en layik olan, sirastyla kiraati en
iyi olan, hicrette akdem (6nde) olan, yasca biiyiik olan kimsedir. Su rivayette
goriisiinii aktarir: “Kavme, Allah’in kitabini en iyi okuyan, bunda esitseler,
hicrette akdem olan, bunda da esitseler, yasca biiyiik olan kimse imamlik

yapar.”834

Miiezzin, namaz i¢in kamet getirdiginde “3>uall 1 28 g6ziine ulasip bunu
ikinci kez sdylediginde, imam tekbir alip namaza baslar.®® Miezzin kameti
tamamen bitirdiginde imamin namaza baslamasinda herhangi bir sakinca yoktur.
Hammad, imamin ne zaman namaza baslayacagini sormus, Nehai de soyle cevap
vermistir: “Miiezzin kameti bitirdiginde veya bitirmeden once baslar. Bunlarin

83 Jmam namaza durdugunda cemaate

hangisinde yaparsa bir sakinca olmaz.
sOyle soyler: “Saflarinizi ve omuzlarimizi aym hizaya getirip, sikigin. Seytan
cocuklarin dagilmasi gibi, sizi karistirtr. Allah ve melekleri saflart tam manastyla
yapana salat eder.”®¥" Nehai’ye gore birinci saf tamamlanmadan ikinci safta

namaza durulmaz®®®

Imam cemaatin bazisinin gérmedigi farkli bir kata ¢ikamaz.®*® Nehai’nin
cemaatle kilinan namazda mekruh gordiigii bir diger konu da, mihrabin cemaatin

durdugu yerden daha yiiksekte olmasidir.®*® Bundan dolay: Nehat, bu tiir yerlerde

831 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 398.

82 [bn Eba Seybe, Musannef, c. I11, s. 206; Nisabart, Zsrdf, c. 11, s. 130,133.

833 Seybani, Asar, c. 1, s. 160.

834 Seybani, Asar, c. 1, s. 159; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 32.

53 1bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 358; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 74.
836 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 74.

837 Seybani, Asar, c. 1, s. 157.

838 Seybani, Asar, c. I, s. 158.

89 [bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 48.

89 fbn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 508; Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 412.
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namaz kildirmaktan kaginirdi.®** Nehai, ibn Mesud’un mihraplardan kagindigim
ifade eder.**

Imam kiraate basladiginda ezberden bildiklerini okur. Oniinde Mushaf
acik oldugu halde kiraat yapmaz. Ciinkii sahabe imamin mushaftan okuyarak
imamlik yapmasmi, Ehl-i Kitab’a benzeme durumundan dolayr mekruh
gormiistiir.®*® Imam kiraat sirasinda yamlip da diizeltemezse, sonraki ayete geger.
Veya basgka bir sureye gecer. Ya da, rilkkuya gider. Bunlarin higbiri olmuyorsa,
cemaatten birisi, kiraat konusunda imama yardimei olur. Nehai, kiraat yaparken
sasiran bir imam i¢in sunu soyler: “Yanildigi ayetten sonrakine geger.
Okuyamazsa baska sureye baslar. Bunu da yapamazsa U¢ ayet ve benzeri
uzunlukta ayet okumusgsa, riikiiya gider. Bunu da yapamazsa baskast ona yardimci
olur.”®* Ancak baskasinin imama yardimc1 olmasini sahabe kerih goérmiistiir. Bu
durumda olan imam baska sureye geger.?** Nehai, kiraatte imama yardimei olmayi

kelam olarak degerlendirir.®*®

Nehal, cemaatle kilinan namazin faziletini elde etmek i¢in, namaza dahil
olanlar1 beklemek amaciyla birinci rekatin uzun tutulmasini miistehap gérﬁr.847
Ancak bu uzunlugu da iyi ayarlamasi gerekir. Cemaatin i¢inde hasta yasl veya
ihtiyag sahibi olabilir. Rasulullah(s.a.v.)’in ashabindan bir kimse cemaate imamlik
yaparken namazi uzun tutunca, bu durum Hz. Muhammed (a.s.)’e ulasti. Hz.
Muhammed (a.s.) de bu adama séyle dedi: “Bu dinden nefret ettiren kavmin
durumu nicedir. Kim bir kavme imam/ik ederse namazi hafif tutsun. Muhakkak ki,
onlarin iginde hasta, yaslh ve ihtiya¢ sahibi vardir.”%*® Nehai, Hz. Omer’in sabah
namazinin ilk rekatinda Kafirun, ikinci rekatinda Kureys suresini okudugunu da

ifade etmistir.849

%1 [bn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 507.

82 [bn Ebt Seybe, Musannef, c. 11, s. 508.

83 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 414.

844 Seybani, Asar, c. I, s. 156; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 57.

85 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 142.

846 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 142; ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 529.

847 Sevkani, Neylii 'I-evtar, c. 11, s. 166.

848 Seybani, Asar, c. 1, s. 229. ( Nehai bu rivayeti miirsel yolla rivayet etmistir. ss oo ddvin sl U )
Jb Lo JU alus g adle Jaa il clld 31 agy JUald L g8 ol ol g dile a0 o ) J sms ) Al e dan ) O a0

Aalall 1 sl s (sl agd (8 a8 Lo i ol (e cpall 138 e (580 ol S81)

89 Seybani, Asar, c. 1, s. 487.
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Namaz icerisinde imam yanilir da diizeltemezse, hatasini diizeltmek i¢in
g6z ucuyla arkasmi kontrol edebilir. Nehai, boyle yapardi.®® Namaz bittiginde ilk
once saga « & das 55 Sle DL diye selam verilir. Imam saga selam verdiginde
sagindaki erkek kadin ve meleklere niyet eder. Yine sola da ayni lafizla selam
verip solundakilere niyet eder.®®* Nehal “Nebi (s.a.v.)’in saga selam verirken sol
vanaginin beyazligi, sola selam verirken sag yanagimin beyazligi goriiniinceye
kadar selam verdigini” ifade eder.®®* Nehal namazi bitirdikten sonra cemaate

doniip soyle derdi: 4l <l y3 ¥ sas 5 i Y1 A Y 853

Cemaatle kilinan namazda imamin abdesti bozulursa, imamin yerine

> imamin yerine kag rekat

namazi kildiracak birisini gegirmesi gerekir. 8
kilimacagimi bilmeyen birisi gegerse, arkasindakilerin ne yaptigma goz ucuyla
bakar. % Imamin yerine bir rekat kaciran bir kimse gegerse, cemaate kalan
rekatlar1 kildirip, kilmadigi rekata sahit olan birisinin elinden tutarak yerine

gecirir. Kendisi daha sonra kilamadig1 bir rekati kilar.®®
b. Muktedi

Ibrahim en-Nehai, imama uyulmasi igin belli sartlar one siirmiistiir.
Bunlardan birincisinde, imamla imama uyanin arasini ayiran bir yolun, kadinin,
nehrin veya imami muktediden gizleyen bir binanin olmamasini sart kogsmaktadir.
Rivayeti soyledir: “Miktedi olan kimse ile imamin arasinda, bir yol, kadn, nehir

857 Imamla beraber namaz kilip

ve bina varsa, o kimse imamla beraber degildir.
da imamla arasmda engel olan bir adam hakkinda Nehai sdyle sdyler: “Ikisi
arasinda bir bina ve kadin yoksa gizel olur.”®*® Muktedi yukardayken imama
uysa bu iktidada herhangi bir sakinca yoktur. Hammad, Nehai’ye, mescidde

namaz kilinan yerin (izerinde ezan verip de imama uyan miezzinler hakkinda soru

80 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. 11, s. 468.

81 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 53.

82 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 56.

83 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 526.

84 [bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 779; Nevevi, Mecmd, c. IV, s. 245.
85 [bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 781.

8% bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 260.

87 Ep(i Yasuf, Asar, c. I, s. 65.

88 Seybani, Asar, c. 1, s. 159.
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sordu. Nehai de bunun caiz oldugunu ifade etti.*® Fakat kapali bir yerde (uzlet
odasi) olup da imama uyulmasi caiz degildir. Mugire, Nehai’ye “mescidde kapali
bir yerde olup da imama uyan miezzin hakkinda soru yénelttiginde”, Nehai, bunu

“mekruh gérmii5tiir”860 Bu konu ile ilgili bagka bir rivayette Mansur sunu soyler:

Mescidimizin sag yaninda imamdan daha asagida bir yer vardi. Insanlar Haccic’in
valiligi zamaninda bu yere kagip sigimiyorlardi. Mescitle onlar arasinda namaz
kildiklar1 bu yerde, uzun bir duvar vardi. Ve imama uyuyorlardi. Nehai’ye bu
durumdan bahsedildi. Nehai de bu durumu giizel gérdii.®®

[brahim en-Nehai’nin ileri siirdiigii bir dier sart ise, imamin konum
bakimindan muktediden daha asagida olmamasidir. Nehai, bu konuya iki agidan
yaklagsmaktadir. Birincisinde imamin namazinin konum olarak muktedinin
namazindan daha asagida veya ondan farkli olmamasi gerektigini ifade eder.
Nehal, nafile namaz kilanin farz namaz kilana uymasini caiz goriir. Buna bagl
olarak daha onceden kilmis oldugu farz namazi yeniden mescidde kilan kimselere
uyarak kilsa, kilmis oldugu namaz nafileye doniisiir. Nehal bu durumu soyle
aktarir: “ Bir kimse evinde farz namazi kilip da mescide gittiginde cemaatle tekrar

kilarsa, kilmis oldugu ilk namaz farz, digeri nafiledir.”%

Yine farkli bir rivayette
bu durumu soyle ifade eder: “Evinde farz namaz kilpp da mescide gittiginde
cemaatle kilan kimse, cemaatle kildigi namazi nafile olarak kalar.”®3 Hanefi
mezhebindeki bu duruma ait uygulama Nehai’nin goriisiiyle uyumludur. Ancak

ikindi namazinda kerahet vardir. %

[brahim en-Nehai’ye gére farz namaz kilan muktedi, baska farz kilan
imama uyamaz. Bu durumu birden fazla rivayette ifade eder: “Kim ogle namazi
toplulugunu ikindi namazina niyet ederek kildirirsa kendi namazi gegerli olurken
arkasindakilerin gecerli degildir. Cemaatin namazi yeniden kilmasi gerekir.”865

Bu durumu farkli bir rivayette sdyle ifade eder: “Imam icin niyet ettigi, muktediler

icin de niyet ettikleri vardwr.”®® Yine bu iki durum tzerine hamledilen Nehai’nin

89 Seybani, Asar, c. 1, s. 1509.

80 bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 329.

%1 bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 328.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 328.

83 Ebd Ysuf, Asar, c. 1, s. 31.

84 {bnii’l-HiUmam el-Hanefi, Serhu fethu’l-kadir dle’l-hiddye serhi biddyeti’l-miibtedi, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’1-ilmiyye, 2003, c. I, s. 489.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. Il1, s. 524.

86 {bn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 236.
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bir diger rivayeti soyledir: “Sen bir cemaatin namazina girdiginde, onlarin
namazina niyet etmezsen, namazin gecerli degildir. Imam bir namaza niyet ettigi
halde, arkasindakiler farkli bir namaza niyet etse, cemaatin namazi gegerli

olmaz.”’%®’

Eb( YUsuf’'un Nehai’den aktardigi baska bir rivayette, imamla beraber
namaza durup da imamin namazina niyet etmeyen bir adam hakkinda soyle gecer:
“Imamin namazi tamamdur. Adam ise yeniden kilmas: gerekir.”®*® Bu halde namaz
kilan kimsenin namazi nafileye doniisiir. Nehal bu goriisiinii bir cemaate girip de
onlarin namazina niyet etmeyen, kimse hakkinda su sekilde ifade eder: “Kilmag

oldugu namaz nafiledir.”®®

Nehai’nin ikinci sartla ilgili ileri siirdiigii ikinci hal ise abdestli olan
kimsenin teyemmUmli olan kimseye uyamayacagi halidir. Nehai, kendisine
clinupluk isabet edip de su bulamayan bir cemaatin imami hakkinda sdyle der:
“Bagskasini one gegirmesi gerekir.”®’® Yani teyemmimli olmayan kimsenin

imamlik yapmasi gerekir.

Nehail, muktedinin davranisiyla ilgili muhtelif rivayetler aktarmistir.
Mukted?, imam namaz icin kalkmadan kalkamaz. Ziibeyr b. Adi, “imam ayakta m:
yoksa oturarak mi beklenir?” diye Nehai’ye sordugunda, O, “oturarak” cevabini
vermistir. ' Miiezzin kamet “ & Jle .~ ”  dediginde cemaatin kalkip saf
yapmasi gerekir. Milezzin ¢ 82ball ud 8  dediginde imam namaz igin tekbir
alir.%’? Nehai, kamet getirildigi esnada namaza baslanilmasini mekruh gordiigi
gibi®”® imam namazdayken tek basina mescidde imama muhalif bir sekilde, namaz

kilmasim1 da mekruh gortir. 874 Ancak namaza baslanmis oldugu halde kamet

getirilirse, namaz tamamlanip imama uyulur. Nehal bu konuyu soyle ifade eder:

87 Seybani, Asar, c. I, s. 206.

88 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 34.

869 Seybani, Asar, c. I, s. 170.

870 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 352.

871 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 505; ibn Ebd Seybe, Musannef, c. 11, s. 359.
872 Seybani, Asar, c. |, s. 135.

873 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 437.

8% EbQi Yasuf, Asar, c. 1, s. 39.
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95875

“Namaza baslamissan, onu tamamla. Kamet esnasinda kilinan namazla ilgili

Nehai, nafile ve farz ayrimi yapmaktadir.

Nafile namaza baglayan kimse, iki rekattan az kilmigsa iki rekati
tamamlay1p, imama uyar. Iki rekattan fazla kilmissa dort rekati tamamlayip, selam
vererek imama uyar. Nehai’nin rivayetleri soyledir: “Bir kimse namaza
basladiktan sonra kameti isitirse, kilmis oldugu rekata bir diger rekdti ekleyip,
(iki rekat kilar) namaz kesmez.” 5" “Nafile namaza bagslarsan, farz namaza
baslamirsa namazi tamamlarsin.”®"" Bu rivayetler nafile namaz kilindig1r esnada

nasil davranilmasi gerektigini bizlere agikca gosterir.

Eger kamet getirildigi esnada farz namaz kilimiyorsa bu durumda
muktedinin davranisi nafile namaz kilarken yaptigi fiillerden biraz daha farklidir.
Farz namaza baglayan kimse, kameti isitirse, eger namazin basindaysa iki rekéati
tamamlayip selam verir. Sonrasinda imama uyarak, imamla beraber iki rekat daha
kilarak farzi tamamlar. imam ilk oturustayken selam verip, imamla beraber ayaga
kalkar ve imama tekrar uyup, nafile olarak iki rek&t daha namaz kilar. Mugire,
Nehai’nin, mescidde farz namazi kilarken ilk rekatta olup da miiezzinin kamete

basladig1 bir adam hakkinda sdyle dedigini rivayet eder:

Diger rekati kilmig oldugu rekatla tamamlar. Sonra imama tekbirle uyar. imam iki
rekat kildiginda, oturup tesehhiid yaparak iginden saga ve sola selam verir. Sonra
kalkip tekrar tekbir alir. Imamla beraber namazin geride kalanlarini nafile olarak
kilar. Namazinda iki rekati tamamlamadik¢a imama uyamaz.®"®

Ibrahim en-Nehai’nin muktedi hakkinda mekruh gordiigii bir diger durum
ise saflarin arasinda diregin bulunmasidir. 9 0 soyle der: “Ilk saf
tamamlanmadikga, ikinci safta namazda durma.”®®® Yine konuyla ilgili Nehai
hakkinda gelen farkli bir rivayette su ifade yer alir: “Nehaf, birinci saf
tamamlanmadan, ikinci safa gecilmesini, ikinci saf tamamlanmadan, tglncl safa

gecilmesini mekruh gérir. Zmammn bunu emretmesi gerekir.”%!

875 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 437.

%7 ibn Ebi Seybe, Musannef, c. 11, s. 547.

5" bn Eba Seybe, Musannef, c. 11, s. 547.

878 Seybani, Asar, c. 1, s. 186; Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 30.
879 [bn Kudame, Mugni, c.ll, s. 48.

880 Seybani, Asar, c. 1, s. 158.

81 Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 55.
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Nehai’nin saflarin tertip edilmesi i¢in yapilmasii istedigi bazi fiiller
vardir. Namaza baglanirken imamin sag tarafinda durulmasini miistehap gorar.
Rivayeti soyledir: “Imamin sag tarafi miistehaptir.” 882 Bagka bir rivayette bu
durumu soyle ifade eder: “Bir kimse imamla beraber tek basina kilarsa, imam,

muktediyi sag tarafina gegirir.”®®

Nehai’den gelen farki bir rivayette ise, muktedi imamin arkasinda durur.
Imam riikQlya gitmeden once, iiciincii kisi gelmemisse, imamin sag tarafina gecer.
Bu durumu su rivayetinde aktarir: “Namaz kilindiginda, mescidde sadece imam ve
bir kisi varsa, riiki ile namaza baslama esnasinda imamin arkasina geger. Bir kisi

95884

gelirse, arkasinda durur. Gelmezse sagina geger. Bagka bir rivayette ayni

durumu soyle aktarir: “Miiezzin gelinceye kadar Evsed’in arkasinda

885 Ug kisi olurlarsa iglerinden birini imam olarak 6ne gecirip, diger

dururdum.
ikisi arkasinda durur. Farkli bir rivayette ise ti¢ kisi olduklarinda imam ortalarinda

muktediler sag ve solda olmak iizere namaz kilarlar.®®

Ibrahim en-Nehai’nin saflarin tertibi hakkinda belirttigi bir diger durum ise
bir kimsenin tek basina safta namaz kilmasidir. Nehai safta tek basina kilinan
namazi gegerli kabul etmez. O’na gore bir kimse mescide girdiginde mescidde
sadece bir tek saf varsa safta bos bir yer bulup namaz kilar.®*” Amr b. Meymun,
Nehai’ye “safa geldigimde dolmugstu” dedi. Nehail de “bir kisiyi kendine ¢ek ve
onunla beraber kil diye cevap verdi.®®® Nehai’ye mescide geldiginde saffin
tamam oldugunu goren bir adam hakkinda soru soruldu. Nehai de sOyle cevap
verdi: “Glcu yetiyorsa onlarla beraber saffa girer. Ya da, bir kimseyi yanina
cekip onunla beraber kilar. Eger tek basina kilarsa, namazi iade eder.”®®® Yine
saffi tamamlanmig bulan bir adam hakkinda Nehai, sunu soyler: “Bir kimseyi geri

ceker. Bunu yapamazsa, namazi gegerli olmaz.”®® Ancak farkli bir rivayette bu

%2 [bn Eba Seybe, Musannef, c. I1, s. 183.

883 Seybani, Asar, c. 1, s. 161.

84 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 410.

% Ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 370.

886 Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 408; Ibn Ebii Seybe, Musannef, c. 11, s. 566; Seybani, Asar, c.
l,s.162.

87 [bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 46.

%8 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 326.

89 {bn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 60.

80 Abdiirrezzak, Musannef, c. II, s. 59.
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durumun aksine goriis belirtir. Nehai, imam altta oldugu halde imamla beraber
mescidin yukarisinda tek basina namaz kilan veya safta tek basina namaza duran

bir adam i¢in séyle der: “Namazi gegerli olur.”®

Nehai’ye gore muktedi imamdan Once, secdedeyken basimi kaldiramaz.
Imamdan once basimi secdeden kaldirirsa, imam secdedeyse, tekrar secdeye

892 ~ N . N )
Muktedi imamdan O6nce selam veremez. Imamdan Once selam verirse,

doner.
namazi gegerli olmaz. Imamla beraber kilip da imam tesehhiid miktar1 oturduktan
sonra, imamdan once selam veren bir kimse hakkinda Nehai, “namazi gecerli

degildir” demistir.®

Ibrahim en-Nehai’nin muktedi hakkinda goriis belirttigi bir diger konu
imama uyarken kiraat yapmamasi gerektigidir. Muktedi imamin arkasinda namaz
kilarken dinleyip susar. Nehai, hocasi Alkame b. Kays’dan bu konuyla ilgili soyle
bir nakil yapar: “Alkame, acik¢a kiraat yapilan veya yapilmayan namazda ve son

8% Yine imamin arkasindayken

iki rekatta imamin arkasinda fatihayr okumazda.
kiraat yapan kimseyi imama muhalefet etmekle itham etmistir. °* Nehai bu
durumun Ibn Ziyad (v. 673) zamaninda basladigini ifade eder. Bu konu ile ilgili
rivayeti sdyledir: “Ibn Ziyad’a kadar insanlar imamin arkasindan kiraat
yapmazdi. Ibn Ziyad kiraati aciktan yapmadiginda, insanlar agiktan kiraat

yvapardi.” 896

Nehai’nin muktedi hakkinda ifade ettigi bir diger konu ise sehiv secdesi ile
ilgilidir. Muktedi, yanilip imam yanilmazsa, muktedinin sehiv secdesi yapmasina
gerek yoktur. imam yanilip, muktedi yanilmazsa imamla beraber sehiv secdesi
yapar. Nehai, namaz kilarken imaminin yanildig1 bir kimse hakkinda soyle der:
“Imam yanilp sehiv secdesi yaparsa sende imamla beraber sehiv secdesi yap.

Imam sehiv secdesi yapmazsa senin de sehiv secdesi yapmana gerek yoktur.”897

81 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 20.

592 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 484,
893 Seybani, Asar, c. |, s. 227.

894 Seybani, Asar, c. I, s. 152.

5% Ibn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 282.
8% fbn Ebl Seybe, Musannef, c. I1, s. 141.
897 Seybani, Asar, c. 1, s. 224.
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Imam yamldig: halde sehiv secdesi yapmazsa, muktedi sehiv secdesi yapmaz.®*®
Nehai’ye gore imam selam verdiginde durumunu degistirmedikge muktedi
durumunu degistirmez. 89 Bu takdirde, imamin yanilma durumu séz konusu
olabilir. Imamin yerinde hareket etmesi bu durumu agikliga kavusturur. Nehai’den
gelen farkli bir rivayette, imamla beraber tesehhiid miktar1 oturduktan sonra
imamdan Once selam veren bir adam i¢in “namazinin gegerli olmadigi” ifadesi yer

alir. %%

Nehai imamin arkasinda uyuyup sonrasinda imam riik(i ve secde ettikten
sonra uyanan bir adam hakkinda soyle der: “fmama uymaya devam edip,
kacirdiklarin kilar.”® Mukted? sag tarafa selam verdiginde, adam, kadin, hafaza
meleklerine ve sag tarafinda ise imama niyet eder. Sol tarafa selam verirse ayni

%2 Bir kimse mescide girdiginde cemaat riik(daysa,

903

sekilde niyet eder.
ilerlemeksizin yani safa varmaksizin, riikiiya gider.”™ iftitah tekbiri ve riikdl igin
bir tekbir almasi yeterli olur.”®* Nehat namaza gec kalan kimseyle ilgili griisiinii
s0yle beyan eder: “Imam riikitya varmissa, ona bir tekbir yeter. Eger iki tekbir

%% jmama riikiida yetisebilirse 0 rekat sayilir.

alirsa, bu bize daha giizel gelir.
Ancak yetisemezse onu da ikame eder. Nehai’nin bu durumla ilgili goriisii sudur:
“Mescide girdiginde, imam riikiidaysa, tekbir al. Ancak imam bagsimi riikiidan
kaldirirsa, riikuya gitme. Ve bu rekdti sayma.” *®® Muktedi imama secdede
yetisirse, onunla beraber secde eder ancak secdesi sayilmaz. Bu konuyu sdyle
beyan eder: “Imama secdede yetisirsen onunla birlikte sen de secde et. Sonra
secdeyle beraber ayaga kalkip secdeye ekleme. Ve onu sayma.”®®’ Mesbuk olan
kimsenin imamla beraber tesehhiide oturur. Ancak selam vermez. Nehai’ye

imamin namazdan bir seyle gectigi, mesbuk hakkinda, “imamla beraber tesehhiid

yapar mi?” diye soru soruldugunda, Nehai “evet” cevabini vermistir. Yine “imam

88 EpQ Yasuf, Asar, c. I, s. 37.

899 Seybani, Asar, c. 1, s. 172.

%0 gevbani, Asar, c. 1, s. 227.

% {bn Eb Seybe, Musannef, c. 11, s. 512.

%2 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 53.

%03 Seybani, Asar, c. |, s. 187.

%4 Nisabard, Zsrdf, c. 11, s. 9.

%5 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 278.

%8 Ebi Y(suf, Ihtildfii ebi Hanifete ve ibn ebi Leyla, s. 109.
%7 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. |1, s. 461; EbQ YGsuf, [htildfii ebi Hanifete ve ibn ebi Leyla, s.
109.
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selam verdiginde, mesbuk selam verir mi?” diye soruldugunda, Nehai, “namazi

bitirdiginde selam verir.” diye soylemistir.”®

Mesbuk, imam kibleden ayrilmadik¢a namazdan fevt ettigi (kilamadigi)
seyl kaza edemez. % imamla beraber kilamadig1 yerleri kaza ederken kiraat
yapar. *% Cehri kilnan namazlarda mesbuk olan kimse kilamadiklarini kaza
ederken kiraatin cehri yapilacagini ifade eder. Bu konu ile ilgili goriisii soyledir:
“Ashab, sabah, aksam ve yatst namazlarinda namazdan bazisini kilamayan kimse
icin, kalkip kaza ettiginde kiraatin, kaza icin yapildigini bilmeyen kimsenin
bilmesi icin kiraati cehri yapmaktan hoslanirdi.”®™* Nehai Cuma namazina imama
oturusta yetisen kimse icin soyle ifade eder: “Tekbir alip, cemaatle beraber
namaza girer. Sonra tekbir alip oturur ve tesehhiid yapar. Imam selam verdiginde

ayaga kalkip iki rekat namaz kilar.”®*

Nehai’den gelen farkli bir rivayette aksam namazina gec¢ kalan kimseyle

ilgili soyle bir ifade yer alir:

Mesruk ve Cundib (v. 679), aksam namazinin son rekatina yetismislerdir. Clindlib
namaz bitip bir rekat daha kildiktan sonra kiyama kalkmis, Mesruk ise oturmustur.
Bu durum Ibn Mesud’a soruldugunda, kendisinin de bdyle bir durumda Mesruk
gibi kilacagin ifade etmistir.**®

Cemaatle kilman namazla ilgili Ibrahim en-Nehai’nin goriislerini aktardik.
Simdi de namazda mekruh olan seylerle ilgili Nehai’nin rivayetlerini aktarmaya

calisalim.
F. Namazin Mekruhlan

Ibrahim en-Nehai’den gelen bazi rivayetlerde namazin mekruhlari ile ilgili

ifadeler de mevcuttur. Onlardan bazilar1 su sekildedir.

%08 Seybani, Asar, c. |, s. 193.

%9 bn Eba Seybe, Musannef, c.111, 5.77.

%19 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 57; Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 227.
1 ibn Eb Seybe, Musannef, c.111, 5.246.

912 Seybani, Asar, c. 1, s. 189.

913 Seybani, Asar, c. 1, s. 192.
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1. Namazda Husuya Engel Olan Durumlar

Bu durumun temelinde Nehai’den aktarilan Hz. Muhammed (a.s.)’in su
hadisi yer alir: “Namazda mesguliyet vardwr.” 914 Dolayistyla namazda Kkisiyi
mesgul duruma diislirecek veya onu namazdan alikoyacak olan seyler kerahet
kapsaminda degerlendirilir. Ornegin kisinin idrarma veya biiyiikk abdestine
sikigmast boyledir. Ancak idrar veya biiyiik abdeste ¢cikma ihtiyaci kisiyi sikistirip
acele ettirmeyecekse, yani husuya engel olmayacaksa bunda bir kerahet olmaz.
Nehai’nin bu konudaki gorisi soyledir: “Eger, idrar ve biiyiik abdest ihtiyaci,
seni namazdan alikoymayip, acele ettirmeyecekse bunda bir sakinca yoktur.”ng
Yine idrardan veya gaz sikismasindan dolay: kisi namazda acele etmeyecekse, bu

halde namazin kilinabilecegine dair Nehai’den gelen farkli bir rivayet de

mevcuttur. 9

Ibrahim en-Nehal, mescidin kible tarafinda, asili bir Mushaf’in veya
Mushaf’tan yazili bir ayetin bulunmasini, kendisinin bakislarin1 oraya
yoneltmesine sebebiyet vereceginden ve onu namazda mesgul edeceginden dolay1
kerih gorir. ®’ Ayrica namazdayken ayetlerin sayilmasimi kerih gormez. '8
Nehai’nin mekruh gordiigii bir diger durum da, secde edildiginde erkeklik

o 91
organinin yere degmesidir.”

Nehai’ye gore c¢ok¢a amel (amel-i kesir) yapilmaksizin, namazda
mesguliyete sebebiyet veren seylerin izalesini saglamakta bir sakinca yoktur.
Nehal, namazda topraga secde ettiginde, anlin1 her topraga degdirdiginde
silerdi. °® Yine namazdayken karinca oldiiren bir adama “bu bir sey degil”

demistir.”*

Fakat daha biiyiik hayvanlardan olan akrep ve yilanin 6ldiriilmesini,
cokca ameli gerektirip mesguliyete sebebiyet vereceginden mekruh olarak
gormektedir. Namazdayken akrep goren bir adama, onu senden uzaklastir diye (¢

kere sdylemis. Adam da uzaklagmazsa diye lic kere karsilik vermis. Bunun

%14 Buhard, “Salat” 2; Miislim, “Mesacid” 6.
15 Abhdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 451.

%6 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 305.
%" {bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 475.
98 {bn Eb Seybe, Musannef, c. 111, s. 599.
919 Abhdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 175.

%0 Eh( Y(suf, Asar, c. I, s. 67.

%21 Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 448.
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uzerine adama akrebi Oldlrlp daha sonrada o yeri yikarsin diye ifade etmistir.
Yine Nehai’ye namazda “yilamin oldiiriilmesinden sorulmug?” Bu durumun
namazda c¢okca mesguliyeti ifade ettiginden, bu esnada sarf edilen ¢abanin

namaza engel olacagini ifade etmistir. 922

2. imamin Kendisini Namaz Kilanlardan Gizlemesi

Nehal, imamin namaz kildirirken gizli bir odacikta veya farkli bir
yiikseklikte durarak namaz kildirmasin kerih olarak goriir.**® Nehai, mihrabtaki
yiikseltinin saginda ya da solunda durarak namaz kildirirdi. *** Genellikle O,
yiikseltiyi kullanmazdi. Buradaki kerahiyet, imamin viicudunun tamaminin farkl
bir yerde olmasi ile ilgilidir. Secde halindeyken imamin bast farkli bir yerde
viicudunun geride kalani farkli bir yerde ise, kerahet ortadan kalkar. Bundan
dolay1 Nehai nadiren de olsa imamligi esnasinda bu yukseltide de namaz
kildirdig1 olurdu. Musa b. Kays bu durumu sdyle aktarir: “/brahim’i farkl bir

katta (Mihrab) namaz kilarken gérmiistiim.”*%

3. Secde Edilen Yerin Uzerine Bir Sey Koymak

Ibrahim en-Nehai, en faziletli secdenin topragin iistiine yapilan secde
oldugunu diistinerek namaz kilan kimsenin namaz kildig1 yere bir sey koyup da
izerine secde etmesini kerih olarak goriirdi.®*® Ancak ibn Eba Seybe’de gecen bir
rivayette Neha’ye Ebld Vail’in (v. 701) elbisesinin iizerinde secde ettigi
sOylenince, O “Ebii Vail’in kendisinden daha hayirli oldugunu” ifade ederken bu

durumun aksini ortaya koyar.%?’
4. Namazda Ehl-i Kitab’a Benzeme Durumu

Nehai, namazda Kur’an’a bakilarak kiraat yapilmasini mekruh olarak
gormiistiir. Zira bu davranmig Ehl-i kitap tarafindan icat edilmis bir uygulamadir.

Bundan dolay, bu fiille kafirlere benzeme durumu hasil oldugundan Nehai, bunu

%22 Sevkani, Neylii'I-evtar, c. 111, s. 396.

923 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 412,416; ibn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 209; ibn Ebi Seybe,
Musannef, c. 111, s. 508; imam Malik, Miidevvene, c. I, s. 175.

%24 Seybani, Asar, c. |, s. 171.

%2 {bn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 507.

%26 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 423.

%7 bn Ebt Seybe, Musannef, c. I11, s. 347.
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kerahet kapsaminda degerlendirir. Buna gdre bir kimse namaz esnasinda,
Mushaf’1 agarak kiraat yapmamalidir. Nehal bir kimsenin kiraat esnasinda agilmis
bir Mushaf’la insanlara imamlik yapmasii da Ehl-i Kitab’a benzemekten dolay1
kerih olarak goriir.®®® Nehat bu konu ile ilgili farkli bir rivayette sunu sdyler:
Ashab, bir kimsenin a¢imig bir Mushaf’tan okuyarak, kendilerine imam olmasini,

Ehl-i Kitab’a benzemekten dolay: kerih olarak goriirdii.”%*°

Namazda kerih olarak goriilen bir diger durumda elbisenin bastan asagi
sarkitilarak, kilmmasidir, % flgili rivayette Nehai sunu ifade eder: “Namazda
elbisenin sarkitilmasi, Yahudilere benzememek icin, kerih gdriilmii§tiir.”931 Nehai
doneminde Kdife’de yasayan Yahudiler, gomleksiz izar giyip, elbiselerini
viicutlarinin {izerinden bir sarkitista sarkitip giyerlerdi. Nehai bu durumu
Yahudilere benzeme tehlikesinden dolayr kerih olarak gormektedir. Eger izar
Uzerine gomlek giyilirse Nehai bunda bir sakinca gormezdi. Nehai bu durumu

932

sadece gomleksiz giyilen izar Uzerine hasretmektedir.”™ Eger izar gomleksiz

giyilecekse bu takdirde bagin iizerinden sarkitilarak giyilmesini istememektedir.?*®

Kerih olarak goriilen bir diger durum da tazime konu olan herhangi bir
seklin karsisinda namaz kilmaktir. Tazime konu olan bir sekil degilse namaz
kilinabilir. Nehai, igerisinde (tazime konu olmayan) tasvir olan hali iizerinde

namaz kilard,***

5. Namaz Kilan Kimsenin, Namaz Kilma Seklinden Uzaklasmasi

Namaz kilan kimsenin, namaz kilma seklinden uzaklasmasi, kerih olarak
goriilmiistiir. Bundan dolayr Nehai, bir rivayetinde sunu ifade eder: “Eger
viicudundan bir yer riikiidayken kasirsan, elini yerine getirinceye kadar, bagini
riikiidan kaldirma.”®*® Nehal bdyle bir hareketin, cokga yapilmis bir hareket olup,

kisiyi namaz goriintiisiinden uzaklastirdig1 icin, kerih olugunu ifade etmektedir.

%28 {bn Ebd Seybe, Musannef, c. V, s. 88.

929 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 419.

%30 Sedlii’s-sevb: Elbiseyi basa koyup normal giymeksizin asagi dogru sarkitmak. ( bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 498; Merginani, Hidaye, c. I, s. 78.)

%1 Seybani, Asar, c. |, s. 204.

%2 Kal’aci, Mevsudt, c. Il, s. 647.

%33 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 365.

%4 bn Ebti Seybe, Musannef, c. 11, s. 348.

%5 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 77.

141



Nehai’nin namazda kerih olarak telaffuz ettigi diger hareketlerle ilgili Imam
Muhammed sunu rivayet eder: “Nehal namazda parmaklarint sakimay, ridasin
omzuna firlatmayi, elini beline koymay, biiyiik taslart gommeyi, topuklari tizerine
oturmayi, sakaliyla oyalanmay: kerih olarak gdrﬁr.”g% Ayrica Nehal, sicaktan
dolay1 kisinin elini veya elbisesini pervane gibi kullanarak rahatlamayi,”*’ namaz
esnasinda esnemeyi Kkerih olarak gormektedir. Bu durumda olan bir kisi gucu
yettigi kadar, esnemeye engel olmalidir. Eger esneme namaz kilan kimseye galip

gelirse, eliyle agzini katpamr.938

Nehal namazdayken insanin viicudunu germesini yine Kkerih olarak
gorir. ®° Nehal az bir hareketle diizeltilmesi miimkiin olan seylerin
dizeltilmesinde kerahet aramamaktadir. Bundan dolayr namazdayken izar1 sarkan
bir adam i¢in su ifadeyi kullanir: “Izart ne acar ne de ¢ézer. Fakat onu diiriip
yikseltebilir.”*° Nehaf, namaz kilanin gdziinii secdeden ayirmamasini severdi.***
Namaz kilan kimsenin parmaklarini kitlatilmasini da kerih olarak telakki eder.?*?
Mekruh olan bir diger durum ise, namaz kilan kimsenin bir yere yaslanmasi ya da
bziirsiiz yere ayagii kaldirmasidir.**® Nehal, ayakta dururken elin bel iizerine
konulmasini, *** secdedeyken kollarin yayilmasini, ** namazin mekruhlarindan
saymaktadir. Riikidayken bagin kaldirilmasi veya egilmesi Nehai’ye gore
namazin diger mekruhlarindandir.®*® Nehai, namazda secde halindeyken, namaz
kilanin kendisini uzatmasini (germesini) veya icine cekmesini kerih olarak gorup,
ikisi arasinda kalmaktan hoslanirdi. *’ Nehaf, tesehhiidde kiraat halindeyken,

parmagin kaldirilmasimi da ayrica kerih olarak gt')riir.948 Yine secdeden kiyama

kalkildig1 esnada ellerin lizerine dayanarak kalkilmasini, yash ihtiyar ve hasta

%6 Seybani, Asar, c. |, s. 204.

%7 Abdirrezzak, Musannef, c. 11, s. 276.

%8 {bn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 318.

%9 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. I1, s. 207.

%0 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. VI, s. 49.

%! [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 419.

%2 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 101; Eb( Y0suf, Asar, c. 1, s. 52.
%3 bn Ebti Seybe, Musannef, c. I1l, s. 551; Eb(i Yasuf, Asar, c. I, s. 52.
%4 EbQ Yasuf, Asar, c. I, s. 52.

%5 Ep@ Yasuf, Asar, c. 1, s. 52.

%5 bn Ebti Seybe, Musannef, c. 1, s. 455; Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 154,
%7 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 170.

%8 {bn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 469.
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olanlarin disindakilere kerih olarak gdrmektedir.®*® Yine namazdaki teverriik ve
ik’a oturusunu kerih gérﬁr.gso Bunlarin disinda Nehai, namazda Uflemeyi mekruh
olarak goérmektedir. ** Baska bir rivayetinde iiflemenin namazi bozmadigin
belirtir.®* Nehai’nin namazda kerih gordiigii bir diger konu da inlemektir.*?
Hareket veya kelam cinsinden olup da namazda mekruh olmayan bir diger durum
da, erkegin tesbih cekerek, kadinin da el ¢irparak izin vermesidir. Rivayeti

soyledir: “Erkegin namaz kilarken izni tesbih, kadinin ise el c¢irpmaktir. 954

I3

Namazda olup da kendisinden bir sey istenen kadin hakkinda sunu soyler:

Kadinin cevabu el ¢irpmaktir.”®>

6. Elbiseyle Ilgili Durumlar

Nehal, omuzlarin agik bir sekilde namaz kilinmasini, namazin

956

mekruhlarindan saymaktadir.”™" Bir kimsenin agzini ve burnunu kapatarak namaz

kilmasi manasina gelen telessiimii de erkekler igin namazin mekruhlarindan

%7 Kadm icin ylziini pege ile kapatarak namaz kilmasim kerih

saymaktadir.
olarak telakki eder.®® Erkek icin ise agzini kapatmaksizin basini rtmesinde bir
sakinca gormemektedir. Eger agzini1 da basiyla beraber kapatirsa bunu da mekruh
gorirler. ®° Nehaf, ayakkabilarin namaz kilacagi yerden uzak bir noktada
¢ikarilarak namaz kilinmasii aklin ayakkabilarina kalmasindan dolay:r kerahet
kapsaminda degerlendirir. Bu nedenle O, kisinin mescide girdiginde
ayakkabilarmi yanma alarak girmesini onerirdi. °° Farkhi bir rivayette ise

Nehai’nin nalinlarin1 ¢ikarip namaz kildiktan sonra, nalnlarimi giydigi

9 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. 111, s. 332.

%0 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 191.

%1 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. IV, s. 422.

%2 fbn Kudame, Mugni, c. 1, s. 741.

%3 bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 483.

%4 {bn Eba Seybe, Musannef, c. V, s. 96.

%5 Seybani, Asar, c. |, s. 260.

%% {bn Ebi Seybe, Musannef, c. 111, s. 208.

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 106; Eb( Ysuf, Asar, c. 1, s. 30.
%8 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 30.

%9 Seybani, Asar, c. I, s. 211; Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 30.
%0 fbn Ebl Seybe, Musannef, c. V, s. 285.
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961

gecmektedir.”" Daha farkli bir rivayette nalinlartyla beraber namaz kildigi ifadesi

yer almaktadir.%®?
7. Namaz Kilinan Yerle Ilgili Durumlar

Nehai necasetlerden sakinmanin miimkiin olmadigi, hamam ve tuvalet
benzeri mekanlarda, namaz kilinmasint mekruh olarak gérmektedir. Nehai’nin bu
konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Ashab, U¢ yerde namaz kilmayr kerih sayardi,

kabristan, hamam ve mera (hayvanlarin otladigi yer)”*®

8. Namaz Kilanin Oniinden Ge¢mek

Namaz kilanin 6ninden gecmek caiz degildir. Ibrahim en-Nehai ve
Abdurrahman b. Esved bu konuda cok hassas davranirlardi.®®* Ancak namaz
kilanin sagindan ve solundan ge¢cmede bir beis yoktur. Nehai’nin konu ile ilgili
rivayeti soyledir: “Namaz kilamin sagindan ve solundan gecmede bir sakinca

yoktur.”%°

Nehai, namaz kilanin Oniinden gecilmesini engellemek amaciyla siitre
edinilmesini mustehap olarak telakki eder. O soyle der: “Ashab, agik arazide
namaz kildiginda, énlerine siitre edinmeyi hos kar§zlardl.”966 Nehal, sutrenin
gerceklesmesi i¢in onun dikilmesi gerektigini ifade etmektedir. Kamg¢isini ve
sopasini  dikmeden Oniline koyan bir adama, “onu dikmesi gerektigini”
sdylemistir.*®” Nehai, insanin da namaz kilanin 6niinde ayakta duruyorsa siitre

olabilecegini, yatar vaziyette ise siitre olamayacagini ifade eder.”®
G. Namazi Bozan Seyler

Ibrahim en-Nehai’nin rivayetleri dogrultusunda, namazi bozan seylerin

bazilar1 soyledir.

%! bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 286.

%2 bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 285.

%3 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 190; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 405.

%4 bn Ebti Seybe, Musannef, c. II, s. 542.

%5 Jbn Ebti Seybe, Musannef, c.11, 5.548.

%5 fbn Ebti Seybe, Musannef, c.11, 5.524.

%7 Seybani, Asar, c.l, s.181; Eb( Y(suf, Asar, c.1, s.47; ibn Ebii Seybe, Musannef, c.11, s.14.
%8 fbn Eba Seybe, Musannef, c.1l, 5.592.
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1. Namazin Sartlarindan Birini Terk Etmek

Namazin sartlarindan bir tanesini terk etmek namazin bozulmasina sebep
olur. Nehai soyle der: “Eger kan idrar ve bunun disindaki necaset bir dirhem
olursa, namazini iade et. Bir dirhemden daha az ise namaza devam et.”*® Bir
dirhemden daha az olursa iade etmesine gerek yoktur. “Meni, kan ve idrar bir
dirhem miktarinda ise namazi iade eder. Bir dirhemden az ise namazi iade
etmesine gerek yoktur.”%’® Nehai’nin bu rivayeti necasetin bir dirhemden az
olmast halinde namazin iade edilmesine gerek olmadig1 acik¢a ortaya
koymaktadir. Nehai, idrar ile meni ve kan arasinda namazdan sonra fark edilmesi
halinde farkli goriise sahiptir. Ilgili rivayette sunu ifade eder: “Eger elbisende kan
veya meni bulursan, onu yikayip namazi iade etmezsin. Fakat idrar bulursan

) . 55971
namazi iade edersin.”

2. Namazda Konusmak

Namazi bozan bir diger unsurda namazdayken diinya kelami ilebilerek
veya bilmeden konusmaktir.®’? Nehaf namazdayken konusan kimsenin namazinin
bozuldugunu su goriisiinde ifade eder: “Bir kimse namazdayken konusursa,
namazini iade eder.” °* Bundan dolay1 bir kimse namaz kilan kimseye selam
verir de namaz kilan kimse bu selami alirsa namazi bozulur. °* Fakat kalbi ile

- 7
selam1 almasinda bir sakinca yoktur.9 >

Nehal, tesmit °’® konusunda ise bir rivayetinde selamin aksine goriis
belirtmis, diger rivayetinde ise namazin bozulmayacagini ifade etmistir. Nehai’nin
namazdayken tesmit konusundaki rivayeti sOyledir: “Bir kimse namazdayken

aksiran kimseye ‘yerhamukellah’ derse, iyi bir sey soylemis olur. Namazi iade

%9 Seybani, Asar, c.l, 5.201.

90 Eh( Yasuf, Asar, c.l, s.4.

9L ibn Ebi Seybe, Musannef, c.111, 5.308.

2 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, Camiu I-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Mubhsin et-Turki, Beyrut: Miiessesetii’r-riséle, 2006, c. 1V, s. 187.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 351.

74 Nevevi, Mecmd, c. 1V, s. 105.

75 Nevevi, Mecmd, c. 1V, s. 105.

976 Tesmit: Aksirana 4 <laa 5 diyerek hayir dua etmek. (bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozligii, S. 574)
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s 977

etmesine gerek yoktur. Bagka bir rivayetinde bu durumun namazin

bozulmasina sebebiyet vereceginden namazin yeniden kilinmasi gerektigini ifade

etmistir.978

Kelam olmayip da, kelamla ilgili oldugu halde namazi bozan bir diger
durum ise, namaz kilanin namazda inlemesidir. Nehai inlemekle ilgili gorisiini
sdyle beyan eder: “Kim namazda inlerse, namazi gegersiz olur.”®"® Farkli bir

%0 fhrahim en-

rivayette ise inlemeyi namazin mekruhlarindan saymaktadir.
Nehai’ye gére namazi bozan bir diger durum ise namazdayken giilmektir. O
namazda giilen bir adam hakkinda “Abdestini ve namazini iade edip, Rabbinden
bagislanma dile. Ciinkii namazdayken kahkaha ile giilmek, hadesin en

siddetlisidir.” ifadesini kullanmugtir. %
3. Muktedinin imamdan Once Hareket Etmesi

Namaz kilan kimsenin hareketlerini imamdan 6nce yapmasi, o kimsenin
namazinin bozulmasina sebep olur. Bir kimse imam tekbir almadan once tekbir
alip namaza baslarsa namazi fasid olur.®® Yine Nehai, imamin arkasinda namaz
kilip da, imam selam vermeden 6nce namazdan ayrilan kimsenin de namazini

gecerli olmadigini beyan etmektedir.*®®

4. Namazdayken Yeme ve icme

Ibrahim en Nehai’ye gére namazi bozan bir diger durum da namazdayken
yeme-igme durumudur. Bununla ilgili hiikmii su goriisiiyle ortaya koyar: “Bir
kimse namaz kilarken yer ve icerse, namazda yiiziinii kibleden ¢evirir. (Yani

984
namazini bozar.)”

5. Namazda Kadinla Erkegin Aym Hizada Olmas1 (Muhazatu’n-nisa)

Nehal’ye gore bir kadinin erkegin yaninda ayni namaza durmasi, o adamin

namazinin bozulmasina sebebiyet verir. Ancak bu durumun hasil olmasi i¢in her

%7 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 328.

%8 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. V, s. 328.

9 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 483.

%0 bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 483.

%1 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I1I, s. 308; Seybani, Asar, c. I, s. 213.

%2 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 21.

%3 Seybani, Asar, c. 1, s. 227.

%4 bn Ebt Seybe, Musannef, c. V, s. 441; Abdiirrezzak, Musannef, c. I, s. 343.
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ikisinin de ayni vaktin namazini kilmig olmasi sarttir. Bu durumu su rivayetinde
ifade eder: “Bir kadin, ikisi de ayni namazda oldugu halde, bir adamin yaninda
durup da namaz kilarsa, adamin namazi bozulur.”®® Aralarinda bir adam (namaz
kilmayan) varsa bu takdirde namazi gegerli olur.*® Kadinin namaz kilan erkegin
yaninda, namaz kilmaksizin durmasi erkegin namazina mani degildir. Rasulullah

(s.a.v.) yaninda Hz. Ayse validemiz oldugu halde namaz kilard1.*®’

6. Cemaatle Kilinan Namazda imamin Namazinin Bozulmasi

Cemaatle kilinan namazlarda imamin namazinin veya abdestinin
bozulmasi, cemaatin namazinin bozulmasina sebep olur. Nehai sdyle der: “Eger
imamin namazi bozulursa, arkasinda duranlarinda namazi fasid olur.”*® Yine
cemaatle kilinan namazda imam cemaatin duyacagi kadar giilerse, imamin abdesti
ve namazi, cemaatin ise sadece namazi bozulur. Namazdayken gilen bir adam
hakkinda Nehai sOyle sOylemistir: “Abdesti ve namazi iade edip rabbinden
bagislanma diler. Ciinkii namazdayken baskasint duyacagir kadar giilmek

abdestsizligin en sedid halidir.”%®°

7. Namazda Abdestin Bozulmasi

Bir kimsenin namaz kilarken abdesti bozulsa, selam vererek namazim
kesmesi, daha sonra da abdest alip konusmadan namazini tamamlamasi halinde
namazi tam olur. Namaz kilarken abdesti bozulan bir adam i¢in Nehai su goriisi
rivayet eder: “Namaz: birakip, abdest alir. Eger konusursa namaza yeniden

doner. Konusmazsa, kildiklarini sayip, geriye kalani klar.%%°

Nehai’den gelen rivayetlerde hades ¢esidine gore namaza kaldig1 yerden
devam etmenin (bina) caiz oldugu seyler konusunda farkliliklar vardir. Bir
rivayetinde, hadeslerin hepsinde namazin bina edilmesinin caiz oldugunu ifade
eder. Fakat namazin yeniden kilinmasim daha giizel gortir.”* Ikinci rivayetinde

ise, burun akintis1 ve kusmaktan dolayi, binanin (namaza kaldig1 yerden devam

%5 Seybani, Asar, c. |, s. 197; Ebl Yasuf, Asar, c. |, s. 47.

%6 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 47.

%7 Seybani, Asar, c. I, s. 197.

%8 Seybani, Asar, c. I, s. 195.

%9 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. I1I, s. 308; Seybani, Asar, c. I, s. 213.
90 Eh{ Yasuf, Asar, c. |, s. 370; Seybani, Asar, c. 1, s. 200.

991 Seybani, Asar, c. 1, s. 199.
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etme) caiz oldugunu, diski idrar ve yellenmeden dolayr binanin caiz olmadigini
ifade beyan eder. Rivayeti sdyledir: “/drar, diski ve yellenmeden dolay: abdest
alir ve yeniden kilar. Kusuntu ve burun akintisindan dolayi, abdest alip
konusmadan kalan rekatlar: tamamlar.”® Bu durumla ilgili baska bir rivayette,
namazda burun akintisi olan bir adam i¢in sunu ifade eder: “Namazi birakip,
abdest alir. Sonra konusmamigsa namazdan kalanlarin iizerine, geriye kalanlar
bina eder. Eger konusursa namazi yeniden kilar.” Yine namazda idrar ve diskisi
olan bir adam i¢in, “Namazi birakip, yeniden kilar” ifadesini kullanir.**® Nehai bu
konuda hadesin definin mimkin olup olmama durumuna goére hareket eder.
Namazdan once idrar ve digki gibi hadesi hissetme durumuna ragmen, bu hali
ortadan kaldirmayip devam ederse namazini yeniden kilmasi gerekir. Fakat burun
akintis1 ve kusmuk gibi namazdan 6nce hissedilmenin miimkiin olmadig1 ya da
hissedildigi halde ortadan kaldirilmast miimkiin olmayan durumlarda, kildigi
rekatlarin (izerine bina edilmesi caiz olur.®** Nehai’den gelen farkli bir rivayet bu
konu hakkindaki goriislinii etraflica ortaya koymaktadir. Goriigiinii s0yle ifade

eder:

Ucg sey vardir ki, gerceklestigi takdirde abdest ve namaz iade edilir; giilmek, idrar
ve yellemek. Ug sey daha vardir ki gerceklestiginde namaz iade edilirken, abdest
edilmez; namazdayken konusmak, yemek ve igmek. Yine {i¢ sey daha var ki,
gerceklestiginde abdest iade edilirken namaz bina edilir; kusuntu, burun akintisi
ve yaradan akan siv1.%%

Nehal, bozulan namazmn kaldigi yerden devami hususunda iki sart

kosmaktadir. Bunlardan birincisi bahsedildigi lizere, binas1 miimkiin olan, burun

998 ikincisi ise namazdan

akintist ve kusmuk gibi, hades tiirlerinden olmasi,
ayrildig1 esnada doniinceye kadar, konugsmamasi. Nehai’nin bu konuda ki rivayeti
sudur: “Namazi birakip abdest alir. Sonra konusmadan kilamadiklarinit bina eder.

997 Namaza doniisii esnasinda Allah’1

Eger konusursa, namazi yeniden kilar.
zikretse, namaz bozulmaz. Bu durumla ilgili namazda burun akintis1 olan bir

adam hakkinda sunu ifade eder: “Namazdan ¢ikar. Allah’in kelami disinda bir sey

%2 fbn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 156.

%3 [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 264.

%% Kal’aci, Mevsu’at, c. 11, s. 636.

%5 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 343.

%€ ibn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 156.

%7 Eb{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 37; Seybani, Asar, c. I, s. 200; Ibn Ebti Seybe, Musannef, c. 1V, s. 264.
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soylemez. Sonra yerine doniip kildigi rekatlar: sayarak, kilamadiklarini eda eder.
Eger konusursa namazi yeniden kilar.” %8 Nehaf, namazda abdesti bozulan
Kimsenin, namaz yerinden ayrildig1 esnada yiiziiniin kibleye dogru yoneltmesinin
miistehap oldugunu belirtir. Bu Konu ile ilgili rivayeti sudur: “Burun akintis
oldugunda geriye doniilecegi zaman, namaz kilma yerine yonelip geri doniilmesi
bana daha sevimli gelir.”%®° Ayrica buru akintis1 siddetli olup ge¢gmezse namaz

kilinmasi i¢in acele edilir.**%

H. Namaz iade Etmek

Bir kimse ister imam olsun isterse cemaat, namaz kildiktan sonra,
namaziin bozuldugunu fark etse, namazini iade eder. Nehai bu konu ile ilgili
sOyle der: “Kim insanlar: abdestsiz oldugu halde kildirirsa, kildiran kimse iade
eder, cemaat iade etmez.” %' Nehai’nin bu rivayeti abdestsiz namaz kilan
kimsenin namazi yeniden iade etmesi gerektigini, cemaatin abdesti varsa namazi

yeniden kilmasina gerek olmadigini agik¢a ifade etmektedir.

Bir kimse mescitteyken vakit namazi tek basina veya cemaatle kilmisg
oldugu halde, namaz kilacaksa, (nafile olarak) sabah ve aksam namazi disinda
namazlarin hepsini kilabilir.'®” Nehai’den gelen farkli bir rivayette ise ikindi
namazini da kilabilecegini ifadesi yer alir.'®® Farkli bir rivayette ise Nehaf, aksam
namazi hari¢ namazlarin hepsinin nafile olarak iade edilebilecegini ifade eder.****
Nehai, sultanin namazi kildirmasi durumunda, ona karsi olan saygidan dolay:
aksam namaziin da kilinabilecegini ifade eder. Ancak bu durumda aksam
namazina bir rekét daha katilarak cift yapilir.'%° Nehai’den sahabenin farz namazi
kildiktan sonra, aynt namazi tekrar kilmasii kerih gordiigiine dair rivayet de

vardir.’%% Nehai bunun sebebini ise soyle agiklar: “Bir kimse namaza niyet etse,

melekler onu yazar. Melekler onu yazdiktan sonra kimsenin giicii onu

9% Seybani, Asar, c. 1, s. 200.

% [bn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 266.

19% {bn Ebii Seybe, Musannef, c. V, s. 448.

100 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 348; ibn Hazm, Muhalla, c. IV, s. 216.
1992 {hn Kudame, Mugni, c. 1, s. 786.

1093 fhn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 454,

1004 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. IV, s. 453,

1005 jbn Ebt Seybe, Musannef, c. IV, s. 453.

1006 jbn Ebti Seybe, Musannef, c. IV, s. 293.
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degistirmeye yetmez. Bundan sonra namaz kilinacaksa nafile olarak kalnir."®"’

Buna gore, farz namaz kilindiktan sonra cemaatle veya miinferiden farz namaz
yeniden kilinmaz. Kisi illa da namaz kilacaksa, Nehal bu namazin nafile olarak
kilinmasi gerektigini belirtir. Yine Nehai’ye gore bir kimse evinde namaz
kildiktan sonra camiye geldiginde de ayni namaz kiliniyorsa, nafile olarak niyet

edip kilar.'%%

Namazin iade edilmesiyle ilgili olan bir diger durum da namazin
kilindigina dair siiphe duymaktir. Nehai abdestin aksine namazin her durumda
iade edilmesi gerektigini beyan eder. Bundan dolayidir ki, abdestte ve namazdaki
slipheyle adeti olmadig1 halde karsilasiyorsa ikisini de iade eder. Fakat adetinde
olan bir durum oldugu halde abdest aldigindan siiphe ediyorsa bu durumda
abdestli oldugu kabul edilir. Namazda ki siiphe adetinden ise herhalde namazinm
kilar. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Eger bir kimse abdestte veya namazda stiphe
edip de bu durumla ilk defa karsilasiyyorsa, abdesti ve namazi iade eder. Eger

cokg¢a karsilastig bir durum ise bu takdirde namazi yeniden kilar.1%%

Simdi de bir diger namaz kilma durumu olan yolculukta kilinan namazla

ilgili Nehai’nin goriislerini aktaralim.
K. Seferde Namaz

Ibrahim en-Nehai, yolculukta namazlarin kisaltilabilmesi i¢in ii¢ giinliik
yolculuk mesafesinin kat edilmesi gerektigi goriisiindedir. Hammad b. Ebi
Suleyman, Nehai’ye, “namaz ne kadar mesafede kisaltilir” diye sordugunda O da
“{ic guinliik yolculukta” cevabini vermistir.”**° Nehai, baska bir goriisiinde, bu

mesafeyi altmig mil'™®*! belirlemistir.°*?

Nehal’ye gore kisaltma, evden giktiktan sonra baglar ve eve doniinceye

kadar devam eder. Nehai’nin bu konu ile alakali rivayeti soyledir: “Evinden

1997 {bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 789.

1098 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. IV, s. 448,

1009 Ehq Yasuf, Asar, c. 1, s. 37.

1010 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 526.

1011 Bir mil 1848 metredir. (bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézhigii, s. 376.)
1012 {bn Hazm, Muhalla, c. V, s. 4.
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¢tkarsan iki rekat kil. Yine istedigin baska bir beldeye gittiginde, evine doniinceye

kadar iki rekat k"

Nehai’ye gore seferdeyken dort rekathh namazlar ikiser rekat kilinar.
Seferde dort rekatli namazlarin tamamlanmasi ve iki namazin cem edilmesi caiz
degildir. Bu durumu soyle aktarir: “Ashab, seferdeyken, namazlari cem etmeyip,
iki rekat kilardi.”*®** Yine farkli bir rivayette sunu ifade eder: “Esved b. Yezid ve
ashabi seferde her namaz vaktini beklerdi. Aksami bekleyip vaktinde kilard.

Sonra bir saat bekleyip gecelerler ve yatsi namazini vaktinde kilardi.”*°*

Nehai, misafir kimse mukim kimseye uydugunda ilk iki rekati
tamamlamadan evvel ona uymussa, namazi dort rekat kilacagini beyan eder.
Nehai, bu konuda sunu ifade eder: “Misafir, cemaate uyarsa namazi
tamamlar.”'%*® Ancak ilk iki rekati tamamladiktan sonra uyarsa, sadece son iki
rekati kilar. Imama celse halinde yetisen misafir icin soyle demistir: “Eger
cemaate celsede yetisirsen, iki rekat killarsin.”*®*" Nehal, mukim kimsenin misafir
kimseye uymasi durumunda, imam selam verdikten sonra mukim olan kalkip iki
rekat daha kilacagini beyan eder. Rivayeti soyledir: “Mukim misafirin namazina
girerse onunla beraber iki rekat kildiktan sonra mutlaka kalkip namazim
tamamlar.”***® Yine bu durumu Hz. Omer’le ilgili rivayet ettigi bir olayda soyle
beyan eder: “Hz. Omer insanlara Mekke’de 6gle namazi kildirdi. Sonra insanlara
yonelip soyle dedi: ‘Ey Mekke halki! Biz seferiyiz. Kim Mekke dense o namazi

tamamlasin” dedi. Bunun iizerine Mekke halki da namazini tamamlady.”***°

Seferde, ikamet halinde oldugu gibi farz namazlar igin kamet getirilir.

Unutulursa namaz yine de caiz olur. Mansur Nehai’ye, “seferdeyken kameti

unuttugunu” sdyleyince, Nehai, “namaz gegerlidir” diye soylemistir. %%

1013 Eh{ Yasuf, Asar, c. |, s. 75; Abdirrezzak, Musannef, c. 11, s. 531.
1014 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 553; Nevevi, Mecm(, c. 1V, s. 371.
1035 | rakt, Tarhu '-tesrib, c. 111, s. 117.

1016 Seybani, Asar, c. 1, s. 234; Eb( Ysuf, Asar, c. 1, s. 75.

1017 Abdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 543.

1018 Seybani, Asar, c. |, s. 237.

1019 Sevbani, Asar, c. I, s. 233.

1020 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 1, s. 514.
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Ibrahim en-Nehai, seferdeyken Cuma namazim ve cemaati gerekli
gorar. 1021 Seferdeyken nafile namazin kilinmasinda da herhangi bir sakinca
yoktur. 2% Seferdeyken binek (zerinde nafile namaz kiliirken kible sarti
aranmaz. Nehai’nin konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Ashab bineklerinin sirtinda

hangi tarafa yonelmislerse, farz ve vitir namazi disinda namaz dylece kilardi.”*°%

Nehai’nin yolculukla ilgili goriislerini aktardiktan sonra namazla ilgili bir

baska konu olan, hastanin namazina gecelim.
L. Hastanin Namazi

Hasta olan kimse hangi hale guci yetiyorsa o hal iizerinde namaz kilar.
Avyakta kilmaya giicli yetmiyorsa, oturarak kilar. Secde yapmaya giicli yetmiyorsa,
ima ile secde yapar. Secdesini riikiidan daha asagida yapar. Tasin veya tahtanin
lizerine secde yapmaz.'®®* Oturusunu da diledigi sekilde yapabilir. Nehai’nin
rivayeti soOyledir: “Bir kimsede hastalik olursa oturusunu diledigi sekilde
yapabilir.” 9% Nehai’ye gore hasta kimse ayakta kilmaya giic yetiremiyorsa,
kiyamini bagdas kurarak yapabililr.1026 Oturmaya da giicli yetmiyorsa yani {izerine
yatarak kilabilir. Ebu’l-Heysem, Nehaf ile ilgili sdyle rivayet eder: “Ibrahim en-
Nehai hastayken, yanina girdim. Sag tarafi iizerine yatmis oldugu halde oglen

o 1027
namazini ima ile kilyyordu.”

M. Korku Namazi

Korku namazi, diisman veya sel ve yangin gibi tabi bir afet yahut vahsi
hayvan saldiris1 karsisinda bulunan bir Islam cemaatinin namazlarm iki gruba
béliiniip bir imam arkasinda nobetle kilmalaridir.*%® Ibrahim en-Nehai, korku

namazi ile ilgili goriisiinii s0yle ifade eder:

Korku namazi imamla beraber kilinirken, bir grup namaza kalkar, diger grup ise
diismanlarin karsisinda durur. imam kendisiyle beraber olanlar1 bir rekat
kildirdiktan sonra imamla beraber bir rekdt kilmig olanlar konusmadan

1921 {bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 193.

1922 fhn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 293.

1023 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 574.

1024 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 67.

1025 Seybani, Asar, c. |, s. 173.

1026 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 466.

1027 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 473.

1028 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 493
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arkadaglarinin yerlerini alirlar. Sonra diger grup gelerek imamla beraber diger
rekatt kildiktan sonra, konusmadan diger arkadaslarinin yanlarma yonelerek
yerlerini alirlar. Sonrasinda imamla beraber ilk rekati kilanlar, bir rekat daha tek
baslarina kilip arkadaslarinin yerine gecerler. Sonra diger grup gelerek kalan bir
rekat: tek baslarina kilarlar.'%

Nehai, cemaatle kilinan korku namazimnin bu sekilde kilinacagini anlatir.
Namazin ikiser rekat kilinmasi ise, bu kimselerin seferde olduklarini
gostermektedir. Tek basina korku namazini kilan kimse i¢in Nehai, su rivayeti
aktarir: “Kibleye dogru ayaktayken kilar. Buna giicii yetmiyorsa, kible tarafina
dogru oturarak kilar. Buna da giicii yetmiyorsa, ima ile kilar. Hangi tarafa
yvonelirse, secde etmeden ima ile kilar. Secdesini riikiidan daha asagida tutar.”***°
Nehal tek basina kilinan korku namazinin, cemaatle kilinan korku namazindan
farkli olarak ima ile ve kibleye yonelmeden kilinabilecegini ifade eder. Ciinkii tek
basina kilan kimse korkudan emin olmak i¢in belli ruhsatlara sahip olmaktadir.

Halbuki cemaatle kilinan namazlarda, kilmayan diger grup bu giivenligi

saglamaktadir.

imdi de kilinamayan namazlarin nasil kaza edilecegini, Nehai’nin
y gini,

rivayetleri dogrultusunda aktarmaya calisalim.
N. Namazlarin Kazasi

Ibrahim en-Nehai, kilinamayan namazlarin kazasi ile ilgili, farkli rivayetler

aktarmustir.
1. Bayilan Kimsenin Namazlarim Kaza Etmesi

Bayilan kimse baygin kaldig1 sure igindeki vakitleri bir giinli ge¢gmedikge
kaza eder. Nehai, bayilan kimse ile ilgili rivayetini soyle aktarir: “Gundlz ve gece
suresi i¢inde baygin kalirsa namazi iade eder. Bir giinden fazla baygin kalirlarsa,

55 1031

namazi iade etmesine gerek yoktur. Bayilip da namazi kilamayan hasta

hakkinda Nehai’ye soru soruldugunda, O, sdyle cevap vermistir: “O kimse sayet

1029 Seybani, Asar, c. I, s. 173; Muhammed b. idris es:Séﬁ, el-Um, thk. Muhammeq Zehra en-
Neccar, Beyrut: Daru’l-ma’rife, c. VII, s. 141; Seybani, Asér, c. I, s. 238; Ebd Yasuf, Asar, c. |, s.
75.

1030 gevbani, Asar, c. I, s. 239.

1031 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. IV, s. 435.
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bir giin bayimissa, namazlar: kaza etmesi bana giizel gelir. Bir ginden fazla ise

bu insallah ziirdiir.” %%

2. Kilnmamis Namazlarin Kaza Keyfiyeti

Ibrahim en-Nehai, kilinmamis namazlarin kazas1 yapilirken siraya riayet
edilmesini beyan eder. Namazlarin1 unutup da kaza etmek isteyen bir kimseye

1033 +; <
”77¥ Yine yatst namazini uyudugundan dolayi

soyle der: “Once olandan baslar.
kilamayan kimse sabah namazina kalktiginda once yats1i namazini kaza edip sonra
sabah namazini eda eder.'®®* Yine farkli bir gorisiinde 0gle namazini unutarak
kilmadigr halde ikindi namazini kilmaya basladiktan sonra kilmadigi namazi
hatirlayan kimse i¢in Nehai soyle soyler: “Kilmus oldugu namaz: fasiddir. Ogleyi

kaza ettikten sonra ikindiyi kular %%

Ibrahim en-Nehai’ye gére namazlar, mekruh vakitlerde kilinabilir.
Rivayeti soyledir: “Namaz hatirlandiginda, namaz kilinmas: mekruh olan vakit

. 1
olsa bile, kilinir.” 036

3. Yolculuktaki Namazlarin Kazasi

Ibrahim en-Nehai’ye gore kisi, yolcuyken kilamadigi namazi, ikamet
halindeyken hatirladiginda onu Yyolcu olarak kaza eder. Bunun aksi mukim
haldeyken kilamadigi namazi da yolculuktayken hatirladiginda mukim olarak

kaza eder. %%

4. Namaz, Kilamayan Kimsenin Kaza Etmesi

Bir kimse, bir bagka kimsenin yerine o namazi kaza edemez. Nehal bu

hususta: “Bir kimse baska bir kimsenin namazini kilamaz> der.***®

Ibrahim en-Nehai’nin namazla ilgili goriislerini belli bir sistematik
dahilinde aktarmaya g¢alistik. Bunu yaparken birbiriyle baglantili olan konular

birlikte degerlendirmeye gayret gosterdik. Klasik fikih  kitaplarinin

1032 Seybani, Asar, c. |, s. 219.

1933 fbn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 512.
1934 fbn Eba Seybe, Musannef, c. 111, s. 514.
1035 Seybani, Asar, c. |, s. 211.

103 fbn Hazm, Muhalla, c. 111, s. 17.

1957 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. I11, s. 525.
1038 Ep Yasuf, Asar, c. 1, s. 28.
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sistematiginden az da olsa farkli bir tasnifle aktardigimiz konu ya da rivayetlerde
temel amacimiz Nehai’nin goriislerini ortaya koymakti. Dolayisiyla kimi zaman
ayni konuyla alakali bu rivayetler arasinda tenakuz gibi goziiken hususlarin telif
ya da izahm ortaya koymada fikih usuliiniin imkanlarindan faydalanilmasi
gerektigini sOylemek gerekir. Ancak biz bu 0sOli konuya girmeyi hem tezin
muhtevasi hem de farkli bir ¢alismanin konusu olmasi diisiincesinden hareketle
haddimiz olarak gérmiiyoruz. Dolayisiyla burada fazla detaya inmedik. Nehai’nin

goriislerini aktarmakla iktifa etmis bulunuyoruz.
I11. ZEKAT

Sozlikte ““ artma, cogalma, temizlik, bereket” anlamlarina gelen zekat, dini
bir terim olarak, belirli bir malin bir kisminin Sari’nin belirledigi sekilde muayyen
kimselere verilmesidir. 1%° Bir kimsenin zekat verebilmesi icin o kimsenin
kendisinde ve malinda bir takim sartlarin olmas1 gerekir. Once miikellefle ilgili
olan sartlar1 daha sonra da malla ilgili olan sartlar1 Nehai’nin rivayetleri

dogrultusunda 6zetlemeye ¢alisalim.
A. Miikellefle ilgili Olan Sartlar

Islam fikhinda diger ibadetlerde oldugu gibi, zekat ibadetinde de
miikellefle ilgili belli sartlarin olmasi1 gerekmektedir. Zekat verecek kimse igin

aranan bu sartlar1 Islam’dan baslayarak aktarmaya calisalim.
1. Islam

Islam hukukunda ibadetlerin yapilabilmesi icin mikelleflerle ilgili aranan
ilk sart Islamdir. Ciinkii kafir ibadetlerde Sari tarafindan muhatap tutulmamistir.

Ibadetlerde muhatap olabilmek igin, kisinin miisliiman olmas1 gerekmektedir.
2. Akil- Bulag

Akil-balig diger ibadetler igin gerekli oldugu gibi zekat ibadeti icin de

gecerlidir. Bundan dolayi, ¢ocugun ve delinin malindan zekat alinmaz. 1040

Nehai’nin ¢ocuktan zekat alinamayacagina dair rivayeti soyledir: “I/drak edinceye

1939 Mevsili, [htiydr, c. 1, s. 148; Meydani, Libab, c. I, s. 136; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri, s. 618; Kal’aci, Mevsu datii 'I-fikhiyyeti’I-miyessera, c. I1, s. 1003.
1040 fbn Kudame, Mugni, c. 11, s. 488.
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kadar yetimin malinda zekdt yoktur. Akil-balig olunca zekat verir. Ciinkii zekat
oru¢ gibi ibadettir. Ibadet ¢cocuga buluga erinceye kadar vacip degildir.*** Bu
durumu farkli bir rivayette s0yle beyan eder: “Yetimin malinda zekat yoktur.

Yetimin kendisine namaz vacip olunca, zekat da vacip olur.”'%*

3. Hurriyet

Ibrahim en Nehai, bir kimsenin malindan zekat alinabilmesi icin, o
kimsenin 6zgiir olmasi gerektigi goriisiindedir. Bundan dolay1 “ kélenin malinin

hicbirinde zekat yoktur” séziiyle kolenin malinda zekat olmayacagini belirtir. %4

B. Mal ile flgili Olan Sartlar

Islam hukukunda bir maldan zekat alinabilmesi igin, o malin belli sartlari

tagimasi gerekir. Nehai’nin rivayetlerine gore bu sartlari isleyelim.
1. Nisab

Zekat alinacak malin nisab miktarina ulagmast gerekir. Nehai’den
ekinlerin nisab1 konusunda iki goriis vardir. Birinci goriisiinde ekinlerden zekat

alinabilmesi i¢in belli bir nisab1 sart kosmamaktadir. Az veya cok ekin miktari ne

1044 Farkl1 bir rivayette sOyle der: “Yerin bitirdigi her

951045

kadarsa ona gore zekat alinir.

on deste bitkide bir deste (demet) zekéat vard:r.

Diger goriistinde ise nisab miktarini sart kosar. Bu miktar da bes vesktir.
Rivayeti soyledir: “Bes veskin disinda kalan miktarda zekat y0ktur.”1046 Bir vesk
altmis sa’dir.2%" Bir sa da bin kirk dilrhemdir.(2979gr.)1048

Nehal, altinda nisab miktarin1 yirmi miskal, giimiiste iki yiiz dirhem, kagit

parada iki yiiz dithem degerinde para olarak belirlemistir. Rivayeti séyledir:

Altinda yirmi miskalin altinda olanlarda zekat yoktur. Altin yirmi miskal olursa,
yarim miskal altin zekat verir Daha fazla olursa ona gore zekat verilir. ki yiiz

1041 Ep Yisuf, Asar, c. 1, s. 92; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 461.

1042 Seybanti, Asar, c. |, s. 324.

1043 fbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 205.

1044 fbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 212.

10% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 439,

1036 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 142.

1047 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, s. 605; Ebll Ubeyd, Emval, s. 515.
10% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 487.
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dirhemin altinda olan seylerde zekat yoktur. Kagit para iki yiiz dirheme ulagirsa,
bes dirhem zekat verilir. Fazla olursa, ona gore zekat vardir. 1049

2. Artic1 Olmak

Zekat verilecek malda aranan bir diger sart da artict olmasidir. Bundan
dolay1 artic1 6zelligi olmadigindan, saime 1050 hayvanlarin erkeklerinden zekat
verilmeyecegi goriisiindedir. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayeti s6yledir: “Saime
hayvanlardan disi deve, disi sigir ve disi koyun disindakilerde zekat yoktur.**>*
Nehai, artict olma durumunu zekat tabi mallarda aradigindan ve de saime
hayvanlarin erkeklerinde artic1 olma 6zelligi olmadigindan onlar zekatin disinda

tutmus olabilir.
3. Yillanmis Olmak

Zekat verilecek bazi mallarin iizerinden bir kameri yilin ge¢mesi

1052

gerekir.”>* Bundan dolay1 bazi iirinlerin zekati verilirken yillanmig olma sarti

gereklidir. Nehai, zekata tbi malin {izerinden bir yil gegtikten sonra zekatinin

1053

verilmesi gerektigini ifade eder.”~ Bundan dolay1 bir kimsenin yaninda ticaret

i¢in ayirdig1 bir mal var ise, bu malin iizerinden kag¢ sene gegmisse ona gore zekati

verilir,10%

4. Tam Mulkiyet

Bir malin zekata tabi olabilmesi i¢in, o malin sahibinin tasarrufu altinda
bulunmasi gerekir. Borglarda, borg sahibinin mal Gzerinde tam olarak mlkiyeti
sabit olmadigindan bu borgtan nasil zekat verilecegine dair farkli durumlar ortaya
cikabilmektedir. Nehai, zekat verecek olan kimsenin alacakli veya bor¢lu olmasi

durumuna gore goriis beyan etmistir. Bu durumda zekat verecek olan kimsenin

10%9 Seybani, Asar, c. I, s. 323.

1050 Saime: Senenin yarisindan fazla bir miiddetle mubah meralarda sirf siitleri alinmak veya
Uremeleri ya da semizlemeleri temin edilmek maksadiyla otlatilan hayvanlar. (bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 492; Mevsili, Ihtiyar, c. 1, s. 155; Kal’aci,
Mevsu’atii’I-fikhiyyeti’I-muyessera, c. I1, s. 1059.)

1951 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 420.

1052 fmam Malik, Muvatta, c. I, s. 123; ibn Eb Seybe, Musannef, c. VI, s. 480.

1053 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 480.

1054 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 95.
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borcu varsa, borcunu verdikten sonra zekatini verir. Nehai’nin rivayeti soyledir:

“Borcunu vermeden, zekat verme.”10%

Yine borclu olan bir kimsenin zekat vermesiyle ilgili séyle der: “Borcu
olup olmadigina bakip, onu (borcu) verir.”***® Dolayisiyla bir kimsenin borcu
olup da yaninda zekat vermesi gereken mal varsa, 6nce borcunu verir. Sonra kalan

mallara zekat diisiiyorsa, onlarin zekatini verir.

Nehai’ye gore zekat verecek olan kimse alacakli olmasi durumunda
alacakli oldugu paranin iadesine gore farkli sekillerde hiikkme tabi olur. Buna gore
zekat verecek kimsenin, alacaklist oldugu malin zekatini borglusu degil, kendisi
verir. Nehai’nin konuyla alakali goriisii soyledir: “Kisi alacaginin zekdatini kendisi
verir.”'%" Yine bu konuyu bir kimseye elli dirhem bor¢ veren adam hakkinda
soyledigi su sozde ifade eder: “Vermis oldugun borcun zekdtini parayr alip

. N
kullanmaya basladigin zaman verirsin.” 058

Ancak Nehai’ye gore borcun durumuna gore zekét verilir. Borg kuvvetli
alacak niteliginde ise zekatin alacakli tarafindan verilmesi gerektigini, kuvvetli
degil de telef olmasindan ¢ekinilen bir bor¢ ise, ele gecirildiginde verilmesi
gerektigini ifade eder. Nehai’nin bu konudaki goriisii soyledir: “Bor¢ verdigin sey
giivenli ise, zekatint ver. Telef olmasindan korkarsan, eline gectigi zaman zekatini

. . . v . o e A .. .. 1
verirsin. Artik eline gegirdiginde ge¢mige doniik zekatlarinin hepsini verirsin.” 059

Yine mal1 iizerinde tam miilkiyet hakki olmadigindan koélenin malina zekat

.. 1060
diismez.

C. Zekata Tabi Mallar

Nehai, zekat verilen mallar1 emval-i zahire ve emval-i batine diye ikiye
ayirir.'® O’na gore zekét hangi mala diisiiyorsa, 0 maldan zekat vermek daha

faziletlidir. Nehal bu diisiincesini soyle ifade eder: “Ashab her seyin zekdtinin

195 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 486.
105 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 485,
1057 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 88.

1058 Seybani, Asar, c. |, s. 327.

1059 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 99.
1960 {hn Hazm, Muhalla, c. V, s. 205.

1061 fbn Kudame, Mugni, c. 11, s. 633, 634.
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kendisinden olmasin miistehap Qorirdl. Kagittan kagit, altindan altin, giimiisten
giimiis, sigirdan sigir, koyundan koyun zekat olarak verirdi.”**®* Bununla beraber
zekatin baska bir cinsten de verilmesi caizdir. Nehal, bu goriisiinii soyle beyan
eder: “Abdullah b. Mesud 'un esinin yirmi miskal degerinde bir kolyesi vardi. Ona
bes dirhem zekat vermesini emretti.”*°® Bu rivayete gore ibn Mesud, altim
zekatinin giimiis olarak verilmesini caiz gormektedir. Altindan zekat olarak
glimiis vermek caiz olduguna gore, ekinden ve biiylikbastan, zekat olarak dirhem

1064

ve dinar verilmesi caizdir.">" Simdi zekat verilen mallar1 Ibrahim en-Nehai’nin

goriisleri dogrultusunda gorelim.
1. Emval-i Z&ahire

Ibrahim en-Nehai, emval-i zahireden olan mallar igerisine saime
hayvanlar1 ve ekinleri sokmaktadir. Simdi bunlar1 Nehai’nin rivayetlerine gore

aktaralim.
a. Saime Hayvanlar

Nehai, saime hayvanlarin ancak disisinden zekat verilebilecegi
goriisiindedir. Bundan dolayr artici 6zelligi  olmayan erkeklerden zekat
verilmeyecegi beyan eder.'® Ancak dogum sancilar1 ¢eken disi buzagi yerine
erkek siit buzag: alinabilir.'®®® Hanefi mezhebi kaynaklarinda bdyle bir kaydin
olmamasi, Ebi Hanife’'nin bu konuda Nehai’den farkli disiindiigiini
gostermektedir. Ibrahim en-Nehai’ye gore saime hayvanlardan zekat alinabilmesi

icin bazi sartlar vardir. Bunlar iki baslik altinda toplayabiliriz.
1) Saime hayvanin Senenin ¢ogunda disarida otlayarak beslenmesi

Nehai’ye gore, saime hayvanlar disaridan yem satin alinarak beslenirse 0

hayvandan zekat verilmez. Rivayeti soyledir: “Bakicist olan koyunlarin zekat

yOktur.’,l()B?

1962 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 523.

1063 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 392; ibn Hazm, Muhalla, c. V1, s. 69; Seybani, Asar, c. |, s.
328.

1064 K al’aci, Mevsu dt, c. |, s. 535.

10% fhn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 420.

1986 {hn Hazm, Muhalla, c. V1, s. 30.

1967 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 426.
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2) Saime hayvanin iizerinden bir yil ge¢mesi

Ibrahim en-Nehai’ye goére, saime hayvanlardan zekét aliabilmesi igin,
hayvanin iizerinden bir yi1l ge¢mesi gerekir. Nehal, bu durumu séyle aktarir:
Kuzularin tizerinden bir yil ge¢medik¢e zekdt olarak verilemezler.”*°®® Bundan

dolay1 bir yasin1 gegmemis kuzular zekat hesaplanirken sayllmaz.1069

b. Koyunlarin Zekati

Ibrahim en-Nehai, koyundaki nisab miktar1 hakkinda gériisiinii soyle

aktarir:

Koyunda kirk koyunun altinda olanlarda zekat yoktur. Kirk koyundan yiiz yirmi
koyuna kadar bir koyun zekat vardir. Yiiz yirmi koyundan iki yiiz koyuna kadar,
iki koyun, eger artarsa U¢ yiiz koyuna kadar t¢ koyun, bundan fazla olursa, her yiiz
koyunda bir koyun zekat vardir."*"°

Zekat toplayan memurlar, koyunlarin gosterisli olanlarindan zekat almaz.
Koyunlar1 iki gruba ayirir. Birinci grup koyunlarin {igte biri kadar olup,
koyunlarm en degerli olanlarini igerir. Ikinci grup ise geriye kalan iicte ikilik grup
olup degerli olanlarin digindakiler burada toplanir. Zekat memuru bu iicte ikilik
gruptan zekat1 alir. Nehai’nin rivayeti sdyledir: “Zekdt memurundan koyunlari iki
gruba ayirmasi istenir. Koyunlarin sahibi bu iki gruptan degerli olani secger.
Zekat memuru diger gruptan zekdn alir”’**™* Bu konu ile ilgili Nehaf, bir baska
rivayette sunu ifade eder: “Yasini doldurmug olan koyunlar bir araya getirilir,
koyun sahibi koyunlarin iicte birinden diledigini secer. Kalan iigte ikilik kisimdan

591072

zekat memuru hakkini alwr. Bu rivayetten ayrica koyunlardan zekat alinirken

yasint doldurmus olanlarin secilmesi gerektigi anlagilir.

Kasaba ve koylerindeki evlerinde insanlar koyunlarin siitiinii ge¢im ve

yemek i¢in kullansa, bunlardan zekat alinmaz. Nehai bu gorUsiinii su rivayetiyle

aktarir: “Bakicisi olan koyunlarda zekat yoktur.”**"

10%8 jhn Kudame, Mugni, c. 1, s. 470.

1959 fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 426.

1070 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 85.

Y7L ibn Hazm, Muhalla, c. V, s. 272; Eb( Ubeyd el-Kasim b. Sellim, Kitdbu l-emval, thk.
Muhammed Halil Herras, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-i’lmiyye, 1986, s. 396.

1972 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 430.

1973 Ep( Ubeyd, Emval, s. 391.
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c. Sigirlarin Zekati

Ibrahim en-Nehai, sigirlarin zekatinda nisab miktariyla ilgili su rivayetini
aktarir: “Sigirda otuzdan az olana zekdt yoktur. Otuz sigirda iki yasina gelmis

erkek veya disi sigir, kirk sigira ulastiginda ii¢ yasini doldurmus disi veya erkek

. . . . . . 5»1074
sigir, kirk sigirdan sonra her bir sigirda bir koyun zekdt vermek gerekir.”

Nehai’ye gore is amagli kullanilan sigirlardan zekat alinmaz. Bu konu ile
ilgili rivayeti soyledir: “Is goren sigirlarda zekat yoktur.”*°"
d. Develerin Zekati

Ibrahim en-Nehai, develerin zekat nisab1 hakkinda séyle sdylemistir:

Bes devenin altinda olanlarda zekat yoktur. Bes devede bir tane koyun, on devede
iki tane koyun, on bes devede ii¢ tane koyun, yirmi devede dort tane koyun, yirmi
bes deveden otuz bes deveye kadar iki yasina girmis disi deve, disi deve yoksa
erkek deve, otuz bes deveden fazla olursa kirk bes deveye kadar, {i¢ yagina girmis
disi bir deve, kirk bes deveden fazla olursa altmig deveye kadar, dort yasina
girmis disi deve, altmig deveden bir fazla olursa, yetmis bes deveye kadar, bes
yagina girmis disi deve, yetmis bes deveden fazla olursa doksan deveye kadar, ii¢
yagina girmis iki tane disi deve, doksan deveden bir fazla olursa yiiz yirmi deveye
kadar, giiclii yol alabilen iki tane dort yasina basmis disi deve, zekat alinir eger yiiz
yirmiden fazla olursa, taksime yeniden baslanir.'%"

Yiiz kirk bes deveye kadar devam eder. Yiiz kirk bes devede, iki tane dort
yasinda, bir tane iki yasinda disi deve alinir. Yiiz elli devede, ii¢ tane dort yasina
girmis disi deve, eger bundan fazla olursa her elli devede bir, bir tane dort yasina

girmis disi deve zekat alinir. %"’

Nehai, hizmetlerde kullanilan hayvanlardan zekat alinmayacagi
goriisiindedir. Rivayeti soyledir: “Islerde kullanilan ékiizlerden ve calisma amagli

kullamilan develerden zekdt alinmaz.”**"®

Zekat memuru, yas¢a daha yasli hayvani zekat olarak alirsa, mal sahibine
iki koyun veya yirmi dirhem verir. Daha diisik olan1 alirsa, mal sahibi zekéat

memuruna, iki koyun veya yirmi dirhem verir. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayeti

1074 Seybani, Asar, c. |, s. 347; Ebli Ysuf, Asar, c. |, s. 86; Ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 7.

1975 Ep( Ubeyd, Emval, s. 388; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 20; ibn Eba Seybe, Musannef, c.
VI, s. 421; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 46.

078 Epg Yasuf, Asar, c. |, s. 85; Seybani, Asar, c. |, s. 341; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 9;
Nevevi, Mecmd, c. V, s. 400.

1977 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 402.

1078 Seybani, Asar, c. I, s. 336.
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soyledir: “Zekdt memuru yas¢a daha yukart hayvant alsa, iki koyun veya yirmi
dirhemi mal sahibine verir. Yas¢ca daha asagida olani alsa, mal sahibi, zekat

memuruna iki koyun veya yirmi dirhem verir.”'%"®

e. Atlarin Zekati

Ibrahim en-Nehai’nin atlarla ilgili rivayetlerinde ihtilaf vardir. Ilk

rivayetinde saime atlara zekatin dismedigi goriisindedir.*®

Diger rivayetinde
ise, nesli talep edilen saime atlardan zekat alinacagini soyle rivayet eder. “Dilerse
her bir at icin bir dinar zekdt verir. Dilerse on dirhem veya kiymetini verir. Her
yiiz dirhem degerinde olan erkek ve disi at icin on dirhem verir.”*®" Bu iki
rivayeti inceledigimizde, ilk rivayette Nehal savas i¢in hazirlanan saime atlari

diger rivayette ise gogaltmak amagli kullanilan atlar1 kastetmis olabilir.'%®

f. Eseklerin Zekati

Nehai eseklerin zekati konusunda da birbirinden farkli rivayetler
aktarmigtir. Bu rivayetlerden birinde, saime eseklerden zekat alinmayacagini ifade

ederken, % digerinde esegi zekat konusunda inek gibi telakki etmistir."%®*

g. Ekinlerin Zekati

Ekinler iki gesittir. Ik ¢esidi hububat gibi biriktirilmesi miimkin olan
tirlinler, diger ¢esidi ise yesillik ve meyve gibi biriktirilmesi mumkin olmayan
urtinlerdir. Nehai, ekinlerle ilgili bir rivayetinde, her iki iiriin ¢esidinde de zekéat
verilmesi gerektigini beyan eder. Rivayeti soyledir: “Yerin ¢ikardigi her seyde

591085

onda bir zekat vardir. Bir diger rivayetinde ise biriktirilmesi mimkun olan,

bugday, arpa, hurma, lizlim, misir gibi iirlinlerin zekatinin verilmesi gerektigini
beyan eder.'®®® Ancak, yesillikte ve meyvelerde zekatin olmadigim ifade eder.*®®’

Bu durumu destekleyen farkli bir rivayette Mugire, Ibrahim en-Nehai

1979 jbn Ebt Seybe, Musannef, c. VII, s. 63; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 24.
1080 Andiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 34; Nevevi, Mecmd, c. V, s. 339.

1081 Seybani, Asar, c. I, s. 333; Muvatta “Zekat” 336.

1082 K al’aci, Mevsu dt, c. |, s. 531.

1083 Seybanti, Asar, c. |, s. 335.

1084 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 468; Ibn Hazm, Muhalla, c. V, s. 230.
1085 Seybanti, Asar, c. |, s. 337.

1086 Eh() Ubeyd, Emval, s. 473.

1087 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 121; Eb(i Ubeyd, Emval, s. 500.
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yanlarindayken, Miicahide soyle sdylemistir: “Baklalarda (ot cinsinden bitkiler),
meyvelerde ve yesilliklerde zekdt yoktur.” '®® Nehal, aktardigimiz rivayette
Mugire’ye muhalefet etmemistir. Bu durum Nehai’nin de aynmi goriiste oldugunu
gosterir. O zaman Nehai’nin “yerin cikardigi her seyde zekdt vardur” '°%°
rivayetinden, yerin ¢ikardigi seylerin zekata elverisli olanindan az olsun ¢ok olsun

zekatimn verilmesi gerektigini anlayabiliriz. %%

Zekatin miktar1 ise, kiilfetle sulanmayan ekinlerde onda bir, belli bir
kllfetle sulanan ekinlerde ise yirmide birdir. Nehai’nin ekinlerdeki zekatin miktari
ile ilgili rivayeti soyledir: “Nehir suyu veya semadan gelen suyla sulaniyorsa,
onda bir, blyik kova veya délive denen ineklerin donmesi sonucu ¢ikan suyla

.. 51001
sulaniyorsa yirmide birdir.”

Ekinlerin zekatinda diger zekat tirlinlerinden farkli olarak iizerinden bir yil
gegme sart1 yoktur. Bu durumu Nehai’nin daha 6nce aktardigimiz su rivayetinden

1092 Burada sunu da ifade

cikarabiliriz: “Yerin ¢ikardigi her seyde osiir vardir.
etmek yerinde olacaktir. Bir kimse ekinini alip da zekatin1 verdikten sonra, onu
ticaret igin ayrirsa, iizerinden bir yil gectigi takdirde zekatin1 vermesi gerekir.
Nehai bu durumu Sa’bi’ ye s6yle sormustur: “Bir kKimse Yerden ekinini ¢ikardiktan
sonra onu satmak icin aywsa, zekatini vermesi gerekir mi?” Sa’bi sOyle cevap
vermistir: “Satincaya kadar zekdt vermesine gerek yoktur.” Nehai bunun Uzerine

“zekat vermesi gerekir” seklinde karsihk vermistir. 20

Dolayisiyla ekin
cikarildiktan sonra, zekatinin verilmesi gerekir. Nehai, bununla da yetinmemis;
cikarilan {iriin ticaret i¢in ayrilirsa, lizerinden bir yi1l gegmesiyle beraber ticaret

iirlinli gibi muameleye tabi tutulacagini rivayetlerinde ifade etmistir.

Bununla beraber su durumu da ayrica ifade etmek gerekir. Nehai En’am
suresi 141. ayetinde gegen “ eduas as4ds )l lafzini, zekat olarak degil, ekin

sahibinin baskasina verdigi hak olarak ele alir. Ekin sahibi tutam seklinde, bunu

1988 hn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 440.

1089 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 121.

1090 wal’aci, Mevsu dt, c. |, s. 532.

1091 Seybani, Asar, c. |, s. 337; Ebli Yasuf, Asar, c. |, s. 90; Muvattd, “Zekat” 324.
1092 Seybani, Asar, c. I, s. 337; Abdirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 121.

1093 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 95.
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verirdi.'®* Ashab iiriinlerin zekatiyla ilgili ayet inmeden dnce yerin ¢ikardig:
tirlinlerden fakirlerin istifade etmesi i¢in dagitirdi. Ancak zekatla ilgili hikim
varid olup, yerin ¢ikardig: triinlerden verilecek miktar belli olunca sahabe bu
durumu terk etmis, belirtilen miktara gore davranmaya baslamistir. Nehai, bu
durumu s6yle aktarir: “Ashab, dsiir ve yarim ésiir olgii olarak konuncaya kadar
boyle davramirdi. Ogiir ve yarim ésiir élgii olarak konulunca, bu durumu terk
etmislerdir.”'°® Baska bir rivayette ise bahsedilen ayetin zekatla ilgili olan hiikiim
geldikten sonra nesh edildigi ifadesi yer alir. Rivayeti soyledir: “Bu ayet nesh
edilmistir. Ogiir ve yarim osiir bu ayeti nesh etmistir.”**® Bu konudaki ayetin

nesh edilmis oldugunu Eba Hanife de ifade etmistir.%®’

Burada su durumu da aktarmak yerinde olacaktir. Nehai’den gelen
rivayetlerde miisliimanlardan Osriin alinmayacagina dair, goriisler de vardir. Bu
durumu ifade eden rivayeti soyledir: “Osiir toplayanlar, miislimanin malindan
Gsiir alirsa, alinan bu miktar malin zekatina sayilabilir.”***® Nehai muslumanlarin
ekinlerinden zekat vermesinden dolayi, Osiir vermelerine gerek olmadigini
savunur. Osiir, miisliimanlarin malindan alindig1 takdirde, bunun zekata
sayilabilecegini ifade eder. Nehai, sriin Hz. Omer (r.a.) doneminde kural olarak
kondugu goriisiindedir. Hz. Omer, 6sriin, miisliimanlardan kirkta bir, zimmflerden
yirmide bir, harbilerden de tam olarak alinmasini kararlagtirmustir.’%° Burada da
goriilecegi iizere Nehal, bir taraftan Osriin miisliimanlardan alinmayacagin
savunurken, diger taraftan araziden elde edilen mahsullerde Osriin nasil

verilecegine dair rivayetlerde bulunmustur.

Nehal, rivayet ettigi bu goriislerde nigin bu kadar tenakuza diismektedir?
Birbirine tenakuz gibi goriinen bu rivayetleri biz birkag yoldan agiklayabiliriz.
Bunlardan bir birincisi, Nehai’nin 6siirle zekat: farkli kategoride ele almis olma
ihtimalidir. S6yle ki, miisliimanlar ellerindeki malin zekatin1 verdikten sonra, Osiir

adi altinda bir vergiyle muhatap olmus olabilirler. Nehai, bunun mallarin zekatinin

1094 Tabert, Camiu I-beyan, c. XII, s. 165.

19% Taberf, Camiu’l-beyan, c. Xll, s. 169; Beyhaki, Siinen, c. I, s. 62.

109 Taberi, Camiu’l-beyan, c. XII, s. 169; Seybani, Asar, c. I, s. 338; ibn Ebii Seybe, Musannef, c.
VI, s. 529.

1097 Seybanti, Asar, c. |, s. 338.

10% Ep( Ubeyd, Emval, s. 568, 569.

1099 geybani, Asar, c. I, s. 339.
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verilmesinden dolayr miimkiin olmayacagini, ifade etmis olabilir. Bu durumda

alacak olan osriin zekata sayilabilecegini ifade eder.**®

Nehai’yi boyle diisiinmeye iten etkenlerden bir digeri de yasadigi
donemdir. O, Haccac’in Hicaz valisi oldugu dénemde yasamistir. Bu dénemde
miislimanlarin ekinlerinden alinacak zekatin o6siir seklinde onda bir oraninda
alinmig olma ihtimali Nehai’yi bu diisiinceye itmis olabilir. Ya da Nehai zalim
sultana verilecek olan osriin gegerli olmadigini belirtmek igin boyle bir diisiinceyi

paylasmak is‘[eyebilir.1101

Yine arazinin yapisindan kaynaklanan farkliliklar Nehai’nin rivayetlerine
yansimig olabilir. Nitekim miislimanlar miilkiyet sahibi oldugu topraklarda
tirettikleri {irinlerden Osiir veya yarim Osiir seklinde zekat vermektedir. Bu
konularla ilgili Nehai’nin rivayetlerini aktarmaya ¢alismistik. Ancak fetihlerin
genislemesiyle beraber arazilerin dagitilmasi uygulamasinda &zellikle Hz. Omer
doneminde farkliliklar olmustur. Hz. Omer’den once feth edilen araziler ganimet
seklinde miisliimanlar arasinda paylastiriliyordu. Miisliimanlar da bu topraklari
istedigi sekilde kullanip, ekerdi. Cikan mahsulden Osiirlerini verirlerdi. Topraklar
ekilmezse, zekat vermelerine de gerek yoktur. Ancak feth edilen arazilerin
ganimet mali seklinde tam miilkiyeti olusturacak tarzda dagitilmamasi arazilerden
alinan vergilerin olusmasina sebebiyet vermistir. Ozellikle Suriye ve Irak
topraklart feth edildiginde bu topraklar ganimet seklinde dagitilmamig mulkiyeti
muslimanlara ait olmak kaydiyla vakfedilmistir. Vakfedilen bu arazilerde
yasayan insanlardan toprak vergisi tarzinda vergiler alinmistir. Hz. Omer,
Aynittemr’e vali atadiginda, namaz kilanlardan (miisliimanlardan) kirkta bir,
zimmilerden yirmide bir, harbilerden onda bir oraninda toprak vergisi almasini

istemistir.1102

Yine farkli bir rivayette Hz. Omer, Hadir’den hiristiyan olan Beni Taglib

kabilesinden onda bir, Yine hiristiyan araplardan yirmide bir oraninda toprak

1103

vergisi alinmasini istemistir. Bu vergilerin ekinle bir alakasi yoktur. Arazi

190 Ehy Ubeyd, Emval, s. 568, 569.

10 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 48.

102 gevbani, Asar, c. I, s. 339.

103 Ahdiirrezzak, Musannef, c. VI, s. 99; Eb( Ubeyd, Emval, s. 531.
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ekilsin veya ekilmesin arazilerin kullanimi kime verilmisse durumunu goére ondan
harac seklinde vergi alinirdi. Bu vergi ¢ikan mahsuliin belirli bir kism1 olabilecegi

gibi, dnceden belirlenmis bir miktar da olabilir.*'*

Nehai, miisliimanlardan 6siir (harac) alinmayacagina dair goriis belirtirken
bu bolgelerde yasayan miisliimanlar1 kast etmis olabilir. Yani miisliimanlarin
miilkiyeti altinda bulunmayan bu arazilerin Osiirlerini verdikten sonra bir daha
harac adi altinda kirkta bir oraninda vergi vermesini kastetmis olabilir. Osiir
toplayan memurlarin miisliimanlardan aldiklar1 miktarin zekata sayilabilecegine

dair Nehai’nin rivayeti bu durumu bize agik bir sekilde géistermektedir.1105

Osiir kelimesinin zekat disindaki yerlerde kullanilmasi zihinleri biraz
karistirmaktadir. Ebussuud Efendi bu telaffuzun (6sriin  zekat yerine
kullanilmasinin) ya arizi bir durum ya da galat oldugunu ifade eder. 1106
Dolayistyla meseleye topraktaki miilkiyet hakkinin kime ait oldugu belli olduktan

sonra bakilirsa, tenakuz gibi gortinen bu durum agikliga kavusmaktadir.

Zimmiler ve Harbilerden alinan 6sre (harac) gelince, Nehai’nin bunlardan
Osriin alinabilecegine dair goriislerini gordiik. Ancak nasil alinacagina dair cesitli
rivayetler aktarmistir. Nehai’ye gore zimmilerin helal malla ugragsmalar
durumunda kendilerinden yirmide bir oraninda Osiir alinir. Bu konu ile ilgili
rivayeti sdyledir: “Ehl-i zimmiden her yirmi dirhemde bir dirhem éiir alinir.”**"
Fakat sarap gibi haram olan seylerle ugrasiyorsa bu durumda Osiir iki kat1 alinir.
Rivayeti soyledir: “Zimmi kimseler sarapla, osiir (harag) toplayan kimselerin
yamina gelse, Osiir toplayan, onda bir oraminda zimmilerden vergi alir. Osiir
toplayan sarabin degerini belirleyip, kiymetini onda bir oraminda vergi olarak
alir”’ ™% Konu ile farkli ilgili bir rivayette soyle der: “Ehl-i Zimmi sarapla
ugragiwrsa, onlardan osriin yarisi (iki kat) kadar ogtir alimr.”’'*% Burada dikkat

edilmesi gereken bir diger durum da vergi olarak sarabin kendisinin

"9%ya’kub b. ibrahim EbQ YQsuf, Kitdhi’l-harac, thk. Muhammed Abdulhafiz el-Menasir,
Amman: Daru’l-kiin{izi’l-ma’rifeti’l-ilmiyye,2009, s. 404.

195 Ep(y Ubeyd, Emval, s. 568, 569.

1% Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebussuud Efendinin Fetvalart Isiginda 16. Aswr Tiirk Hayan,
Istanbul. 1972 5.169.

1107 Seybani, Asar, c.1, 5.339; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 563.

108 Ahdiirrezzak, Musannef, c. VI, s. 23.

109 Ehq Yasuf, Asar, c. 1, s. 91; Seybani, Asl, c. 11, s. 100.
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alinmamasidir. Sarabin kiymeti belirlendikten sonra degeri iizerinden iki kat Ostir
almir. Sarabin degerini zimmilerden iki kisi belirler. Nehal bu durumu su
goriisiinde aktarir: “Zimmiler sarap ticaretiyle ugrassa, sarabin krtymetine gore iki
kat ogiir alinmir. Degeri belirlenirken mal sahibinin goriisii dikkate alinmaz. Ta ki,
zimmilerden iki kisi gelip sarabin degerini belirler. Belirlenen deger tizerinden iki

- 1110
kat osiir alimir.”

2. Emval-i Batine

Emval-i batine ¢esidine altin, giimiis, alim satimda kullanilip da igerisinde
degerli tas olan esyalar, ticaret mallart ve madenler girer. Bunlarla alakali

Nehai’nin goriisleri su sekildedir:
a. Altimin Zekati

Nehal, altindaki nisab miktariyla ilgili goriisiinii su rivayette ifade etmistir:
“Altimin yirmi miskaldan az olaninda zekdt yoktur. Yirmi miskale ulasirsa, yarim

miskal zekdti vardir. Daha fazla olursa hesabt da buna g(')'redir.”llll

b. Giimiisiin Zekati

Ibrahim en-Nehai, giimiisteki nisab miktariyla ilgili goriisiinii sdyle
aktarmustir: “ Iki yiiz dirhemden asagidaki giimiiste zekat yoktur. Iki yiiz dirhem
olursa on dirhem zekat verir. Daha fazla olursa hesabi da buna goredir.”*'*?

Fazlas1 da yine buna gore hesap edilir.
C. Ziynet Esyalarinin Zekati

Ziynet egyasi, saf altin ve glimiisle olusturulup nisab1 gecerse zekat
gerekir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Altin ve giimiisten olan siis esyasinda zekdt
vardir” ™ Ancak, altin, glimiis ve diger seylerin karistirilmasiyla olusan,
insanlarin kullandig1 bir esya ise bu takdirde zekatinin verilmesine gerek yoktur.
Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Gtuimiisle kaplanmis kadehte, siislenmis kemer

591114

ve kiligta zekdt yoktur. Adi1 gegen bu esyalarda “giimiis miktart iki yiz dirhemi

110 Bl Yasuf, Harac, s. 438.

ML Seybani, Asar, c. 1, s. 323; Eb( Ysuf, Asar, c. 1, s. 88.

112 Sseybani, Asar, c. 1, s. 323; Eb( Y@suf, Asar, c. 1, s. 89.

113 Eh( Ubeyd, Emval, s. 446; Abdiirrezzak, Musannef, c. VI, s. 84.
1% {bn Hazm, Muhall, c. VI, s. 76.
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gectigi  takdirde zekdtimin verilmesi gerektigine” dair, Nehal’ye soru
soruldugunda, “hayur” cevabini vermistir."**> Nehai, belirtilen bu esyalardaki altin
ve glimiisii degerinden ayirarak, onlar1 alet edevata katmustir."*® Ancak, farkl bir
rivayette bu durumun aksine siis esyasinin zekatinin verilecegini ifade eder.
Rivayette bir kadin Ibn Mesud’un yanma gelip soyle dedi: “Benim bir siis esyam
var. Bundan dolayr zekdat vermem gerekir mi?” Ibn Mesud, “evet” cevabini
verdi."'" Bu rivayette gecen siis esyasi saf altin veya giimiisten olusan bir esya
olabilir. Cunkl Nehal, siis esyasmin saf altin ve giimiisten olusmasi durumunda
zekatinin verilecegini ifade etmistir. Kitab(i’l-emval’de bu rivayet Ibn Mesud’un
esi olarak gegmektedir. Bu rivayete gore boyle olan bir siis esyasi iki yiiz dirhem
ve lizeri degerde olursa zekatinin verilmesi gerektigi yer alir. "8 Degerli taglardan
olusan c¢esitlere gelince, bunlarin giyim-kusamda kullanilmasi durumunda,
bunlara zekat diismez. Ancak ticaret amacl kullanilsa zekatinin verilmesi gerekir.
Nehai soyle der: “Cevahir ve inciden olusan seyler giyilirse, zekdtlar: yoktur.
“Ticaret ama¢h kullanilsa fiyati bigildiginden dolayt zekdtinin verilmesi gerekir.
Bu takdirde her iki yiiz dirhem i¢in on dirhem zekdti vermek gerekir.”lllg Baska
bir gorlisi soyledir: “ Cevher (micevher) ve yakutta ticaret ama¢h miistesna,

zekat yoktur.” %

d. Ticaret Mallarinin Zekati

Ticaret mallarinin her cesidine zekat diiser.**** Bu mallar ister degerli esya
olsun ister degersiz zekatinin verilmesi gerekir. Nehai’nin rivayetleri soyledir:
“Inci ve cevahir (micevher) ticaret amach kullanilsa zekdtlarimn verilmesi
gerekir.” % “Ticaret amacl kullamlan her seyin, sit ve toprak dahi olsa

591123

zekatimin verilmesi gerekir. Bundan dolay1r Nehai, toprak mahsuliiniin srii

15 fhn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 547.

18 Kal’aci, Mevsu dt, c. |, s. 526.

M7 Seybani, Asar, c. |, s. 328.

118 Ep(y Ubeyd, Emval, s. 445.

119 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 89.

120 Seybani, Asar, c. |, s. 329.

121 Nevevi, Mecm(, c. VI, s. 47.

1122 geybani, Asar, c. I, s. 329; Eb( Ysuf, Asar, c. I, s. 89.
123 bn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 526.
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verildikten sonra ticaret icin saklanip da {izerinden bir y1l gegmesi durumunda

zekatimn verilmesi gerektigini ifade eder.'?

[brahim en-Nehai’ye gore ticaret amaclh kullanilan kélelerin zekatinin
verilmesi gerekir. Bu konu ile ilgili goriisii soyledir: “Kdéleler ticaret amacgh
kullamilsa, bu takdirde fiyati bigilmis olur. Béylece zekdatinin verilmesi

591125

gerekir. Kolelerle ilgili durumu bagka bir rivayette soyle ifade eder: “Kdoleler

ticaret amagl kullanilsa, kiymetine gore her iki yiiz dirhemde bes dirhem zekat

verilir.”'1%

Nehai’ye gore ticaret mallarinda yillanmis olma sarti da aranir. Bundan
dolay1 ticaret mallar1 nisap miktarina ulaginca iizerinden bir yil gegince zekatinin
verilmesi gerekir. Nehai bu durumu s6yle aktarir: “Kimin yanminda ticaret igin
aywrdigi bir mal varsa, onun yaninda bir yil kalip satamazsa, her yil igin zekdtini

vermesi gerekir.”*#’

Ticaret mallarindaki zekat miktarinin hesaplanmasi ise her iki yiiz
dirhemde bes dirhem (%2,5) seklindedir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Bir
kimsenin yaninda fiyatimt belirleyip ticaret igin aywrdigi bir mal varsa, her iki yiiz

dirhemde bes dirhem zekat vermesi gerekir.” %

e. Mal-i Mustefadin Zekati

Sene igerisinde istifade edilen malin, sahip olundugu anda kendi cinsinden

bir mal yoksa iizerinden bir yil gegmedikge, zekati verilmez. Nehai bu durumu

sOyle aktarir: “Bir malin iizerinden bir yil ge¢medikce zekati verilmez. "% Eger

yaninda kendi cinsinden bir mal varsa, ilk malin iizerinden bir y1l gegmisse bu mal

ilk mala katilarak, ikisinin zekati verilir. Bu konu ile alakali rivayeti soyledir:

Zekatin1 verecegin bir mal oldugu halde, iizerinden bir yil gegmeyen bagka bir
mala sahip olursan, beraber zekatlarini verirsin. Sahip oldugun bu malla 6nceki
mal ayni cins degillerse, sahip oldugun andan itibaren iizerinden bir yil
geemedikge, zekatni vermezsin, %

124 Andiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 95.
12 fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 467.
126 Seybani, Asar, c. |, s. 331.

12T Andiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 95.
128 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 89.

1129 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 480.
130 Ep Yasuf, Asar, c. 1, s. 88.
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Farkli bir rivayette bu konuyu soyle aktarir: “Bir malin iizerinden bir yil
ge¢cmedikge zekdati verilmez. Ancak, baska bir mal (veya para) kazanmirsan, elinde
olan malla birlestirip zekatim veririsin. Onceki mala zekat diiserse, ikinci malla
beraber zekdnni verirsin.”**** Nehai, zekati verilip de bakiyesi kalan bir mala,
baska bir mal eklenirse, ikisinin de zekatinin verilecegini su rivayetinde ifade
eder: “ Boyle bir durumda olan kimse, éncekinin ve sonrakinin zekdtini verir.****
Ancak, yil icerisinde yeni dogan kuzunun annesine katilmayacagi konusunda,
Nehai’nin istisnai goriisii vardir. Kuzudan zekat verilebilmesi i¢in {izerinden bir

yil gegmesi gerekir.*'*®

f. Maden ve Definelerin Zekati

Ibrahim en-Nehai maden ve definelerin zekatmi beste bir olarak

belirlemistir. Rivayeti soyledir: “Maden ve definelerde beste bir zekdt vardur.”3

D. Zekat Verilen Kimseler

Zekat verilecek kimseler Kur’an’da Tevbe suresinde soyle zikredilir:

Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak, yoksullara diiskiinlere, (zekat
toplayan) memurlara, gonilleri islama 1sindirilacak olanlara, kolelere, borglulara,
Allah yolunda olana, yolda kalmis olana mahsustur. Allah en iyi bilen ve hikmet
sahibidir."'*

Nehai Allah tarafindan zikredilen bu siniflara zekatin hep birden mi?
Yoksa ayr1 ayrt m1? verilecegi konusunda birbirinden fakli gortisler ifade etmistir.
Said b. Cibeyr Nehai’nin su soziinii rivayet eder: “Allah’in belirledigi bu
siiflardan bir tanesine zekdti vermen caiz olmaz.”*** Nehai’nin bu rivayetine
gore zekatin belirlenen biitin siniflara dagitilmast gerekir. Ancak Hakem

Nehai’nin bunda bir sakinca gérmedigini de rivayet etmistir.***’

Nehai’nin zekatin zikredilen bu smiflara verilmesiyle ilgili farkli
rivayetlerde bulunmasi, zekat miktariyla alakali olabilir. Yani zekat miktari az

oldugunda bir sinifa verilmesini caiz goriirken, ¢ok oldugunda zekatin siniflara

81 Ep( Ubeyd, Emval, s. 419; Muvatta, “Zekat” 325

132 Epy Ubeyd, Emval, s. 420.

1133 Nevevi, Mecmd, c. V, s. 374.

1134 Seybani, Asl, c. 11, s. 112; EbQ Yasuf, Asar, c. 1, s. 89.
135 ot-Tevbe, 9/60.

1138 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 524,

137 Beyhaki, Stinen, c. VI, s. 8.
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dagitilmasini uygun gormektedir. Bu durumu destekleyen bir rivayette sunu ifade
eder: “Zekat verilecek mal ¢ok ise, simflara bil. Az ise onu bir sinifa ver.”*®
Nehai’nin bu goriisiinii destekleyen farkli bir rivayette soyle bir olay vuku
bulmustur. Rivayete gore bir adam malinin zekati olan dort yiz dirhemi zekat
olarak vermek i¢in Nehai’nin yanina girdi. Nehai, bunu kabul etmedi. Adamla
beraber gidip, ona zekat verecegi yerleri gosterdi. Adam da ev halkina onar
dirhem vererek zekatin1 verdi. Nehai de bu adama “ben senin yerinde olsaydim
sadece bir ev halkina verirdim. Bu bana daha hos gelmektedir” dedi.'*® Ancak,
borclu olmayan bir kimseye elli dirhemden fazla zekat verilmesini uygun gérmez.
Bu konuda soyle der: “Elli dirhemden fazla zekéat verilmez. Ancak, zekat verilen

kimsenin borcu varsa elli dirhem verilebilir.”***°

Dolayisiyla bir dnceki rivayette
gecen dort yiiz dirhem zekatin sekiz aileye dagitilmasit Nehai’nin zikredilen bu

rivayetine gére mimkiin olabilir.

Nehali, bir ailenin ihtiyacim1 karsilamak ig¢in zekatin tamaminin o aileye
verilmesinin miistehap oldugunu ifade eder. '*' Ancak bir aileyi zenginlik
dercesine ¢ikaracak sekilde zekatin verilmesini mekruh goriir. Rivayeti soyledir:

“Ashab, sermaye re’sii’l-male 1142

ulasacak sekilde zekdtin verilmesini kerih
gerr.”“43 Yukarida aktardigimiz sekilde Nehai, bu miktar1 elli dirhem olarak

belirlemistir.
E. Zekat Verilmemesi Gereken Kimseler

Ibrahim en-Nehai, zekat verilmeyecek kimselerle ilgili muhtelif
rivayetlerde bulunmustur. O’na gore yahudi ve hiristiyana zekat verilmez.
Rivayeti soyledir: “Yahudi ve Mhwristivana zekat verilmez. Ancak sadaka
verilir, ™ “Miisliimanin disinda olan kimseye zekat verilir mi?” diye Nehai’ye

soru soruldugunda, séyle cevap vermistir: “Onlara zekat verilmesine gelince

1138 Ep( Ubeyd, Emval, s. 572.

1139 Seybani, Asar, c. 1, s. 340; Eb( Yasuf, Asar, c. 1, s. 91.

140 {bn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 521; Abdiirrezzak, Musannef, c.IV, s. 110.

141 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 519.

1142 Re’sii’l-mal: Sermaye, anapara. Bir ticaret bir sirket i¢in kullanilan asil mal. (bkz. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIligii, . 479.)

193 EpQ Ubeyd, Emval, s. 555.

144 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 112.
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‘hayw’ verilmez. Ancak bir kimse sadaka vermek isterse bunda bir sakinca

yoktur. 145

Nehai, zekat verilmeyecek bir diger kimsenin, zekat verildiginde onu
haramda kullanacagi bilinen kimse oldugunu beyan eder. Bu durumu su
rivayetinde belirtir: “Dogru yoldan sapacag bilinen kimseye zekat verilmez. 4
Ancak nefsinin isteklerini yapan ehl-i hevadan olan kimseler ihtiya¢ sahibi
olduklarinda bunlara zekat verilebilir. Nehai’ye “heva ehlinden olan kimseye zekat
verilir mi?” diye soru soruldugunda O, sbyle cevap vermistir: “Zekat ancak

»147 Fakat bu durumda da malindan zekat verecek

ihtiyag sahiplerine verilebilir
kimselerin, hakiki ihtiyac sahiplerini iyice arastirmasi gerekir."**® Bundan dolay:
evi ve hizmetgisi olup da fakir olan bir kimse ihtiya¢ sahibi ise, zekatin bu
durumda olan bir kimseye verilmesinde bir sakinca yoktur. Nehai’nin bu konu ile
ilgili rivayeti soyledir: “Ashab, evi ve hizmet¢isi olan kimseye zekdtin verilmesine

1149
engel olmazdi.”

Ibrahim en-Nehai’ye gore zekatin alinmasma engel olan zenginlik, elli
degerinde olan herhangi bir iirline sahip olmaktir. Bir kimsenin ticaret malina tahil
urinlerine saime hayvanlara veya elli dirhemin {izerinde hasilati olmayan
herhangi bir iiriine sahip olmasi, nisap miktarina ulagmis olsa bile, bu onun zengin
oldugunu gostermez. **° Nehai, elli dirhem parasi olan kimseye zekétin
verilmeyecegini ifade eder. Bir kimse elli dirhem parasi olana zekatini verip de
sonradan onun durumunu Ogrense, verilen zekat gegerli olmaz. Zekat: yerine
ulagsmadigindan dolay1 ikinci kez vermesi gerekir. Nehal, halini bilmedigi halde
zengin bir kimseye zekat veren adam hakkinda, “zekdt: gecerli degildir” cevabin

vermistir."*>!

Bir kimsenin aslindan ve ferinden olan kimseye de zekat vermesi caiz

degildir. Fakat babasinin ferinden olan kimse fakirse, ona zekat vermesi caiz olur.

1% fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 516.
1146 Anhdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 48.
7 fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 521.
1148 Abhdurrezzak, Musannef, c. 1V, s. 109.
1% fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 517.
150 jbn Kudame, Mugni, c. I, s. 522.

51 fbn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 546.
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Nehai’ye “kiz kardese zekattan verilir mi?” diye soruldugunda, “evet” cevabini
vermistir. 7*>? Nehal, zekat olarak kolenin azat edilmesini caiz gérmez. Fakat
koleye zekat verilebilir. Zekat olarak kolesini azat ettigi takdirde, azat ettigi
kolenin velayetinden faydalanmasindan dolayi, sanki zekati kendisine kullanmis

gibi olacagindan caiz degildir.'**®

F. Zekatla ilgili Muhtelif Durumlar

Nehai’nin rivayetlerine gore zekatla ilgili farkli durumlar olusmaktadir.

Simdi bunlar bagliklar halinde gorelim.
1. Zalim Sultana Zekat Verilememesi

Zalim sultana malin zekatinin verilmesi, zulmiine yardim edeceginden caiz
degildir. Nehai bu gorisiinii soyle ifade eder: “Verilen zekétla zalimce
davranilacaksa, boyle olan kimseye zekat verilmez.”'*>* Nehai, zekatin Haccac’a
verilmemesi  konusunda tavsiyelerde bulunmustur. Zekatin Haccéc’dan
saklanilmasi gerektigini ifade etmistir."*>> Ancak zalim olan sultanin zorla almas
durumunda zekatin gecerli oldugunu su rivayetinde ifade eder: “Zekdtlar:
yerlerine verin. Sultan alirsa zekat yerine gelmis olur.”*® Nehai’yi bu gbriise
iten etkenler arasinda zamanin Hicaz valisi Haccac’in takip etmis oldugu siyaset
etkili olmustur. Haccac’in tebasina karsi uyguladigl zalimane siyaset, Nehai’nin
fikih alanindaki goriisiine ve vermis oldugu fetvasina varincaya kadar, pek ¢ok

alanda fikhini olustururken etkilenmesine sebebiyet vermistir.
2. Zekat Malinin Yerinde Dagitilmasi

Zekat, malin oldugu yerde dagitilir. Zekéta muhtag olanlar oldugu halde
baska yerde zekat dagitilirsa, verilen zekat gecerli olmaz.™>” Nehai, zekatin bir
beldeden baska beldeye tasinmasini mekruh goriir.**® Ancak akrabasindan zekata

ihtiyact olan varsa, Nehai bu durumu istisna tutar. ibn Kudame Nehai’nin zekatin

152 {bn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 544; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 114.
153 {bn Kudame, Mugni, c. VII, s. 321.

1154 Abdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 48.

115 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 477.

1% {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 505.

157 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 221.

1158 fbn Ebd Seybe, Musannef, c. VI, s. 495.
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bir beldeden baska bir beldeye aktarilmasini, akrabadan ihtiya¢ olan mdustesna

mekruh gordiigiinii rivayet eder.'*

Bu gorisiinii farkli bir rivayette sOyle ifade
eder: “Zekat aym sudan faydalananlara daginlir. Onlarda zekati hak eden yoksa
onlara daha yakin olan sulara bakilip, dagitilir. Daha yakin olanlarda da zekati
hak eden yoksa daha yakina bakilip, devam edilir.” ™™ Bu konu ile ilgili
Nehai’den gelen farkli bir goriiste sdyle geger. ibn Mesud’un esi sahip oldugu
gerdanlik hakkinda esine “bunun zekdtini kardesimin yetim ¢ocuklarina verebilir

miyim?” diye sordugunda ibn Mesud “evet” cevabini vermistir.****

3. Verilen Zekatin Helak Olmasi

Bir kimsenin verdigi zekat yerine ulagsmadan helak olsa zekati gecerli

1162 1163

olmaz. Bu durumda zekat1 yeniden vermesi gerekir.

G. Fitir Sadakasi

Fitir sadakasini zekata benzedigi i¢in zekat baglig: altinda islemeyi uygun

gorduk.
1. Fitir Sadakasi Kimlere Vaciptir

Fitir sadakasi biiyiik, kiiglik herkese vaciptir. Nehai’nin su goriisii bu
durumu agik bir sekilde ifade eder: “Futir sadakast kiigiik ve biiyiik kimseye

vaciptir.”*%

Bu rivayet ayn1 zamanda diger ibadetlerde aranan akil-bul(g olma
sartinin fitir sadakasinda aranmadigin1 ve kiiclik olan kimsenin fitir sadakasinin,
kendisini bakmakla yiikiimlii olan velisi tarafindan verilmesi gerektigini bizlere
gostermektedir. Kisinin elinin altinda bulunan kolesinin fitir sadakasini, onu
ticaret amagli kullanmadiktan sonra kendisinin vermesi gerekir.**®® Ticari amagla
koleyi kullanmast durumunda ise, kélenin fitir sadakasin1 vermesine gerek yoktur.

Cilnkii bir mala iki tane zekat diismez 1166 Kolenin kafir olmasi onun fitir

sadakasinin verilmesine engel degildir. Nehal bu konudaki diisiincesini soyle ifade

159 Ep{ Ubeyd, Emval, s. 585.

180 Epy Ubeyd, Emval, s. 585.

161 Ep( Ubeyd, Emval, s. 576.

162 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 532; ibn Hazm, Muhalla, c. V, s. 264.
1163 jbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 264.

1184 fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 501.

165 geybani, Asar, c. I, s. 330.

1186 geybani, Asar, c. I, s. 331; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 467.
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eder: “Miisliiman kimse maliki oldugu hiristiyan kélenin fitr sadakasin verir."*%

Ancak bu rivayetin aksine bir rivayet de mevcuttur. Bu rivayette Nehali,
miisliiman kimsenin kafir kdlesinin fitir sadakasini vermesine gerek olmadigi
goriigiindedir. ***® Bununla beraber kafir olan bir kimsenin bakmakla yukimlii
oldugu miisliiman akrabasimin ve kélesinin fitir sadakasini vermesi gerekir.'*®
Nehai’ye gore fakir kimsenin fitir sadakasi vermesine gerek yoktur. Boyle olan
kimse zaten zekat ve fitir sadakasini hak eden kimsedir. Bu durumu su rivayetinde
ifade eder: “Bir kimse fakirse fitir giiniinde verilen zekati alir. Onu

reddetmez.”1*"°

2. Fitir Sadakasimin Miktar1

Ibrahim en-Nehai’ye gére fitir sadakasinin miktar1 her bir hir, kole, kiiglik
ve biiyiik i¢in bugdaydan yarim s, hurmada bir sadir.**"* Bir sa 3,310 kg.dir. Bu
rakamlar1 esas alirken hilkmii varid oldugu yerin ekonomik yapisini esas almak
gerekir. Bir bolgede bugday degerliyken, baska bir bolgede degersiz olabilir.
Bundan dolay1 beldelerin cografi konumu bu miktarlarin sabit bir sekilde

kalmasina engel olmaktadir.
3. Sarf Edilme Yerleri

Fitir sadakasinin verildigi kimselerle, zekat veya Osriin verildigi kimseler

aymidir. Fitir sadakasi zekat kendisine verilebilen kimseye verilir.**"?

4. Sarf Edilme Zamam

Fitir sadakasinin bayramin birinci gilinline kadar ertelenmesi caizdir. 13

Ancak bayram giinii agik havaya ¢ikilmadan once fitir sadakasinin verilmesi

ml'istehaptlr.1174

Y67 Sevkani, Neylii'I-evtar, c. VI, s. 249.

1188 Nevevi, Mecm(, ¢. VI, s. 141.

1189\ raki, Tarhu t-tesrib, c. VI, s. 59.

170 Andiirrezzak, Musannef, c. 111, s. 326.

YL ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 501; Ebd Ydsuf, Asar, c. 1, s. 64.
172 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 60.

173 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 142.

1174 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 498.
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IV. ORUC

Sozliikte “ geri durmak, kendini tutmak” manalarina gelen orug, dini bir
terim olarak, fecri sadigin dogusundan giinesin batisina kadar, orucu bozan
seylerden uzak durmaktir.'”® Orugtan dnceki ibadetlerde de bahsettigimiz gibi,
Nehai’nin ibadetlerin tanimiyla ilgili rivayetini tespit edemedigimizden orucun
genel tanimiyla yetinmeye calistik. Bu baglik altindaki konulari aktarirken,
ramazan orucuyla ilgili durumlar1 aktarmaya calisacagiz. Konular igerisinde
hiikiim olarak farkli bir hilkkme tabi olan oruglar1 aktarirken bu durumu ayrica

zikredecegiz.
A. Hukmu

Orucunun farziyeti Kur’an’la sabittir. *"°Oruc farz-1 4yn bir ibadettir.

Nehai’ye gore kimse kimsenin adina orug tutamaz.™"’

B. Zaman

Ramazan ay1 orucu, Ramazan hilalinin goruldiigi ilk giinde baslar, Sevval
aymin hilalinin goriildiigii, Ramazan’in son giiniine kadar devam eder. Hz. Omer,
Utbe b. Ferkad’e (v. ?) yazdigi mektupta ramazan aymin baslangic ile ilgili
olarak sunu ifade eder: “Hilali giindiizleyin giinesin zeval vaktine gelmeden dnce
gorirseniz, Ramazan aymi otuz giine tamamlamak igin orug¢ tutun. Hilali giinesin
zeval vaktine gelmesinden sonra goriirseniz, sonraki giin oruc tutun.” '’
Ramazan ay1 bittikten sonra bayram yapilir. Sevval hilali glndizin 6ncesinde
goriinse, oruglarini bozup bayram namazi i¢in, mescidin disinda namaz kilinan
musalla denen yere giderler. Hilali aksam goriirlerse, o giliniin orucunu
tamamlay1p, ertesi giin bayram yaparlar.'*”® Hammad, Nehai’ye, Sevval hilaline

sahit olan topluluk hakkinda soru sordugunda, o sdyle cevap vermistir:

Gunduzin erken vakitlerinde sahit olsalar, oruca baslamayip bayram namazi igin

17 Mevsili, Intiyar, c. 1, s. 180; Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 534; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 462; Kal’aci, Mevsu atii’I-fikhiyyeti’l-miyessera, C.
I, s. 1254

1176 o|-Bakara, 2/183.

W ERG Yisuf, Asar, c. 1, s. 28; Seybani, Asl, c. 11, s. 230.

1178 Beyhaki, Stinen, c. 1V, s. 213; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 163; ibn Hazm, Muhalla, c.
VI, s. 239; Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 273; Hindi, Kenzu’I-u’'mmal, c. VIII, s. 584.

1 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 180.
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musallaya giderler. Eger hilale giindiiziin ge¢ vakitlerinde sahit olsalar,

. e . 1180
oruglarina devam edip ertesi giinii musallaya giderler.”

Orucun tutulacagi zaman dilimi fecri sadikla baslar, giinesin batisina kadar
devam eder. Nehai bu durumu su rivayetinde ifade eder: “Yatay kizillik, namazi

1181
helal, orucu haram kilar.”

C. Sartlan

Ibrahim en-Nehai’ye gére ramazan orucunun gegerli olabilmesi igin bazi

sartlarin yerine getirilmesi gerekir. Bu sartlar1 ifade etmeye ¢alisalim.
1. Niyetin Gece Yapilmasi

Nehai’ye gore farz orucunda niyetin gece yapilmasi sarttir. Bir kimse
sabahladig1 halde oruca niyet etmezse gilindiiziin yarisina kadar muhayyerdir.
Dilerse niyet edip oruc tutar. Dilerse tutmaz.*'®* Ancak oruc tutmaya niyet edip de

oruglu bir sekilde uyanip da orucu bozarsa kaza etmesi gerekir.**®

2. Cunuplukten Uzak Olmak

Ibrahim en-Nehai’ye gore orucun gecerli olmasinin bir diger sart1 da oruca
basglarken hiikmi kirlilik de denilen ciiniipliikk halinden uzak olmaktir. Ancak
nafile orugta bu sarti aramaz. Bir kimse ciiniip oldugunu bildigi halde
sabahlayincaya kadar uyusa, tutmus oldugu orug nafileyse, gecerlidir. Fakat farz
orug tutuyorsa orucu kaza etmesi gerekir.'*® Ancak ciiniip oldugunu bilmedigi
halde sabahlarsa, bu takdirde nafileyle beraber farz orucu da gecerli olur.*
Nehai’den bildigi halde ciinliplii olarak yikanmadan sabahlayan kimsenin
orucunun gecerli olmayacagina dair de rivayet vardir.***® Bu rivayetlerden soyle
bir sonug¢ c¢ikarabiliriz. Nehai son rivayetini umumi bir lafizla ifade etmistir.

Nehai’nin ilk rivayeti, umumi bir lafizla ifade ettigi bu son rivayeti

aciklamaktadir. Dolayisiyla ciinlip oldugunu bildigi halde nafile orug¢ tutan

180 Seybani, Asar, c. |, s. 248.

181 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 234.

182 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 172.

18 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 276.
1184 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 308.

Y85 |rakl, Tarhu '-tesrib, c. IV, s. 119.
186 1 raki, Tarhu t-tesrib, c. 1V, s. 119.
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kimsenin, orucunun gegerli olacagi, fakat farz orug¢ tutan kimsenin orucunun

gecerli olmayacagi sonucuna varabiliriz.

Farz orug tutan bir kimse ciinlip olarak sabahlarsa, bir sey yemeksizin,
giiniinii orugluymus gibi gegirmesi gerekir. Nehai’ye “clinip olarak sabahlayan
bir kimse hakkinda soru soruldugunda” soyle cevap vermistir: “O kimse Ramazan
gund yeme-igme olmaksizin orucunu tamamlar baska bir giinde orucunu kaza

eder. Nafile orucunda ise orucu gecerli olur.”**¥’

D. Oru¢ Tutmamay:1 Mubah Kilan Haller

Ibrahim en-Nehai bazi durumlarda oru¢ tutulmamasmmi mubah

gormektedir. Bu durumlar1 Nehai’nin rivayetlerine gore ifade etmeye calisalim
1. Hastahk

Nehai’ye gore hastalik, oru¢ tutmama konusunda mazerettir. Ancak hasta
olan kimsenin hastaliginin derecesi de 6nemlidir. Nehai, oru¢ tutmama konusunda
Oziir olan hastalik derecesini, ayakta kilamaya gii¢ yetiremeyecek kadar rahatsiz
olmak seklinde belirlemistir. Bu konuda goriisiinii soyle ifade eder: “Hasta olan
kimse hastaligindan dolayi, ayakta namaz kilmaya giicii yetmiyorsa, orug

tutmaz.”1*e8

2. leri Derecede Yashhk

Nehai, ileri derecede yaslhiliktan dolayr orug¢ tutmaya gig yetiremeyen
kimsenin oru¢ tutmayabilecegini ifade etmistir. Bu durumda olan kimse, yarim sa

bugday fidye verir, '

3. Hamile ve Emziren Kadin
Hamile ve emzikli kadin oru¢ tuttuklar1 takdirde kendi ve ¢ocuklarinin
sagliklar1 konusunda, endise ederse, o takdirde oru¢ tutmayabilir. Tutamadiklari

oruglar1 daha sonra kaza edip fidye vermezler. Bu durumda olan kadimnlar hasta

muamelesi gorir. ™% Nehai, bir diger rivayette bu durumu soyle ifade eder:

187 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 219.

1188 Taberf, Camiu l-beyan, c. 11, s. 457.

18 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 179.

190 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 179; Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 269.
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“Emziren kadin, oru¢ tutmayip baska bir giin kaza edebilir. Ancak, kefaret olarak

fidye veremez.”**%!

Bununla beraber farkli bir rivayette hamile ve emziren kadinin,
tutamadiklar1 oruglar igin fidye verebileceklerini ifade eder. Nehai, rivayetini
sOyle beyan eder: “Hamile ve emzikli kadin, tutamadiklar: her giin i¢in, yarim sa

fidye verirler.”!!%?

4. Yolculuk

Ibrahim en-Nehai, yolculukta orug tutma konusunda farkli rivayetler ifade
etmistir. Her seyden Once Nehal, oru¢ tutulmamasinin bir bahane olarak
gorilmemesi igin Ramazan’da yolculuga g¢ikilmasini yasaklamistir. Veya
yolculuga ¢ikildig: takdirde oru¢ tutulmasini sart kosmustur. Simdi Nehai’nin
ramazan ayindaki yolculukla ilgili birbirinden farkli goriislerini ifade etmeye

calisalim.

Nehal, Ramazan ay1 icerisinde yolculuga c¢ikilmamasi gerektigini beyan
eder. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Ramazan ayr girdiginde orug

"8 yolculuga gikilmamas: gerektigini ifade

tamamlanmadik¢a yolculuga ¢ikma.
eden farklh bir goriisiinde soyle soyler: “Ramazan sana ulasirsa, bu ay igerisinde
yvolculuga ¢ikma. Bir ya da iki giin oru¢ tutup da yolculuga ¢ikarsan, orucuna
devam et.”''* Bu rivayetlerden de anlasilabilecegi iizere Nehai, Ramazan ayinda
yolculuga cikilmasini yasaklamakta veya yolculuga cikildigi takdirde, oruca

devam edilmesi gerektigini sdylemektedir.

Nehal, diger goriisiinde ise ilk goriisiiniin tam aksine yolculuga ¢ikilip
orucun terk edilebilecegini beyan eder.!*®® Fakat fecirden sonra yolculuga cikan

kimse, 0 giiniin orucunu bozmaz.***

Nehai’nin tgiincli goriisii ise, yolculuk yapan kimsenin giicii yetiyorsa

oru¢ tutmasidir. Bu goriisiinii yolculuga c¢ikan bir kimse hakkinda goriis

1191 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 263.

1192 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 218.
1198 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 247.

119 Taberf, Camiu l-beyan, c. 111, s. 450.

1% {bn Hacer, Fethu'l-bari c. VI, s. 183.

1% Ahdiirrezzak, Musannef, c. 11, s. 572.
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belirtirken ifade eder: “Dilerse orug tutar. Dilerse tutmaz. Ancak orug¢ tutmasi

bana daha giizel gelir.”**%’

Nehai’ye gore ramazanda yolculuk yapan kimse, gline oruclu olarak
baslamamis olsa bile giiniin geri kalaninda bir sey yemez.1198 Nehai’yi bu sekilde
diisinmeye iten etken hayizli olan bir kadinin giin igerisinde hayiz siiresi bitip de
yikandiktan sonra vakte olan saygisindan dolayir bir sey yiyemeyecegine dair

1199

rivayeti—" ve Ramazan’da clinlip olarak sabahlayan kimsenin, giiniin geri kalan

kisminda bir sey yemeden orucunu tamamlamasi gerektigine dair gérﬁsﬁdﬁr.lzoo
Nitekim Hz. Omer ve ashabi1 bulutlu bir giinde giines batt1 zannederek oruglarini
acmisglar. Daha sonra giinesi tekrar gordiiklerinde bir sey yemeden oruglarini

tamamlayip, hata ile bozduklar1 orucun yerine bir giin kaza orucu tutmuslardir.*?%*

E. Orucu Bozan Seyler

Ibrahim en-Nehai’nin rivayetlerine gore orucun bozuldugu seyleri sdyle

siralayabiliriz.
1. Bilerek Veya Hata ile Yeme ve icmek

Nehai’ye gore bir kimsenin bilerek veya hata ile yemesi ve igmesi orucu
bozar. Nehal bu goriisiinii su rivayetinde ifade eder: “Oruglu olan kimse mazmaza
vaparken, bogazina su kagarsa, orucunu tamamlayip, yerine bir giin orug
tutar.”*?°2 Ancak Nehal, farz ve nafile namaz i¢in alinan abdest arasinda ayrim
yapmustir. Nehal farz namaz i¢in alinan abdestten dolay1 bogaza suyun kagmasiyla
orucun bozulmayacagini, orucun bozulmasina neden olan abdestin nafile
namazdan dolay1 alinan abdest oldugunu, oruclu oldugu halde mazmaza yaparken
bogazina su kagan adam hakkinda soyledigi su rivayette ifade eder: “Abdesti, farz
olan namaz icin ise kaza etmesine gerek yoktur. Nafile namaz i¢in alinan abdest

591203

icin ise kaza etmesi gerekir. Farkli bir rivayette ise farz namaz igin abdest

alinirken oruglu olmak konusunda hatirlama ve unutma ayrimi yapmaktadir. Buna

Y97 Tabert, Camiu’l-beyan, c. 11, s. 469.

1% fhn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 221.

19 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 221.

1200 jyn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 219.

1201 Seybani, Asar, c. |, s. 312.

1202 Seybani, Asar, c. I, s. 317; Eb( Ysuf, Asar, c. I, s. 180.
1203 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 175.
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gore abdest alirken oruglu oldugunu unutan kimsenin kaza etmesine gerek
olmadigini, ancak oruglu oldugunu bilen kimsenin bogazina su kagmasi

durumunda kaza etmesi gerektigini ifade eder. 2

Nehai’ye gore saglik amagli igilen yag da orucu bozan bir diger

durumdur.?%®

2. Kasith Olarak Kusmak

Nehai’ye gore kusmaktan dolay1 oru¢ bozulmaz. Ancak oruglu olan kimse
kasithh olarak kussa, bu durumda orucu bozulur. Kusmanm kendisini ansizin
yakalayip da kusan bir adam hakkinda Nehal, soyle soyledi: “Onun Uzerine bir
sey gerekmez. Orucunu tamamlar. Kasitl olarak kusarsa, kustugu giinii

591206

tamamlayp baska bir giin kaza eder. Farkl1 bir rivayette goriisiinii s0yle ifade

eder: “Oruclu kimseyi kusma ansizin yakalasa kaza etmesine gerek yoktur. Ancak

bilerek kussa kaza etmesi gerekir.”*%’

3. Yalan Soylemek

Ibrahim en-Nehal, yalan sdylemenin orucu bozdugu goriisiindedir. 1208

Farkli bir rivayette Ashabin, “yalan sdyleyen kimsenin orucunun bozuldugunu”

sdyledigini ifade eder.*?

4. Cinsel Tliski

Nehai Ramazan’da oruglu oldugu halde esinin cinsel organina temas
ederek yaklagan bir kimsenin, “meni gelsin ya da gelmesin” orucunun
bozuldugunu ifade eder. Bu durumda olan kimse o giinkii orucunu tamamlayip,
bozdugu orucun yerine bir giin kaza orucu tutar. Ve Allah’a diledigi kadar hayirla
yaklasarak bagislanma diler. Imam bu durumu bilse onu uyarir. 1210 Bynunla
beraber kasith olarak veya elle cinsel organina dokunarak faydalanmak, esiyle

miibaserette bulunmak ve sehvetle bakmay: tekrarlamak gibi durumlarda meni

1204 En Y(suf, Ihtildfii ebi Hanifete ve ibn ebi Leyla, s. 135.
1205 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 226.

1206 Eh Yasuf, Asar, c. 1, s. 179.

297 fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 181, 182.

1208 Bt Nu’aym, Hilyetii I-evliya, c. IV, s. 228.

1299 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 102.

1210 gevbani, Asar, c. I, s. 318.
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gelirse oru¢ bozulur ve yerine bir giin oru¢ tutmas: gerekir.'?** Dikkat edilirse
Nehai, kefaret orucundan bahsetmemektedir. Bu konu ile ilgili goriisiinii ramazan

orucunun kefareti konusunda tekrar ele alacagiz.
5. Burna Enfiye Cekmek

Enfiye burun yoluyla iceri ilag vs. sokmak demektir. Enfiyenin oruca etkisi
hakkinda Nehai’den gelen farkli goriisler vardir. Nehai, bir goriisiinde oruglu olan
kimsenin enfiye yapmasinda sakinca olmadigimi ifade ederken, *** diger bir
goriisinde ise sarisabir (aloevera) ** hakkinda kendisine soru soruldugunda,
“stirme seklinde kullanilabilecegini, ancak ila¢ seklinde alinamayacagini” ifade
etmistir.**** Ancak farkli bir rivayette ise enfiye seklinde kullanilmasinda da bir

sakinca gormezken kulaga damlatilmasini mekruh gé')rl'jr.1215

F. Orucu Bozmayan Seyler
Nehai’nin goriislerine gore orucu bozmayan seyleri ifade edelim.
1. Misvak Kullanmak

Nehai’ye gore giindiiziin ilk ve son vakitlerinde kullanilan misvak orucu

1216

bozmaz.”" Misvakin kuru veya yas olmast durumu degistirmez. Bu konuyu soyle

izah eder: “Bir Kkimsenin oru¢lu olsa dahi yas bir sopayla, diglerini

misvaklamasinda herhangi bir sakinca yoktur.”**"'

2. Unutarak Yeme ve i¢mek

Ibrahim en-Nehai’ye gore, unutarak orucu bozan seylerin yapilmasi oruca

bir zarar vermez. Bir kimse unutarak yiyip i¢se veya cinsel iliskide bulunsa, orucu

bozulmaz.?'8

1211 jbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 51.

1212 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 214; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 220.

1213 Sarisabir: Act bir bitki 6zii. (bkz. Saban Abdiiati, Mu cemii ’I-vesit, s. 506.)

1214 Ahdirrezzak, Musannef, c. IV, s. 208.

1215 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 220.

1218 bn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 175; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 203; Nevevi,
Mecmd, c. I, s. 279.

1217 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 177.

1218 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 215, 221.
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Ibrahim en-Nehai’ye gore bir kimsenin bogazina bir sey kagmadiktan
sonra, yemegi ¢ocugu i¢in agzinda ¢ignemesinde herhangi bir sakinca yoktur.***°
Yine Nehal’ye gore, oruglu olan bir kimsenin bogazina kagmadiktan sonra

yemegin tadina bakmasinda bir sakinca yoktur.1220

G. Orugluya Mekruh Olan Seyler

Ibrahim en-Nehal, oruclu olan kimsenin agzinda bir sey cignemesini kerih
gorir.*??! Yine cinsel iliskiye vesile olabileceginden dolayr oruglu bir kimsenin
esiyle dpiismesini de mekruh telakki eder.’?”* Ancak kendisinden gelen baska bir
rivayette “Hz. Muhammed (a.s.)’in oru¢lu oldugu halde esini optiigiinii” beyan
eder. Dolayistyla bu rivayetin bir geregi olarak s6z konusu davranista bir kerahet
gormez.*?? Nehai’nin oruglu ile ilgili kerih gordiigii bir diger durum ise bir

1224 Bu durum Sari’nin

kimsenin yatagini 1slatip da onun iizerinde uyumasidir.
orugla hedefledigi gayeye aykiridir. Bu gaye de oruclu olan kimsenin, zorluklara
kars talim etmesidir.'**® Hedeflenen bu gayeye aykirt oldugu i¢in bir kimsenin
serinlenmek amaciyla yatagini su dokiip de iizerinde yatmasini kerih gorir. Nehat,
orugluyken hacamat yapilmasini da kerih goriir. Rivayeti soyledir: “Ashab oruglu

kimse icin, orucu zayiflatacagindan dolayr hacamati mekruh gérmiistiir.”*2%

K. Orucun Kazasi

Ibrahim en-Nehai’ye gore farz olan bir orucun kazasi varken, nafile orug
tutulmaz. Nehai bu goriisiinii su rivayetinde ifade eder: “Bir kimsenin Uzerinde
ramazan orucunun kazast varken, nafile oru¢ tutamaz.” 1221 Ayrica lizerinde
Ramazan orucunun kazasi oldugu halde, Zilhicce aymin ilk on giiniinde orug
tutmak isteyen bir adama sdyle demistir: “Ilk énce farzlar tut.”***® Nehai’ye gore

bir kimse ramazan orucunun kazasini, sonraki ramazan girinceye kadar ertelese,

1219 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 205; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 217.
1220 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 178; ibn Kudame, Mugni, c. Il1, s. 45.
1221 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 179; ibn Kudame, Mugni, c. I11, s. 44.
1222 jbn Hazm, Muhallg, c. VI, s. 210.

1223 Seybani, Asar, c. |, s. 313.

1224 fon Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 186.

1225 Kal’acl, Mevsu dt, c. Il, s. 686.

1226 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 211.

1227 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 204.

1228 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 267.

183



icinde bulundugu ramazan ay1 orucunu tuttuktan sonra, 6nceki ramazandan kalan
orucu kaza eder. Nehai, konu ile ilgili goriisiinii sdyle agiklar: “Uzerinde eskiden
kalma oru¢ borcu olan kimse, 6nce Ramazan orucunu tutar. Sonra da Uzerinde
kaza olan orucunu tutar. Ayrica fidye olarak bir sey vermesine de gerek
yoktur.”*** Nehal “fidye olarak bir sey vermesine gerek yoktur” ifadesini, Bakara
suresinde gegen « Al all (e 3228” gyetine dayandirmaktadir. Nehai’ye gore Allah
(c.c.) bu ayette fidyeyi zikretmedigi i¢in ramazan orucunun kazasi yapilirken

fidye verilmesine gerek yoktur.*?*

Ibrahim en-Nehai’ye gére Ramazan orucunda birden fazla kazasi olan bir

kimse bu oruglart kaza ederken araliksiz kaza etmesi gerekir. 2*

Yine su
goriisiinde bu konuyu ayni sekilde ifade eder: “Ashab Ramazan orucunun
kazasimin araliksiz olmasi gerektigini soylemistir.”**? Ancak farkli bir rivayette
kaza orucunun araliksiz tutulmasi ig¢in vicUbiyet aramaz. Goriisiinii s6yle ifade

eder: “Ramazan orucunun kazasini araliksiz yapmak bana daha sevimli gelir.”*?%

Nehai’nin orucun kazasi ile ilgili goriis belirttigi bir diger konuda 6len
kimse hakkindadir. Nehal, Ramazan’da hastalanip da hastalig1 gecmeden 6len bir
kimse hakkinda sdyle der: “Onun iizerine bir sey gerekmez. lyilestikten sonra orug
tutmadan olseydi, oru¢ tutmadigr her giin i¢in yarim sa bugday fidye olarak

verilmesi gerekir.”?

Nehal’ye gore orug, namaz gibi farz-1 ayn bir ibadettir. Dolayisiyla kimse
bagkast adina namaz kilamayacagi gibi, oru¢ da tutamaz. Bundan dolay:
ramazanda hastalifindan dolay1 oru¢ tutamayan kimse oliirse, fidye olarak bir sey
vermesine gerek yoktur. Ancak iyilestikten sonra oru¢ tutmayip Oliirse, bu
takdirde iizerine bor¢ bindiginden dolayr mirascilar: tarafindan tutamadig: giinler

sayisinca fidye verilmesi gerekir.

Nehai’ye gore orucun kefareti olmayip, kazasi vardir. Nehai orugla ilgili

kefareti gerektiren durumlarda kaza yapilmasi gerektigini beyan eder. O’na gore

1229 Ehi Yasuf, Asar, c. 1, s. 176.

1230 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 27.

1281 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 367.

1232 fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 268.
1233 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 178.

1238 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 237.
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1235

bir kimse Ramazan orucunu yiyip-icerek veya cinsel iliskiye ™ girerek bozsa,

bozdugu orucun yerine bir giin orug tutarak, Rabbi’nden bagislanma diler.'?*®
Yine Ramazan’da oruglu oldugu halde esiyle cinsel iliskiye giren bir adam
hakkinda soyle der: “Orucunu tamamlayp, yerine bir giin kaza eder. Allah’a
haywr isleyerek giicii yettigi kadar yaklasir. Ancak imam bu durumu bilirse onu
tazir eder.”'®®” Nehai, bu durumu namazin ifsad olmasi iizerine kiyas etmistir.
Namaz ifsad oldugunda kefaret olarak bir sey gerekmedigi gibi, orug ifsad
oldugunda da kefaret olarak bir sey gerekmez. **® Nehai’nin bu sekilde
diisiinmesine sebep olan etkenlerin basinda, islenen sugun agirligi gelmektedir. O,
kasitl olarak islenen bu sucun cezasinin kefaret orucuyla telafi edilemeyecegi
goriisiindedir. Giicii yettigince Allah’a ibadetle yaklasir. Bu diislincesini soyle
ifade eder: “Kim ramazanda kasith olarak orucunu bozarsa, onun yerine bir gun
oru¢ tutup Rabbinden bagislanma diler.” ***° Hanefi mezhebi Nehai’nin bu

goriigtine kefareti de eklemigtir.?*°

Yine Ramazan’da esiyle cinsel iliskiye giren bir adam i¢in “Allah’tan
bagislanma dileyip giicii yettigi kadar Allah’a yaklasir. Ve bozmus oldugu orucun

yerine bir giin kaza orucu tutar” ifadesini kullanir.****

Farkli bir goriisiinde ise bu
durumu sdyle ifade eder: “Kim Ramazan’da kasitl olarak bir giin orug¢ bozarsa,
lic bin gin oruc furmas: gerekir.”'?** Nehai’nin burada zikrettigi ii¢ bin giin
kefaret degildir. Fakat Nehai’nin Ramazan orucunu kasitli olarak terk etmekten
dolay1 bdyle bir miktar1 ceza olarak belirlemesi, orucu kasitli olarak terk etmenin
ne kadar agir bir sorumluluk oldugunu ortaya koymak icindir. Yoksa bu rivayet

bizlere mutlaka {ic bin giin oru¢ tutulmasi gerektigini gostermez. Orucu kasith

12% {bn Hazm, Muhall, c. VI, s. 188.

128 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 197.

1237 Seybani, Asar, c. I, s. 318.

1238 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 344.

129 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 351; Eb( Ydsuf, Asar, c. 1, s. 180; ibn Hazm, Muhalla, c.
VI, s. 189.

1240 Seybant, Asar, c. |, s. 318.

1241 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 188.

1242 jbn Hazm, Muhalla, c. V1, s. 188; Ebi Bekr Muhammed b.Ahmed es-Sasi el-Kaffal, Hilyetu’l-
ulemai fi ma’rifeti mezahibi’l-fukahai, thk. Ahmed Ibrahim, Amman: Mektebetu’r-risaleti’l-
hadiseti, 1988, c. I, 5.199.
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olarak bozan kimsenin Omriiniin kalan kisminda oruglarin1 ¢ogaltip Rabbinden

bagislanma dilemesi gerektigini ifade eder.'**®

L. Oru¢ Tutulmasinin Mekruh Oldugu Gunler

[brahim en-Nehal, farz oruglarin disinda, bir kimsenin belirledigi herhangi
bir giinii farz orucu gibi tutmasini mekruh goriir. Rivayeti soyledir: “Ashab
kendilerine farz kilinmayan seyleri, farz kilmayr mekruh goriir.”**** Nehai’nin
oru¢ tutulmasint mekruh gordiigii bir diger giin de Cuma giintidiir. O’na gore
Ashab da Cuma namazinda gii¢lii olmak i¢in, Cuma giinii oru¢ tutmayi mekruh
gorir.** Cuma giinii oru¢ tutulmamas: gerektigini su goriisiinde ifade eder:

“Cuma giinii, 6nceki ve sonraki gunlerinde orug tutulursa tutulabilir.”*2%

Nehal, zikrettigimiz giinlerin haricinde siipheli giinlerde de orucunun

tutulmasini yalsaklamlstlr.1247

Stipheli glinde cemaatle birlikte hareket edilmesini
istemistir. Bu konu ile ilgili soyle der: “Insanlarin ¢ogunluguyla beraber orug
tut.”**® Nehai*ye gére orug tutulmamasim gerektiren bir diger giinde Arafat’taki
vakfe giiniidiir. Ikamet eden insanlar arasinda arefe giiniinde ihtilaf olursa orug

tutulmamasi gerektigini ifade etmistir.***°

M. Orugla Tlgili Muhtelif Durumlar

ibrahim en-Nehai’ye gore iftarda acele etmek siinnettendir.*?*® Nehaf,
tizerinde adak orucu oldugu 6len kimsenin, geriye biraktigi maldan oru¢ miktar
sayisinca fakirlere fidye verilmesi gerektigi goriisii benimser. Goriisiinii su
rivayette ifade etmistir: “Bir kimse 6lir de Uzerinde nezir orucu borcu olursa,

orucun yerine fidye verilir.”*?*!

1243 K al’aci, Mevsudt, c. 11, s. 680.

1244 fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 198.

12% fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 196.

1248 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 20.

1247 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 24; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 176.
12% fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 262.

129 fon Ebai Seybe, Musannef, c. VI, s. 320.

12%0 jbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 127.

1251 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VII, s. 625.
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N. Itikaf

Sozliikkte “ibadet veya baska bir gaye icin bir yerde kendini tutmak,
kalmak; insanlardan tenha bir yerde kalmak, bir seye baglanmak™ gibi anlamlara
gelen itikaf, dini bir kavram olarak ibadet niyetiyle, kurallarina uyarak, inzivaya
cekilmektir.*?> Nehai’nin itikifin tanimiyla ilgili rivayetine rastlamadigimizdan
dolayr genel bir tanimla yetinmek zorunda kaldik. Itikafin hikmi ile ilgili de
Nehai’nin rivayetine rastlamadik. Ancak itikafin siinnet oldugu gercegi fakihler
arasinda yaygin bir anlayisla benimsendigi i¢in Nehai, itikafin hiikmii hakkinda

bir gdriis belirtmemis olabilir. Simdi itikafla ilgili diger konular1 isleyelim.
1. itikaf Yerleri

itikaf yapan kisinin erkek ya da kadin olusuna gore itikaf yerleri
degismektedir. Erkek icin mescidde itikdf yapmak gerekliligi vardir. Fakat bu
mescidin  mahiyeti konusunda Nehai’den iki rivayet vardir. Bunlardan
birincisinde, itikaf yapilacak yerin en biiyilk mescit olmas: gerektigi goriisiine
sahiptir. Nehai’nin konuyla alakali goriisii sdyledir: “Itikdf ancak en biiyiik

mescitte olur.”!?3

1254

Diger rivayetinde ise herhangi bir mescitte yapilabilecegini

belirtir. Ancak kadin i¢in mescit sarti aranmaz. Nehai’ye gore kadin evinin

mescide uygun bir késesinde itikafa gekilir.'® Eger evini golgelik kisminda

. . L . - . 12
itikafa cekilecekse caizdir. Fakat bu durumda evine ugramasi caiz olmaz. %6

Kadin itikafa girdiginde hayiz olsa, itikaftan ¢ikmasi gerekir. Cadirni evine
getirir. Temizlendiginde tekrar itikaf yerine doniip,"®’ hayizli oldugu giinleri kaza

eder. 18

1252 fsmail Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 345; Mevsili, Ihtivar, c. 1, s. 194; Kal’aci,
Mevsu’atii'I-fikhiyyeti’I-mUyessera, c. |, s. 241.

1288 Ehi Yasuf, Asar, c. 1, s. 26.

125 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 347.

125 jbn Hazm, Muhalla, c. V, s. 194.

1256 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 350.

1257 Nevevi, Mecm(, c. VI, s. 520.

12%8 Anhdirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 347.
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2. itikafin Mahiyeti

Nehai’ye gore giines battiktan sonra itikafa girilir. Itikdfa girmek isteyen
kimse mescidde giines battiktan sonra itikafa girer.1259 Mescidin tavaninda veya
catisinda itikafa girilmez.**® itikafa giren kimse icin, itikafa girdigi esnada Cuma
namazina ¢ikmayi, hasta ziyaretini, cenaze katilmayir kendisine sart kosmasi
mistehaptir. Herhangi bir ihtiyag, itikafa gireni alikoysa, sart kosmamais olsa bile
disar1 ¢ikmasi caizdir.'?®* Nehai, ashabin itikafa giren kimse i¢in bahsedilen bu
durumlari kendisine sart kosmasini sevdigini ifade eder.™?®® Ancak, Nehai’den
itikafta olan kimsenin hasta ziyareti, Cuma namazi ve cenaze i¢in mescitten disari

¢ikmasindan dolayn itikdfinin gegersiz olacagina dair rivayet de vardr.'?%®

Itikafta olan kimsenin, esiyle cinsel iliskiye girmesi, onu pmesi veya

onunla miibaserette (deri deriye temas) bulunmasi caiz degildir.*?** Bunlardan
birini yaparsa itikafi gecersiz olup yeniden itikafa girmesi gerekir.*?®
itikafa giren kimsenin oru¢ tutmasi sart degildir. *®® Ancak, orucu

kendisine nezrederse, bu durumda tutmasi gerekir.*?’

Bu konu ile ilgili farkli bir
gorilisinde itikafin oruglu yapilmasi gerektigini ifade eder. 1268 Nehai’ye gore
ramazanin son on giiniinde itikafa girilecekse, bayram gecesinde itikéfa girilen

yerde gecelenmesi miistehap‘ur.1269

Ibrahim en-Nehai’ye gore itikaf adayan kimse 6ldiigii takdirde kimse onun

adma itikafi kaza edemez.*?"

V. HAC

Kelime olarak ‘“Allah’a yonelme, giinahlardan arinma, mesakkatleri

goglisleme, kastetme” gibi manalara gelen hac, dini bir terim olarak, Mekke’nin

1259 {bn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 305.
120 fhn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 306.
1261 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 350; ibn Hazm, Muhall, c. V, s. 190.
1262 fhn Ebi Seybe, Musannef, c. VI, s. 302.
1263 fbn Hacer, Fethu I-bari, c. IV, s. 273.
1284 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 312.
12% fbn Ebti Seybe, Musannef, c.VII, s. 592.
1268 jbn Hazm, Muhalla, c.VI, 5.182.

1267 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 301.
1258 fhn Ebti Seybe, Musannef, c. VI, s. 301.
129 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 310.
1270 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VII, s. 615.
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harem dairesinde bulunan 6zel yerleri, belirli vakit icinde, usuliine uygun olarak
ziyaret etmek ve yapilmasi gereken diger menasiki yerine getirmek demektir.?"*
Haccin tanimiyla ilgili Nehai’nin goriisiine rastlamadigimizdan dolayi, genel bir

tanim vermekle yetiniyoruz.
A. Hukmu

Hac, Kur’an ve siinnetle sabit farz bir ibadettir. Mali bir ibadet oldugundan
dolay1, kisi kendisi adina hac ibadetini yapabilecegi gibi, kendisi disindaki
kimseler de onun adina hac ibadeti yapabilir. Nehai’nin, haccin kendisine farz
oldugu kimse adina bagkasinin hac yapip yapamayacagina dair muhtelif goriigleri
vardir. Bu goriislerden ilkinde diger ibadetlerde oldugu gibi, hac ibadetini kisinin
ancak kendisinin yapabilecegi goriisiindedir. Nehal bu konuda sunu soyler:

“Kimse kimsenin yerine hac yapamaz.”*?"

Yine farkli bir rivayetinde bu durumu
soyle ifade eder: “Olunin yerine hac kaza edilmez.”*?"® Diger goriisiinde ise,
vasiyet etmigse baskasinin kendisi adina hac yapabilecegine dair cevaz vermistir.
Rivayeti soyledir: “Hacct vasiyet etmisse, mirasimin ti¢te birinden hac yapilir.
Vasiyet etmemisse yapilmaz.”**"* Ugiincii goriisiinde ise vasiyetten bahsetmeksizin

haccin bagkasi adina yapilabilecegini beyan eder.'?”

B. Vakti

Hac icin belirlenmis olan zaman dilimi haram aylardir. Bakara suresinin
“ Glasles gdl mall” ayeti bu zaman dilimine bizlere bildirmektedir. Nehai, bu
ayetin tefsirini yaparken bu aylarin Sevval, Zilka’de ve Zilhiccenin ilk on ginu

oldugunu ifade eder.’®

121 Mevsili, Ihtiydr, c. 1, s. 198; ismail Karagdz, Dini kavramlar Sozliigi, s. 210; Mehmet

Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 164; Kal’aci, Mevsu atii’I-fikhiyyeti’I-miyessera, C.
l,s. 702.

272 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 626; Nevevi, Mecmd, c. VII, s. 116.

1273 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIIL, s. 626; ibn Hazm, Muhall, c. VI, s. 64.

1274 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 64.

1275 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 64; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 625.

1278 Taberi, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 116; Eb( Y@suf, Asar, c. I, s. 112; ibn Hazm, Muhall, c. VII,
s. 69.
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C. Sartlan

Diger ibadetlerde aranan sartlar, hac ibadeti i¢in de aranir. Hac ibadeti igin

aranan sartlart Nehai’nin goriislerine gore ifade etmeye calisalim.
1. islam

Islam diger ibadetlerde oldugu gibi hac ibadetinde de aranan ilk sarttir.
Nehai’nin bu sartla ilgili herhangi bir rivayetine rastlamadik. Nehai’nin bu sartla
ilgili herhangi bir rivayetinin olmayisi meselenin hakkinda goriis belirtmeye

ihtiya¢c duymayacak kadar kesin bir sekilde fikihta yerlesmis olmasi olabilir.
2. Akil-Bulag

Ibrahim en-Nehai, bu sart1 tasimayan kimsenin haccinin gegerli olmadigin
su rivayetinde ifade eder: “Cocuk hac yaptiktan sonra ergenlik ¢cagina gelirse

. - 51277
veniden hac yapmasi gerekir.”

3. Hirriyet

Nehai’ye gore hiirriyeti elinde olmayan kimse, akil-balig kimse gibi, hac
kendisine farz degildir. Rivayeti soyledir: “Kdle hac ettikten sonra, azat edilirse,

yeniden hac etmesi gerekir.”*?"

D. Unsurlarn
1. ihram

Ibrahim en-Nehai’nin rivayetlerine gore ihram1 ve unsurlarmni aktarmaya

calisalim.
a. Niyet

Nehai, ihrama girmek igin telaffuzu sart kosmaz. O’na gore ihramla ilgili
yapilacak olan herhangi bir amel yeterlidir. Goriistinii soyle beyan eder: “Bir
kimse hayvanimin basina Kabe’de kurban olmasi niyetiyle kolye gecirirse, ihrama

L 951279
girmigtir.”

277 {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 203.
7% fbn Ebi Seybe, Musannef, c. V111, s. 566; ibn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 45.
1279 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 43; Eb( Ydsuf, Asar, c. I, s. 111.
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b. Telbiye

Telbiye ihramin niyetle beraber asli unsurlarindandir. Telbiyeye ihrama
girildiginde baglanir. Telbiye getirildikten sonra, ihrama girilmis olur.*?® Nehaf,
namazdan sonra herhangi bir vadiye inildiginde veya yiiksek bir yere ¢ikildiginda,
gruplarin izdihami sirasinda telbiye getirmesini miistehap goriirdii. *®* Hacda

telbiyeye bayram giinii, akabe cemresine ilk tas atilincaya kadar devam edilir.'?*

c. Vakti

Nehai’ye gore hac aylarindan 6nce ihrama girmek caiz olmakla beraber
mekruhtur.*®? Bu durumda olan kimsenin, ihramli bir sekilde hac aylarina kadar

beklemesi caizdir.'?%

d. ihram Yerleri

Hacilar Mekke halki ve afak (mikat sinirin digindan gelenler) halkindan
olugmaktadir. Mekke halki bulunmus olduklar1 yerlerde hac igin ihrama

128 fhram bolgesine hac ve umre kasti olmaksizin girip de daha sonra hac

girerler.
etmek isteyenler de Mekke halki hiikmiine tabidir. Bu durumda olan kimseler,

Mekke halki gibi bulunmus olduklari yerde ihrama girerler.

Nehai, hac ve umre kasti olmaksizin, Mekke’ye girip de daha sonra
Mekke’den ciktiginda hacci kagirmaktan korkan bir adam hakkinda soyle der:

. . . 12
“Bulunmus oldugu yerde, ihrama girer.” 86

Mikat sinir1 disindan gelecek olanlar ise mikat sinirinda veya daha once
thrama girip Mekke’ye girebilirler. Mikat sinirindan 6nce ihrama girip de mikat
smirmni gegmeden cinsel iligskiyle hacct ifsad eden kimseye kurban gerekir. Cinsel
iliskiye girdigi yerde de tekrar ihrama girer.'?®” Ancak mikat simrimi ihramsiz
gecip de geri donmeyen kimsenin bu durumda ne yapilacagina dair Nehai’den

farkli rivayetler vardir. Bir rivayetinde ihramsiz mikat simirim1 gecen kimsenin

1280 Ehi Yasuf, Asar, c. 1, s. 94.

1281 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 52.

1282 jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 136; EbQ Yasuf, Asar, c. |, s. 94.

1283 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 144.

1284 {bn Kudame, Mugni, c. 1, s. 231.

125 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 751.

128 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 403; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 74.
1287 Nevevi, Mecmd, c. VII, s. 415.
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lizerine mutlak olarak kurban gerekmedigini ifade ederken'®® diger rivayetinde
mikat sinirin1 ihramsiz olarak gecen kimsenin geri donmedikge, kurban kesmesi

gerektigini beyan eder.?®

e. Thramin Mabhiyeti

Nehai’ye gore bir kimse hac i¢in thrama girmek istediginde, abdest alir
veya yikanir. Yikanmast daha faziletlidir. Sonra izar ve ridayr giyip diledigi
kokudan surer. Daha sonra iki rekat namaz kilip namazin ardindan veya farz
namazdan sonra veya bineginin {izerine bindiginde ihrama girer.1290 Nehai’ye gore
Ashab ihrama girmek istediginde yikanirdi. 1291 fhram i¢in koku siirmek
miistehaptir.?*? fhram i¢in giyilen elbise yeni olabilecegi gibi, zaferan, Osfura ve
verasla boyanan elbisenin yikandiktan sonra, ithram elbisesi olarak giyilmesinde

1294

bir sakinca yoktur."?*® fhrama giren kimse, izar ve rida giyer.**** thramli kimsenin

taylesan'®® denen elbiseyi giymesinde bir sakinca yoktur. Ancak onu izar olarak

kullanamaz.'?*® Yine kaba denen elbiseyi rida olarak giymesinde bir sakinca

1297 1298

yoktur. Ancak bu durumda omzunu kabaya™"" sokmaz ve elleri disarida kalir.

Icerisine para gibi seylerin kondugu himyan1*?* takabilir. *%° Kirmiz1 elbise
giymesinde de bir sakinca yoktur. *** Nehaf, ihramli olan kimsenin nalin
giymesinde bir sakinca goérmeyip, nalin bulamazsa mestini, nalin sekline

1302 1303

gelinceye kadar kesip giyebilecegini ifade eder. Ihramli kimse za’feran,

1288 Nevevi, Mecm(, c. VI, s. 208.

1299 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 120.

1290 Ep Yisuf, Asar, c. |, s. 94.

291 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 732.

1292 fon Hazm, Muhallg, c. V11, s. 85.

123 Ep{ Yisuf, Asar, c. |, s. 94.

1294 Ep( Yisuf, Asar, c. |, s. 94.

12% Taylesan: Dikisi ve ayrintisi olmayan viicudun tamamini drten veya omuz iizerine konan bir
cesit atki. (bkz. Saban Abdiiati, Mu cemii’l-vesit, s. 531.)

12% jbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 509.

1297 Kaba:Elbiselerin iizerine giyilen bir gesit elbise. ( bkz. Saban Abdiati, Mu cemii’l-vesit,
s.713.)

12% fhn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 798; Nevevi, Mecm(, c. VII, s. 266.

1299 Himyan: Icerisinde para ve 6zel esyalarin kondugu kiigiik bir canta. (bkz. Saban Abdiiati,
Mu’cemii’l-vesit, s. 996.)

1300 Ep Yisuf, Asar, c. 1, s. 96.

1301 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 700.

139 fhn Hazm, Muhallg, c. V11, s. 81.

1303 72°feran: Colde yetisen sogana benzeyen bir g¢esit bitki olup, boyacilikta ve tipta kullanilir.
( bkz. Kal’aci, Mevsu dtii’I-fikhiyyeti’l-miyessera, c. 11, s. 1002.)
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1304 (yalanci safran), ve vers ™ denen boya veren bitkilerle

(safran), usfar
boyanmis elbiseleri yikadiktan sonra ihram elbisesi olarak kullanabilir."*® Yine
thramlinin yiiziikk takmasinda herhangi bir sakinca yoktur. 1307 Kadmlar ise

goriinmemek sartiyla siis esyasi takabilir.>*®

f. Thramliya Yasak Olan Seyler

[hramli kimse basmi Ortmez. Ayrica ihrama girdigi anda (izerinde
kendisine agirlik veren bir gdmlek varsa, onu da Uzerinden ¢ikarir.™% Bagini
ortme konusunda mecbur kalirsa, elbisesini basinin {izerine ¢eker. Nehal bu
durumu havanin kendisini rahatsiz ettigi adam hakkindaki su goriisiiyle ifade eder:

- . . 1310
“Pecesini basini ortmeden, iizerine kaldirir.”

Muhrim, unutup basin1 orter veya ayagina mest giyerse, hatirladigi zaman
telbiye getirip bunlar ¢ikarir. Telbiye unuttuguna dair bir hatirlama, hacci yerine

getirmek i¢in farkinda olma ve ona donmektir."*"*

fhramli iken yiiziin &rtiilmesi konusunda Nehai’den muhtelif rivayetler
vardir. Bu rivayetlerden bir tanesinde ihramli kimsenin yiizlinii 6rtmesini caiz

gorirken™'? digerinde agzin 6rtiilmesini mekruh gorir.**

Farkli bir rivayette ise
ihramli kimsenin zaruret halinde yiiziinii 6rtebilecegine dair goriis beyan etmistir.
Bu konuda s6yle der: “Riizgdr ihramliya zarar verirse, elleriyle beraber elbisesini

yiikseltip, yiiziinii 6rtmesinde bir sakinca yoktur.”****

Ibrahim en-Nehaf, ihramli kimsenin viicuduna koku siirmesini helal

gormez. Thrama girdikten sonra basina koku siiren bir adama, toprakla bagini

1304 Usfar: Ebegiimeci familyasindan bir cesit bitki olup, elbiselerde kirmizi boya katmak igin

kullanilir. (bkz. Saban Abdiiati, Mu cemii’[-vesit, s. 605.)

1305 yers: Suya batirildiginda sari boya veren bir gesit bitki. (bkz. Saban Abdiiati, Mu 'cemii’l-vesit,
5. 1025.)

1306 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 73; Eb( Ydsuf, Asar, c. 1, s. 95.
1397 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 409.

13%8 hn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 408,

1399 {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 537.

1319 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 418,

B {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 537.

312 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 92.

1313 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 121.

1314 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 412.
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yikamasini emretmistir. ***Bir kimse koku siirerse, fidye vermesi gerekir.**!

Bununla beraber, kokusu uzun zaman devam etmeyen, iizerine koku siiriilmiis
elbisenin giyilmesinde bir engel yoktur. Ancak bu elbisenin kendi kokusunu
degistirecek baska bir boyayla boyanmasi durumunda su serpistirilip de kokusu

gitmiyorsa bu durumda bu elbise de kullanilmaz.***

fhramliya yasak olan bir diger husus da hac icin kurban kesilmeden once
vicudunun herhangi bir yerinden sa¢ kesmek veya kil almaktir. Nehai, bu durumu
su rivayetinde ifade eder: “Kim kurban kesmeden énce tiras olursa veya hacamat
yvapmak istediginde, hacamat yerindeki killart alirsa ceza olarak kurban kesmesi

gerekir. 7318

Nehai’nin ihramli olan kimse i¢in yasak gordigii bir diger sey de “siyah
sirmedir.” Ancak kirmizi siirmeyi siirmesinde bir sakinca yoktur. Mansur b.
Mdatemir, Mucahid’in (v. 722) siyah slirmeyi mekruh gordigiinii ifade etmis. Bu
durum Nehai’ye anlatildiginda, Nehai, kirmizi stirmenin siiriillmesinde bir sakinca
olmadigini ifade etmistir.’*!° Nehai’nin muhrim i¢in kirmizi siirmeyi kullanmada

bir sakinca gérmemesi saglik acisindandir. 1320

Ibrahim en-Nehai, ihramli kimsenin esini Opmesini, ona sehvetle

dokunmasin1 yasak goérmektedir. Bunlari yapan kimsenin ceza olarak kurban

. P 1321
kesmesi gerektigini ifade eder. ™

Kisinin esini 6pmesi veya ona sehvetle
dokunmas1 yasak olduguna gore, bunlardan daha agir olan cinsel iliski de
oncelikli olarak yasaktlr.1322 Nehai’ye gore cinsel iligki Bakara suresinde gecen
rafes “cé,” kelimesinin karsihigidir.** Ayrica ihramli kimse giinahlardan uzak

. 1324
durmasi gerekir.™

1315 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 223.

1318 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 258.

B {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 299.

1318 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 83.

1319 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 165.

1320 {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 314.

1321 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 65; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 115.
1322 {hn Kudame, Mugni, c. 111, s. 270.

1323 Taber?, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 132; Eb( YQsuf, Asar, c. I, s. 113.
1324 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 113.
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Ibrahim en-Nehai, hacda bulunuldugu siirece tartismayr uygun gérmez.
Ashabin tartismayr mekruh gordiiglinii ifade eder. 1325 Nehai, tartismanin nasil
oldugu konusunda soyle bir misal verir: “Cidal, arkadasina, ‘hayir vallahi, evet

vallahi’ demendir.”13?

fhramli kimsenin hayvan 6ldirmesi konusunda Nehai’den gelen muhtelif
rivayetler vardir. Hayvanlar ehli ve vahsi olmak iizere iki kisma ayrilir. Ehli
hayvanlarin 6ldiiriilmesi konusunda icma vardir.”**" Ehli hayvanlarin 6ldirilmesi
ile ilgili olarak Nehat sdyle der: “Muhrim av hayvani disinda her seyi keser.”**?
Ehli hayvan disindaki hayvanlarla ilgili Nehai’nin rivayetlerine baktigimizda
birbirinden farkli ifadelere rastlamaktayiz. Nehal gore vahsi (yirtici) hayvanlar

ancak ihramli kimseye zarar verirse oldiirtlebilir.32°

Nehai’nin ihramliyken farenin oldirilmesi ile ilgili rivayetlerinde ihtilaf
vardir.  Rivayetlerinden bir tanesinde ihramli olan kimsenin fareyi
sldiiremeyecegini ifade eder.”**° Yine farkli bir rivayette kendisine “ihramli kimse
fareyi oldirebilir mi?” diye soruldugunda, “hayu” cevabii vermistir. *** fbn
Hacer Nehai’nin bu rivayetiyle ilgili soyle der: “Ulema ihraml kimsenin fareyi
oldirmesi konusunda Nehai disinda, ihtilafa diismemigtir. Nehai, ihraml
kimsenin fareyi dldiiremeyecegini ifade eder. Bu goriis siinnete ve ilim ehlinin
soziine aykiridir.”*** Diger goriisiinde ise muhrimin fareyi dldiirebilecegini ifade
eder. Bu konudaki rivayeti sdyledir: “I/hramli kimseye fare, karga ve saksagan

oldirmek helaldir.”*3%

Nehai’ye gore vahsi av hayvanlart ihramliyken hicbir kosulda

1334

oldurulemez.”*” Muhrim olan kimsenin av hayvanini 6ldiirmesi durumunda ihram

yasagini ¢ignemis olur. Ancak bu durum avlanilan hayvanin yenmesine engel

1325 Taberi, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 133.

1326 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 113.

1327 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 333.

1328 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 474,

329 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 558.

13%0 jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 239; Nevevi, Mecmd, c. V11, s. 334.
331 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 557.

1332 {bn Hacer, Fethu'I-bari, c. 1V, s. 39; Beyhaki, Siinen, c. V, s. 211.
1333 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 559.

1334 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 474.

195



degildir. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayeti sdyledir: “Ihramli kimse aviadigi

hayvanin eti helalse, bu hayvanin etinden yiyebilir.”l335

Av hayvaninin unutularak avlanilmasi durumunda niyette, cezanin
gerceklesmesi i¢in hata veya kasit aranmaz.***® Bu durumda ceza tahakkuk eder.
337 Ancak ihramli oldugunu bilerek av hayvamim éldiiriirse, bu durumda tizerine
ceza gerekmez.™®*® Nehai, namaz ve orug bahsinde de goriildiigii iizere kasith
olarak ibadetlerin ifsat edilmesi durumunda yapilan fiilin biiyiikliiglinden dolay1

hi¢bir amelin bu cezayi ifa etmeyecegi goriisiinii savunur.
g. Thramhya Yasak Olmayan Seyler

Ibrahim en-Nehai’nin rivayetlerine gore ihramli kimseye yasak olmayan
davraniglar1 gusiilden baslayarak aktarmaya g¢alisalim. Nehai, ihramli kimsenin
clinlip olmamasina ragmen yikanmasinda bir sakinca gérmemektedir. 3% Yine
Nehai, ihramli kimsenin hamama girmesinde bir sakinca gérmez.'**® Nehai’nin
thramli kimsenin yapmasinda sakinca gormedigi bir diger durum da dislerini
firgalamasidir. Goriisiinii s0yle beyan eder: “Kadin, erkek ihramli olanlar diglerini
ﬁrgalayabilir.”l34lNehaT, basin sagtan bir sey koparmamak sartiyla yumusak bir

1342 fhramli kimsenin diledigi zaman

kasimayla kasinmasinda bir sakinca gormez.
elbisesini degistirebilecegini ifade eder.'®** Nehai’nin ihramli kimse icin helal
gordiigli bir diger durumda evlenmektir. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir:
“Ihramli kimsenin evilenmesinde bir sakinca yoktur.*** Ancak bu durumda cinsel
iligkinin olmamasi gerekir. Cinsel iligski oldugu takdirde ihram yasag ihlal edilmis

olur.

1335 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 105.

133 jbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 541.

337 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 152,

1338 Taberf, Camiu’l-beyan, c. X, s. 10.

339 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 71.

3% fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 258.

1341 Seybani, Asar, c. |, s. 374.

1392 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 584,

3% bn Ebii Seybe, Musannef, c. VIII, s. 549.

1344 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 91; ibn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 198.
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Nehaf igerisine rengi ve kokusunu degistiren bir sey katilmis olan yemegin
yenmesinde de bir sakinca gdérmez. Goriisiinii sdyle beyan eder: “Ihramli kimseye

safran otunun karisimi mubahtir.”%

[brahim en-Nehai, tedavi amacli yaraya yagm siiriilmesinde bir sakinca
gormez. 1346 Nehai’ye gore ihramli kimse, yarasini ezip cerahatini akitabilir.
Yarasini sarabilir. Kirig1 tedavi edip, cebirelerle baglayabilir. Diledigi gibi tedavi
olup, yine tedavi amacli slirme strebilir. B34 Diginden rahatsiz olunca onu
aldirabilir. Disi kirilirsa almasinda bir sakinca yoktur. Bu durumda iizerine ceza

1348 1349

diismez.”™ Kirilan tirnagini koparmasinda bir sakinca yoktur.

Hacilar tirag oluncaya kadar ihram halinde kalmaya devam ederler. Tiras
olduktan sonra cinsel iliski, esi Opmek, sehvetle esine dokunmak disinda
thramliyken kendisine yasak olan seyler helal olur. Kadinin esine helal olmasi ise
ziyaret tavafindan sonradir. Ziyaret tavafi yapildiktan sonra haciya, ihram
yasaklar1 dahilinde olan her sey helal olur. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayeti
sOyledir: “Muhrim hac menasikini bitirdiginde, ziyaret tavafindan dnce esiyle
cinsel iliskive girerse, hacci gegerli olmakla beraber ceza olarak bir bedene

kurban keser.”***

Nehai’ye gore hacilarin Mekke’ye giindiiz girip, gece ¢ikmasi

miistehaptlr.m1

2. Vakfe

Arafat’ta vakfe yapmak haccin riikiinlerindendir. Vakfe yapilmazsa hac
gecerli olmaz. Nehai’nin vakfe yapilmazsa haccin gecerli olmayacagina dair
rivayeti soyledir: “Vakfeyi ya da namazin cemini kagiran kimse hacct kagirmig

olur.”**2Yine Nehaf, bir kimsenin namazlarin birlestirilmesine yetisememesi

13%° {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 258.

134 Seybant, Asar, c. |, s. 373.

14T EpQ Yasuf, Asar, c. 1, s. 121; ibn Eb Seybe, Musannef, c. VIII, s. 54; ibn Hazm, Muhalla, c.
VII, s. 260.

13% fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 56.

1399 Seybani, Asar, c. 1, s. 374; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. VI, s. 54.

1350 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 582.

135! {bn Hacer, Fethu’I-bari, c. 1V, s. 436.

1352 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 131.
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halinde, o kimsenin hacci kagirmis oldugu goriisiindedir. *** Nehal Arafat’a
gectikten sonra 6gle ve ikindiyi imamla beraber birlestirerek kilardi. O’na gore bu
birlestirme ancak Arafat’ta ve imamla beraber yapilir. Kendisinin konu ile ilgili

goriisii soyledir: “Ogle ve ikindi Arafat’ta imamla beraber birlestirilir.™>>*

Ancak kisi tek basina namaz kildiginda her namazi kendi vaktinde kilar.
Nehai’nin bu duruma isaret eden rivayeti soyledir: “Arafat ta konaklama yerinde
namaz kildiginda her namazi kendi vaktinde kil. Her namaz icin ezan okuyup
kamet getirirsin.”***® Nehai’ye gére, namaz icin cemaate yetisilmezse istishab
uzerine hareket edilip namazlar cem edilmeksizin kilinir. Bu konuyu su
rivayetinde ifade eder: “Arafat’ta cem imamla beraber yapilir. Imama

551356

vetisilmezse cem edilmeksizin kilinir. Imam namazlar1 birlestirmeden Once

1357

insanlara hutbe irad eder. Boylece haccin en onemli riiknii olan vakfe

tamamlanmis olur.

Nehai’ye gore aksam namazi kilinmadan Arafat’tan ¢ikilmaz. Bu konuda
sunu soyler: “Aksam namazim kilincaya kadar yerinden ayrllma.”1358 Bdylece

Arafat vakfesi tamamlanip vacip ibadet olan mizdelife vakfesi icin muzdelifeye
gecilir.
3. Tavaf

Haccin riikiinlerinden bir tanesi de ziyaret tavafidir. Ziyaret tavafi akabe
cemresi taglandiktan sonra bayramin birinci giinii yapilir. Bu tavafin bayramin

ikinci giiniine ertelenmesinde de bir sakinca yoktur.***

Ziyaret tavafinin disinda Mekke’ye ilk defa girenler kudiim tavafi yaparlar.
Kudiim tavafi yapilirken ilk ii¢ savtinda remel yapilir.**® Ziyaret ve kudim

tavafinin disinda yapilan bir diger tavaf da Mekke’den ¢ikmadan az bir zaman

1353 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 119.

135 {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 433.

13% Seybant, Asar, c. |, s. 365.

13% {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 433.

137 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 61.

1358 Seybanti, Asar, c. |, s. 366.

1359 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 115.
1360 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 58.
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once yapilan veda tavafidir. Veda tavafi yapildiktan sonra Mekke’de

gecelenmez. '

Tavaf, Hacer’l-Esved’den baslar, tekrar orda son bulur. Bu durumun terki
konusunda ruhsat verilmemistir.***® Hacerd’|-Esved sadece tavaf esnasinda degil
Kabe’ye girildiginde, bayram gininde, toplanma zamanlarinda da selamlanir.
Nehai bu durumu su rivayetinde ifade eder: “Ashab, Kabe'ye girdiginde, tavafa
baslarken ve bittiginde, kurban bayrami giiniinde ve toplanma (nefer) ginlerinde,
Haceri'\-Esved’i  selamlamaktan — hoslanirdi.” % ibrahim  en-Nehai’nin
tavsiyelerinden bir tanesi de soyleydi: “Beytullah’a girdiginde, tavaf yap ya da
yapma, Beytullah’tan ¢iktiginda Haceri'|l-Esved’i selamla. O’na yOnelip, tekbir
al. Ve Allah’a dua et.**** Nehai’ye “Beytullah ta séziimiin sonunu neyle yapayim

diye soruldugunda” “Haceri’|-Esved’i selamlayarak” cevap vermistir.*3%°

Hacerd’l-Esved’i selamlama miimkiin degilse ona dogru yonelerek
uzaktan selamlanir. Nehai, tavafa baslayip da Hacer’l-Esved’i selamlamaya glici
yetmeyen bir kimse hakkinda soyle demistir: “Hacerii’l-Esved’i selamlamaya
giiciin yetiyorsa selamla, Giiciin yetmiyorsa ona dogru yonelerek tehlil ve tekbir
getir.” 1**® Ancak Nehai istilamda izdiham olmasindan hoslanirdi. ***” Nehaf,
Hacert’l- Esved’i selamlarken ellerini havaya kaldirarak istilam ederdi.**® Istilam
esnasinda tehlil ve tekbir getirilir. Nehai’nin rivayeti sdyledir: “Istilam ettigin
zaman ¢ »S) 4l 5 ) Y1 4l ¥ seyle.”**® fbrahim en-Nehai, kendisi Hacerd’l-Esved’i
istilam ederken sunlart soylerdi: “ <lu At SLES; sl aglll 5 &l 5 ) Yl y 1370
Tavaf yapilirken farz namaz kilinacaksa tavafin kesilip namazin eda edilmesi
caizdir. Daha sonra tavaf tamamlanir. Nehai’nin bu konu ile ilgili rivayetleri

sOyledir: “Tavafta oldugun halde farz namazi gelmisse, tavafini kesip namaz kil.

1381 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 622.
1362 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 620.
1383 Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 32.
1364 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 239.
13% fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 500.
1386 Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 32.
1367 Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 32.
1388 Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 32.
1389 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 778.
1370 Abdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 33.
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» 1371 Tavaf bittikten sonra tavaf namazi

Sonra tavafindan kalanlar: tamamla.
kilmir. Nehal bu konuyu su rivayetinde ifade eder: “Makam-: Ibrahim deki
namazin terkine ruhsat verilmemistir. Eger kilmaya giic yetiremiyorsa, gii¢
yetirinceye kadar gayret eder. Onunla Makam-: /brahim arasinda oniinde namaz

: : 1372
kilan insanlarin olmasinda bir sakinca yoktur.”

4. Say

[brahim en-Nehai’ye gore sdy, haccin unsurlarindandir. Nehai, bu
goriisiinii su rivayetinde ifade eder: “Kim hacda oldugu halde, Safa ve Merve
arasindaki Sdyr unutursa yeniden hac yapmast gerekir. Kim de umre yaparken
unutursa yeniden umre yapmasi gerekir. Ancak sdayla hac ve umre
gerceklesir.”*"® Nehal, Safa tepesine ¢iktiginda Kabe’yi gorecek sekilde, ayakta
dururdu."* Hakem b. Uteybe, Nehai’ye Ebl Bekr b. Abdurrahman’t (v. 713)
Safa tepesinde, ylz yirmi ayet okuyup da bekleyen bir adam gibi bekledigini,
gordiigiinii soylemis. Nehai de O’nun fakih oldugunu sdylemistir.”*”> Bu esnada
belirli bir dua olmadigindan dolay1 istenildigi sekilde dua edilebilir. Nehai, Safa
ve Merve arasinda dua etmek isteyen bir kimseye soyle sdylemistir: “Safa ve
Merve arasinda belirlenmis bir dua yoktur. Diledigin sekilde dua et 1370 Say

yapilirken remel yapilir. Remel terk edilirse fidye vermek gerekir.**’’

5. Mizdelife Vakfesi

Ibrahim en-Nehai’ye gore, Miizdelife’de gecelemek vaciptir. Miizdelife’de
gecelemek terk edilirse kurban kesmek gerekir. Nehai’nin rivayeti soyledir: “Kim
Muzdelifedeki cemi terk ederse, kurban (dem) keser.”**® Aksam ve yatsi namaz
Miizdelife’de birlestirilirken aralarinda nafile namaz kilinacaksa, her iki namaz
icin ezan okunup kamet getirilir. Namazlar birlestirirken aralarinda nafile namaz

kilinmayacaksa, her iki namaz tek bir ezan ve kametle birlestirerek kilinir. Bu

5371 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 681.

372 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 605.

37 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 406; Iraki, Tarhu t-tesrib, c. V, s. 90.
1374 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 749,

3% fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 471,

378 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 469.

1377 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 96.

1378 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 653.
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konuya isaret eden rivayeti sOyledir: “Miizdelifede, aksam ve yatsi namazi
birlestirirken, nafile namaz kilinacaksa, her iki namaz icin de ezan okunup kamet
getirilir. Eger aralarinda nafile namaz kilinmayacaksa tek bir ezan ve kamet

yeterlidir.”*3"

Ibrahim en-Nehai’ye gore Miizdelife’de giines doguncaya kadar beklenir.
Ancak yasli ve hasta olanlar geceleyin akabe cemresini taglamamaksizin, Mina’ya
gecebilir. Bu durumu su rivayetinde aktarir: “Yasli ve hasta icin geceleyin
Muzdelife 'den ayrilmalart konusunda ruhsat vardir. Ancak giines doguncaya

. 1380
kadar akabe cemresi taslanmaz.”

6. Seytan Taslama

Ibrahim en-Nehai’ye gére seytan taslamanin vakti, bayramn birinci giinii
giines dogduktan sonra baglar. Rivayeti soyledir: “Akabe cemresi, bayramin

birinci giinii giines doguncaya kadar taslanmaz.”***" Nehai, giines dogmadan

6nce seytanin taglanmasinda, bir sakinca gérmezdi.’®

1383

Kisi ertesi giin aksam
oluncaya kadar taslamay1 unutsa, kurban keser."*>> Thramli kimse akabe cemresini
tagladiktan sonra tiras olur. Tirastan sonra haciya cinsel iliski, esini 6pmesi ve ona
sehvetle dokunmasi disindaki ihram yasaklari helal olur. ™*** Nehai’ye gore
erkekler i¢in tirag olmak kisaltmaktan daha faziletlidir. Kadinlar icin ise kisaltmak
tirag olmaktan daha iistiindiir. Hatta kadin sacindan ne kadar az alirsa bu, daha
(istinduir.*® Hacca ilk defa giden kimse tiras olur. Tekrar giderse dilerse tiras
olur, dilerse sagmi kisaltir. Ancak tiras olmasi faziletlidir. Bir kimse hac
yapmadan umre yapacaksa, dilerse tiras olur dilerse sagini kisaltir. Temettii hacct
yapacaksa umre yaptiktan sonra sagini kisaltir sonra da tiras olur. 138 Ancak

1387

hacdan sonra umre yapacak kimse ise basini usturaya vurur. Basinda sag

1379 geybani, Asar, c. I, s. 365; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 363.
1380 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 289.

381 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 489.

1382 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 489,

1383 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 203.

1384 {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 470.

1385 Seybani, Asar, c. 1, s. 372; Eb(i Ysuf, Asar, c. 1, s. 116.

138 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 249.

1387 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 257.
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olmayan bir kimsenin basmi usturaya vurmasi miistehaptir. ***® Daha sonra
Mekke’ye gecilip burada 6gle namazi kilindiktan sonra, ziyaret tavafi yapilir.
Kadinla ilgili kendisine yasak olan seyler de helal olur. Sonra Mina’ya gidilip
burada gecelenir.*®® Bu gecenin disinda Mina’da gecelenmesi Nehal’ye gore caiz
degildir. Bu konudaki rivayeti soyledir: “Kimse akabe cemresinin ardindan
Mina’da bir gece kalmasin.”*** Akabe cemresinin ardindan Mina’da geceledikten
sonra, bir daha gecelenirse kurban kesmek gerekir.**** Nehai’nin bayramin ikinci
ve Ugunci giinii seytanin taglanmasi ile ilgili rivayetlerine rastlamadik.

Nehat, ashabin seytan: taslarken her tas attifinda “ _»S) &) g & > dedigini

1392

ifade eder.””* Seytan taslanirken, taslardan bir tanesi eksik atilsa, geceleyin bu tas

atilabilir. Bundan dolay1 {izerine bir sey gerekmez.1393

E. Hac Cesitleri
1. ifrad Hacc1

Ibrahim en-Nehai’ye gore en faziletli hac cesidi Ifrad haccidir. Bu

goriisiinii ifrad haccr ile ilgili sdyledigi su rivayetinde ifade eder: “Tecrid bana en

1394 </ . . ,
7= Yine hac yapan kimse i¢in temettii ve kiran haccini

1395

sevimli gelen hacdir.

kerih gdrmesi, O’nun Ifrad haccina farkli bir énem verdigini gosterir.
2. Temettl Haca

Ibrahim en-Nehai’ye gore, temettii hacci, hac aylarinda umre igin ihrama
girdikten sonra, hac i¢in Mekke’de ikamet etmektir. Nehai, Mekke halkindan
olmayip da hac aylarmnda umre icin ihrama girmis bir kimseye soyle der: “Hac
vapincaya kadar Mekke’de kalirsan temettii hacct yapmig olursun.”**® Yine bu

durumu su rivayetinde idare eder: ““ Temettii hacci yapan kimse hac aylarinda

1388 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 469.

1389 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 478.

3% {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 482.

1391 fhn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 185; ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VIII, s. 445; ibn Kudame,
Mugni, c. 111, s. 482.

1392 1bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 458.

3% jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 134.

3% fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 430.

13% jbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 430.

13% Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 102; Seybani, Asar, c. |, s. 363.
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Beytullah’t tavaf ettikten sonra ayni yil hac eden kimsedir.”**®" Aym sekilde hac
aylar1 disinda umre i¢in ihrama girip de aym1 yil i¢inde hacca kadar Mekke’de
ikamet eden temettii hacct yapmis gibi sayilir. 13% Temettii hacer i¢in umreden
sontra Mekke’de ikamet etmek sarttir. Umreden sonra Mekke’de ikamet
etmeksizin evine donen kimse daha sonra tekrar hac icin ihrama girse temett

hacci yapmis sayilmaz.**%

[brahim en-Nehai’ye gore temettii hac1 yapan kimse, Mekke’ye girdiginde
Kabe’yi tavaf ettikten sonra, Safa ve Merve arasinda sdy yapar. Sonra tiras olup
ihramdan ¢ikip Mekke’de ihramsiz ikamet eder. Kabe’yi tavaf eder. Terviye guni
geldiginde tekrar ihrama girip hac i¢in Kabe’yi tavaf eder. Safa Merve arasinda

1400

s@y yapip vakfe i¢in Arafat’a ¢ikar.”™" Temettii hacci yapan kimse ziyaret tavafi

icin Kabe’ye geldiginde telbiyeyi kesip, Hacer(’lI-Esved’i istilam eder.1 %

Mekkeliler temettii hacct yaptiginda kurban kesmez. % Mekkeli
olmayanlar ise kolayma gelen bir hayvani kurban eder. Kurban kesmeye gii¢
yetiremeyen kimse ii¢ giinii Mekke’de yedi giinii de evine dondiigiinde olmak
lizere toplam on giin orug tutar. **>* Nehai’ye gore kolayma gelen hayvan ise

1404 1405

koyundur.”™™ Inek de yedi hisse olarak kesilebilir.

Kurban kesecek parast olmayan kimse borg isteyip, bir kurban satin alir.
Bor¢ bulamazsa, izarini satip kurban alir, 1% Gayretini en son noktasina varincaya
kadar kullanmasina ragmen kurban bulamazsa, li¢ gilinii Arafat vakfesinin son
giinlerinde, yedi giinde evine déndiigiinde toplam on giin orug tutar.***’ Yedi giinii
dilerse yolda, dilerse evinde tutabilir.**® Arafat’taki ii¢ giinii tutamayan kimse,

kurban bulup kesmek zorundadir.*** Bu goriisiini farkl bir rivayette sdyle ifade

1397 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 159.

3% Epg Yasuf, Asar, c. I, s. 102; Seybani, Asar, c. |, s. 363.

139 {bn Hazm, Muhalla, c. VI1, s. 159; Eb( Y(suf, Asar, c. I, s. 102.

1490 Ep Yasuf, Asar, c. 1, s. 102.

1401 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 425.

1492 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 157; Seybani, Asar, c. |, s. 363.

1403 Eh Yasuf, Asar, c. 1, s. 102.

1404 Tabert, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 29; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. VIII, s. 57.
1405 fbn Hazm, Muhallg, c. VI, s. 151.

1496 Eh Yasuf, Asar, c. 1, s. 102.

Y07 Tabert, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 95; ibn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 117.
1498 Taberi, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 107.

1499 jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 144.
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eder: “Mutemetti kimse, oruc tutamazsa, kurban kesmesi gerekir.”***° Yine Neha,
kurban bulamadigindan dolayr oru¢ tutmak zorunda olup da ¢ gin orug
tutamayan bir kimse i¢in, soyle demistir: “Hi¢ siiphe yok ki, elbisesini satsa bile,
kurban kesmesi gerekir.”**** Orug tutmak kendisine mesru olduktan sonra, orug
tutmadan Once kurban bulan kimse icin Nehai, “orucu terk eder” diye
buyurmaktadir. **** Orucun Uciincii guinii, kurban bulursa dahi orucu gegerli

degildir.1413 Buldugu kurbani keser.
3. Kiran Hacal

Ibrahim en-Nehai’ye gore kiran hacci, bir kimsenin tek niyetle, umre ve
hac icin ihrama girmesidir.**** Nehaf, kiran hacci yapan kimsenin iki kere tavaf ve
sdy yapmasi gerektigi goriisindedir. Tavafa umrenin tavafiyla baslar. **" Bu
goriisiinii Hz. Ali (r.a.)’den gelen su rivayetle destekler: “Hac ve umre igin ihrama
giren kimse umre ve hacct birlestirip, her iKisi i¢in iki kere tavaf ve say yapar.”
118 yine rivayet ettigi farkli bir goriisiinde sunu ifade eder: “Umre ve hac icin
ihrama giren kimse, iki kere tavaf ve say yapar. Her ikisini birlestirdigi icin tek
tavaf ve say kalkar.”***" Nehai’nin Hz. Muhammed (s.a.v)’le ilgili kiran hacci
hakkinda rivayeti soyledir: “Hz. Muhammed (s.a.v.) dort umre ve beraberinde bu
dort umrelerden bir tanesinin oldugu bir kiran hacci yapmz§t1r.”1418 Nehai, kiran
hacct yapacak bir kimseye soyle soyler: “Beytullah’t umre ve hac igin iKi kere

e . 1419
tavaf et. Safa ve Merve arasinda umre ve hac i¢in iki kere say yap.”

Nehai’nin kiran hacci ile ilgili isaret ettigi bir diger durum, Hz. Omer’in

kiran haccini yasaklamadigina dairdir. Rivayeti sdyledir: “Hz. Omer ifradi yani

haccin disinda sadece umre yapmayr yasaklamistir. Kiran haccini degil.”mzo

19 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 97.

111 gevbani, Asar, c. I, s. 364.

112 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 295.

1413 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 102.

¥ fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 562.

1415 Ep{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 100; ibn Ebd Seybe, Musannef, c. VIII, s. 431; ibn Hazm, Muhalla, c.
VII, s. 175.

1418 Ep Yiisuf, Asar, c. 1, s. 100; Seybani, Asar, c. |, s. 355.
T Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 101.

1418 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 101.

1419 Ep Yasuf, Asar, c. 1, s. 100.

1420 Eh{ Yasuf, Asar, c. I, s. 99; Seybani, Asar, c. I, s. 356.
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Nehai’ye gore kiran hacci yapan kurban olarak bir koyun keser. Bu konuyu su
rivayetinde ifade eder: “Kiwran ve temettii hacci yapan kimse, Mekke’'de satin

aldigi koyunu kurban olarak keser.”**** Bununla beraber ihramli kimse umre ve

yasagini ihlal ettigi takdirde ceza olarak iki katin1 oder. 4%

4. ihsar

1423 1424

Bir kimsenin hastalik, korku, nafakanin gitmesi veya Vvicuttan
herhangi bir yerin kirilmasi gibi sonradan ¢ikmis her tiirlii dziir, 14 dolayisiyla

hacc1 yapamamasidir.

Hacilar, ihsar oldugunda, ancak kurbanla ihramdan cikabilir.**?° Muhsir
sadece hac veya umre icin veya her ikisi icin ihrama girip de, herhangi bir
hastaliga veya kendisini Beytullah’tan alikoyacak herhangi bir engele maruz
kalirsa, bulunmus oldugu yerde ikamet eder. Veya dilerse evine geri doner. Fakat
ehli ona helal olmaz. Sonra, kurban veya degerinde bir sey gonderir. Bu durum
sadece hac veya umre icin ihrama giren kimse icin gecerlidir. Her ikisi icin ihrama
girmisse, iki tane kurban veya degerinde bir sey gonderir. Arkadaslariyla kurban

kesildigi gline kadar sozlesir. Kurban kesildiginde ihramdan ¢ikar.

Mubhsir, sadece umre i¢in ihrama girmisse, ceza olarak umresinin yerine

bir umre yapar. Sadece hac i¢in thrama girmisse, ceza olarak hem umre hem de

hac yapar. Haccin farz ya da nafile olmasi arasinda bir fark yok‘[ur.1427

1428

Eger her
ikisi i¢in thrama girmigse, ceza olarak iki umre bir tane hac yapar.

Mubhsir, kurbanini ancak harem bolgesinde kesebilir. 1429 Eger kurbanin

kesildigi giinden nce ihramdan gikarsa, bagka bir kurban keser.'**°

Y21 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 684,

1422 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 101.

1423 Taberi, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 22; ibn Hazm, Muhalla, c. V11, s. 203.

1424 {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 382.

1425 Nevevi, Mecmd, c. VIII, s. 355.

142 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 400.

Y27 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 355,

1928 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 205; ibn Ebii Seybe, Musannef, c. VIII, s. 60; Eb( Yasuf, Asar,
c. |, s. 103; Seybani, Hiicce, c. 11, s. 197.

1429 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 376.

1430 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 205; ibn Eba Seybe, Musannef, c. V111, s. 363.
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Ibrahim en Nehai’nin ihsar durumuyla ilgili goriis belirttigi bir diger konu
da hacca veya umreye gidecek kimselerin sart kogmasidir. Nehai, bu goriisiinii su
rivayetinde ifade eder: “Allahim! bana kolay kilarsan hac yapmak istiyorum. Aksi
durumda umreye niyet ediyorum.”**3! Ancak rivayetlerinde ittifak yoktur. Mugire
b. Migsem’den gelen rivayette, ashabin ihrama girdigi esnada sart kosmay1
miistehap gordiigiine dair Nehai’nin rivayeti vardir. Fakat Ames’ten gelen
rivayette, Ashabin ihram esnasinda sart kosmay1 kerih gordiigii ifadesi yer alir.*%?
Nehai’den sart kosan veya kosmayan kimsenin ayni olduguna dair de rivayet

vardir.**® Bir kimse ihsar olursa, haccim umreye doniistiirebilir.****

F. Kadinin Haccl

Ibrahim en-Nehai’ye gére hac, farz-1 Ayn bir ibadet oldugundan, bir kimse

esini haccetmekten ahkoyamaz.1435 Ancak hacca gidecek olan kadin i¢in yaninda

1436

mahrem olan bir kimseyi goturmesi sarttir.”> Cunki kadinin yaninda mahremi ya

da esi olmaksizin yolculuga ¢ikmasi veya hacca gitmesi caiz degildir.***

Kadin varlikli oldugu halde, yaninda mahremi olmazsa, hac kendisine
vacip olmaz. Kadimin mahreminin ¢ok olmasi durumunda, onunla beraber hacca
gider. Bu durumda esinin iznini almasina gerek yoktur. Nehai’nin bu konu ile
ilgili goriisti soyledir: “Kadin hacca gitmek istediginde yaninda mahremi varsa,
onunla beraber hacca gitmesinde bir sakinca yoktur. Bu durumda esinden izin

almasina gerek yoktur.”1438

Ibrahim en-Nehai’ye gore kadin ihrama girdiginde, erkegin aksine mest ve

seravil *** giyebilir.'*® Yine gorinmeyen taki takmasinda sakinca yoktur. **

143! {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 114.

1432 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 114.

1433 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 114.

1434 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 114.

1435 {bn Kudame, Mugni, c. 11, s. 572.

143 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 532.

37 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 637; ibn Hazm, Muhalla, c.lll, 5.236.
1438 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 637.

1939 Seravil: Gogiisle diz kapagi arasini orten elbise. (Saban Abdiiati, Mu cemii’l-vesit, s. 428)
1440 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 757.

1441 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 408.
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1442

Burka, eldiven, safran ve veresle boyanmis elbise disinda diledigi elbiseyi

giyebilir. *** Ancak farkli bir rivayette safran ve veresle boyanmis elbisenin
yikanildigi takdirde giyilebilecegini ifade eder. **** Telbiye getirirken fitneye
sebebiyet vermemek icin sesini yiikseltmez.***® Kadin tavaf ve safa Merve arasini

say ederken, calimli (remel) yiriimez.**°

1447

Yine kadin, ihramdan c¢ikarken tirag

1448

olmayip,”™" sagindan, parmak miktar1 uzunlugunda kisaltir.

Nehai’ye gore kadin hayiz oldugunda tavafin disinda haccin diger
kisimlarin1 yapabilir. 1449 Tavafa baslaylp bazi savtlar1 yaptiktan sonra hayiz
olursa, temizlendikten sonra kalan savtlari tamamlar. Nehai’ye ii¢ savt yaptiktan

sonra hayiz olan kadin hakkinda soru soruldugunda, “savtlari sayiir” seklinde

s o4s.. 1450
cevap vermistir.

Kadin hayiz olup da tavaf yapamazsa kurban kesmez. Nehai bu goriisiinii

sOyle ifade eder: “Erkekler veda tavafini terk ederse ceza olarak kurban keser.

951451

Kadinlar, veda tavafini terk ederse ceza olarak bir sey gerekme:z. Kadimin

hayiz olmasi sdy yapmasina engel degildir. Tavaf yaptiktan sonra hayiz olan bir
kadin, sdy yapmamigsa, sdyini yapabilir.1452
G. Hastanin Haccl

Hasta kimse hac yaptiginda, haccin biitlin unsurlarin1 yerine getirir. Tavafi

1453

kendisini tasiyan bir seyin iizerinde yapar.”” Seytan taslamaya giicli yetmiyorsa,

avucunun i¢ine tag konduktan sonra avucundan tas alinip seytan taglanir.***

%42 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 410; Eb( Ydsuf, Asar, c. 1, s. 95; ibn Hazm, Muhalla, c.
VII, s. 82.

1483 Epg Yasuf, Asar, c. |, s. 95.

1444 EbQ YOsuf, Asar, c. 1, s. 95; Ibn Ebil Seybe, Musannef, c. VIII, s. 128.
% Tbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 507.

1448 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 90; Eb( Ydsuf, Asar, c. 1, s. 95.
Y47 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 90.

14%8 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 82.

9 Tbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 440.

%50 bn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 202.

%81 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 125.

%52 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 441,

1453 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 305.

1454 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 608.
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K. Cocugun Hacci

1455

Cocuk hac yaptiginda biiyiikler gibi ihrama girer. Seytan taglamaya

glicii yetmiyorsa, hasta kimsenin haccindaki gibi, avucuna tas konduktan sonra

seytan taslamlr.1456

L. Ceza

Ibrahim en-Nehai’ye gore hac ibadetindeki bazi durumlardan dolay ceza
gerekir. Kurban bayrami giinii, seytan taslandiktan sonra kurban kesilip tiras

olunur. Bu siraya riayet etmemek cezayr gerektirir.**” Kurban kesilmeden once

. 14
tirag olan kimse,'**®

1459

seytan taglamadan Once tirag olan kimse ceza olarak kurban

keser.

Ibrahim en-Nehai’ye gore, cezayr gerektiren bir diger durum da ihraml
olan kimsenin, dikisli gémlek, mest ve takke giymesidir.**® Koku siirerse fidye

1461

vermesi gerekir.”™" Yine esini sehvetle 6pmesi, ya da ona sehvetle dokunmasi,

ceza olarak kurban kesmesine neden olur. 462

Eger basindan bir sikint1 gegerse, tiras olduktan sonra, orugtan, sadakadan
ya da kiiglikbas hayvan ve daha yukarisindan fidye vermesi gerekir. Orug igin
fidye olarak ii¢ gilin tutulmasi, sadaka olarak on fakirden her biri i¢in yarim sa

verilmesi, niisuk olarak bir koyun ya da daha yukarisinin kesilmesi gerekir.'*®®

Nehai’ye gore kisi bu ii¢ fidye arasinda serbesttir. Diledigi fidyeyle cezay1
yerine getirebilir. O’na gore Kur’an’daki ' kelimesi muhayyerlige delalet

eder.2*** Allah basindan bir sikint1 gecip de basini tiras eden kimseye ceza olarak

5> Tbn Ebi Seybe, Musannef, c. VIII, s. 570.

14%6 Nevevi, Mecmd, c. VIII, s. 283.

57 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 480.

1458 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 586; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 183.
1459 Nevevi, Mecmd, c. VIII, s. 216.

1480 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 258.

1461 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 258.

1982 Eh Yasuf, Asar, c. 1, s. 115.

1483 fbn Ebti Seybe, Musannef, c. VIII, s. 291; ibn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 212; Taberi, Camiu -
beyéan, c. 1V, s. 70.

1484 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X1, s. 35.
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kurban1 sart kogsmamis, onu bahsedilen bu ii¢ fidyeden birinin yerine getirilmesi

kosuluyla serbest birakmugtur.**®

[brahim en-Nehai, hacamat yaptirmak igin, hacamat yerinin saclarmni kesen
kimsenin kefaret vermesi gerektigini ifade eder.X*® Yine hastaligindan dolayi ilag
alirsa, kefaret vermesi gerekir. Kefareti verirken, yukarda bahsettigimiz iic
fidyeden birisini tercih eder. Dilerse (i¢ gun orug tutar. Dilerse, on fakiri her birine
bugdaydan yarim sa olmak {izere doyurur. Veya bir koyun Kkesip etini tasadduk
eder.**®” Muhsir olan kimse de kurbanini heniiz kesmeden, ihramdan ¢ikarsa ceza

olarak bir kurban daha kesmesi gerekir.'*®®

Muhrim, ziyaret tavafindan Once esiyle cinsel iliski yoluyla, ihram
yasagini ihlal ederse, ceza olarak bedene kurbani keser. Nehai’nin bu konu ile
ilgili rivayeti soyledir: “Bir kimse haccin unsurlarim yerine getirdikten sonra,
ziyaret tavafindan once iligkiye girerse, hacci kabul olmakla beraber ceza olarak
bedene keser.”**®® Kadin da ihramli oldugu halde cinsel iliskinin bir tarafi olursa,
ayni sekilde ceza olarak bedene™’° keser. Nehaf, ihraml olduklar halde cinsel
iliskiye giren kimseler icin soyle der: “Her ikisinin de hacct kabul olmakla

9 1471

beraber, ceza olarak kurban keser. Farkli bir rivayette ise her ikisinin koyun

kesmesi gerektigini ifade eder.

Nehai, Arafat’tan Once, ya da sonra ziyaret tavafinda dnce, cinsel iliskiye

giren ihramlilarin, koyun kesmeleri gerektigini belirtir. Bu durumda olan

kimselerin hacci kabul olmakla beraber haccin geri kalan kismim tamamlarlar.**"2

Ihramli kimse, kesecek kurban bulamazsa hacdayken ii¢ giin, evine dondiigiinde

yedi giin olmak iizere on giin orug tutar.*"®

1495 Tabert, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 22.

1488 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 258.

1487 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 122.

1458 fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VIII, s. 364,

1459 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 582.

1470 Bedene: Hacda kurban edilen sigir veya deve (Saban Abdiiati, Mu 'cemii’l-vesit, s.44; Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 49 )

Y71 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VI, s. 583; Ebd Ysuf, Asar, c. 1, s. 115,

1472 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 118.

1473 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 507.
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Ibrahim en-Nehai’ye gore, ihramli bir kimsenin av hayvani 6ldirmesi
durumunda ceza vermesi gerekir. Kasith ya da hata olmasi durumu
degistirmez.1474 Nehai, kasith ya da hata ile av hayvani 6ldiirme sonucunda ceza
verilmesini, ihrami unutma sartina baglamistir.**’> Dolayisiyla bir kimse ihraml
oldugunu bilerek bir av hayvani dldiiriirse, kefaretle giinahini ortadan kaldiramaz.
Bundan dolay1 bdyle bir kimse ceza olarak kurban kesmekle, bu sorumluluktan

kurtulamaz.**"® Nehaf, bu diisiincesini diger kefaret konularina da yansitmustir.

[brahim en-Nehai, av hayvanini bir grubun ortaklasa 6ldiirmesi durumunda
birbirinden farkli rivayetler aktarmistir. Bu rivayetlerden bir tanesinde soyle
beyan eder: “Ihrama girmis kimselerden olusan bir grup beraber bir av hayvan
oldururse, onlardan her birine ceza gerekir.”**’" Nehaf, bu durumu birden fazla
kisinin bir kimseyi 6ldiirdiigiinde onlara verilen cezaya kiyas etmistir. Thraml
olduklar1 halde av hayvanini ortaklasa 6ldiiren bir grup i¢in sdyledigi rivayette bu
duruma delalet etmistir: “Bir Kimseyi ortaklasa Oldlrenlerin her birine ceza
olarak bir koleyi azat etmesi gerektigi gibi, ihramli olduklar: halde bir av
hayvanini beraber dldiirenlerin her birine ceza gerekir.”**® Farkli bir rivayette
ise bu rivayetin aksine sadece bir tane hayvanin ceza olarak kesilmesi gerektigini
ifade eder. Rivayeti soyledir: “Bir grup birlikte bir av hayvani éldiirse, her birinin

bir ceza vermesi gerekir.”**"®

[hramli olan kimsenin avladig1 av hayvanmin cezasi belirlenmisse, ihramli
olan bu cezay1 yerine getirir. Nehail bu durumu su rivayetinde aktarir: “Muhrim,
av hayvanlarindan bir tanesini oldiiriirse, ceza olarak koyun kesmesi gerekir.”1480
Cezast belli olmayan bir av hayvam 6ldiirmiigse, bu durumda iki adil kimsenin
belirleyecegi bir cezayr uygular. Bu konuyu su sekilde aktarir: “Muhrim cezasi

belli olmayan bir hayvan éldiiriirse, iki adil kimse avlanilan hayvamn cezasini

17 Ebti Bekr Muhammed b.Abdullah ibn Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003, c. II, s. 178; Ibn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 210; ibn Eb{ Seybe, Musannef, c. VIII,
S. 668.

Y75 Tabert, Camiu’'l-beyan, c. X, s. 10.

7% Kal’act, Mevsu'dt, c. 1, s. 426.

W77 Seybani, Asar, c. 1, s. 379; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 436; ibn Hazm, Muhalla, c. VII,
s. 237.

1478 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 436.

1479 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 654; ibn Hazm, Muhall, c. VII, s. 237.

1480 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X1, s. 32.
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belirler.”**®!" Avlamlan hayvamin cezasi belirlenirken miimkiin oldugunca, av
hayvaninin degerinde bir hayvan olmalidir. “Av hayvanindan dolayr verilecek
ceza, kendi degerinde olmalidir.” *** Nehai’nin bu rivayeti bu duruma isaret
etmektedir. Ayrica av hayvaninin kiymeti, hayvanin avlanildig1 yerde olmalidir.
Bu duruma iliskin rivayeti soyledir: “Avilanilan hayvamin kiymeti, ihramh
kimsenin onu aviadigi yerde belirlenir.” **®® Thramli bir kimse av hayvanin
avladiginda, hayvami avladigr yerde, av hayvaninin ka¢ dirhem degerinde
olduguna dair, hakemlerin (bilirkisiler) karar vermesi gerekir. Bir hedy kurbani
degerindeyse, hayvani oldiiren sahis hedy kurbani alip, keser. Hedy kurbani
degerinde degilse, av hayvaninin degeri kadar erzak alip, her fakire yarim sa
verecek sekilde tasadduk eder. Erzak almaya giicli yetmiyorsa, fakire verecegi her
yarim s yerine bir giin orug tutar.**® Geriye bir tam giin tutmaya denk gelecek
sekilde yemek kalmamissa, bir giin orug tutar. Clink( oru¢ pargalanamaz. Bir tam

giin tutulmasi gerekir.**® Yine su rivayette bu durumu ifade eder:

Ihramli kimse av hayvanim oldiiriirse, kii¢iikbas hayvandan denk olani ceza
olarak verilip, ona bdyle bir hayvani satin almas: gerektigi soylenir. Eger
bulamazsa, hayvanin kiymetine denk miktarda bir yemek belirlenir. Bu da
miimkiin degilse, her yarim sa yerine bir giin orug tutar.'#%

Devekusunu Sldiiren muhrim kiymetini tasadduk etmesi'*®’ Nehai’nin bu

goriistinti destekleyen bir diger rivayettir.

Ibrahim en-Nehai’den 6ldirilen av hayvanmin cezasinin, kiymet olarak

degil de degerince kiigiikbas hayvandan bir tanesinin kesilmesi gerektigine dair

55 1489

rivayet de vardir. 188 “Deveden dolayr bedene cezasi gerekir s0zi bu

diistincesini destekler. Nehai, vahsi esekten doladi da bedene kesilmesi gerektigi

1481 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X1, s. 28.

1482 Taberi, Camiu’l-beyan, c. X1, s. 20.

1483 Taberf, Camiu’I-beyan, c. X1, s. 39; Eb( Y(suf, Asar, c. I, s. 109.

1484 Ep( Yasuf, Asar, c. 1, s. 109; Taberi, Camiu 'I-beyan, c. X1, s. 32; ibn Hazm, Muhalla, c. VII,
s. 222; Nevevi, Mecmd, c. VII, s. 438.

1485 {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 559.

1486 Ahdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 396.

187 Nevevi, Mecmd, c. VII, s. 440.

1488 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 424.

1489 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 224.
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goriistindedir. 1490

1491

Bununla beraber vahsi inegi dldiirmekten dolayi, ceza olarak

inek kesilir.

Nehai’ye gére ihramli kimse, hedy kurban1 kesecek kadar cezasi olmayan
bir av hayvani Oldiirse, av hayvanmin degeri kadar tasadduk eder. 1492 Byndan
dolay1, giivercin,**® beyaz giivercin,"*** beyaz devekusu*® ve bir ¢esit fare tiirii
olan yerb(i'**® denen hayvanin 6ldiiriilmesi durumunda degerlerinin tasadduk
edilmesi gerekir. Ibrahim en-Nehai’ye gore ihramli olan kimse avladigi hayvanin
ceza kurbanini kestiginde, ondan bir sey yemesi caiz degildir. Goriislinii sOyle

beyan eder: “Muhrim avladigi hayvanin ceza kurbanindan bir sey yiyemez.”“’g7

Ihramhi kimse, av hayvammi &ldiirdiigiinde, iizerine ceza gerekir. Sonra
baska bir hayvam oldiiriirse, sonraki 6ldiirdiigli hayvanin disinda, 6ldiirdiigii ilk
hayvanin cezasiyla yetinir.**®® Nehai, bu durumu farkl: bir rivayette soyle ifade
eder: “Ashab, harem bélgesinde kasitl olarak av hayvaninin oldiiren bir kimseye,
“bundan once baska hayvan oldiirdiin mii?” diye sorardi. Eger evet derse, onun
icin bir ceza belirlemez, ona “Allah 'tan bagislanma dile” diye soylerlerdi. Hayir

derse, onun hakkinda cezaya hiikmederlerdi.”***

fhramli kimse kiran hacci yaparken, bagindan bir sikinti gegerse veya av
yaparak ihram yasagini ihlal ederse, hem umre, hem de hac i¢in ceza kurbani
keser.™®® Bununla beraber Muhrim olan kimse birbirine bagh olan durumlarda
birden fazla ihram yasagini ihlal ederse, sadece bir kurban keser. Fakat birbirine
bagli olmayan durumlarda birden fazla ihram yasagini ihlal ederse, her bir ihram

1501

yasagi i¢in bir kurban kesmesi gerekir.”™ " Bundan dolay1 bir kimsenin viicudunda

yara oldugu icin tedavi maksath ila¢ kullandiktan sonra heniiz iyilesmeden

% fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 451; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 228.
191 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 450.

1992 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VIII, s. 467.

1493 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 410; Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 440.
149 Abdurrezzak, Musannef, c. IV, s. 421.

1% fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 234

14% fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 234.

Y97 fbn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 146.

1498 Nevevi, Mecm(, c. VI, s. 323.

199 Ahdirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 392.

1500 gevbani, Asar, c. I, s. 375; Eb( YOsuf, Asar, c. I, s. 101.

1501 fbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 473.
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viicudunda yeni bir yara ¢ikarsa, kullanacag ikinci ilagtan dolay1 ceza vermesine

1502 1503

gerek yoktur.”“ Ciinkii bu durum ilk halini devami niteligindedir.

fhramli kimse haccin unsurlarindan (menasik) bir tanesini eksik yaparsa
ceza kurbani kesmesi gerekir. 1504 Buna gore bir kimse mikat sinirin1 ihramsiz
gecerse, ceza kurbam keser.’®® Ancak ibn Ebfi Seybe’nin Musannefin’de ve Ibn
Hazm’in Muhalla’sinda gegen rivayetlerde Nehai ceza zikretmez.™® Nehai’ye
gore say yapilirken remel terk edilirse ceza olarak fidye verilmesi gerekir. 1507
Cezay1 gerektiren bir diger durum da akabe cemresinin ardindan, bayram
gunlerinde Mina’da gecelemektir. Bu durumda olan kimse ceza olarak bir koyun
keser. 1% Erkekler veda tavafini terk ettiginde ceza olarak kurban keserken,

1509

kadinlar icin ceza s6z konusu degildir.”" Yine akabe cemresini taglamay1 unutup

da, aksama kadar taglamay1 yapmayan kimse, kurban keser.!>*

Muhrim, ihram yasagmni ihlal ettiginde ceza olarak kesecegi kurbani,
Mekke’de kesmek zorundadir. Ancak ceza olarak fidye verecekse veya orug
tutacaksa, bunu Mekke’nin disinda yapabilir. Nehai, bu konuyu su sekilde ifade
eder: “Ceza kurban olacaksa Mekke’de olmak zorundadir. Ancak fidye veya orug

ise diledigi yerde uygulanir.” 1511

Yine fidye ve orucun istenildigi gibi eda
edilebilecegini beyan eder.”? Nehaf sadakaya ¢ok onem verdiginden dolayr hac
farizasin1 eda etmis olan bir kimse i¢in, ikinci defa hacca gitmesi yerine hac igin
ayirdigi parayla sadaka vermesinin daha faziletli oldugunu beyan eder. Nehai’ye
“farz olan hac eda edildikten sonra eda edilen nafile hac mi daha faziletlidir
yvoksa sadaka mi1?” diye soru soruldugunda, “farz olan hacci eda etmisse sadaka

daha faziletlidir” cevabini vermistir.***®

1502 Eng Yasuf, Asar, c. |, s. 124.

1303 Kal’aci, Mevsudt, c. |, s. 428.

139% {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 256.

1505 Eh( Yasuf, Asar, c. 1, s. 120.

1508 fhn Ebai Seybe, Musannef, c. VIII, s. 403; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 208.
1307 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 96.

1508 fbn Ebai Seybe, Musannef, c. VIII, s. 445; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 185.
1599 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 125.

1519 fhn Eba Seybe, Musannef, c. VIII, s. 203.

1511 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 163.

1512 Taberi, Cdmiu’l-beyan, c. IV, s. 81.

1813 Ahdiirrezzak, Musannef, c. V, s. 12.
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M. Haccin Kazasi

Ibrahim en-Nehal haccin kazasmin viicubiyetine, Bakara suresindeki,
“ dvs yaall 5 zall | 53l 5 ayetini delil olarak gosterir.**** Nehai’ye gére hac iki halde
kaza edilir. Birincisi ihsar halidir. Muhsir olan kimse, farz veya nafile olarak eda
ettigi hacci kaza etmek zorundadir. Nafile hacci yaparken hacci ihsar etmesi, onun

1515

hacci1 kaza etmeyecegi manasina gelmez. fhsar olan kimse sadece hac icin

ihrama girmisse, umre ve hacci kaza eder. Her ikisi i¢in ihrama girse iki umre bir

hac kaza eder.*>*®

Ikincisi ise cinsel iliski yoluyla haccin ifsad edilmesidir. Thrama girip
mikat sinirindan sonra ifsad etmesi ile ihrama girip mikattan once cinsel iligkiyle
hacci ifsad etmesi arasinda bir fark yoktur. Nehai, bu konuyu su rivayetinde
aktarir: “Mikattan once hac ve umre igin ihrama girildikten sonra, cinsel iliski ile

hac veya umre ihlal edilirse, kazas: gerekir.”™"'

Hacc1 ifsad eden kimse, hacci
kaza ederken, ifsad etmis oldugu mekéanda ihrama girer.*®® Sonra haccinin
ifsadina sebep olan esinden ayrilir. Ve ithramdan ¢ikip hacci tamamlayincaya

kadar bir araya gelmezler.**°

VI. KURBAN

Kurban arapga “4=.xal” kelimesinin karsiligi olup, bayram giinlerinde

ibadet niyetiyle kesilen hayvanin adidir. %

A. Hukmu

Kurban zengin, mukim kimselerin yerine getirmesi gerektigi vacip bir
ibadettir.">** Nehai, viicububiyeti farkli bir rivayette soyle dile getirir: “Kurban
hacilarin disinda, sehir halkinin yerine getirmesi gerektigi vacip bir ibadettir.”%

Yolculuk ve hac yapanlara kurban konusunda ruhsat verilmistir. Nehai bu durumu

151 Taberi, Camiu’l-beyan, c. IV, s. 8.

1515 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 355.

518 Ep Yisuf, Asar, c. 1, s. 103.

1517 Nevevi, Mecmd, c. VI, s. 417.

1518 Nevevi, Mecmd, c. VII, s. 417.

519 {bn Kudame, Mugni, c. 111, s. 385.

120 Mevsili, Ihtiydr, c. V, s. 465; Meydani, Liibab, c. III, s. 98; Kal’aci, Mevsu dtii’I-fikhiyyeti’I-
miyessera, c. I, s. 220.

1521 Sevkani, Neyli'l-evtar, c. V, s. 126.

1522 Seybant, Asar, c. 11, s. 7509.
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ashapla ilgili soyledigi su rivayetinde ifade eder: “Ashab hac yaparken
beraberinde paralart olduklar: halde kurban kesmezlerdi.”*>*® Nehai kendisi de
boyle yapardi. Kendisinden bahsederken soyle derdi: “Hac yaparken elimdeki
para bitti. Arkadaslarim, “Sana bor¢ verelim. Kurban kes dedi.” Ben de “hayir”

dedim.”1524
B. Kurbanlik Hayvanlarin Ozellikleri

Kurbanlik hayvanlarda aranan sartlardan biri, hayvanin yasin1 doldurmus
olmasidir. Nehai’ye gore, kiiciikbas hayvanlardan olan koyunlar gosterisliyse, alti
ayl tamamlamis olanlar kurban olarak kesilebilir.®® Kegilerde ise yas siri bir

yasini doldurmus olmaktir. 1326 y1llanmis olmak daha faziletlidir.®*

Biiyiikbas
hayvanlardan olan develer ve sigirlarda yas siir1 iki yasini doldurmus olmaktir.

Bu hayvan gurubuna ait yas siniriyla ilgili Nehai’nin goriisiine rastlamadik.

Nehai’ye gore, besili ve leziz olmasi dolayisiyla, kisirlagtirilmis hayvandan
da kurban olur.™?® Nehai kisirlastirilmis hayvani giicii kuvveti yerinde olan
hayvanlardan hangisinin kurbanlik hayvan olmaya daha layik oldugu
soruldugunda, kurbanlik hayvan olmaya daha minasip oldugundan,
“lusurlastirdmis hayvan” cevabim vermistir. % Ayrica Nehai’ye gore behime
hayvanlariin kurbanlik olmaya miinasip hale gelmesi icin kisirlastiriimasinda bir

1
sakinca yoktur. >30

1. Kurban Olamayan Hayvanlar

Nehal’ye gore boynuzu ve kulagmin yarisindan fazlasi gitmis olan

hayvandan kurban olamaz.’** Ancak béyle bir hayvandan kurban olabilecegine

1523 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 382.

1524 fon Hazm, Muhalla, c. VI, s. 375.

152 bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 366; Seybani, Asar, c. II, s. 762; Eb( Yasuf, Asar, c. I, s. 63.
1526 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 366.

1527 Seybani, Asar, c. 11, s. 762.

1528 {bn Kudame, Mugni, c. X1, s. 103.

1529 Seybani, Asar, c. 11, s. 763.

1530 Seybani, Asar, c. 11, s. 763.

138! {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 360.
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1532

dair rivayeti de vardir.”>"* Yaratilista kuyrugu olmayan veya kesik olan hayvan da

Nehai’ye gore kurban olarak kesilir.***

[brahim en-Nehai’ye gore kurban olmaya engel olan bir &zrii olmadig:
halde, satin alindiktan sonra, kurban olmaya engel bir 6zrii meydana gelen hayvan
kurban edilebilir.™>** Nehai’ye kurban satin alindiktan sonra kurban olmaya engel
bir 6zrii olan kurbanlik hayvanla ilgili soru soruldugunda, “kurban edilebilir”
cevabini vermistir. *°°° Nehai’ye gore biiyiikbas hayvanlar yedi kisiye kadar
kesilebilir. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Hz. Muhammed (s.a.v.) in ashab:

sigwr ve devede yedi kisiye kadar ortak olurlard.”*>*®

C. Vakti

Nehai’ye gore kurban kesme vakti bayramin birinci ve sonrasindaki ikinci

1537

ve Uglnu gunuddr. Kurbanin kesim vakti ise sehir ve koye gore farklilik

gosterir. Sehir halki i¢in kurban kesim vakti bayram namazindan sonra baslarken,

kdy halk: fecir dogduktan sonra baglar. ™

D. Kesimi

Kurbanlik hayvanin kesim konusunu islerken, daha genel bir konuyu ihtiva
eden kesim (zebh) konusunu da islemek yerinde olacaktir. Hayvan kesiminde
dikkat edilmesi gereken bazi hususlar vardir. Biz bu hususlar1 hayvanm kesecek

kisiden baslayarak aktarmaya calisalim.
1. Kesim Yapacak Kisiyle Ilgili Olan Hususlar

Ibrahim en-Nehai’ye gore kadinin, heniiz ergenlige ulasmamis gocugun ve

besmeleyi getirmeyen kimsenin kestigi hayvan yenebilir.”®*® Aymi sekilde, ciiniip

olan kimsenin kestigi hayvan de yenir. **

1532 fbn Kudame, Mugni, c. X, s. 102.

1533 {bn Kudame, Mugni, c. X, s. 103.

1534 Seybani, Asar, c. 11, s. 762.

153 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 376.

153 jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 151; EbQ Yasuf, Asar, c. |, s. 62.

1537 Seybani, Asar, c. 11, s. 759; Eb( Yasuf, Asar, c. |, s. 61; ibn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 275,
1538 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 376.

5% jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 457.

1349 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 454.
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Nehai Ehl-i Kitab’in kestigi hayvanin yenilebilecegini ifade eder. Bu
konuya isaret eden birden fazla rivayeti vardir. Bu rivayetlerin bir tanesinde “Ehl-i

5o 1541

Kitab in kestiklerinde herhangi bir sakinca yoktur ibaresi yer alirken

digerinde “Hiristiyanlarin kestiklerinde bir sakinca yoktur” 1542

gorusu yer
almaktadir. Ancak hayvan kesilirken Allah’tan bagkasinin ismi anilsa, bu
hayvanin etinin yenmesi caiz olmaz. Bu konu ile ilgili rivayeti sdyledir: “Ehl-i
kitap hayvan keserken, Allah’tan baskasimin ismini anarsa ve sen de bunu
isitirsen, bu hayvandan yeme. Ancak boyle bir duruma sahit olmazsan kesilen

hayvandan ye.”**

Nehai, Ehl-i Kitap’tan bir kimsenin hayvan keserken Allah’tan bagkasinin
adin1 andigin1 duydugunda, o hayvandan yemezdi. Boyle bir sey isitmezse o
hayvandan yerdi. Nehai’ye gore Ehl-i Kitab’in Allah’tan bagkasinin adin1 anmasi,

kesim esnasinda “zssal auly” demesiyle gerceklesir.**

Ibrahim en-Nehai” ye gére Ehl-i Kitab’in kiliseleri ve putlar1 i¢in kestikleri
hayvanlar yenmez. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Ehl-i Kitab i, iizerine
Allah’in ismini ansin ya da anmasin kestigi helaldir. Ancak putlari ve putlarin
disindakiler icin keserlerse helal olmaz.”** Ehl-i Kitab’in arap veya baska irka
mensup olmasi durumu degistirmez. Bu konu ile ilgili goriisiinii soyle beyan eder:

“Huristiyan Araplarin kestiginden yemede bir sakinca yoktur.”1546

Ibrahim en-Nehai’ye gore Ehl-i Kitab’a mensup bir kimse kurbanlar1 da
kesebilir. Mansur, Nehai’ye “Yahudi sutannesi olan bir ¢ocugun kurbanini, bu
siitanne kesebilir mi?” diye sordugunda, “evet” cevabmi vermistir. ***’ Ancak
Nehai kisinin kendi eliyle kurbanini kesmesini daha uygun goriirdi. Hammad
kurbanlarim1 ~ Yahudilerin  kestigi bir topluluk hakkinda Nehai’ye soru

yonelttiginde Nehai, “kurbanimi kendi elimle kesmem bana daha giizel geliyor”

1541 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 456; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 486.
1542 Abdiirrezzak, Musannef, c¢. V 1, s. 73; Ibn Hazm, Muhalla, c. V1, s. 412.
1543 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 239.

154 Abdurrezzak, Musannef, c. VI, s. 119.

1545 Nevevi, Mecm(, c. 1X, s. 78.

1546 Abdiirrezzak, Musannef, c. VII, s. 187; Nevevi, Mecm(, c. IX, s. 78.

1347 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 380.
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cevabim vermistir.™*® Nehal bu goriisiin aksini seleften rivayet etmistir. Rivayeti

soyledir: “Ashab ‘kurbanlart ancak miisliimanlarin kesebilir’ derdi.”*>*

Nehai, Mecusilerin yemegini caiz gormesine ragmen, kestiklerinin
yenmesini caiz gérmez. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Mecusi nin kestikleri

disinda yemeklerinin hepsini ye,”lsso

2. Kesim Yapilacak Hayvanla Tlgili Hususlar

Kesim yapilacak hayvanlar, kesilmeye miisait olan ve olmayan hayvanlar
seklinde ikiye ayrilir. Kesilmeye miisait olan hayvanlarin boyunlarindan kesilmesi
vaciptir. Yabaniliginden dolayr veya kesilmeye miisait olup da herhangi bir
kuyuya diistiigti icin kesilmeye misait olmayan hayvanlar ise kesilmeye misait
olmayan hayvanlar sinifina girip av hayvani hitkkmiine tabidirler. Nehal bu durumu
su sekilde ifade eder: “Deve ve sigir vahsilesirse, vahsi hayvanlarin tabi oldugu

1951 Farkli bir rivayetinde ise bu tiir hayvanlarin, av hayvam

seye tabi olurlar.
hiikmiine tabi oldugunu ifade eder.’®? Yine herhangi bir kuyuya diisen deveyi
kesecek kimse hakkinda soyle der: “Devenin kesim yerine ulagamiyorsan, deveye

91553

ulastigin taraf senin kesim yerindir. Bundan dolay1 eti yenen evcil bir hayvan

vahsilesirse veya herhangi bir kuyuya diislip de kesim yerine ulagilmazsa, bu tiir

hayvanlarin bedeninin her tarafi kesim yeri olur.***

Bahsedilen bu kesim seklinden farkli olarak bizim karsimiza ¢ikan bir
diger durum da kesilen hayvanin rahminde bulunan cenindir. Cenin hayvan
kesildikten sonra canli olarak hayvanin karnindan ¢iksa, ceninin kesilmeden
yenmesi miimkiin degildir. Hayvan kesildikten sonra, hayvanin igindeki cenin,
kesilmis hayvan gibi hareket ederse veya 6li olarak bulunsa, bu takdirde bu

1555

ceninin kesilmeden yenmesi caiz olur. Hayvani kesenin ceninin farkinda

olmasi1 veya olmamasi arsinda bir fark yoktur. Nehai, bu konuyu su sekilde ifade

1548 Eh{ Yasuf, Asar, c. 1, s. 62.

5% fbn Hazm, Muhalla, c. 1, s. 380.

1550 Nevevi, Mecmd, c. 1X, s. 79.

%L {bn Ebii Seybe, Musannef, c. X, s. 419.
1552 fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 448.

1553 Seybant, Asar, c. 11, s. 774.

1554 Nevevi, Mecmd, c. 1X, s. 126.

155 jbn Kudime, Mugni, c. X1, s. 52.
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eder: “Farkinda olsun ya da olmasin, ondan uzak durmasina ragmen annenin

kesilmesi, ceninin kesilmesidir.” %

Clnkl Nehai’ye gore cenin, annenin
parcasindan bir parcadir.”®’ Ancak, Nehai, farkli bir rivayetinde ceninin annenin
karnindan sag olarak ciktiktan sonra kesilip yenilebilecegini, aksi bir durumda
yenilemeyecegini ifade eder. Bu gorlisiinii ifade eden rivayeti soyledir: “Bir
canlimin kesimi iki canlinin kesimi olmaz. Annesi kesildiginde, cenin kesilmedikge

ceninden yenmez.”**%

3. Kesim Aletleri

Nehai’ye gore yemek ve nefes borusu arasinda kalan damarlar1 kesen her
seyle kesim caiz olur.’® Bu alet metal esyadan olan kesici alet oldugu gibi, ucu
keskin tas da olabilir. Nehal, bu konuyu ucu keskin bir tas olan merv ile ilgili
sOyledigi su rivayetinde ifade eder: “Mervin kestiginden yenilir.”1560 Bununla

beraber ucu keskin olan kamisin da kestigi yenilebilir.**®*

Nehai’ye gore dort sey haricinde ucu keskin olan her seyle kesim

yapilabilir. Bu konu ile ilgili rivayeti soyledir: “Dért seyin haricinde her seyle
kesim yapilir: Dis, tirnak, kemik, boynuz.”**%
4. Kesimin Yapihis1

Hayvan kesimi yapan bir kimsenin besmeleyi ¢cekmesi gerekir. Besmele
¢ekerken, Allah’in disinda bir sey sdyleyemez. Nehai bu goriisiinii hayvan kesimi

yapacak bir kimse hakkinda sdylemis oldugu su soziinde ifade eder: “Hayvam

591563

bogazladiginda, Allah’in yaninda kimseyi anma. Besmele unutulmus olsa bile

hayvanin etinin yenmesi caiz olur. Nehal, hayvan keserken besmele ¢ekmeyi

unutan bir adama, “herhangi bir sorun olmaz” demistir.*®*

15% fbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 460; Abdiirrezzak, Musannef, c. 1V, s. 501; Beyhaki, Siinen, c.
I1X, s. 336.

1557 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 501.

15%8 Seybani, Asar, c. 11, s. 775; Beyhaki, Siinen, c. IX, s. 336.

1559 {bn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 440.

150 ibn Ebii Seybe, Musannef, c. X, s. 429.

%L {bn Ebii Seybe, Musannef, c. X, s. 423.

1562 jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 460; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 496; Nevevi, Mecmu, c.
IX, s. 83; Ibn Ebd Seybe, Musannef, c. X, s. 424.

1563 Eh{) YOsuf, Asar, c. 1, s. 62; Seybani, Asar, c. Il, s. 764.

1564 Ahdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 479.
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Kesilecek hayvanin kesim esnasinda kibleye dondiiriilmesi sart olmamakla

birlikte fazilet agisindan tercih edilir.**®

Bundan dolay1 Nehai, hayvanin kesim
esnasinda bagka tarafa donmesini mubah gdrmektedir. °°° Hammad b. Ebi
Stleyman, Nehai’ye hayvan keserken, hayvani kible tarafindan g¢eviren bir adam
hakkinda soru sordugunda, “bunda herhangi bir sakincanin olmadigini” ifade

etmistir. 1%

Hayvan yatirilip besmele ¢ekildikten sonra, kesime uygun olan bir
aletle yemek ve nefes borusu ve aralarindaki damarlar kesilir.***®® Kesim esnasinda
hayvanin basin1 viicudundan ayirmak veya bi¢agi hayvanin omuriligine kadar
devam ettirmek, hayvanin yenmesine bir zarar vermemekle beraber mekruhtur. "%
Nehai’ye boynunun tamami kesilen hayvan hakkinda soru yonelttiklerinde, “bu
durumun hayvana bir zarar vermeyecegini” ifade ettikten sonra “bunun gabuk bir

kesim oldugunu” eklemistir.>"

E. Kurbanla ilgili Muhtelif Durumlar

Kesilen kurbanin derilerinin, kurbani kesen kimseye {icret olarak verilmesi
caiz degildir. Nehal bu konuyu su rivayetinde ifade eder: “Kurbaninin kesiminden

1571 ~»- . . . e
” Yine bir kimsenin kurbaninin derisini satip,

dolayi, ondan bir sey verme.
degerini almasi caiz degildir. Ancak kurbanin derisiyle, ev aletlerinin alinmasinda
bir sakinca yoktur. Bu durumu su rivayetinde ifade eder: “Kurbaninin derisini
meta karsilig1 satmanda bir sakinca yoktur. Ancak dirheme karsilik satma. Ben ise
kurbammin ~ derisini  bagishyorum.” *°>  Yine kurban derisinin  evde

kullanilmasinda da Nehai, herhangi bir sakinca gérmemektedir.1573

Kurban kesen kimse, kurbanin etini istedigi gibi kullanabilir. Ondan
yemesi veya yedirmesi caizdir. Nehai, Temim b. Seleme ile kurbanini kesmek i¢in
¢ikt1. Kurbanini kestiklerinde, Seleme kurbandan bir parga alip Nehai’ye vererek,

“yemez misin?” dedi. Nehai de “ondan yemek bana diismez” dedi. Seleme de

1585 fbn Kudame, Mugni, c. 111, s. 462.

1566 fbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 454.

1567 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 489.

1568 jbn Hazm, Muhalla, c. VI, s. 440.

1569 Nevevi, Mecmu, c. 1X, s. 91; Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 490.
1570 Abdiirrezzak, Musannef, c. IV, s. 491.

157! jbn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 385; Nevevi, Mecmu, c. V11, s. 420.
1372 geybani, Asar, c. I1, s. 762; ibn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 385.

1573 Nevevi, Mecmu, c. VIII, s. 420.
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Nehai’ye, Allah “l« 15188 (kurban etinden yiyin) derken, “sen ise ondan yemek

bana diismez” diyorsun diyerek sagkligimi ifade etmistir.*>™*

[brahim en-Nehai’ye gore bir kimsenin kurbanimni kesmesi i¢in zimmi bir

kimseye vekalet verebilir.**"

Nehai’nin kurbanla ilgili goriis belirttigi bir diger konu da hacda kesilen
hedy kurbanidir. Nehai hedy kurbaniyla ilgili sunu ifade eder: “Deve ve sigirlar
bedene olarak kesilirken, koyunlar hedy kurbani olarak kesilir.”*™ Belli bir
hayvan hedy kurbani olarak adandiktan sonra hayvanda kurbana engel olabilecek
bir 6ziir meydana gelse, bu hayvani degistirmeye gerek yoktur.™’” Ancak hayvan
telef olursa, bu hayvanin eger degeri varsa satilip, parasi bagka bir hedy kurbani

almak icin kullanilabilir.®>"®

1574 Seybani, Asar, c. II, s. 761; ibn Hazm, Muhall, c. VII, s. 384.
157 {bn Hazm, Muhalla, c. VII, s. 380.

1576 Epg Yasuf, Asar, c. 1, s. 112.

1377 Nevevi, Mecmu, c. VIII, s. 420.

1378 jbn Ebt Seybe, Musannef, c. VI, s. 553.
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SONUC

Ibrahim en-Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriislerini arastirirken O nun
hem kendi dénemine hem de kendisinden sonraki doneme yapmis oldugu etkiye
sahit olduk. Yasamis oldugu donemdeki diger alimlerin Nehai’nin bu yonii ile
ilgili isaret ettikleri hususlar bizim bdyle diisiinmemizi saglamistir. Kendisinden
fetva istendiginde gelistirmis oldugu fikhi anlayisla her meseleye ¢oziim bulmus
rivayetleri tam manasiyla yerli yerine oturtmustur. Boyle davranirken asla Kur’an
ve siinneti otelememis, bilakis onlarin ekseninde goriislerini olusturmus veya
fetvalar vermistir. Insanlarin hakkinda hiikiim sahibi olmadiklar1 herhangi bir
meseleyle ilgili olarak Nehai’ye yonelmeleri, fikhi anlayisinin ne denli etkili
oldugunu gostermektedir. Bununla beraber ayet ve hadiste yer alan hikimleri
kiigiikliigiinden beri almis oldugu egitimle hayatin her safhasina yaymis,
meseleler hakkinda goriis bildirirken ilk 6nce bu iki asil kaynaktan istifade
etmistir. Bunlarin diginda Nehai’nin diger akranlarindan daha farkli olmasini
saglayan ve kendisinden sonra gelecek olan 6grenci silsilesini olduk¢a fazla
etkilemesine vesile olan sey, kiyas yontemini, hocalarindan almis oldugu egitimle
en verimli bir sekilde kullanmis olmasidir. Boylece Nehai, fikhin dirayet yoniiniin
onciiliigiini yapmis ve bu yontemiyle de meshur olmustur. Orugta kefareti kabul
etmezken kullanmis oldugu fikhi yontem bu durumu en giizel sekilde ifade eder.
Bu yontemiyle alakali pek ¢ok Ornegi Nehai’nin fikhi gorislerini islerken

gormiistiik.

Ibrahim en-Nehai, Imam Ebd Hanife’'nin hocasi Hammad b. Ebi
Siileyman’in hocast olup bu yoniiyle EbG Hanife’ye yakindan tesir etmistir.
Ibrahim en-Nehai’nin goriislerini 6grenmek Hanefi mezhebinin tedvini hakkinda
bilgi sahibi olabilmek i¢in son derece onemlidir. Hammad’in hadisleri ve buna
baglh olarak goriislerini ve fetvalarini Nehai’den almasi, O’nun Hammad
uzerindeki etkisini en bariz bir sekilde ortaya koymaktadir. EbG Hanife’nin
yillarca Hammad’in ders halkasinda kalmasi bu silsilenin ne denli birbirlerini
etkiledigini gdstermektedir. Zira eserlerinden bolca istifade ettigimiz imam Yusuf
ve Muhammed’in derlemis olduklar1 kitaplarda Ibn Mesud, Alkame b.Kays,
Ibrahim en-Nehaf, Hammad b. Ebi Stleyman ve EbG Hanife rivayet zincirinin,

hem hadislerde hem de fikhi goriislerde genis ¢apta yerini almasi bu etkiye isaret
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eden bir diger yondiir. Bu altin silsilenin hepsi de ilk 6gretmenleri olan Hz.
Muhammed (a.s.)’e adeta birer 6grenci olmus, her biri bahsedilen bu rivayet
zinciri igerisinde yerini alarak Hz. Muhammed (a.s.)’in dini anlayisin1 bulunmus
olduklar1 zamana teblig etmisler ve bu bilgi birikimiyle kendilerinden sonra

gelecek olan kusaklara 11k tutmuslardir.

Nehai’nin fikhi goriisleri Hanefi mezhebinin fikhi anlayisiyla biiyiik
oranda uyusmaktadir. Nehai’nin goériislerinin  Hanefi mezhebinin  genel
goriisleriyle uyumlu olmast Eb0 Hanife’nin fikhin1 olustururken yukarda
zikrettigimiz altin silsileye bagliliginin bir gostergesi olarak ifade edilebilir.
Bununla beraber Nehai’nin tek basina kaldigi veya Eb0 Hanife ile ayristiklart
noktalar da mevcuttur. Insandan cikan kurttan dolayr Nehai’nin abdestin
bozulmayacagini ifade etmesi bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Tezimizde yeri
geldiginde bu konulara deginmeye ¢alistik. Ancak Nehai’nin goriislerinin biiyiik
oranda Ebl Hanife’nin goriisleriyle uyumlu olmasi, ayristiklari noktalarin
tezimizde fazlaca ifade edilmemesini beraberinde getirmistir. Bununla beraber
mutabik oldugu konular tezimizin 6nemli bir kismini olusturmaktadir. Dolayisiyla
Nehai’nin ifade ittigimiz goriisleri ayni zaman da EbG Hanife’nin paylastigi

goriislerdir.

Ibrahim en-Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriislerini ifade ederken
miimkiin oldugunca Nehai ile ilgili olan rivayetlerin hepsini aktarmaya calistik.
Nehai’nin ibadetlerle ilgili goriislerinde kimi zaman celistigine sahit olduk.
Konumuz geregi celiskili olan bu rivayetleri ¢ogu zaman incelemedik. Ancak yeri
geldiginde ¢eligkili ifadeleri usil agisindan ele aldik. Bazen de Nehai’nin fikhi
goriislerini etraflica incelemeye calistigimizdan dolay1 ayrintiya indik. Ayrintiya

indigimiz bu rivayetlerde Nehai’nin fikhi yonii hakkinda bilgi sahibi olduk.

Ibrahim en-Nehaf ile ilgili rivayetleri incelerken, hadis alimlerinin onun
hakkinda rivayet ettikleri hususlar1 miisahede ettik. Bu rivayetler Nehai’nin hadis
alaninda ¢ok farkli bir konuma sahip oldugunu bizlere gostermektedir. Nehai’nin
hadis alimleri tarafindan farkli bir konumda ele alinmasini saglayan temel etken,
onun, rivayetleri kullanirken takip etmis oldugu yontemdir. O rivayetleri

kullanirken rivayetlerde yer alan réaviler konusunda son derece segici davranmustir.
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Ravileri, kendi belirlemis oldugu kriterlere gore degerlendirmis, bu kriterlere
uymayan ravilerin rivayetlerini kullanmamigtir. Nehal rivayet zincirinde yer alan
ravileri adalet acgisindan ele almis, bu yoOniinde eksik bulunan ravilerin
rivayetlerini elemeye tabi tutmustur. Adalet yoniinden tam olanlar1 ise, rivayet
zincirindeki kopukluk durumuna bakmaksizin benimsemistir. Bundan dolay:
adalet yonunden tam olan ravilerin rivayetlerini, senet zincirindeki kopuklugu
dikkate almaksizin, fikhi yaklasiminda ¢ogu yerde kullandigina sahit olmaktayiz.
Miirsel hadisleri fikhinda c¢ogu yerde kullanmasi bu durumu bizlere
gostermektedir. Bununla beraber Nehai, ahad haberler konusunda da segici
davranmigtir. Haber-i vahidi bazi yerlerde dikkate almadigimi gorduk. Hukum
cikarirken haber-i vahid yerine kiyasi ve diger kaynaklari tercih etmesi, bu
durumun bir gostergesidir. Ancak Nehai’nin hadisler konusunda bu kadar segici
davranmasi baz1 goriislerinde tenakuza diismesine neden olmustur. Herhangi bir
konuda goriis belirtirken veya hiikiim ¢ikarirken haber-i vahidi dikkate almamasi
veya adaletine glivenmedigi ravilerin rivayetlerini kullanmamasi bahsedilen bu
celigkiyi beraberinde getirmistir. Nehai’nin bazi rivayetleri dikkate almamasindan
dolay1, celiskiye diistiigli durumlara tezimizde yeri geldiginde deginmeye
calismistik.

Ibrahim en-Nehai, K{fe’de siyasi istikrarsizligin siirmiis oldugu dénemde
yagsamig, doneminin siyasi c¢alkantilar1 i¢inde fikhi anlayisindan hi¢ taviz
vermeden ilmi faaliyetlerine devam etmistir. Bu yonllyle Emevi Devletinin
valileriyle ¢ekismistir. Valilerin hoslanmayacagi sekilde fetva vermesi, onun
devlet yonetimiyle arasinin agilmasina neden olmustur. Bu durum Haccac’a karsi
yapilan ayaklanmaya katilmasina neden olacak boyuta kadar gelmistir. Nehai’nin
icerisinde bulunmus oldugu bu durum bazi konularda hiikim ¢ikartirken
etkilenmesine neden olmustur. Emevi devletinin politikalari, onun fikhi,
goriislerine de yansimistir. Zekat memurlarinin haksiz bir sekilde almis olduklari
vergilerin, zekata sayilabilecegini ifade etmesi bu durumun bir gdstergesi olarak

karsimizda durmaktadir.

Ibrahim en-Nehai hakkinda yapmis oldugumuz bu tespitler O’nun yasamis
oldugu zaman ve mekéanda ne kadar 6dnemli bir konuma sahip oldugunu bizlere

bizzat gostermektedir. Elimizden geldigince fikhi kaynaklari tarayarak Nehai’nin
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goriislerini aktarmaya calistik. Bu calismalar1 yaparken ilmin miras yoluyla nasil
gelistigini, alimlerin kusaklar boyunca birbirlerini nasil etkilediklerini yakinen
miisahede ettik. Zikrettigimiz bu alim silsilesiyle beraber daha binlerce silsilenin
olmasi islam ilim kiiltiiriiniin ne kadar genis oldugunun kanitidir. Bu alimlerin
olusturmus oldugu bu bilgi birikiminden istifade ettigimiz siirece hem bu

kiiltiirden haberdar olmus hem de bu kiiltiirii gelecek kusaklara aktarmis oluruz.
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OZET

Ibrahim en-Nehai’nin ibadetlerle ilgili fikhi goriisleri adli tezimizde,
Nehai’nin ibadetlerle ilgili goriislerini, ilmihali dizilisle incelemeye c¢alistik.
Tezimiz giris ve iki ana boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konunu 6nemi
ve amaciyla ilgili bilgi verilmistir. ilk boliimde Nehai’nin hayatindan ve fikhi
kisiliginden bahsedilmistir. Ikinci boliimde ise tezimizin asil konusu olan
Nehai’nin fikhi goriisleri ibadetler baglaminda ele alinmistir. Ibrahim en-
Nehai’nin fikhi gorisleri ilk donem fikih kitaplar1 incelendikten sonra,

degerlendirilmis ve belli bir dizilisle tezimiz igerisinde aktarilmistir.

Kiife de ibn Mesud’la beraber temeli atilan rey mektebinin bir miiktesibi
olarak yerini alan Nehai, hocas1 ve ayn1 zamanda ibn Mesud’un dgrencisi olan
Alkame b. Kays’tan 6grenmis oldugu bu mektebi, 6grencisi Hammad araciligiyla
Ebl Hanife’ye aktarmis ve bu yoniiyle de Hanefi mezhebinin olusumuna katkida
bulunmustur. Nehai’nin goriislerini 6grenmek bizim ayni zamanda ilk donem
fikih alimlerinin fikhi anlayislar1 hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglar. BOylece

ilk dénem fikih alimlerini daha yakindan tanima firsatini elde ederiz.
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ABSTRACT

In our thesis entitled "The figh opinions of Ibrahim an-Nehai about
worship™ we try to examine the opinions of Nehai about worship in the sequence
of catechism. Our thesis consists of introduction and two sections. In the
introduction section is given information about the importance and purpose of the
topic. In the first chapter has mentioned the life of Nehai and his figh personality.
In the second section has been discussed, which is the main subject of this thesis,
the opinions of Nehai about figh in the context of worship. The aim of to have
knowledge about Ibrahim en-Nehai’s figh views, after the first period of figh
books be verified, these views were taken and studied to be transferred within a

certain line- up in our thesis.

Nehai learned this school from Alkame b. Kays who was teacher of Nehai
replacing as a follower in The School of Rey was built in Kufa with 1bn Mesud
and also who was a student lbn Masud, this school has infected Abu Hanifa
thorough Ibn Masud student Hammad, this aspect also contributed to the
formation of the Hanafi sect. Learning Nehai's views allows us tohavein formation
about under standing of the early jurist. There fore, we have found the

opportunity to get a closer look totheearly jurist.
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