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ON SOz
Sosyal degisme konusu modern zamanlarin vazgecilmez ¢alisma
alanlarindan birisidir. iletisim ve teknoloji gibi faktorlerle degisimi son derece
hizli yasadigimiz bir c¢agdayiz. Diinyaya baktigimizda da degismeyen bir

toplumun olmadigini goériiyoruz.

Degigsme sadece modern zaman toplumlarina has bir 6zellik degildir.
Geleneksel olarak nitelendirebilecegimiz toplumlarda da degisme s6z konusudur.
Bu baglamda zamanimizdan ¢ok Once yasamis olan toplumlarin degisimlerini

yansitabilmek gerekir. Bu degisimde en 6nemli faktor de dindir.

Dinler bulunduklar1 cografyaya etki eden ve dnemli degisimler meydana
getiren bir unsur olarak ele alinmaktadir. Toplumsal bir kurum olarak din Islam
Ozelinde bakildiginda indigi cografya olan Mekke, Medine ve cevresinde inang

temelinde bir degisiklik kendini gostermektedir.

Vahiy donemi sosyal degismenin izahma yonelik bir ¢abanin yansimasi
olarak bu calismanin giris boliimiinde neden bdyle bir konunun seg¢ildigi ve
metodu ile yontemi belirtilmektedir. Birinci boliimde degisme kavramina vurgu
yapilarak degisme ile ilgili sosyolojik literatiirde ifade edilen konular ile
geleneksel bir toplumda sosyal degismenin ne oldugu ele alinmistir. Bu ¢ergevede

calismamizda kullanabilecegimiz kuramlara da deginilmistir.

Ikinci boliimde vahyin Mekke dénemindeki sosyal degisme, iigiincii
boliimde vahyin Medine donemindeki sosyal degisme incelenmeye c¢alisiimistir.
Bu iki bolim sonunda bir degerlendirme yapilarak en azindan degisme

farkliliklar1 gosterilmeye calisilmistir.

Dordinci ve son bolimde ise vahiy donemi sosyal degismenin Mekke’ye
geri doniisii ele alinmis ve bir model olarak Dairesel Dongii Modeli bu dénemin
sosyal degismesini agiklayan bir model olarak ilke ve kavramlariyla sunulmaya

caligilmistir.
Calismay1 yaparken 6zellikle yol gostericiligi ve muhabbetindeki sicakligi
icimde hissettiim ve c¢aligma siiresi boyunca destegini esirgemeyen degerli
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Ortaya ¢ikis1 ve metodolojisi bakimindan din sosyolojisi Bat1 kaynakli bir
bilim dalidir. Sosyolojinin bir bilim olarak ortaya c¢iktig1 zaman diliminde
sosyologlarin -Comte, Durkheim ve Weber- ¢alismalarina bakildiginda hem genel
caligmalarin yapildigit hem de yeni bir bilim dali olarak sosyolojinin ve ayni
zamanda din sosyolojisi metodolojisinin  ortaya konulmaya ¢alisildigi
gorilmektedir. Sistemlestirilen ve metodik hale getirilen din sosyolojisinin ¢cagdas
donemde bu metodoloji lizerinden yerele indirgenmis c¢alismalara zemin

hazirladig1 sdylenebilir.

Ikinci diinya savasindan sonra giderek 6nemini artiran yerel calismalarin
daha ¢ok giincel olani inceleme alanina aldigi goriilmektedir. Bu g¢alismalarda
Ozellikle dikkati ¢eken, hizli sosyal degisime yapilan izah ¢abalaridir. Sosyal
degisimi izah eden teorilerin varligi giiniimiizii izah etmede 6nemli olsa da, bu
teoriler belli bir tarinte ve bolgede yasamig bir toplumun degisimini agiklamada
yetersiz kalmaktadir. Bu yetersiz kalisin en 6nemli nedeni modern 6ncesi dénem
ile modern sonras1 donemin kiiltiirel farkliligindan kaynaklanmaktadir. Bagka bir
neden ise dinin/dinlerin toplumlari etki altina almadaki ve degisim olusturmadaki

stireclerin izahin1 yapmaya yonelik teorilerin fakirliginden kaynaklanmaktadir.

Sosyal degisme ile ilgili sosyolojinin tirettigi kuramlar daha g¢ok 18.
yuzyilda meydana gelen sanayi inkilabiyla birlikte, 19. yiizyilin baglarinda
kendini gosteren smifsal ¢atismalarin ve ihtilaller siirecinin ortaya cikardigi
toplumsal gelismelerden beslenmektedir. Aydinlanma Felsefesi, Sanayi Devrimi
ve Fransiz Ihtilali Bat1 toplumlarmin koklii degisimlerine 151k tutmaktadir. Bu
stirecte ortaya ¢ikan sinif kavgalar ile bir ¢atisma siirecinin yasandigi, toplumun
kargasa icerisinde bir bunalim yasadigi ve bunun neticesinde de sosyal anominin

yasandig1 yorumlari dikkati c;ekmektedir.l

Sosyal degismeye yonelik yaklasimlar yukarida bahsi gecen toplumsal

gelismelerden beslenmekle birlikte sosyal degismeyi sadece bu gelismelere

' Ergun Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, istanbul: Bilge Yayinlari, 1999, ss. 37-

38.
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hapsetmek de yanlis olur. Zira sosyal degisme kuramlarina katki yapacak
dogrudan ya da dolayli ¢alismalar yapilmis, bircok kuramsal yaklagim
gelistirilmis ve halen gelistirilmeye de devam etmektedir. Ornegin Laclau ve

Mouffe’nin “radikal demokrasi”® kavramu, Ulrich Beck’in “risk toplumu™®

teorisi,
Anthony Giddens’m “radikallesen modernlik” kavrami®, Daniel Bell’in 6zellikle
gelismis iilkelerde enformasyon tarafindan gerceklestirilen degisimi vurgulamak

*® tezi ve Manuel Castells’in “ag toplumu”6

i¢cin kullandig1 “sanayi sonrasi toplum
teorisi yakin donemde gerceklesen sosyal degismelere iliskin ipuglari

vermektedir.

Giliniimiizde sosyoloji disiplininin ¢alisma konularindan birisi olarak kabul
edilen sosyal degisme, sosyolojinin bir bilim dali olarak ortaya ¢ikisina zemin
hazirlamistir. Ayrica sosyal de§ismeyi ortaya cikaran bir kurum olarak din,
sosyolojik olarak izah edilmeyi hak etmektedir. Kuskusuz islam, ortaya ¢iktigi
donemdeki sosyal degismenin lokomotifi olarak izahi daha fazla hak etmektedir.
Ancak bu hak edise ragmen sosyologlarin Islam ile yeteri kadar ilgilenmedikleri
elestirisi de yapilmaktadir. Ayrica Islam hakkinda, Islam Tarihi ve toplumsal
yapist ile ilgili konular1 giindeme getirecek calismalara da ihtiyacin oldugu

ozellikle vurgulanmaktadir.’

Calismanin konusuna yonelik hazirlik bilgileri olarak verilen yukaridaki
hususlara ek olarak vurgu yapilmasi gereken noktalardan birisi ise simdiye
kadarki din sosyolojisi teorilerinin Islam’1 agiklamadaki yeterlilikleridir. Bu
baglamda batili arastirmacilar sosyoloji/din sosyolojisi ¢alismalarina ¢ok erken bir
donemde baglamis ve farkli toplumlarin arastirilmasina yonelmislerdir. Buna
ragmen Islam’a yonelik durum, halen daha klasik kaliplarin asilamadigi ve sosyal

gercekligimize/sosyo-kiiltiirel yapimiza yonelik caligmalarin yeteri diizeyde

Ernesto Laclau, Chantal Mouffe, Hegemonya ve Sosyalist Strateji Radikal Demokratik Bir
Politikaya Dogru, Istanbul: Iletisim Yaynlari, 2015.

% Ulrich Beck, Risk Toplumu Baska Bir Modernlige Dogru, istanbul: ithaki Yayinlar, 2014.
Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum, Gev.
Umit Tatlican, Istanbul: Say Yayinlari, 2010.

®  Daniel Bell, The Coming of Post-Industrial Society, New York: Basic Books, 1999.

Manuel Castells, A4g Toplumunun Olusumu, ¢ev. Ebru Kilig, Istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2008.

Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam, gev. Yasin Aktay, Ankara: Vadi Yaynlari, 1997, ss.
18-19.
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olmadigr seklindedir. Mevcut durum din sosyolojisinden beklenen verim

noktasinda belli bir sonuca ulasamama gibi bir neticeyi de ortaya ¢ikarmaktadir.®

Din sosyolojisinin gelisim siirecindeki egemen unsurun Hiristiyanlhk
oldugu dikkate alindiginda din sosyolojisi teorilerinin daha ¢ok Hiristiyanligin
egemen oldugu toplumu acikladigi gercegiyle karsi karsiya kalinmaktadir.
Ormnegin, yapisal-islevselciler dini, toplumdaki bircok kurumdan biri olarak
incelemislerdir. Durkheim, dini adeta bir totem heykeline indirgeyerek ele
almistir. Catisma teorisyenleri ise dine yapist geregi kotii veya kitlelerin afyonu
goziiyle baktiklarindan din, onlara gore somiirgecilerin yoksul ve zayiflar
uzerindeki hakimiyetlerini artirmak igin ara¢ iglevi goren bir sosyal yapidir.
Etkilesimci yaklasim ise daha ¢ok bireysel dindarlik, dinsel ihtid& siireci ve farkli

dinlerde insanlarin kendilerini algilamalar1 gibi konular {izerinde durmaktadir.’

Bu durum karsimiza iki zorluk ¢ikarmaktadir: Birincisi halihazirdaki
teorilerin giincel olani izah ettigi ve dolayisiyla tarihsel siirecin bir kesitindeki
sosyal realiteyi veya sosyal degismeyi izah etmedeki yetersizligidir. Diger zorluk
ise Hiristiyanliga mensup Batida ortaya konulan teoriler ile kavramlarin islam igin
ne denli gecerli olabilecegidir. Bu ¢ift zorluga ragmen c¢ikis noktasi olarak
alinabilecek sosyal degisme teorilerinde kullanilan kavramlarin yok sayilmasini
sOylemek miimkiin degildir. Bu bakimdan Tonnies’in cemaat-cemiyet kavramlari,
Wach’in dini tecriibenin teorik, pratik ve sosyolojik boyutlarina vurgu yaptigi
tipolojik yaklagim Islam’m vahiy déneminde meydana gelen sosyal degismeyi
izah etmek i¢in temel yaklasimlar olacaktir. Batili sosyologlarin yani sira kimi
cevrelerce sosyolojinin kurucusu ve oénciisii olarak gorilen®® Ibn Haldun’un
Asabiyet kavramina ¢alismada yer verilmekte ayrica dini tecriibenin boyutlari yer

yer deginilen konular arasinda yer almaktadir.

Buraya kadarki aciklamalardan hareketle arastirmanin konusunu islam’in

vahiy doneminde meydana gelen sosyal degismenin izahi ve bu sosyal degismeye

Mehmet Bayyigit, Din Sosyolojisi, Konya: Palet Yayinlari, 2013, s. V.

flyas Ba-Yunus, Ferid Ahmed, islam Sosyolojisi Bir Giris Denemesi, Istanbul: Bir Yayicilik,
1986, ss. 35-36.

Ludwig Gumplowicz, Stefano Colosio, Rene Maunier, T. Hussain gibi sosyologlar ibn
Haldun’u sosyolojinin kurucusu ve Onciisii olarak gormektedir. Bilgi icin bkz. Sezgin
Kizilgelik, Sosyoloji Teorileri |, Konya: Emre Yayincilik, 1994, s. 40.
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yonelik tavirlar ile Islam’in sosyal degismeye yonelik prensiplerinin tespiti

olusturmaktadir.

Arastirmanin Onemi

Arastirmanin 6nemini belirtmek arastirmanin kendisinden once yapilan
bazi ¢aligmalara yer verilmesini gerektirmektedir. Zira konu Hz. Peygamber’in
yasadigt donemi ele aldigi icin bu konudaki literatiirin son derece genis
oldugunun ozellikle belirtilmesi gerekiyor.ll Diger taraftan genis bir literatiiriin
yer aldig1 bir konuda arastirmamizin bir ilk olmadigini da vurgulamak istiyoruz.
Zira sosyal degisme konusu sosyolojinin bir konusu olsa da hem Islam Tarihi
calismalarinda hem de dénemi inceleyen Islami bilimlerin farkli sahalarmdaki
calismalarda kendisine yer bulmaktadir. Ancak biitiin bunlar degismeyi bir

yaklagim halinde sunmamaktadir.

Klasik dini literatiire yonelik sosyal degisme ekseninde simdiye kadar
yapilan kimi ¢aligmalar bulunmaktadir. Abdurrahman Kurt tarafindan hazirlanan
Islam in [lk Déneminde Aile Miiessesesi —Sosyolojik Bir Yaklagim- isimli ylksek
lisans tezi cahiliye dénemindeki aile yapisi ile Islam geldikten sonraki ailenin
karsilastirmasini vermekte ve bir toplumsal kurum olarak ailedeki degisime isaret

etmektedir.*?

Kadir Ergiin tarafindan hazirlanan Kur’an-1 Kerim 'deki Kissalarin Sosyal
Degisme Agisindan Incelenmesi isimli yiiksek lisans tezi Kur’an’daki kissalardan
hareketle gegmiste yasamis olan topluluklart sosyal degisme acisindan incelemeye
tabi tutmakta ve giiniimiize yansiyan yonlerine deginmektedir.’® Konu olarak
bakildiginda caligma Kur’andaki kissalara odaklandigindan vahiy donemi sosyal

degismeye deginilmedigi goriilmektedir.

1 Bilgi igin bkz. Adnan Demircan, Abbasilerin Sonuna Kadar Islam Tarihi Literatiirii, istanbul:

Beyan Yaynlari, 2016; Islam Tarihi ve Medeniyeti Bibliyografyasi (Cumhuriyet Donemi 1923-
2014), istanbul: Beyan Yayinlar1, 2016.

Abdurrahman Kurt, Islam’in Ik Déneminde Aile Miessesesi —Sosyolojik Bir Yaklagim-,
(Basilmamig Yiiksek Lisand Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
1987.

Kadir Ergin, Kur’an-i Kerim'deki Kissalarin Sosyal Degisme Agisindan Incelenmesi,
(Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa,
1992.
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Hicri birinci asirdaki Islam toplumuna odaklanan bir ¢alisma Miicteba
Ugur tarafindan yapilmustir. Hicri Birinci Aswrda Islam Toplumu ismi verilen
calisma cahiliyeden baslayarak hem Hz. Peygamber donemi hem de Sahabe
doénemi Islam toplumunu incelemekte, Islam toplumunu meydana getiren faktorler
ile Islam toplumuna yon veren amillere deginmektedir. Calisma o dénemdeki
degisime vurgu yapmakla birlikte daha c¢ok toplumun sekillenisi {izerinde

durmaktadir.**

Bir diger ¢alisma ¢alismamizin bir boliimiinii olusturan Mekke donemi ile
ilgilidir. Serafettin Golciik tarafindan hazirlanan Kur’an ve Mekke isimli ¢alisma
Kur’an’in indigi Mekke’deki tarihsel gercekliklerden hareket etmekte ve donemin
Mekke toplumunun dini inanclarina deginirken, kiiltiirel yapi, siyasal ve sosyal
sartlar ile ekonomik durumlari Kur’an ile birlikte incelemektedir.™ Calismaya
bakildiginda Kur’an Mekke donemi ile sinirlandirilmis ve yer yer burada meydana
gelen degismelere isaret etmistir. Bu baglamda vahyin on ii¢ senelik kismina
deginildigi icin kalan on senelik kismin da sosyal degisme agisindan

degerlendirilmesi gerekmektedir.

Izzet Er tarafindan hazirlanan ve Er’in makalelerini ve cevirilerini bir
araya getirerek kitaplastirdigi Din Sosyolojisi isimli eserinde bir bdliim Islam
sosyolojisine ayrilmistir. Bu boliimde hicret oncesi Mekke’deki kapitalizm, sosyo-
kultdrel yonlyle hicret, muhacirlerin yeni bir ¢evreye intibaklarinin getirecegi
problemler ile bunlarin ¢oziimleri, zekdt ve esitlik gibi konular {izerinde

durulmaktadir.*®

Din sosyolojisi alaninda yapilan bir diger calisma Mehmet Bayyigit’in
editorliigiinde hazirlanan, sosyolojinin Islam ve daha 6zelde Kur’an ile tarihsel
seriivenini kisaca G6zetleyen, sosyolojik kavram ve olgularin Kur’an’da nasil yer

aldigim gosteren Kur ’an Sosyolojisi Uzerine Denemeler®’ isimli ¢alismadur.

Sahadaki baska bir ¢alisma Yiimni Sezen’in Islam in Sosyolojik Yorumu

isimli galismasidir. Islam’a gore degismenin kagimilmaz olduguna vurgu yapan

Y Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1980.

1 Serafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, Istanbul: iz Yaymecilik, 2012.
10 fzzet Er, Din Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 1998.
" Mehmet Bayyigit, Kur'an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, Konya: Yediveren Kitap, 2003.
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Sezen, Islam’da sosyal degismeyi, kader ve degisme, gelenek, devrim ve Islam,
fikih ve sosyal degisme, dinde reform basliklariyla incelemistir. Calismada belli
bir siirecte meydana gelen sosyal degismeye degil, Islam’mn daha ¢ok sosyolojik
yorumlarina yer verilmistir. Bu nedenle yapilan degerlendirmeler olgular

temelinde ele ahnmamls‘ur.18

Mustafa Aydin tarafindan yapilan ve Islam’in Tarih Sosyolojisi adiyla
yaymlanan ¢alisma ise sosyal degismeden ziyade Islam toplumunun sekillenisi®®
baglaminda e¢le alinmistir. Hayati Yilmaz tarafindan yapilan Toplumsal
Déniigiimde Siinnet isimli ¢alisma ise Islam toplumunun sekillenis ve déniisiimde

rol oynayan temel faktor/faktorlere siinnet/hadis baglaminda deginmektedir.?

Islam’mn Ilk Déneminde Imamin Toplumsal Yansimasi isimli ¢alismada
Abdurrahman Kurt, Islam imanimin sosyolojik boyutunun “sosyal iman”
kavramiyla isimlendirilebilecegini belirtmektedir. Calismada iman eksenli sosyal
eylemler, inang-sosyo-ekonomik yap iliskisi, Islam inancinin olusumuna zemin
hazirlayan toplumsal gliven bunalimi ve sosyal gelisim siirecinde ilk

Miisliimanlarin sosyo-ekonomik durumlari gibi konulara deginilmektedir.21

Yapilan calismalara bakildiginda Islam’in kendisine, 6zellikle de vahiy
donemine yonelik sosyal degismeyi izah eden c¢alismalarin bulundugu
gorilmektedir. Ancak calismamiz daha ¢ok olay ve olgulardan hareket ederek
sosyal degismenin Ozelliklerini ortaya koyacak ve bunu bir yaklasim haline
getirmeye ¢alisacaktir. Caligmanin diger ¢alismalardan farki ve 6nemi buradadir.
Bu yaklasgimin ayn1 zamanda bundan sonra yapilacak olan vahiy dénemi sosyal
degisme calismalarina en azindan bir yaklagim 6rnegi sunmakla katki yapacagi
diisiiniilmektedir. Zira zaman itibariyle bakildiginda, Islam’in vahiy donemi
sosyal degisme acisindan farkli yaklasimlarla izah edilebilir. islam’in gerek
oryantalistlerce gerekse de Mduslumanlar tarafindan daha cok tarihsel olarak
calisildigi ancak yer yer sosyolojik agiklamalar yapildigi dikkate alindiginda

Islam’1 inceleme altina alan galismalarin olup bitenin izahinin yapildigi yatay

18
19
20
21

Yimni Sezen, Islam in Sosyolojik Yorumu, istanbul: iz Yayinlari, 2004, ss. 377-401.

Mustafa Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, stanbul: Pinar Yayinlar1, 2001.

Hayati Y1lmaz, Toplumsal Déniisiimde Siinnet, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004,
Abdurrahman Kurt, Islam’in Ik Déneminde Imanmin Toplumsal Yansimasi, Bursa: Emin
Yayinlari, 2009.
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caligmalar oldugu, bu nedenle konunun dikey kisminin izahinin yapilabilmesi igin

sosyolojik veriler 1s1¢1nda izahlara ve kavramlara ihtiya¢ oldugu goriilmektedir.

Vahiy doneminde meydana gelen din temelli sosyal degisme, geleneksel
bir toplumda hem bireysel hem de kolektif bir sekilde ger¢eklesmesi gercken bir
degisme metodu Onermektedir. Bireyin degisiminden kastedilen inang diinyasinin
degisimidir. Kolektif degisim ise bir hiikkmiin belirtilmesi karsisinda davranis
degisiminin kiilli ve hizl1 bir karakter arz etmesidir. Benzer bir durum yasadigimiz
¢ag i¢in de gegerlidir. Her ne kadar pozitivizm deneyi dnceleyerek yeni bir iman
halkas1 olusturup, bir diger ifadeyle dini, toplumsal alanin disina itip kendini dinin
yerine koymaya ve bir sosyal degisme anlayisi olusturmaya caligsa da bu
yaklagim bir¢ok elestiri almis ve ikinci diinya savasindan sonraki diinyada goriilen
dini canlanmalar hem bireysel hem de kolektif degisimlerin yasanmasini

saglamistir.

Toplumun din temelli degisiminin izah edilmesinin, bir bagka ifadeyle
dinin sosyal degismeye yonelik sosyolojik izahimin bir¢ok bilim adami tarafindan
onemine isaret edildigi gorulmektedir. Ornegin Fustel de Coulanges’e gore
fikirler, toplumsal degismenin en 6nemli nedeni ve toplumsal olaylarin hakim bir
faktorii olmaktadir. Aileyi kuran, hukuku belirleyen ve kenti sekillendiren 6nemli
bir faktor dinin bizatihi kendisidir.?* Charles Elwood ise dinin daha ok toplumsal
fonksiyonlar1 {izerinde yogunlagsmistir. Dinin, insan ve toplumda, toplumsal
kontroltin 6nemli araglarindan biri oldugu (zerinde durarak bir toplumda
ilerlemenin ayn1 zamanda 0 toplumun dinindeki ilerleme ya da gerilemeye bagli

oldugunu belirtmistir.?

Ibn Haldun toplumlarin gelisiminde dinin énemi iizerinde durarak onu
birlestirici bir unsur olarak asabiyetin lizerine koymustur. Dine baglanan hanedan
ve toplumun, dini zayif olanlara galip gelecegini ve dini bozulan toplumun
degismelere sahne olacagim belirtmektedir.* Bu agidan bakildiginda islam’in
vahiy dénemi Ibn Haldun’u hakli ¢ikarmaktadir. Dine baglananlar ve dini yonii

giiclii olan bir topluluk baslangicta c¢ok zorluk cekmesine ve yasadiklari

22 Ppitirim Alexandrovitch Sorokin, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: II, gev. M. Miinir Rasit Oymen,

Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaymlari, 1994, s. 186.
3 Sorokin, age., s. 188.
" ibn Haldun, Mukaddime, istanbul: Ragbet Yaynlari, 1998, ss. 456-458.
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toplumdan soyutlanmalarina ve diglanip goce zorlanmalarima ragmen ¢ok

ge¢meden galip bir duruma gegmistir.

Ibn Haldun degisime yonelik yaklasimini asabiyetle agiklarken, konunun
¢ok daha genis aciklamalarini yapmak ve tek nedene bagli kalmamak amacini
tagtyan bu calisma, ozellikle sanayi toplumu sonrasinda olusan degismelere 151k
tutan orta boy kuramlardan ilham alarak Islam’m vahiy donemini inceleme
alanima dahil etmekle mensubu bulundugumuz dinin o dénemde olusturdugu
sosyolojik tezahlrlerini ve yine o doénemdeki toplumsal realitenin dine olan
etkisini sosyal degisme baglaminda gostermesi bakimindan énem arz etmektedir.

Bu cercevede arastirmamiz asagida verilen varsayimlar agisindan da

o6nemlidir. Buna gore:

. Hz. Peygamber donemi sosyal degismede Ilahi olanla sosyal olan
uyum igerisindedir.

. Sosyal degismede Hz. Peygamber’in peygamber olarak karizmatik

vasfl onemli bir etkendir.

. Geleneksel toplumlarda sosyal degismeyi gerceklestirmede
karizmatik liderler 6nemli bir yere sahiptir.

. Incelenen donemin sosyal de§isme Ozelliginin  modern
toplumlardaki degisimin yol ac¢tigi olumsuzluklara (savas, 6lim vb.) gore daha

sancisizdir.

. Savaglar geleneksel toplumlarda sosyal degismeyi gergeklestirmesi

yonuyle bir olgudur.

. Bu donemdeki sosyal degisme birey temellidir. Bireyden hedefle

toplumun degismesi anlayigt hakimdir.

. Medine donemindeki sosyal degismenin Miisliimanlarin kendi
igerisinde bir i¢ ¢atismaya neden olmadan gerceklesmesi kardeslesme (Muéhat)
projesi ve asabiyetin ikinci plana itilmesi sayesindedir.

. Hz. Peygamber’in gergeklestirdigi sosyal degisme sure¢ igerisinde

catigmalar olmakla birlikte neticesi itibariyle bakildiginda sosyal biitiinlesmedir.
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Arastirmanin Amaci

Islam s6z konusu edildiginde miiesses dinler 6zellikle toplumsal kriz
ortamlarinda geleneksel inang ve yerlesik toplumsal diizene karsi, karizmatik bir
dint liderin onderligindeki bir tiir tepki yahut protesto hareketleri seklinde dogup
gelismektedir.”® Bu sosyolojik gelisim modelinin Islam’in ortaya ¢ikist ve
gelismesi olgusunun sosyolojik tetkiki tarafindan da dogrulanmakta oldugunu
belirtebiliriz. Bu perspektiften bakildiginda Islam, 6teki tarihi buyiik dinlerin,
giiclii imparatorluklarin fay hatlarinda ortaya ¢ikmis olmalar1 6rne§ine uygun
olarak Sasani ve Bizans Imparatorluklarinmn niifuz bolgelerinin kesistigi Arabistan
yoresinde, geleneksel dini ve toplumsal inang, uygulama ve g¢arpikliklara karsi
yOneltilen tenkitlerde agiga ¢ikan bir tiir tepki niteligindeki bir varolus hareketi

biciminde dogmus ve geligsmis bulunmaktadir.

Lapidus, degismeye karsi olusan direnglerin sebepleri arasinda insan
gruplart ile kigisel menfaatlerin ve statiilerin kaybedilmesi gibi sebepler
aramaktadir. Ancak bunlarin hicbirisi sosyal degismeyi saglayici bir unsur olarak
ele almmamaktadir.”® Bu baglamda degismeye esas alinan konu, donemin
toplulugundaki sosyal degismeye yon veren bir unsur olarak elit tabakanin
degisme karsisinda ne denli tutucu oldugudur. Buna gore arastirma, tutucu ve
kararlarindan geri dondiiriilemez gibi goriinen kimselerin degisme karsisinda nasil
kararlarindan vazgectiklerini de goéstermektedir. Bu nedenle degismenin

karsisinda durabilmenin oldukga zor oldugu gérlilmektedir.

Vahiy donemi sosyal degisme, modern donemde sosyologlarin ilgilendigi
fenomenlerin bircogunu igerisinde tagimaktadir. Bu durum yukarida degindigimiz
Batida ortaya c¢ikan kavramlarin Dbiitiinliyle yok sayilamayacagi ile de
baglantilidir. Bu agidan, catisma ve uzlasma, dayanisma ve rekabet, orgiitlenme
ve ¢ozllme, sucluluk, uyum, dizen ve degisme gibi modern donem fenomenlerin

orneklerini vahiy donemi sosyal degismede bulmak miimkiindiir.

Islam’1n vahiy siirecine odaklanmis bu ¢alisma sosyolojinin yontemleriyle

donemi sosyal degisme temelinde okurken yine sosyolojinin kavramlariyla

% Unver Giinay, Din Sosyolojisi, Istanbul: insan Yaynlari, 2006, s. 515.
% Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies, New York: Cambridge University Press, 1999,
S. 25.

20



donemi izah etme amacindadir. Bu baglamda i¢inde yasadigimiz diinyanin
sosyolojik verileriyle bahsi gecen donemin sosyal gercekligini olusturan
olgulardan hareketle izahi yapilmak istenen sosyal degismenin igerideki ve

disaridaki yansimalar1 bu ¢alismanin hedefleri arasinda yer almaktadir.

Tezimizin amacini islam’in neset ettigi ilk donemde olusan ilk cemaat ve
sonrasinda genisleyen bir dinin etkisinde olusan sosyal degismeyi izah edecek bir
sosyolojik yaklasim olusturmaktadir. Bu nedenle “vahiy donemi sosyal degisme”
ornegini Dairesel Dongl Yaklasimi seklinde sunmak istiyoruz. Bu yaklasim icsel
olusumlar olarak isimlendirilen evrim ve devrimi, dissal faktorler olarak
isimlendirilen yayilmaciligi sosyal diizende agiklayabilme potansiyeline sahiptir.
Amacimiz donemin olgularini tespit edebilme ve bu olgulardan hareketle
gerceklesen sosyal degismenin Ozelliklerini  gostererek  Ulkemizdeki din
sosyolojisi ¢aligmalarina katkida bulunmaktir. Diger taraftan bagka bir amacimiz
ise en azindan fikhi degerlendirmeler yapilirken donemin sosyal degisme

Ozelliklerinin dikkate alinmasina yardimei1 olmaktir.

Amacimiz burada Islam tarihinin yiiceltilmesi degildir. Savunmaci bir
anlayisla hareket edildiginde veya bir yiiceltmeyi One c¢ikararak c¢aligma
stirdiriildiigiinde ciddi elestirilerin alinacagr da asikardir. Bu nedenle g¢alisma
savunmaci ve yiiceltici bir dilden elden geldigince uzak durarak, vahiy donemi
sosyal degisme olgusunun en azindan agiklanmasina ve giiniimiize de 11k
tutmasina yardimci olmaya yonelik bir amag¢ tasimaktadir. Bu cercevede

arastirmamiz asagidaki hedeflere de ulasmay1 amaglamaktadir:

. Hz. Peygamber donemi sosyal degismedeki temel olgular1 tespit
edebilmek;,
. Dini heyecanin yiiksek oldugu bir toplumda Islam’1 bir toplumsal

dinamizm faktorl oldugunu vurgulamak,
. Sosyal degisme ve din arasindaki iliskiyi gosterebilmek,

. I[slam’mn o dénemin toplumunu kapali bir toplumdan agik bir

toplum haline getirdigini gostermek,

21



. Hz. Muhammed donemi sosyal degismeyi kuramsal olarak ifade

edebilmek,

. Din sosyolojisi sahasinda Islam’in erken donemine yonelik

yapilacak ¢alismalara katkida bulunmak,

. Donemin en 6nemli 6zelligi olan asabiyetin sosyal arenada nasil

kontrol altinda tutuldugunu, sosyal degisme baglaminda gostermek,

. Din temelli gerceklesen bir sosyal degismenin karakteristik

Ozelliklerini tespit etmek,

. Geleneksel bir toplumda gerceklesen sosyal degismeyi “faal sabir”,
“sosyal sabir”, “aktif micadele”, “pasif micadele” gibi kavramlar ile din

sosyolojisi sahasina katki yapacak yeni kavramlarla izah etmek.

. Islam’in degistirici giiciinii o donemden hareketle bugiin yeniden

okumak ve giiniimiiz sosyal degisme ¢alismalarina ilham saglamak.

Arastirmanin Kaynaklar

Calismamiz  Islam’in  vahiy donemini sosyal degisme acisindan
incelediginden Hz. Peygamber’in peygamberlik yillarin1 esas almaktadir. Bu
nedenle Islam tarihinin 6zellikle siyer alanindaki kaynaklar1 arastrmamizin temel

kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

Bu cergevede Ibn Ishak’mn es-Sire isimli eserinde Islam 6ncesi Araplarin
adetleri, toplumda kadinin roli, siyasi hayat ve Hz. Muhammed’in evlilikleri gibi
bilgilere yer verilmistir. Yine eserlerinde yer yer ekonomik hayata deginen ve
ulastigi rivayetleri oldugu gibi nakleden?’ ibn Ishak’m? goriislerine dayanarak, o
donemdeki sosyal degismeyi gosteren verilerden hareketle, rivayete dayali olan
malzemenin sosyolojik degerlendirmeleri yapilacaktir. Siyer kaynaklarina oranla
sosyal hayata dair daha az malumat veren Vakidi’nin®® el-Megazi 'n-Nebeviyye
1simli eseri hadiselerin oldugu yerleri tespit etme agisindan oldukc¢a 6nemli bir

eser olarak literatliriimiizde yer alacaktir.

2 Saban Oz, Ik Siyer Kaynaklar: ve Miiellifleri, Istanbul: Y1ldiz Yayimcilik, 2008, s. 273.
2 Tbn ishak, Siretii Ibn Ishdk, Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981, c. 2, s. 618.
2 Oz, age., s. 339.
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Diger yandan Islam tarihinin diger kaynaklar1 olarak Ibn Sa’d’m Kitdbii 't-
Tabékati [-Kiibra’s1, Beldzlri’nin Ensébu’l-Esrafn ve FutOhu’l-Buldan’s;
Taberi’nin Tarih i-Taberi’si; bnii’l-Esir’in el-Kdmil fi’t-Tarth isimli eseri; ibn
Kesir’in el-Biddye ve 'n-Nihaye isimli eseri; Imam Kastallani’nin el-Mevahibii /-
Ledunniyye isimli eseri ile ¢agdas donemde yazilmis ve siyer literatiiriinde yer
almig modern ¢alismalardan faydalanilacaktir. Hadis Literatiiriinde ise Kiitiib-i
Tis’a olarak bilinen Buhari'nin Sahiz’i;  Muaslim'in Sahiz’i;  EbG David'un
Stinen’i; Tirmizi'nin Sinen’i;  Nesa'nin Siinen’i; Ibni Mace'nin Siinen i;
Darimi'nin Siinen ’i; Imam Malik'in Muvattd s1; Ahmet b. Hanbel'in Miisned i gibi
kaynaklarda yer alan bilgilerin sosyolojik tahlillerle sosyal degismeyi gOsteren

boyutlar1 lizerinde durulacaktir.

Modern dénemde yazilmig siyerle ilgili oryantalist calismalara da
calismamizda yer verilmektedir. Bu ¢er¢evede Martin Lings’in Hz. Muhammed’in
Hayati, Corci Zeydan’in Islam Uygarliklar: Tarihi, Montgomery Watt’m Islam
Diistincesinin Tesekkiil Devri ve Hz. Muhammed’in Mekke’si isimli eserleri
calismamizin kaynaklar1 arasinda yer alacaktir. Diger taraftan Golciik’iin de
vurguladig iizere kimi oryantalist arastirmacilar tamamen ilahi yonii es gegerek
inceledigimiz donemi Hz. Peygamber’in kisisel diislincesinin yansimalarinin
oldugu bir dénem olarak ele alma gayretindedirler.*® Bu baglamda calismamizda
bu yaklasimi esas alan kaynaklardan olan Karen Amstrong’un Islam
Peygamberinin Biyografisi: Hazreti Muhammed isimli eserinden de yararlanmaya

calistik.

Calismamizin ana kaynaklar1 arasinda yer alacak olan sosyoloji
literatriinii de dahil ettigimizde ¢alismamiz Sosyoloji, islam Tarihi ve Hadis
literatiriintin kullanilmasi ile sekillenen bir ¢aligmadir. Bu baglamda herhangi bir
olay veya zaman dilimi hakkinda tam bir netice almak ya da olaylarin seyri
hakkinda noksansiz bir nazariye elde etmek icin daha baska haberlerden istifade
etmek seklinde bir gorevi olan tarihginin ortaya koydugu sonuglardan; gorevi
rivayetleri toplamak ve onlarin dogrulugunu arastirmak olan muhaddislerin®

yapmis olduklar1 yorumlardan istifade edilecektir. Bu nedenle tarafimiza diisen

% Goleuk, Kur’an ve Mekke, s. 32.
' Said Havva, Hadislerle Islam Tarihi, istanbul: Hikmet Nesriyat, 1989, c. I, s. 106.
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sosyal degisme ilgili gercekleri tespit ederek bu degismenin temel niteliklerini

giiniimiize yansitmak ve onlardan ders ¢ikarmaktir.

Butln bunlardan hareketle ¢alismanin tarihin bir doneminde yasamis fakat
en azindan Misliimanlar i¢in etkisi kiyamete degin siirecek olan bir toplumun
sosyal degismesini inceleyen bir ¢aligma oldugunu belirtmek gerekir. Calismada
hem tarih hem sosyoloji hem de hadisler i¢ icedir. Bu nedenle analitik ve ampirik
acidan sahip oldugu pratik miras oldukc¢a canlidir. Calisma, sosyal degismeye
deginirken ayn1 zamanda bir tarih sosyolojisi de yapmaktadir. Bu baglamda
tarihsel sosyoloji Ozdalga’nin ifadesiyle “bir arastirma programi olarak
uygulanmasi zor ancak tarih ve sosyoloji arasinda ortak bir girisimi”* temsil

etmektedir. Birlikte kullanildiklarinda bu iki disiplin (Tarih ve Sosyoloji) kuvvetli

bir sinerji olusturmakta ve toplamlarindan daha fazla bir sey ifade etmektedir.

Arastirmanin Metot ve Yontemi

Arastirmada yontem olarak nitel yontemlerden olan dokiiman incelemesi
tercih edilmektedir. Verileri toplarken gézlem ve goériismenin olanakli olmadigi
durumlarda yazili olan materyallerin arastirmaya dahil edilmesi gerekmektedir.
Incelemeye konu olan sosyal degisme yedinci yiizyildaki bir toplumda meydana
geldigi ve bu toplum icerisinde de gozlem ve goriisme yapma olanagi olmadigi

icin yazili kaynaklara miiracaat edilmesi bir zorunluluk haline gelmistir.

Dokiiman incelemesi olgularin tespitinde de faydali bir yaklasimdir. Zira
olguya yonelik farkli bakis agilarinin ve farkli yaklasgimlarin incelenmesi ve
sentezlenmesi neticesinde arastirmanin gecerliligi artacaktir. Ayrica dokiiman
incelemesinin bir diger avantaji, arastirmanin konusunun ge¢misine ve tarihsel
siirecine de 151k tutmasidir.** Bu baglamda Siyer biliminin ana kaynaklarina
miiracaat edilerek bu metinlerde gecen ve sosyal degisme ile baglantili

gordiiglimiiz olay, olgu ve ifadelerin tespiti yapilmaya ¢alisiimistir.

Dokiiman incelemesi yapan bir aragtirmaci inceledigi metinde kimin ne

sOylediginden daha ¢ok ne anlatilmak istendigine odaklanacaktir. Dolayisiyla bir

2 (Ozdalga, Elisabeth, “Bir Tasavvur ve Ustalik Olarak Tarihsel Sosyoloji”, Tarihsel Sosyoloji,

Elisabeth Ozdalga vd., Ankara: Dogu-Bat1 Yayinlari, 2011, s. 9.
Tiirker Basg, Ulun Akturan, Nitel Arastirma Yontemleri, Ankara: Seckin Yayincilik, 2013, s.
117.
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ifade, onu sdyleyen kisiden bagimsiz bir sekilde degerlendirilecektir. islam
Tarihinin ana kaynaklarindan hareket edilerek ortaya konulacak bir sosyal
degismeyi ifadelendiren sozlerin tespitinde de kimin ne sdylediginden c¢ok ne
anlatilmak istendigine bakmak gerekecektir. Bu durum, dokiiman incelemesinde
icerik analizi yonteminin kullanilmasini gerektirmektedir. Gegmis ve su an
arasinda yapilan bir karsilagtirmayr gdsteren sOylemin veya gelecekte
gerceklesmesi muhtemel bir duruma isaret eden ifadenin icerik analizi yontemiyle

degisme ile olan iliskisinin tespininin de miimkiin olabilecegi goriilmektedir.

Calisilan konu farkli iki disiplini ilgilendiren bir konu ise bu durumda
icerik analizi yonteminin kullanilmas: faydali olacaktir. Zira igerik analizi
disiplinler arasi bir yaklasimi ifade eder. Ayrica vahiy donemi sosyal degismede
goriilecegi lizere kullanilan dini sOylemler icerik analizinin inceleme alanina
girmektedir. Bir ifade veya bir sz etkinligi agisindan onemli ¢ikarimlarda
bulunmaya sebebiyet verecekse bu durumda da igerik analizinin kullanilmasi

gerekir.

Igerik analizi ayn1 zamanda aragtirmacinin bir iletisim kaynagindaki diger
bir ifadeyle bir kitap veya makaledeki icerigi aciga ¢cikarmasina firsat vermektedir.
Bu igerik mesajlar1 ve anlamlar1 kapsar. Arastirmacinin igerigi iyi bir sekilde
incelemesine ve igerigi siradan bir okumadan farkli bir bigimde ortaya koymasina

izin verir.®*

Vahiy donemi sosyal degigsme incelenirken siyer biliminin tarihi
verilerinden istifade edilmistir. Siyerin incelenmesi toplumsal arastirmalarda
sosyal degismeyi ifadelendiren tarihsel bilgilerden faydalanma aracidir. Sosyal
degismeyi yorumlarken sosyolojik bir bakis agis1 kazandiran tarihsel sosyoloji,
stireclerin 6nemine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda calismamiz sosyal degisimi
lic siirece aywrarak incelemektedir. Arastirma nitel yontemi esas aldigindan
yorumlayici yaklagimi da icermektedir. Buna goOre vahiy doénemi sosyal
degismenin donemsel olarak olgularina ¢alismada yer verilmekte ve toplumsal

eylem sosyal degisme ekseninde yorumlanmaktadir.

% W. Lawrance Neuman, Toplumsal Arastrma Yontemleri Nitel ve Nicel Yaklasimlar, Ankara:

Yaymodasi, 2013, c. II, s. 466.
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Arastirmada karsilastirma metoduna yer verilmektedir. Vahiy déneminin
on ¢ senelik kismi Mekke, on senelik kismmin da Medine’de devam ettigi
hesaba katildiginda degismenin on ii¢ senelik kism1 Mekke, sekiz senelik kismi
Medine’de ve kalan iki senelik kismi ise fetih sonrasmi kapsamaktadir. Ug
doneme ayirdigimiz sosyal degisme karsilastirma yapmaya imkan tanimistir.
Tarih sosyolojisinin de bir metodu olan Kkarsilastirma ayni zamanda bu

donemlerdeki farkliliklar1 gostermeyi de saglamistir.

Nitel arastirmalar yiiriitiiliirken arastirma sorularinin sorulmasi da énem
arz eder. Sorular ayn1 zamanda arastirmanin kendisine de yon verir. Bu gercevede
biz de vahiy donemi sosyal degismenin sosyal biitiinlesme ile iliskisi nedir?, vahiy
donemi sosyal degisme ile modern donem sosyal degismeler kiyaslanabilir mi?,

din toplumsal tabakalar: farklilastir mi1? sorularina cevap aramaktayiz.

Arastirma vahiy donemi sosyal degismeyi konu edindigi i¢in Ozellikle
Islam Tarihi metinlerini incelemeye almistir. Bu metinlerdeki olaylar kronolojik
olarak wverildigi icin degismeyi tespit edebilmek kolaylasmaktadir. Ancak
degismeyi gosteren ifadelerin tespiti de bir o kadar zorlagmaktadir. Bu nedenle
metinlerin segilmesindeki temel kriter donemi anlatan birincil kaynaklar

olmasidir.

Teoriler sosyolojinin can damarlarint olusturmaktadir. Sosyoloji tarihinde
ortaya ¢ikan teorilere bakildiginda ilk teorilerin blyik boy teoriler oldugu
goriilmektedir. Biiylik boy teorilerin olmasi ayni zamanda biiyiik degisimlerin
yagsanmasina baglidir. Sonrasinda ise orta boy teoriler ile kicik boy teorilerin
ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Islam’m vahiy donemi degismenin siiratli oldugu bir
donem olmasi nedeniyle yirmi ii¢ senelik bir siirece yapilacak bir izah ¢alismayzi,

biiyiik boy teoriden ziyade orta boy teorilere yakinlastirmaktadir.

Orta boy teorilerde iki 6nemli yaklagim bulunmaktadir. Bunlardan bir
tanesi yapisal-islevselci yaklagimdir. Yaklasim toplumu ayr1 ayri islevlerin
birbirlerine bagimli oldugu alt yapilardan olusan bir yapi olarak goriir. Alt
yapilarda meydana gelen bir degisme diger alt yapilar1 da etkiler. Diger yaklagim
ise catigmaci yaklasimdir. Bu yaklasimi benimseyenler radikal bir sosyal

degismeyi one cikarirlar. Bu baglamda sosyal degismenin en 6nemli gostergesi bu
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catisma alanidir. Calisma inceledigi donemleri her iki yaklagim agisindan da
degerlendirmektedir. Vahiy donemi sosyal degismeyi Dairesel Déngii Yaklasimi
cercevesinde kuramsal olarak izah etmeye ¢alistigindan bahsi gegen yaklasim orta

boy teorilerin igerisine yerlestirilebilir.

Dairesel Déngii Yaklagimini orta boy teori olarak degerlendirirken Mekke
doneminde ¢atigsma olgusunun daha 6nde oldugunu vurguluyoruz. Modern donem
sosyolojik yaklasimlardan ¢atisma yaklagimini benimsemis teorisyenlerin radikal
bir sosyal degismeyi arzuladigi bilinmektedir.*® Bu baglamda sosyal degismenin
en Onemli nedeni onlara gore bu catisma alanidir. Sosyal degisimi c¢atisma
kavrami iizerinden agiklayanlar toplumlarin nasil sarsint1 gegirip hareketlenecegi
lizerine yogunlagsmaktadirlar. Hz. Peygamber’in Mekke hayatinda uzlasmanin
saglanmamis olmasi ve gerilimle dolu bir donem olmasindan dolayr catisma

olgusunun daha fazla 6n planda oldugu ifade edilmistir.

Dairesel Dongii Yaklagimi, toplumsal biitiinlesmeyi ilke olarak
benimsediginden islevselci yaklasimin diizen ve istikrara yaptig1 vurguya onem
vermektedir. Islevselciler diizen ve istikrarin nasil siirdiiliip ¢atismanin
Onlenebilecegi iizerinde yogunlastiklarindan Medine donemini bu islevselligin

hakim oldugu bir dénem olarak yansitmak amacindayiz.

Vahiy donemi itibariyle degisen zihin yapisi, vahiy doneminde kontrol
altina alman kabilecilik ruhunun sosyolojik izahi, tarihi olaylarin aslinda birer
sosyal olgu olduklari, sosyal degismede etken olan unsurlarin tespiti gibi hususlar

sosyal degisme yaklasimimizda kullanilacak ana veriler olacaktir.

Calismada ana kaynaklardan hareket edilmis ve dipnotlarda ilk dipnot
gosterilirken eserin uzun kiinyesi daha sonraki dipnot gosterimlerinde ise kisa
kiinye tercih edilmistir. Dipnotlarda ayni konuya temas eden farkli kaynaklar s6z

konusu ise bu kaynaklarin yazarlarinin yasam kronolojisine de dikkat edilmistir.

Din sosyolojisi ¢alismalarinda metodolojik olarak, Temel Islam Bilimleri
caligmalarinda goriildiigii iizere isimlerin sonunda yer verilen Oviicii ifadelere
genellikle yer verilmemektedir. Calismamizda Oviicli ifadelere yer vermeyisimiz

tamamen din sosyolojisi disiplininin parametreleriyle alakalidir. Buna ragmen

% Ba-Yunus, Ahmed, Islam Sosyolojisi Bir Giris Denemesi, S. 27.
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ifadelerde Hazreti kelimesinin kisaltilisi olan Hz. ifadesini tercih ettik. Ayrica
oviicii ifadelere yer verilmediginden dolayr Hz. Peygamber ifadesini kullanmay1

calismada uygun gorduk.

Calismada sosyal degismeyi orneklendirebilmek amaciyla tespit edilen
olgusal gergekliklerden hareketle bireysel sayilan ama neticesi itibariyle toplumsal
hale gelen olaylar1 6rneklendirmeye g¢alistik. Bu ¢ergevede ¢alismanin igeriginde

ornek olay incelemesi diyebilecegimiz yaklasimla da yer yer karsilasilmaktadir.
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BIiRINCi BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE VE KURAMLAR

1.1. Degisme ve Sosyal Degisme

Degisme kavrami kisaca evvelki bir durum veya olus tarzindaki
cesitlenmeler olarak tanimlanmaktadir. Gelenekselligi veya tutuculugu ne denli
yiiksek olursa olsun her toplumun bir degisim siirekliligi yasadig1 ve bu durumun
sosyal olgularin biitlinliyle statik olamayacag1 manasina geldigi vurgulanmaktadir.

Bu baglamda degisme dogasi itibariyle toplumun merkezindedir.*®

Degisme kavrami sosyolojide, giindelik dilde kullanilan degisme
kavramindan farkli anlamlar tagimaktadir. Kavram belli bir zaman dilimine
endekslidir. Yani belli bir zamanda baslayip belli bir zamana degin siiregelen kesit
icerisinde yer alir. Yine degisme kavrami, kesintisizli§i igerisinde
barindirmaktadir. Zira sosyal yapilarda belli bir stabilite bulunmaktadir.
Degismeden bahsedilmesi i¢in bu stabilitenin bozulmasi gerekir. Gézlemlenen
degisiklik bir siireklilik arz etmiyorsa degismeden bahsedilemez. Bu nedenle
sosyal degisme kollektif bir olgudur. Aile, egitim ve iktisat gibi kalict

birliktelikleri ifade eden grup veya kurumlar bazinda ortaya ¢ikmaktadir.*’

Sosyal degisme, siire¢ i¢erisinde bir toplumun yapisinda, bu yapinin ¢esitli
fonksiyonlarinda, bireylerin toplumsal rollerinde, bir diger ifadeyle toplumdaki
iliskiler sisteminde, toplumsal kurumlarda ve bireylerin davranislarinda meydana
gelen degismeler seklinde tanimlanabilir.® Bir baska agidan sosyal degisme,
zaman igerisinde bir toplumda gozlemlenebilen ve toplumun sosyal teskilatinin
yapisin1 ve fonksiyonlarini siirekli ve koklii bir sekilde etkileyen ve toplumun

akisini degistiren degisiklerdir.39

Sosyal degisme konusunda sosyologlarin onem verdigi hususlardan

birisini bu kavramin ilerleme, kalkinma, evrim, modernlesme gibi kavramlardan

% Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ev. Nilgiin Celebi, Ankara: Ani Yayncilik, 2004, s. 194.

7 Zeki Arslantiirk, Tayfun Amman, Sosyoloji: Kavramlar-Kurumlar-Siirecler-Teoriler, istanbul:
Camlica Yayinlari, ss. 385-386.

Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézligii, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2004, s.
232.

Gunay, Din Sosyolojisi, s. 363.
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farklilik tasidigi yargisi olusturmaktadir. Zira sosyologlar bahsi gegen kavramlarin

yon belirttigi ve deger yargisi tasidiklarini belirtmislerdir.*°

Degisme kavraminda bir deger hiikmiinden s6z etmek miimkiin
gorinmemektedir. Zira degisimin yonii iyiye veya kotiiye dogru olabilmektedir.
Bu nedenle sosyal ilerleme de sosyal gerileme de bir degismedir. O halde sosyal
degisme objektif bir anlam igerigine sahip olup nesnel bir gergekligi ifade
etmektedir.** Kongar’a gore sosyal degisme kavrami deger yargilarindan aridig

ve her tiirlii $zel durumu kapsadigi icin evrensel ve nesnel bilimsel bir terimdir.*?

Deger hiikmiinden yoksun olan degisme kavrami istikameti olmayan bir
kavram olarak karsimiza c¢ikar. Degismenin istikametinin olmamasi onun
izlenmedigi anlamina da gelmez. Degisme kavrami 6zellikle toplumun yapisinda
izlenebilen bir kavram olarak kendini gosterir. Zaman dilimleri arasinda yapilacak
bir karsilastirma degismenin bizzat kendisine 1sik tutar.** Bu baglamda sosyal
degismenin ortaya konulabilmesi i¢in zaman dilimlerinin genis tutulmasi,
konunun degiskenleri arasinda yapilacak karsilastirmalara yer verilmesi ve
degismenin dogru bir sekilde yansitilip prensiplerinin tespit edilmesi
gerekmektedir.

Sosyoloji ozellikle XX. yilizyilin ortalarindan itibaren sosyal degisme
konusunun incelenmesine 6zel bir 6nem vermis ve son elli yilin sosyoloji
literatirinde sosyal degisme siireclerinin incelenmesi konusu fazlaca bir yer
tutmustur. Sosyal degismeyi inceleme halen devam eden bir yaklaslmdur.44 Erken
donem sosyologlar sosyal degismenin iyi veya kotii olup olmadigi ve toplumlar
degistigi i¢in daha iyiye mi veya daha kotiye mi gittikleri sorularma cevap
aranuglardir.”> Bu nedenle sosyolojinin dikkat ¢ekici alanlarindan birini sosyal

degisme sorunu olusturur.

40
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Goniil Teli, SOSy.olojiye Giris, Ankara: An1 Yayincilik, 2012, s. 110.

Niyazi Akyliz, [hsan Capc¢ioglu, Din Sosyolojisi El Kitabi, Ankara: Grafiker Yayimlari, 2012, s.
273.

Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlart ve Tiirkive Gergegi, Istanbul: Remzi Kitabevi,
2008, s. 59.
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Sosyal degisme sosyal etkilesimlerin, miiesseselerin, sosyal tabaka
sistemlerinin ve kiltlre iliskin 6gelerin zaman igerisinde degismesidir. Toplumlar
siirekli bir degisiklik igerisindedir. Baz1 toplumlarin degismeye iliskin uyum ve
adaptasyonu hizli olabilirken; kimi toplumlarin degismeye ve yeniliklere iliskin
uyum ve adaptasyonu son derece yavas olabilmektedir.*® Bu nedenle denilebilir
ki, diinya topluluklari i¢erisinde ayni1 zamana rastlayan degismenin toplumlar arasi

hiz1 farkli olabilmektedir.

Toplumun temel karakteristigi olan degisme farkli hiz ve boyutlarda da
olsa her toplumda gozlenen bir siirectir. Ornegin, geleneksel ve kapall
toplumlarda degisme daha yavas olurken; agik ve endistriyel toplumlarda

degisme daha hizl1 bir sekilde ger<;eklesmek‘tedir.47

Toplumun yapisin1 olusturan sosyal iliskiler aginin ve bu iliskileri
belirleyen kurumlarin degismesi sosyal degismenin en Onemli etkeni olarak
goriilmektedir. Bu degismeler birey ve gruplarin davraniglarina yansimakta ve
sosyal yap1 igerisindeki yerlerini belirlemektedir. Sosyal degisme nihayetinde
toplumlar arasi iliski ve etkilesimlerin niteligini ve igerigini belirler. Zamani
etkileyen, geciktiren ya da hizlandiran 6ge insan oldugu i¢in degisme, sosyal
yasamin biitlinliigii i¢erisinde bir anlam kazanir. Sosyal iliskileri bir biitiin olarak
gormemiz gerektigine gore onemli olan de§isme olgusunun sosyal yapinin biitiinii

tizerinde etkisini duyurmas1d1r.48

Bir slre¢ dahilinde ortaya cikan sosyal degismenin dort temel ozelligi
bulunmaktadir. Sosyal degismenin boyutlar1 mekéndan mekana farklilagsa da her
yerde meydana gelmektedir. Sosyal degisme bazen planli ama ¢ogunlukla plansiz
bir sekilde meydana gelmektedir. Sosyal degisme ¢ogu kez catismalara zemin
hazirlamaktadir. Sosyal degisme 6nem bakimindan farklilagsmaktadir. Kimi sosyal
degismeler son derece Gnemli iken kimisi gegici bir éneme sahiptir.*® Sosyal

degismenin bu karakteristik Ozelliklerinin yanmi sira onun diizensiz oldugu ve

% Margaret L. Andersen, Howard F. Taylor, Sociology The Essentials, United State: Wadsworth

Cengage Learning, Sixth Edition, 2011, s. 418.

Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Bursa: Sentez Yaymncilik, 2012, s. 171.

8 Barlas Tolan, Sosyoloji, Ankara: Gazi Kitabevi, 2005, s. 276.
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Printice Hall, 2008, s. 841.
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sosyal degismenin baslangici ile sonuglarinin dnceden tahmin edilemedigi gibi

ozelliklerinin de zikredildigi goriillmektedir.>

Sosyal degismenin modern Oncesi ve modern toplumlar seklindeki bir
ayriminda modern oncesi toplumlarda sosyal degismenin tesadiifi olduguna vurgu
yapilirken modern toplumlarda meydana gelen sosyal degismelerin tesadiifl
olmadiklarina ve siirecin normal bir siire¢ olduguna deginilmektedir.”® Agikgasi
sosyal degismenin modern oncesi ve modern donem toplumlar i¢in bir ayrima tabi
tutulmasinin sosyal degismenin hizin1 gosterme acisindan katki saglama ihtimali
bulunsa da son tahlilde sosyal degismenin modern 0ncesi, modern veya modern

sonrasi her donem i¢in gecerli oldugu gercegini degistirmemektedir.

Sosyal degismenin tarihi ve ic¢timai hadiselerde cok sik goriildiigiini
belirten Ibn Haldun, sosyal degismenin gerceklesmemesi halinde tarihi ve ictimai
hadiselerde bir inkisaf, bir tekdmil ve terakkinin goriilemeyecegine vurgu
yapmaktadir. Tbn Haldun cemiyetlerin tavir degisikligine maruz kaldiklarmi, en
azindan bedevilik tavrindan hadarilik tavrina ya da bu tavirlar arast bir duruma
dogru degistiklerine vurgu yapmaktadir. Bu baglamda sosyal degisme,
cemiyetlerin gelismesi i¢in son derece Onemli bir kavram olarak karsimiza

¢ikmaktadir.>

1.2. Sosyal Olay

Insanlarin duyus, diisiiniis ve davramslarindaki birlik ve beraberlikten
dogan sosyal olaylar, toplumun varlik ve hayatini saglayan 6nemli bir faktordiir.
Sosyal olay tek bir kisi tarafindan yerine getirilmis olsa da o kisi bunu ¢evresinde
bulmus ve bagkalarindan almigstir. Bireysel bir bulus kendiliginden toplumsal
degildir. Ancak tekrar edilerek toplumsal bir anlam kazanir. Bunun neticesinde
sosyal olaylarin bir takim 6zellikleri agiga ¢ikmaktadir. Sosyal olaylar her seyden
once genellesmistir. Toplum tarafindan paylasilmis ortak duyus ve diisiincelerden

olusmaktadir. Son tahlilde ortak duygu ve diislinceler neticesinde ortaya konulan
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davraniglar sosyal olaylar1 olusturmaktadir. Sosyal olaylarin en Onemli
Ozelliklerinden birini de onlarin kendilerini kabul ve kendilerine uymaya

zorlayicilik olusturmaktadir.>®

1.3. Sosyal Olgu

Sosyal olgu dinsel veya sekiler nitelikte kolektif bir sekilde gelistirilen ve
bu nedenle alt-iist iligkisinde oldugu gibi amirane olan kurallar, diisturlar ve
pratiklerden c¢ikarilan davranis sekilleri olarak tanimlanmaktadir. Bu tanima gore
normlar ve kurallar sosyal olgularin az ¢ok katilagmis bigimdeki orneklerini
olusturmaktadir. Bunlar kolektif bir varlik olarak diisiiniilen gruplarin pratiklerini
olustururlar. Bu baglamda dayatici bir nitelik tagiyip bireylerce igsellestirilirler.
Ayn1 zamanda ahlaki bir icerik tasidigi igin bireyleri sinirlandiran bir karaktere de

sahiptir.>

Sosyal olgu kavraminin ¢ogu kez sosyal olay kavramiyla karistirildigi
belirtilmektedir. Sosyal olayin baslayis ve bitis slresi ve yeri az ¢ok belli
olmasina karsilik sosyal olgunun baslangi¢c ve bitis siireleri ile nerede bitecegi
kesin olarak belirlenememektedir. Sosyal olgu bir slrec¢ icerisinde ve bu silrecin
farkli merhalelerinde goriilen bir gelismedir. Sosyal olgunun sosyal olaya gore

siirekliligi de daha fazladir.>

1.4. Sosyal Degisme Tipleri

Sosyal degismede Onemli bir gosterge bu siirecin koklii ve siirekli
olmasinda yatmaktadir. Sosyal degismeler toplumlarin tarihsel akiglarimi
degistiren ve kaderlerine yon tayin eden degismeler olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Sosyal degismeye isaret ederken caglarin degismesi, gilinlerin geg¢mesi,
milletlerin ve kavimlerin hallerinin degigmesinin dikkatlerden kag¢mamasi
gerektigine vurgu yapan Ibn Haldun, millet ve &alemin hallerinin, toplumun

adetleri ile dindarliklarinin bir tek siire¢ igerisinde ve istikrarli olarak devam
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etmeyecegine isaret etmektedir. Zaman gectikge yasanan degismeler bireylerde,
vakitlerde ve sehirlerde meydana geldigi gibi toplumlarda da meydana
gelmektedir.>” Bu nedenle toplumlar degisme gosterirken bu degismenin nasil

gergeklestigini belirten bazi tiplere ayrilmaktadir.

Sosyolojide ve din sosyolojisinde olusturulan tipolojilerin en biiytlik
faydasin1 karmasik olaylarin analizinde gormekteyiz. Tipler sosyal olanin
kavramsal insasin1 gerceklestirir. Bu kavramsal inga her zaman kismi ve goreceli
olsa da®® neticesinde anlagilmaz gibi goriinen sosyal degismelerin anlasilabilir
hale gelmesine yardimci olur. Sosyal degismeyi anlamay1 saglayan tiplerden ilkini
serbest sosyal degisme digerini ise zorunlu (mecburi) sosyal degisme

olusturmaktadir.

1.4.1. Serbest Sosyal Degisme

Serbest sosyal degisme siire¢ igerisinde kendiliginden meydana gelen
degismeler olarak adlandirilabilir. Serbest sosyal degismelerde kendiliginden
sOzciigiinii degisimin gerceklesmesinde herhangi bir i¢ veya dis zorlamanin
olmadigint vurgulamak i¢in kullanmaktayiz. Toplumlar siirekli bir hareketlilik
igerisinde olduklarindan degisme netice olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yavas veya
hizli her ne sekilde olursa olsun sosyal degismelerin kendiligindenligini gdsteren
ana unsurlar egitim, kiiltiir birikimi, niifus hareketleri ve dogal ¢evreden gelen
etkiler seklindedir.”® Bu tip degisme zorlayict unsurlar tagimadigindan herhangi
bir yaptirimi gerektirmemektedir. Siire¢ icerisinde degisen degerler yerini baska
yeni degerlere birakmakta ve toplum tarafindan kabul edilen yeni degerler,
degisme siirecinin kendiligindenligini ortaya koymaktadir. Bu tiir degismelerde
baski unsurlari da yer almadigindan serbest bir sosyal degisme meydana

gelmektedir.

*" bn Haldun, Mukaddime, c. 1, . 190.

% Levent Unsaldi, Ercan Geggin, Sosyoloji Térihi Diinyada ve Tiirkiye’de, Ankara: Heretik
Yayincilik, 2013, s. 145.

Enis Oksiiz, “Sosyal Degisme”, Sosyoloji Konferanslari, 12 (2011), s. 146.
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1.4.2. Zorunlu (Mecburi) Sosyal Degisme

Insanlik tarihinin hemen her déneminde miidahale aracilig1 ile toplumlarin
degismeye zorlandigini, degismenin saglanmasi i¢in emredici ve baskict bir
yontemin se¢ildigini miisahede etmekteyiz. Bu tip sosyal degismeler bir
degistirme mekanizmalart vasitastyla gergeklestifinden zorunlu  sosyal
degismelerdir. Miidahale aracilig1 ile gerceklestirilen sosyal degismeler 6liimler,
idamlar, hapis cezalari, siirgiinler ve el konulan mallar gibi olumsuz &érneklerle
dolu oldugundan bu tip degismelerin ¢ok da saglikli olmadigimi ortaya
koymaktadir.

Diger taraftan zorunlu sosyal degismeler birbiriyle karsilagsan farkl kiiltiir
ve medeniyeti temsil eden iki toplumun birinin digerine ustiinligii veya 6zel bir
amacla miudahalesi neticesinde olusan degisim seklinde de nitelendirilmektedir.
Ustiin olan toplumun degistirici niteligi diger topluma yapacag: baskiyla ortaya
cikmakta veya yerlesik olan bazi uygulamalarin  sonlandirilmasiyla

sekillenmektedir.60

Modern donemde o6zellikle hukuk zemininin saglam olmadig: iilkelerde
gerceklesen darbeler neticesinde meydana gelen degismeler miidahale araciligiyla
gerceklesen/zorunlu sosyal degismelere Ornektir. Devlet baskisi neticesinde
toplumu degistirmeye yonelik degismeler ile zor kullanilarak yapilan degismeler
sosyal hayatta insanlarin en ¢ok ihtiya¢ duydugu huzura engel teskil etmektedir.
Bu baglamda zoraki degismelerin gergeklestigi toplumlarin, sosyolojinin erken
donemlerinde 6nem verilen kavramlar olarak dizen ve ilerlemeyi saglayabilmesi

imkan dahilinde gorulmemektedir.

1.5. Sosyal Degismede Etkili Olan Faktorler

Sosyal degismeyi etkileyen faktorler ve aralarindaki iligkiler agisindan bir
degerlendirme yapildiginda, toplumlarin duragan kalamadiklarini, bununla birlikte
ilerleme, hareket ya da doniisiim gibi farkli degisme bicimleriyle tarihsel siirec
icerisinde yer aldiklarini s6ylemek miimkiin olmaktadir. Bu nedenle sosyal de-

gisme, kacinilmaz ve evrensel bir siire¢ olarak kabul edilmektedir.

% Miimtaz Turhan, Kiiltir Degismeleri, Istanbul: Camlica Yaynlari, 2002, s. 112.
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Sosyal degisme, toplumlarin farkli bolgelerinde, farkli toplumsal unsurlar
tizerinde, farkli hiz ve zamanlarda gergeklesmektedir. Toplumsal kurum ya da
unsurlarin bazilar1 degismeden digerlerine gére daha az etkilenirken, bazilar1 ise
cabuk ve koklu bir bicimde etkilenmekte ve ayni zamanda iliskide bulundugu
diger kurum ve unsurlart1 da kendisiyle birlikte degismeye siriklemektedir.
Toplumsal degisme asamalar seklinde, diizenli bir bicimde ortaya ¢ikabilecegi

gibi, ¢ok hizli ve diizensiz bir bi¢imde de meydana gelebilmektedir.

Sosyal degisme faktorii olarak ekonomik ve siyasi faktorii degismenin
etkeni olarak kabul eden yaklasimlar bulunmaktadir. Ornegin, ekonomik faktori
sosyal degismede ciddi bir etken olarak goren Marx, sosyal organizasyon ile
sosyal formlarin genis Ol¢lide endiistriyel kapitalizmin ekonomik faktdrlerince
sekillendirildigine vurgu yapmaktadir. Diger taraftan hiikiimet ve muhalefetin
igerisinde yer aldig1 siyasi etkiler 6zellikle sanayilesmis toplumlarda hem sosyal
hayat hem de sosyal degisme i¢in ¢ok onemli roller oynamaktadir.®’ Burada
sadece sanayilesmis bir toplum igerisindeki sosyal degismeden ziyade tarih
igerisinde yer almis toplumlarin sosyal degisme faktorlerine yer vermek igin ortak
sosyal degisme faktorlerine deginmek gerekecektir. Bu baglamda sosyal degisme
faktorleri fiziki cevre, demografik, kiltiirel, teknolojik ve dini faktorler olarak bes

ana baslik altinda 6zetlenebilir.

1.5.1. Cografi Faktor

Sosyal degismeyi cografya faktoriinden soyutlamak gugtir. Zira cografya
insan yasami iizerinde onemli etkilere sahiptir. Toplumlarin yapisina, kiiltiiriine,
iktisadina ve tarthsel dokusuna odaklanan sosyolojinin, izahlarini yaparken
cografyayr dikkate almamasi1 miimkiin degildir. Bu baglamda sosyal degismeyi
tek nedenli faktorlerle izah etmek onun tim yonleriyle gosterilmesi icin engel
teskil eder ve eksik izahlar ortaya cikar. Cografyayr sosyal yasamin disina
¢ikarmaya gayret eden yaklasimlar olsa da cografya tecriibesinin son derece

sosyal oldugu bir ger(;ektir.62

61 Antony Giddens, Mitchell Duneier, Introduction to Sociology, New York and London: W.W.

Norton and Company, 2000, s. 148.
Colin Jerolmack, “Toward a Sociology of Nature” The Sociological Quarterly, vol. 53, issue:
4, (September 2012), s. 501.
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Cografyanin sosyal degisme iizerinde bir etkisinin oldugu gergegi bizi,
Yunanlilarin ileri seviyede olmasini igerisinde yasadiklar1 cografya ile
iliskilendiren Aristo’ya gotiiriir. Modern zamanda cografyanin toplum tizerindeki
etkisini ilk yorumlayanlardan birisi olan Montesquicu soguk bolgelerde yasayan
toplumlar ile sicak bolgelerde yasayan toplumlar arasinda farkliliklar
bulunduguna dikkat c¢ekmistir.”® Cografyann toplumlar arasindaki ozellikleri
farklilastirdigi gercegi onun ayni zamanda sosyal degismeye etki etme

bakimindan da farkliliklar tagiyabilecegine isaret etmektedir.

Sosyal degismenin ortaya ¢ikip siireklilik arz ettigi sosyal gercek alaninda
dogru izahlar yapabilmenin yolu cografyanin da dikkate alindigi izahlardan
gecer.®* Her fiziksel ¢evrenin insan topluluklarinin sosyal hayatini sekillendirdigi
goriisii tek basina yeterli sayillamaz. Zira her tiirlii cografi sartlar insanlarin onlara
hiikkmetmesi neticesinde 6nemlidir. Bu bakimdan sosyal realiteyi sadece cografi
sartlara baglamak dogru degildir.®* Bu baglamda fiziki ¢evre sadece sosyal
degismeye tesir eden bir faktor olarak ele alinmamis onun insanlarin toplu halde
yasamalarin1 zorunlu kilan faktorlerden biri oldugu vurgulanmistir. Topgu, fiziki
cevreden kaynaklanan sicak ve soguk gibi hava sartlarinin insanlarin bir araya
gelerek saglam catilar altinda toplanma zaruretini ortaya c¢ikardigini ve
ithtiyaglarin  giderilmesi  faktoriinlin  insanlart  toplu yasayisa zorladigini

belirtmektedir.®®

1.5.2. Demografik Faktor

Insan topluluklarmin ¢ogalip azalmasi, go¢, dogurganhk, o6liim
oranlarindaki degisen kaliplara ve cinsiyet orani, bagimlilik orani ve yas yapist
tirtinden ozelliklere gore incelenmesini anlatan®” ve toplumun statik ve dinamik

unsurlariyla i¢inde bulunduklari sosyal, ekonomik ve kiiltiirel ¢evre arasindaki

%3 Samuel Koenig, Sosyoloji: Toplum Bilimine Giris, Istanbul: Utopya Kitabevi Yayinlari, 2000,

ss. 41-42.
® Sezgin Kizilgelik, Sosyolojinin Neligi, Ankara: Ani Yayncilik, 2009, s. 119.
% Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi), s. 45.
% Nurettin Topcu, Sosyoloji, istanbul: Dergah Yayinlari, 2006, s. 21.
87 Marshall, Sosyoloji Sozligii, s. 139.
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iliskileri gdsteren® bir terim olarak demografi, bir faktor olarak ¢ogu sosyolojik

arastirmalarda sosyal degismeyi gostermesi noktasinda 6nemli bir bilesendir.

Demografik faktor denilince bir toplumda niifus sikliginin veya niifus
hacminin artmasi1 veya azalmasi olaylar1 anlasilmalidir. Demografik olaylari
inceleyen Comte, sosyal olaylarin evrimsel siirecini niifusun artmasi ve niifus
sikliginda gormektedir. Ona gore insan toplumlarinin ilerlemesi siireklidir. Zira
niifus artmaktadir. Niifus arttikca da insanlar arasi karsilikli eylemler artmakta,
bireylerin tecriibe ve deneyimleri karsilikli olarak paylasilmakta ve biriken

tecriibeler de kusaktan kusaga aktarilmaktadir.”

Yine niifus artis1 cografi
hareketlilige sebep olmakta ve niifusun cazibe merkezlerinde toplanmasinda

onemli rol oynamaktadir.

1.5.3. Kilturel Faktor

Insan tarafindan tesis edilmis ve ortaya ¢ikarilmis cevresini ifade eden”®
kiiltiir kavrami1 sosyolog icin toplumdaki bireylerce paylasilan diisiince, degerler,
inanclar, bilgi, normlar, gelenekler sistemini’’, insanmn ve insan topluluklarinin

hayat tarzlarin1 ve sosyal problemlere trettikleri coziimleri ifade etmektedir.”

Kiiltiir sosyolojik olarak ¢ok sayida insanit Ozel topluluklar igerisinde
toplamaktadir. Cogu birey icin ortak olan zihinsel, ahlaki ve simgesel evren
durumunda diisiiniiliirse, insanlar bu evren sayesinde iletisime gecebilmekte ve
ayni toplumun tiyeleri olduklarini hissedebilmektedirler.” Bu baglamda bir sistem
olarak toplumun 6ziinl, kendi i¢inde insanlarin bi¢imlenmis oldugu normatif bir
diizen olusturmaktadir. Bu normatif yapi, degerleri ve farklilasmis-6zellesmis
ayrintili norm ve degerleri icermektedir. Bu 6gelerin anlamli ve yasal olabilmeleri
icin bir referansa ihtiyaglart bulunmaktadir. Bu referans Parsons’a gore

kaltardar. "

88 Christopher Wilson, “Niifusbilim”, Modern Toplumsal Diisiince Sozligii, edit. William
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Ozetle, icinde yasadig topluma gore sekillenen bireye etki etme yoniyle
kultdr, bireyleri kendisine bagli kilan ve sosyal olana hem etki eden hem de kendi

degisimi ile toplumu degistiren bir 6zellige sahiptir.

1.5.4. Teknolojik Faktor

Glinlimiiz diinyas1 teknolojik gelismelerin zirve boyuta ulastigi bir diinya
haline gelmistir. Artik diinyanin bir kdsesinde olusan bir akim veya meydana
gelen bir olay aninda duyulabilmektedir. Diinya kamuoyu degisme
olusturabilecek glicteki bir teknolojik faaliyete hemen ayak uydurabilmekte ve
degismeyi gecmis asirlara gore ¢ok daha g¢abuk kabul edebilmektedir. Bu
baglamda  sanayilesmesini  tamamlayamamis  topluluklar  sanayilesmis
topluluklarin iirettikleri teknolojik aygitlarm esiri haline gelmistir. Uretilen her ne
kadar aygit olsa da ihrag¢ edilen ana unsur sanayilesmis uygarliklarin degerleridir.
Bu agidan denebilir ki, teknolojik faktérler dinya yizeyinde 6énemli bir sosyal

degisme aracidir.

Dunya tarihine bakildiginda sosyal degismeyi olusturan ve hizlandiran
onemli icatlarin varhig1 goziimiize ¢carpmaktadir. Pusulanin, matbaanin ve buharli
makinanin icadi ile telefon, elektrik ve bilgisayarin kullanimi diinya yiizeyinde
sadece bu aygitlarin icat edildigi toplumlarda degil, bu aygitlar1 kullanan tim

toplumlarda bir degisme olusturmustur.

Sosyal degismede teknolojik faktori tek yonll bir faktor olarak gérmemek
gerekir. Zira televizyon ve internet gibi teknolojik aygitlar ayni anda farkli
enformasyonlar1 bir arada tasimaktadir. Ornek olarak, bazi insanlar eglence
programlarina yonelirken bazilar1 da diinya goriisline yakin olduguna inandiklari
programlar1 izlemeye yonelirler. Bu nedenle teknolojinin bizatihi kendisinin
kiiltiirel olarak insa edilmis bir unsur oldugu da dikkati cekmektedir.” Ayrica
giiniimiizde degismenin anlatilabilmesi i¢in en temel bilesenin degismenin biitiin
siireclerinde yer alan ve merkezi bir rol oynayan iletisim ve haberlesmenin

olduguna da vurgu yapilmaktadir.”

> Veysel Bozkurt, Degisen Diinyada Sosyoloji, Bursa: Ekin Kitabevi, 2006, ss. 336-337.
" Edward W. Finn, “Global Leadership In a Changing World”, Insight to a Changing Journal,
issue: 4 (2012), s. 21.
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1.5.5. DinT Faktor

Sosyal degismede dini faktére deginmeden Once degisme olgusunun
sosyolojinin sinirlarinda tartisildigini ve buradan hareketle sosyolojinin bahsettigi
degisme olgusunun nesnel alaninin modern bati toplumu oldugunu’’ belirtmemiz
gerekiyor. Modern bati toplumunda sosyal degisme agiklanirken en ¢ok dikkati
ceken husus dinin sosyal hayatta artik yerinin olmadigi seklindeki kabuldiir.
Modernlige eslik eden maddeci arastirmalarin cogunda gozlemlenen ise toplumsal
yaptya Onerilen dini, sosyal yapinin disina itme tavsiyesidir.78 Bu nedenle bati
toplumunun sosyal degisme dinamikleri igerisinde din yer almamakta 6zellikle
sanayi inkilabi, Fransiz ihtilali gibi hadiseler ile kentlesme, goc, bilimsel ve

teknolojik alandaki yeniliklerle sosyal degisme aciklanmaktadir.

Insanlik tarihinde batida baslayan rénesans ve reform hareketleri, cografi
kesifler, sanayilesme, kentlesme, hizli niifus artisi, egitim-6gretim ve kitle iletisim
araclarinin yayginlasmasi gibi olgular tim diinyaya yaptiklari etki bakimindan
muazzam sonuglar dogurmustur. Gergceklesen toplumsal degismeler, farklilagma,
is bolimi, uzmanlagma, geleneksel toplumun yani sira miiesseselesmis dinler,
dini organizasyonlar, kiiltiir ve dindarlik i¢in de 6nemli uyum sureclerini ortaya
cikarmistir. Geleneksel toplum ve kiltlr igerisinde din son derece 6nemli bir yere
sahiptir. Modernite ise kutsalla-kutsal dis1 arasinda net bir ayrim ¢izerek onu bir

anlamda sosyal hayatin disarisina veya bir kafese koymak amacini taslyordu.79

Dini toplumsal sistemin disina itmek veya teori ve pratikte iyice
siirlandirarak gozetimde tutmak icin onca tesebbiise ragmen, insanlar gunlik
yagsamlarinda kutsala yer vermeye devam ediyorlar. Din zamanimizda belki daha
az gboze carpmaktadir ancak bu durum onun asla bulunmadigi manasina
gelmemektedir. Din hi¢ beklenmedik sekillerde goriinmeye devam etmektedir.®

Ikinci diinya savasindan sonra diinyanin hemen her yerinde gorilen dini
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canlanmalarla birlikte sosyal degismede dinin bir faktdr olarak oynadigi roller
lizerinde yeni yaklasimlar da s6z konusu edilmektedir. Bu yaklasimlardan biri
sivil din anlayis1 ile sosyal degismeye vurgu yapan sosyolog Robert Bellah’a
aittir. Sivil din toplumsal tahayytiliin dinsel degisimini sosyal degisme igerisinde
aciklayan 6nemli modellerden biridir. 1960 sonrasi Amerikan toplumunun ortaya
¢ikardigi bir tasarim olan sivil din kurumsal olmamasi, mezhep ve dinler Usti
olmasi, belirli bir kutsal metinden bagimsiz olmasi yoniiyle sosyolojik bir
realitedir. Ayrica Amerika’nin insanlara karsi sevgi dolu tanr ile ¢ok Ozel bir
iliskiye sahip oldugu seklindeki inan¢ da sivil din kavraminin karakteristik
zelligidir.®

Modern toplumlarda sosyal hayatin disina itilmesine ragmen etkisini
kaybetmeyen din geleneksel toplumun merkezinde yer almaktadir. Modern dncesi
donemde bat1 toplumu da dahil olmak iizere tiim diinya toplumlarinda din sosyal
degismede birinci faktdr olarak karsimiza cikar. Sosyal degismede din her zaman
toplumu degistirici etki yapmaz. Kimi zaman degistirmeme {izerine sosyal
degismeye engel olur. Bu nedenle sosyal degismede dini faktér dendigi zaman
karsimiza dinin etkili oldugu sosyal degisme, dinin yavaslatici veya engelleyici
bir gili¢ olarak degigsmenin karsisinda yer aldigi sosyal degigsme gibi yaklagimlar
cikar. Tersinden diisliniildiigiinde sosyal degismenin de dini etkiledigi, dini,
icerigine yonelik degismelere zorladigi goriilmektedir. Bu nedenle dinin sosyal
degismeyi gerceklestirmesi ve sosyal degismenin de dini etkilemesi gibi
kavramsallastirmalarin veya olgusal gercekliklerin ifade ettigi anlam, din veya
sosyal degismenin, Ovulmek veya vyerilmek istenmedigidir. Dinin sosyal
degismeyi etkilemesinden kastedilen, dinin sosyal degismeyi olumlu yonde
etkileyebilecegi gibi olumsuz yonde de etkileyebilecegidir.?? Bu nedenle dini
faktor, cografi, kilturel, teknolojik ve demografik faktor kadar sosyal degismede
onemli ve etken bir faktordr.

8 Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, S. 49.

82 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.177.
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1.6. Sosyal Degisme Kuramlari

Kuramlar hem sosyal hayatin hem de sosyal diinyanin agiklanmasi ig¢in
modeller sunar. Sosyal diinya igerisinde insanlarin birbiriyle iligski icerisinde
olmasini sosyologlar sosyal etkilesim kavramiyla ifade etmektedir. Bu durum aym
zamanda kuramin klasik tanimina imkan vermektedir. Kuramlar sosyologlarin
toplumu incelerken kullandig1 temel araglardir. Kuramlar kullanilmadan olgular,
anlasilmaz ve pargali kalacaktir. Bu nedenle toplumsal analizde kuramsal bir
yaklasimin benimsenmesi toplumsal arastirma yoluyla topluma dair bir anlayis
olusturma yolunda 6nemli bir adim sayilmaktadir.®® Ancak bu adim kuramlarm

kullanimini reddeden empirist yaklagimin elestirilerine de maruz kalmistir.

Sosyolojik etkilesimden bahsetmek aile ve okul gibi islevsel olarak
birbirinden farklilasmis sosyal sistemlerden bahsetmek demektir. Bu baglamda
kuramlar soyutturlar. Gergek diinyadaki fenomenlerin nasil oldugunun anlasilip
kavranmasi, bir sosyolojik kuramin mimar1 olan sosyologlar icin son derece
zordur. Insasi son derece zor olan kuramlarin sadece gercekligi resmeden bir
model oldugu anlagilmamalidir. Onlar ayn1 zamanda sosyali olusturan pargalarin

nasil bir araya getirilebilecegini anlatan kurallarin kilavuzlaridir.®*

Sosyal degisme kurami ifadesinin ¢ogu sosyal bilimciyi savunmaci,
siipheci, kabahati gizleyen ve korkak kisiler yaptig1 iddia edilmistir. Dahas1 bu
huzursuzlugun sebebi, teori sdzcligliniin giderek ¢ikar saglayici bir arag haline
getirilmesi ve nesnellikten uzaklastirilmasi neticesinde ortaya cikan kismen
saygiyla karisik bir korkuya tutulmusluk olarak da goriilebilir. Ekonomi ve
sosyolojide dikkat ceken bir kag sosyal bilim disiplininin sosyal degisme ile ilgili
emprik temelli, birbirine bagimli, yiksek seviyede onermeler ortaya koyarak

teoriye katki sagladiklarini géirmekteyiz.85

Sosyal degisme karmasik olaylara dayandigi i¢in bu karmasik olaylarin
aydinlatilabilmesi, degisme olayma c¢ok yonlii bakis agisin1 gerektirmektedir. Bu

baglamda bakis acilarinin genis tutulmasi sosyal realiteye agilan pencerelerin

8 Berch Berberoglu, Klasik ve Cagdas Sosyal Teoriye Giris, Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi

Yayinlari, 20009, s. vii.

Rudolf Ritcher, Sosyolojik Paradigmalar, istanbul: Kiire Yayinlari, 2012, s. 9.

Wilbert Ellis Moore, “A Reconsideration of Theories of Social Change”, American
Sociological Review, Volume: 25, Number: 6 (December 1960), s. 810.
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tespiti adina 6nemlidir. Model veya modeller olarak da isimlendirebilecegimiz bu
pencereler sosyal degismeyi belirli agilardan degerlendirmekte olup birgok

modelin dikkate alinmasi sosyolojik bir ihtiyag olarak karsimiza cikmaktadir.®

Sosyal degisme kuramlarinin temel varsayimlari ile yaklasimlarindaki
onemli farkliliklarin g6z Oniinde bulundurularak sosyal degisme modellerinin
farkli isimlendirmelerle kategorize edildigi goriilmektedir. Sosyal hayatta
olaylarin karmasikligi neticesinde ¢esitli kuramlarin birbirinden ayrilmasi
tamamen analitiktir. Bu tiir bir ayrim kuramlarin siniflandirilip kategorize
edilmesine yardimer olur.®” Aragtirma konumuz sosyal degisme kuramlarmm
bizatihi kendisi olmadigindan bu modellerin nasil kategorize edildigine ve

kuramlarin 6zelliklerine kisaca bir deginmek gerekmektedir.

Sosyal degisme teorilerini {i¢ asamada degerlendiren yaklagima gore
teoriler blyuk boy, orta boy ve kiiglik boy kuramlar olarak isimlendirilmektedir.
Biitiin insanlik tarihini kapsayan evrensel kuramlar® olarak isimlendirilen buyiik
boy kuramlar organizmaci, evrimci ve diyalektik model olarak {ice ayrilmaktadir.
Toplumu degismenin birimi olarak ele alan ve biiyilk boy kuramlarin sosyal
degismeyi agiklamada basarisiz olduklarini savunan® orta boy kuramlar kendi
icerisinde yapisal-fonksiyonel ve c¢atisma modelleri olarak ikiye ayrilmaktadir.
Etkilesimci modeller olarak isimlendirilen ve sosyal degisimi grupsal siireglere ve
psikolojik 6gelere baglayan sosyal psikolojik ve psikolojik kuramlara ise Kiguk

boy kuramlar ad1 verilmektedir.”

Sosyal degisme kuramlarin1 ad-hoc kuramlar, meso kuramlar ve makro
kuramlar gseklinde ayrima tabi tutan {i¢li yaklasimlara goére kuramlar
degiskenlerin mantiksal baglantisini, ciimleleri ve kavramlar igermektedir. Ad-
hoc kuramlar belli bir davranis veya tutumun aceleci bir bigimde agiklandigi
glinliik hayatla ilgili kuramlarla pek ¢ok ortak 6zellige sahiptir. Ad-hoc kuramlar

tespit edilenler tizerinden dogrudan makul yargilara ulasirlar. Bu baglamda ad-hoc

86
87
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90

Erkal, Sosyoloji (Toplumbilimi), s. 219.

Ritcher, Sosyolojik Paradigmalar, ss. 19-20.

Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, S. 58.
Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, S. 88.

Kongar, age., s. 58.
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kuramlar kigiik olgekli kuramlardir. Meso kuramlar belli bir konu etrafinda

toplanan pek ¢ok ad-hoc kurami igermektedir.

Robert Merton tarafindan teklif edilen kavram sosyal bilimlerde uzunca bir
siire ragbet gormiistiir. Orta Olgekli olarak kabul géren meso kuramlar ayni
zamanda sosyolojinin alt dallarina dair kuramlar olarak da degerlendirilmektedir.
Makro kuramlar ise toplumlarin gelisimine yonelik kapsayici agiklamalar yapma
iddiasindadir. Bu kuramlarin iki kisi arasindaki etkilesimden tiim diinyadaki
devletlerin ve organizasyonlarin iligkilerine varincaya kadar ¢ok genis bir
aciklama alani bulunmaktadir. Makro kuramlarin ¢ok soyut olmalarinin yani sira
deneysel olarak denetlenebilme ve ciiriitiilebilme ihtimalinin ¢ok zay1f olmasi gibi
dezavantajlar1 bulunmaktadir. Bu 6zellikleri itibariyle makro kuramlar dinsel bir
hava igerisindedir. Insanlar bu kuramlara inanmak zorundadir.”* Bu baglamda ad
hoc kuramlar kictk boy, meso kuramlar orta boy, makro kuramlar ise biiyik boy
teorilerin farkli bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger taraftan sosyal

degismeyi agiklayan farkli yaklasimlar da bulunmaktadir.

Sosyal degismeyi ve sosyali agiklamak iizere gelistirilen dortlii sosyal
degisme yaklasimina gore olusturulan kategoriler birbirlerini dislamamaktadir.
Yaklagimlar temel varsayimlar ile bunlarin dogurdugu sosyolojik yaklasimlardan
ortaya ¢ikan onemli farkliklar1 vurgularlar. Sosyal degisme kuramlarmin farklh
basliklar altinda toplanmasi onlarin birbirleriyle irtibatsiz oldugunu gostermez.
Kuramlarin igerisinde birbirine benzeyen ¢ogu yonlerin bulunmasit onlarin farklh
tipolojilendirmeler icerisine alinamayacagi anlamina da gelmez. Bu agidan sosyal
degismenin dortlii kategorizasyonunu ifade eden yaklasim, evrimci kuram, denge

kurami, ¢atigma kurami ve yiikselis ve ¢cokiis kuramlarindan olugsmaktadir.

Evrimci kuramlar, dogrusal bir bi¢imde daima daha fazla karmagiklik ve
uyma yetenegi dogrultusunda gelisen, diizgiin ve birikimsel bir degisim tarafindan
nitelenir. Denge kurami, dengelesim ve kararlilik {izerine oturan kosullar {izerine
oturur. Catigma kurami, tim toplumlarda degismenin yaygin olarak varlig
varsayimi lizerine oturur ve her yerde bir yapisal degisme ongoriir. Yiikselis ve

¢okiis kuramlart ise toplumlarin, kiiltlirlerin ve medeniyetlerin ayn1 yonde hareket

%L Ritcher, Sosyolojik Paradigmalar, ss. 16-18.
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etmediklerini, ilerleme s6z konusu oldugu gibi gerilemenin de s6z konusu
oldugunu belirtmektedir. Son tahlilde evrimci kuram diizenli ve birikimli
degisimi, dengeci kuram pargalar arasindaki uyumu ve dengeyi, ¢atisma kurami

ise istikrarsizligin ve degismenin dogalligini Vurgulamaktadlr.92

1.7. Geleneksel Toplumlarda Sosyal Degisme

Geleneksel toplumlarda sosyal degisme kavramina ge¢cmeden Once
gelenek kavraminin agiklanmasi gerekir. Gelenek, siire¢ olarak uzun bir zaman
diliminde toplumda yerlesmis olan ve nesilden nesile aktarilarak, kismen de
degismeye ugratilarak gelen inanclar, adetler, degerler ve kabuller biitiiniini
igeren sosyal pratiklere verilen addir. Gelenek, son derece giclu bir sosyal olgu
oldugundan bireyleri kendisine uymaya zorlar ve bunun neticesinde toplumda bir
bltlnllk anlayisini ortaya ¢ikarir. Toplumun mevcut yapisini ve degerler
sistemini korumada son derece 6nemli olan gelenegin, toplumun varolusunda bir
sosyal gerceklik oldugu kadar sosyali gelecege tasimada ve insa ettirmede de ¢ok

6nemli bir hareket noktas oldugu kabul edilmektedir.”

Modernlik 6ncesi durumu ifade etmek icin kullanilan gelenek kavrami,
farkli kiltiirlerde degisik melezlenmelere ugramakla birlikte yine de Oziinde
degisiklik gostermeyen, modernlik kavraminin aksine kiiltiirden kiiltiire bliyiik

farkliliklar gosteren bir kavramdir.**

Geleneksel toplum kavrami kentli, kapitalist, modern sanayi toplumunun
karsit1 olarak kurgulanan toplum tipini ifade etmektedir. Homojen bir yapis1 olan
geleneksel toplumlarin yapilarinda genelde farkliliklara rastlanmamakta, kutsallik
ve ahlaki ilkeler ¢cok fazla 6nemsenmektedir. Statiiler dogustan elde edildigi igin
seref ve asalet son derece onemli kavramlardir. Toplumsal tabakalasma acisindan
esitsizligin hakim oldugu geleneksel toplumda sosyal degisme son derece yavas

olup birkag nesli kusatmaktadir.*

% Richard P. Appelbaum, Toplumsal Degisim Kuramlart, gev. Tiirker Alkan, Ankara: Tiirkiye is

Bankas Kiiltiir Yaynlari, ts., ss. 13-14.

Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, 2004, s. 87.

Vejdi Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, Din Sosyolojisi, Editor: Mehmet Bayyigit, Konya: Palet
Yayinlari, 2013, s. 118.

Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, s. 88.
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1.7.1. Geleneksel Toplumda Sosyal Degismeyi Saglayan Faktorler

Geleneksel toplumlarda sosyal degismenin merkezinde yer alan din, sosyal
degismeye yon verdigi ve onun 6znesi oldugu gibi sosyal degismeyi engelleyen
faktorlerden biri de olabilir. Bu baglamda sosyal hareketliligi olusturan ve
merkeze yerlesen din bireysel goriiniimlerden uzaktir. Geleneksel toplumlarda
degisme gergeginin bizzat merkezinde yer alan bir olgu olan din, zaman igerisinde
hem kendisi degismekte, hem degistirmekte, hem de degisen toplumsal

gergeklikler karsisinda etkilenmektedir.®

Modern toplumlarda ise dinin hayattaki goriinlimii bireylerin kendi arzulari
cercevesinde sekillenmektedir. Ancak geleneksel toplum yapilarinda bireyler
zorunlu olarak din gibi gelenek haline gelmis normlara uymak durumundadir.”’
Modern toplumlarda bdyle bir zorunluluk séz konusu olmadigindan modern
toplumda meydana gelen sosyal degisme geleneksel toplumlara gore kiyasla daha

kolaydir.

Geleneksel toplumlarda din ile sosyal degisme arasindaki iligkiyi
aciklarken iki asir1 yaklasimdan kaginmak gerektigi belirtilmektedir. Bunlar, dinin
tamamen bir kiiltiiriin {irtinii ve pargast oldugu yaklagimi ile dinin gelenegin
tamamin1 kusattig1 seklindeki yaklagimdir. On dokuzuncu yiizyildaki antropolojik
ve sosyolojik yaklagimlarin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan dinin tamamen bir
kiiltiir driini  oldugunu iddia eden yaklasim pozitivist bir yaklagima
dayanmaktadir. Pozitivizm bilim 6ncesi diistinme bi¢imi olduklar1 gerekgesiyle
daha bastan dini ve metafizik agiklamalar1 kabul etmemektedir. Bu nedenle dinin
kaynaginin ilahi oldugu reddedilmis ve bu reddedis beraberinde dinle ilgili diger
ogelerin de inkérini beraberinde getirmistir. Durkheim dini topluma indirgemis,
Freud ise psikolojik 6gelerle dini agiklamistir. Vahiy, peygamber, kutsal kitap gibi
sosyal degisme agisindan son derece Onemli olan faktorler reddedilerek dini
olarak bilinen her sey bir kiiltiir {irliniine doniistirilmistir.”® Bu baglamda
karizmatik sahsiyetler, yeni ortaya ¢ikan bir din, zamanla meydana gelen savaslar,

biiyiik 6liimlerle sonuglanan trajik salginlar, demografik degismeler ve toplumda

% Ejder Okumus, “Toplumsal Degisim ve Din”, Din Sosyolojisi, Editor: Mehmet Bayyigit,

Konya: Palet Yayinlari, 2013, s. 84.
Ali Akdogan, Dini Hayat: Anlama ve Yorumlama, Istanbul: Dem Yayinlari, 2008, s. 15.
% Bilgin, “Din ve Kiiltiir”, ss. 113-114.
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catisma meydana getiren unsurlar geleneksel toplumlarda sosyal degismeye yon
veren durumlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlar modern toplumlardaki

degismeler icin de gecelidir.

Dinin tamamen topluma egemen oldugu seklindeki goriis ozellikle su
iddiay1 ortaya koymaktadir: Miiesses dinlerin olusturdugu medeniyetler tamamen
mensup olduklart dinlerin sekillendirdigi medeniyetlerdir. Bu iddiaya gore
Hiristiyan medeniyeti tamamen Hiristiyanligin, Islam medeniyeti ise tamamen
Islam’m sekillendirdigi biiyiik kiiltiirel yapilardir. Dinlerin belirli bir zihniyetle
kiiltiirel yapiy1 sekillendirdigi dogru olmakla birlikte bunu detaya kadar indirmek
mimkun olmamaktadir. Zira medeniyetler uzun bir tarihi suregten sonra ortaya
cikmaktadir.

Dinin ilk ortaya ¢ikis1 sinirli bir cografya ve zaman dilimindedir. Bu
noktada soylenebilecek en dogru yaklasim din ve killtliriin karsilikli birbirini
etkiledigidir. Konuya Islam acisindan bakildiginda Cahiliye olarak nitelenen
Islam ©ncesi kiiltiiriin biitiiniiyle reddedilmedigi goriilmektedir. ik dénem
Miisliimanlarmin eski Arap toplumunun ailevi, iktisadi ve edebi kaliplarinin bir
kismini devam ettirmekte oldugu goriilmekte, bir kismmm Islam’in kendisi
déniistirmekte bir kismim ise islam reddetmektedir.®® Bu nedenle geleneksel
toplumlarda sosyal degismenin bir faktorii olarak din neset ettigi bir toplumun
kiiltiirtinii  etkiledigi gibi o Kkiiltiiriin bazi1 06gelerine de dini bir igerik
kazandirmaktadir. Sosyal degismeyi gergeklestirirken de bu degismenin igerigine

dinT bir karakter vermektedir.

Geleneksel toplumlarda niifus sayisinin modern toplumlara gore azligina
dikkat ¢ekerek sosyal degismenin daha kolay olacagini sdylemek hatali olur. Zira
yerlesik ve gelenek haline gelmis kimi adetlerin ve kurallarin degismesine yonelik
ciddi bir muhalefet geleneksel toplumlarin gergegidir. Bu nedenle geleneksel
toplumlarda sosyal degismeyi saglayacak en onemli unsurlardan birinin yine din

oldugunu soyleyebiliriz.

% Bilgin, “Din ve Kiltir”, ss. 114-115.
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1.7.2. Sosyal Degismenin Yonii

Sosyal degisme deger hilkkmiinden bagimsiz notr bir kavram oldugu igin
meydana gelen sosyal degismenin yon itibariyle nereye dogru gerceklestigi
konumuz agisindan 6nemlidir. Bu baglamda sosyal degisme ile ilgili kavramlar
arasinda yer alan tekdmul, evrim, sosyal gelisme, ilerleme, biiyiime ve biitiinlesme
gibi kavramlar sosyal degismenin yonii hakkinda fikir verebilen kavramlar olarak
gorilebilir. Sosyal degismenin ileriye veya geriye dogru gergeklesebilecegini
ifade eden bu kavramlarin yani sira degismenin hiziyla ve aniligi ile ilgili dikey

sosyal degigsme ve yatay sosyal degisme kavramlari son derece 6nemlidir.

Bireylerin zihin diinyasindan baslamak iizere {izerine giydikleri giysilerden
ozellikle giiniimiizde yogun bir sekilde hayatimizin i¢inde yer alan teknolojiye
kadar bircok faktor sosyal degismenin yoniine ve hizina etki etmektedir. Modern
zamanlarda son derece hizli olan bu degisme geleneksel toplumlarda kitle iletigim
araglarinin ¢ok fazla yaygin olmamasi, haberlesme sistemlerinin ve ulagim
araglarinin modern zamanlardaki gibi olmamasindan kaynakli bir yavas
gerceklesen sosyal degisme seklinde olmaktadir. Bu nedenle geleneksel
toplumlarda gerceklesen sosyal degismenin Ozellikle bir siireci gerektirmesi
nedeniyle yatay degismenin, sosyal degismenin yonii itibariyle daha fazla one
ciktig1 soylenebilir. Bu baglamda geleneksel toplumlarda dikey sosyal degismenin
olmadigin1 sfylemek de mimkin gorinmemektedir. Zira yeni ortaya ¢ikan ve
toplumda yavas yavas goriinilir hale gelen bir din ya da inang siire¢ igerisinde
gerceklestirdigi sosyal degisme agisindan yatay konumda iken, toplumda yer ettigi
ve bireylerin zihinlerinde gergeklestirdigi insa siireci acisindan dikey sosyal

degismelere yol agmaktadir.

Geleneksel toplumlarda meydana gelen savaslar, gocler, sik sik rastlanan
ve toplu Oliimlere yol acan salgin hastaliklar yine dikey sosyal degismeleri
neticelendiren sosyal olgular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢ercevede
toplumsal hayatin maddi yoniinii daha ¢ok etkileyen sosyal degisme nedenlerine
karsin bireyin manevi diinyasini etkileyen sosyal degismeler yon itibariyle aslinda
fikir vermektedir. Bu cercevede toplumda yer edinmis adet ve geleneklerin de

PR

zamanla degistigi gerceginden hareketle sosyal degisme, toplumu ileriye
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gotiirebilecegi gibi geriye de gotiirebilir. Toplumda ortaya ¢ikan biitiinlesme veya
meydana gelen catisma da sosyal degismenin yonii hakkinda fikirler sunar. Son
tahlilde sosyal degismenin yonii ne sekilde olursa olsun neticede gerceklesen

sosyal degismenin bizatihi kendisidir.

1.8. Vahiy Donemi Sosyal Degismeyi Ac¢iklayici Kuramlar

Dogusu ve gelisimi bakimindan din sosyolojisi daha ¢ok Hiristiyan bati
toplumlarinda ortaya ¢iktigindan din sosyolojisinin dncii ve kurucu diisiiniirleri
dogal olarak bir tiir Hiristiyan din sosyolojisi yapmislardir. Dolayisiyla bu ilk
donem din sosyolojisi teorilerinin dogulu Miisliman toplumlarinin dini
gercgekliklerini anlama ve agiklama konusunda ne denli islevsel olacagi da ciddi
bir tartismadir.® Ancak bu durum batida ortaya ¢ikan din sosyolojisi teorilerinin
tamamen bir kenara birakilmasini da gerektirmemektedir. Her ne kadar modern
dénemin Uriinii olan diiglinceler ve fikirler modern zamanlar1 agiklama noktasinda
glinceli merkeze koysa da kimi verilerin tarihin bir kesitindeki topluma yonelik
aciklama yapma ve yeni fikirler olusturma kapasitesini gormemezlikten de
gelemeyiz. Bu nedenle dncelikle ibn Haldun’dan baslayarak Ferdinand Tonnies,
Max Weber ve Joachim Wach gibi sosyologlarin ortaya koydugu kavramlarin

ilgili donemdeki sosyal degismeyi aciklamaya yardimci olacagi diisliniilmektedir.

1.8.1. Asabiyet

Vahiy donemindeki sosyal degismenin izahinda deginilmesi gereken
onemli kavramlardan birisini asabiyet olusturmaktadir. Sosyal degismeyi tek
nedene bagli kilmadan, ancak asabiyet faktoriinii de géz ardi etmeden ele almak
son derece Onemlidir. Bir nesilden gelenlerin ortak bir ideal etrafinda bir araya

101 ifade etmek Gzere ibn

gelerek bir kuvvet, kudret ve Gstunlik sahibi olmalarim
Haldun tarafindan kullanilan bu kavram, terim olarak baba tarafindan kan bagi

bulunan akrabalarin meydana getirdigi topluluk anlamma gelmektedir.**

1% Mehmet Bayyigit, “Din Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi”, Din Sosyolojisi, Editér: Mehmet
Bayyigit, Konya: Palet Yayinlari, 2013, s. 33.

101 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozliigii, S. 26.

1% Tbn Manziir, Lisdnu I-Arab, Kahire: Daru’l-Maarif, 1699, ¢c. XXXIII, s. 2964.
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Uyeler arasinda hemen her konuda birlikte is ve eylem yapabilmeyi ifade
eden asabiyetin gekirdegi akrabalik bagidir, yani fitridir; ancak din, dil, kultlr ya
da gelenek birliginden hareketle de ortaya ¢ikabilir. Asabiyet, zayifladigi veya
yetersiz kaldigi durumlarda insanlar tarafindan yeniden Uretilir. Bu yizden
asabiyet aileden devlete kadar her tiirlii birlikteligin ve organizasyonun temel
ogesidir.’®

Asabiyet kavrami toplumsal baglilik duygusu olarak da yorumlanmaktadir.
Bu yoruma gore toplumsal baglilik, bir toplulugun, grubun veya cemaatin tliyeleri
arasinda yardimlasma ve dayanigmayr saglamaktadir. Asabiyet ayni zamanda
diismana kars1 direnmeyi tesvik eden, ilerleme ve atilim yapabilmeyi saglayan bir
duygudur.’® Bu duygu neticesinde kabile tyeleri kendi kabilelerini midafaa eder,
diger kabilelere saldirir ve taarruzda bulunurlar. Her kabile Uyesi asabiyet
sayesinde can ve mal emniyetine kavusmaktadir. O halde asabiyet birlesmenin,

dayanigmanin, feragatin ve fedakarhigin kaynag olmaktadir.’®

Asabiyet kelimesi Cahiliye doneminde, bir kimsenin kendi soyundan gelen
yakinlarini, daha genel olarak kabile Gyelerini -hakli olsun haksiz olsun- hemen
her meselede savunmasi ve bu hususta bir araya gelmeleri gerektigi anlamina
geliyordu. Cahiliye donemi asabiyet anlayisinda, aralarinda baba tarafindan kan
bagi bulunan akrabanin olusturdugu topluluga “asabe” denilmektedir. Boylesi bir
toplulugun fertlerini bir araya getirip birbirine baglayan, digaridan gelen bir
tehlike karsisinda onlem alan veya saldiriya gegen butun topluluk dyelerinin
harekete gecmesini saglayan birlik ve dayamisma ruhuna da “asabiyet”

denilmektedir.*

Asabiyet, kok itibariyle soy (neseb) birliginden kaynaklandigindan, ayni
soydan olanlar arasinda organik yakinligin arttik¢a asabiyetin de giiclendigi
gortlmektedir. Ancak bu yakinlik aileden baslayarak, asirete ve kabileye dogru
yayildikca asabiyet de zayiflamaktadir. Bu durum gercek asabiyeti
simgelemektedir. Gergek asabiyetin yan1 sira hikm1 veya itibari denebilecek bir

asabiyet tliri de bulunmaktadir. Kan bagina dayanmayan bu asabiyet, herhangi bir

103 jbn Haldun, Mukaddime, c. I, ss. 352-353

104 Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sozligii, s. 26.
195 fbn Haldun, age., c. |, s. 94.

106 Mustafa Cagrict, “Asabiyet”, DIA, c. I, s. 453.
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akit, antlagsma, kefalet vb. uygulamalarla kurulan asabiyettir. Gergek asabiyete
bakildiginda 1irk birliginden neset eden kavmiyete benzemektedir. Ancak
giinimiizde anlasildig1 mana itibariyle irk¢ilik kadar genis kapsamli degildir.
Gergek asabiyet irkciliga nazaran daha dar ¢ergevede yer almakta ve kabilesel bir

goriniim arz etmektedir.'%’

Ibn Haldun’un asabiyet yaklasimi yukarida bahsedilen hususlara gore
farklilagsmaktadir. Ona gore toplumda timrana kavusmus medeni halk kesimleri ile
bunlarin yerlerine ge¢mek isteyen bedeviler arasinda biiyilkk miicadeleler
olmaktadir. ibn Haldun bu miicadelenin icerisinde galibiyet kazanmada rol
oynayan giice asabiyet ismini vermektedir. Asabiyeti ikiye ayiran ibn Haldun
akrabalik iliskilerinden ve kan bagindan dogan dayanisma duygusu ve aidiyet
hissini nesep asabiyeti olarak adlandirir. Diger asabiyet tiiriine sebep asabiyeti
ismini veren Ibn Haldun, sebep asabiyetinin bir akrabalik bag1 gerektirmedigini ve
toplumsal hayatta goriilen miisterek dini, siyasi veya mefklre kaynakli birlik ve
beraberlik duygusu olustugunu belirtir. Bu baglamda Ibn Haldun Asabiyeti sadece
insanlar arasinda ortaya ¢ikan dogal ve organik bag olarak degerlendirmemekte,
onun her turli dinf ve manevi baghlig da i¢ine aldigma vurgu yapmaktadir.
Ozellikle dini baglar1 toplumun biitiinlesmesinde son derece onemli goren Ibn
Haldun’a gore bu bag toplumun yoneticilerinin de ayakta kalmasina firsat

vermektedir.%®

Asabiyeti bir miilk edinme araci olarak da goren Ibn Haldun asabiyetin
gayesinin miilk olduguna vurgu yapmaktadir. Asabiyet, der Ibn Haldun, gayesine
ulagtigi zaman imkan ve sartlarinin verdigi miisaitlik 6lgusiinde ya tam bir
bagimsizlik seklinde ya da destek verme seklinde kabile i¢in miilk hasil olmus

olur.*®®

Ibn Haldun’un asabiyet teorisi ilk donem Arap toplumunun olusumuna
yonelik bir izah olmasinin yani sira siire¢ igerisinde meydana gelen degismeleri
gosterme kabilinden Onemli bir kuramdir. Asabiyet giicii kurumlagsma ve

devletlesme siirecinde son derece etkindir. Bu giic olmadan dini davetin de

07" Cagrici, “Asabiyet”, s. 453.

1% {bn Haldun, Mukaddime, c. I, ss. 348-349.
199 jbn Haldun, age., c. I, s. 351.
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olmayacagimi iddia eden ibn Haldun bu yoniiyle asabiyetin olumlu yonlerine

0

vurgu yapmaktadir."*® Bu olumlu ybnleriyle birlikte asabiyetin olumsuz

yonlerinin de bulundugunu séylemek gerekir.

Cahiliye Arap toplumunun bir sosyal gercekligi olarak asabiyet daha ¢ok
toplumsal ¢atismay1 ortaya ¢ikarirken, bu olumsuz ozelliginden dolayr Hz.
Peygamber’in asabiyeti tamamen ortadan kaldirmaya calistigt veya kaldirdigi
diistiniilmemelidir. Zira asabiyet Apak’in da ifadesiyle “kabile hayatinin lazim-1
gayr-i mufariki, o donemin cografi (gevresel), igtimai (sosyolojik), ve ruhi

55111

(psikolojik) bir gercegiydi”™ ve tebligin de cografl, igtimail ve ruhi gergekliklerin

dikkate alinarak yapilmasi gerekiyordu.

Hz. Peygamber’in asabiyetle ilgili uygulamalarina bakildiginda karsimiza
iki farkli yaklasim c¢ikmaktadir. Ilki asabiyetin Cahiliye miras1 olarak
degerlendirilmesidir. Hz. Peygamber Cahiliye miras1 olarak asabiyet pesinde
kosanlar1 kinamis ve onun zararli etkilerinden inanan ziimreyi uzak tutmaya
calismustir. ikincisi ise asabiyete karsi sila-i rahim uygulamasmin dinin temel
prensipleri igerisinde yer almasidir. Bu sayede Cahiliye donemi asabiyet duygusu
tesirsiz hale getirilmis, 1slah edilmis, yerine gore de ondan faydalanilmistir.
Asabiyet icerisinde ¢ok gii¢lii bir duygu olan intikam diisiincesi Islam’1n sug-ceza,
kisas-diyet uygulamalart ve infazin devlet tarafindan yerine getirilmesi

prensibince en alt seviyeye indirilmeye ¢aligtlmugtir. 2

1.8.2. Cemaat-Cemiyet

Calismalarmin merkezine cemaat ve cemiyet kavramlarini koyan sosyolog
Ferdinand Tonniestir. O, diizenli ve anlasilir bir dille cemaat ve cemiyet

kavramlarini sosyolojinin kavramsal gergevesine dahil etmistir.

Tonnies’in calismalarinda ele aldig1 dikotomik kavramlar olan cemaat ve
cemiyet kavramlart modern toplum ile geleneksel toplum arasindaki ayirict
noktaya isaret etmektedir. Tonnies, kan ve akrabalik bagina dayandirdigi, modern

oncesi geleneksel toplumlarin yasayis ve Orgutlenme bigimlerini ifade etmek

% fbn Haldun, Mukaddime, c. I, s. 381.

M Adem Apak, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, Bursa: Diisiince
Kitabevi, 2004, s. 85.

12 Apak, age., s. 85.
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tizere gelistirdigi cemaat kavramini ¢ok genis tutmus; bu kavramin igerisine aile,
koy ve hatta birbiriyle ayn1t memleketli insanlari ortak baglarla bir arada tutan
sehir topluluklarin1 da katmistir.™™ Bu baglamda Tonnies’in kastettigi anlam
icerisinde denilebilir ki, cemaat kelimesi salt mahalli cemaatin ¢ok 6tesine uzanan

bir seydir.

Tonnies’e gore en genel anlamda toplumsal iliskilerin baslica iki sekli
vardir. Bunlar cemaat/topluluk ve cemiyet/toplum kavramlaridir. Cemaat kavrami
yakin aile iliskileri, ask, hosgorii ve koruma kurallarina dayalidir. Kisiler arasi
taninmanin, yerelligin ve ortak dilin sosyal baglarina dayanan geleneksel kominal
toplumu simgelemektedir. Cemiyet kavrami ise ekonomik ve yapay iligkilerin
yogunlastig1 art1 deger, emek ve tiikketim kurallarina dayanmaktadir. Bu siiregte
toplumsal simiflar ve ekonomik sozlesme aligverisi on planda oldugu igin cemiyet
kavrami modern sanayi toplumunun tipik 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ™
Bu nedenle Tonnies insanlik tarihini gemeinschaft adin1 verdigi cemaat tipi
topluluk seklinden gesellschaft dedigi cemiyet tipine dogru seyreden bir evrim

stirecinde algilamis ve sosyal degismeyi bu iki kavram iizerine bina etmistir.

Cemaat kavrami yiiksek derecede sahsi yakinligin, duygusal derinligin,
ahlaki sorumlulugun, sosyal diizen ve zamanda siirekliligin ortaya koydugu biitiin
iligki bigimlerini kapsamaktadir. Cemaat kavrami bir toplumsal diizende herhangi
bir rolii {stlenen bireyden =ziyade biitiinliigii icinde algilanan insana
dayanmaktadir. Psikolojik glclnd, salt irade veya c¢ikarlardan daha derin
Ozellikler arzeden motivasyon diizeylerinden alan cemaat kavrami, bu giicii,
onaylamakla veya ikna edilmekle gergeklesmeyecek bireysel iradelerin
bastirilmasiyla gerceklestirir. Cemaat, duygu ile disiincenin, gelenek ile
bagliligin, mensubiyet ile iradenin bir araya gelip kaynasmasidir. Sembolik
ifadesini bir yerde, bir bolgede, dinde, ulusta, meslekte, micadele ya da dava da

bulabilir.**®

13 Ali Bulag, Din-Kent ve Cemaat, istanbul: Ufuk Kitap, 2008, s. 27.

14 Graham C. Kinloch, Sosyolojik Teori Gelismesi ve Belli Basli Paradigmalar, Ankara: Birlesik
Kitabevi, 2014, ss. 89-90.

15 Robert Alexander Nisbet, Sosyolojik Diisiince Gelenegi, ¢ev. Yusuf Kaplan, Istanbul:
Paradigma Yaynlari, 2013, s. 66.
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Tonnies’e gore cemaat tipi toplumsal organizasyonlarda sevgi, uyum,
yardimlagma ve dayanigsmanin yaninda catisma, otorite ve itaat gibi unsurlar da
yer almaktadir. Bu tiir unsurlar1 belirleyen ana faktor, topluluklarda ortaya ¢ikan
organik iradedir. Bireylerin iradesinden bagimsiz olarak organik irade,
topluluktaki ortak yasayisin, ortak degerlerin, ortak faaliyetlerin ve ideallerin
gerceklesmesini  saglar. Organik irade toplumsal yapip etmelerin Yyegane

kaynagldlr.116

Cemaat, geleneksel burjuva ailelerinde oldugu gibi harmonik bir beraber
yasamayi ifadelendirmektedir. Cemiyet kavrami ise ayni diisiinceler etrafinda bir
araya gelmis bir dernek Orneginde oldugu gibi belli bir oranda uyum eksikligi
olarak nitelenir. Bu baglamda geleneksel toplumlarin daha ¢ok cemaat tipini
yansittigi, modern endiistri toplumlarinin ise cemiyet tipine uygun oldugu
belirtilmektedir.""” Buna gére cemaat ve cemiyet seklindeki ayrim giiniimiiziin
post-modern toplum analizlerinde sosyallesen diinyanin kimi bdlgelerindeki
cemaatsel Ozellikler gosteren asiretler Orneginde oldugu gibi son derece

populerdir.

Cemaat tipi organizasyonlar ile cemiyet tipi organizasyonlar arasinda
mukayeseler yapan Tonnies, cemaatlerdeki iligkilerin ardinda yatan irade tipinin
organik, cemiyetteki iligkilerin ardinda yatan iradenin ise rasyonel irade oldugunu

belirtmektedir.*

Bu baglamda Tonnies, cemaat tipi yasam tarzinin komiinal,
cemiyet tipi yasam tarzinin ise kamusal oldugu iddiasindadir. Toplum tipi olarak
bakildiginda geleneksel toplumun cemaat tipi bir toplum yapisina, endiistriyel
toplumun ise cemiyet tipi bir toplum yapisina sahip oldugunu belirtmektedir.
Cemaat tipi toplum tipinde gruplarin aile yapisina dayandigi, cemiyet tipi
toplumda ise ekonomik siniflara dayali oldugu yaklagimi cemaat-cemiyet

arasindaki 6nemli ayrimlardan birisidir.**

Cemaat yasami, birlikte yasam icin gercek ve hakiki bir siirekliligi

ifadelendirirken, cemiyet hayati gegici ve yiizeysel iliskilerin hakim oldugu bir

116
1
1

Kuzilgelik, Sosyoloji Teorileri I, s. 341.

Ritcher, Sosyolojik Paradigmalar, ss. 62-63.

Ferdinand Tonnies, Community and Civil Society, New York: Cambridge University Press,
2001, ss. 17-18.

Kinloch, Sosyolojik Teori Gelismesi ve Belli Bash Paradigmalar, s. 90.
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alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*?

Aslinda Tonnies 6zellikle insani iligkilerin
nasilligina yonelik bir sorgulama igerisindedir. Geleneksel toplumlarin en bariz
Ozelliklerinden biri olan sicak ve samimi ilisiklerin yerini modern toplumlarda
tamamen resmi iligkiler yer almistir. Uzmanlagsma ve is boliimiiniin ¢ok fazla
olmadig1 geleneksel toplumlarda insanlar yakin iligki igerisindedir. Ancak sehir ve

cemiyet hayatinin kimi menfaatlerinden de uzak durumdadir.

Sosyolojinin kurucu babalarindan biri olarak kabul edilen Emile Durkheim
topluluk kavramina 06zel bir ihtimam gostermistir. Durkheim’in iinli din
taniminda vurgu yapilan sey toplulugun bizatihi kendisidir. “Din, kutsal seylerle
ilgili —emredilmis ve yasaklanmis- bir inanglar ve pratikler manzumesidir. Bu
inang ve pratikler, onlar1 kabul eden kimseleri kilise denen manevi bir topluluk
halinde bir araya getirir. Din fikri, kilise fikrinden ayrilamaz”.*** Bu baglamda
Tonnies ile Durkheim arasinda topluluk kavramima yaklagimda farkliliklar
bulunmaktadir. Durkheim toplumsal iligkilere dair yalin ve ¢ekici betimlemeler
sunmaktan ziyade toplulugu olusturan islevsel nedene dair bir tanim

sunmaktadir.'??

Bu nedenle Brint, Durkheim’mn topluluk kavramina iligskin
degerlendirmelerini Tonnies’in tanimlamaya yonelik tipolojik yaklasimindan daha
basarili bulmakta ve Durkheim’in yaklasiminin analitik bir yaklagima olanak
sagladiginm1 belirtmektedir. Durkheim’in topluluk kavramina iliskin, dort yapisal
ve iki kilturel ozellik tespit eden Brint, 6zel éneme sahip topluluk tipi olarak
degerlendirdigi gemeinschaft’a iliskin “yogun ve titizlik isteyen sosyal baglar”,
“toplumsal ilg1”, “kurumsal baglanma”, “ritiiel mekanlar”, “sosyal kimlige iliskin
bir temel olarak benzerlik algisi” ve “miisterek inanglar” gibi Ozellikler

belirlemektedir.*?®

Cemaat kavramini sicak, konforlu ve rahat bir mekan olarak niteleyen
Bauman, onu yagmurlu bir giinde kendisine sigindigimiz ve kendimizi koruma

altina aldigimiz bir g¢atiya benzetmektedir. Cemaat tipi organizasyonlar ayni

120
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Tonnies, Community and Civil Society, s. 19.

Emile Durkheim, The Elementary Forms of The Religious Life, Oxford: Oxford University
Press, 2001, s. 46.

Lene Kiihle, “Studying Religion and Community: A Critical Perpective”, Social Compass,
London: Sage Publications, 61 (2014), s. 174.
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zamanda soguk bir giinde ellerimizi 1sitmak i¢in uzattigimiz bir sdmine gibidir.
Cemiyet tipi organizasyonlarda ise tehlikelerin her tirlisu pusuda bizi
beklemektedir. Disariya ¢ikilan her vakit hem biz hem de bizim konustugumuz
kisiler bir beklenti igerisindedir. Bu nedenle cemaat hayat1 cemiyet hayatina gore
bireyin kendisini daha fazla glivende hissettigi, rahatladig1 bir atmosfer sunarken
cemiyet hayatinin karanlik koselerine gizlenmis tehlikelerinden uzak olma gibi bir
avantaja sahiptir. Cemaat hayatinda bireyler birbirlerini daha iyl anlar,
duyduklarindan da emin olabilirler. Bauman, bireylerin cemaat tipi
organizasyonlarda birbirlerine asla yabanci gibi davranmadiklarint da

belirtmektedir.?*

Cemaat-cemiyet dikotomisi modern zamanlar1 geleneksel zamanlardan
ayirmak icin ortaya konsa da, modern zamanlarda da geleneksel yasam tarzindan
disar1 ¢ikmak istemeyen veya en azindan modernite igerisinde de gelenekselligi
yasamaya calisan kimseler veya topluluklar bulunmaktadir. Bu baglamda topluluk
hayatinin gemeinschaft modernite igerisinde farkli gériiniimlere sahip olarak en
azindan varhigmi devam ettirmeye ¢alisti1 sdylenebilir. Ozellikle son zamanlarda
ortaya ¢ikan ritiel mekanlar, kurumlara yuklenen manevi anlamlar, farkli
mekanlar ve iilkelerde yer alsalar bile benzer kimlik tasiyabilen bireylerin varligi

bizlere modernite igerisinde cemaat tipi topluluklarin gostergesi olmaktadir.

Cemaat-cemiyet dikotomisine Islam 6ncesi donem 6zelinde bakildiginda
donemin toplumunun hem cemaat hem de cemiyet Ozelligini tasidigim
soyleyebiliriz. Islam 6ncesi dénem kabile topluluklarini yogun oldugu bir donem
olarak dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu baglamda giliniimiizdeki gibi bir devlet catis
altinda bir araya gelmis toplum anlayisindan bahsetmek imkansizdir. Ozerk
kabileler diyebilecegimiz topluluklardaki biz suuru kabile bireylerinin kimliklerini
ifadelendirmektedir. Bu nedenle modern dunyada biz kimliklerinin en yiksek
referans grubu olarak rollerinin terk edildigi devletlerden ¢ok bagimsiz yasam
birimleri olarak kabileler goziimiize ¢arpmaktadir. Ancak son tahlilde bu durum
vahiyle baslayan sosyal degismenin cemaatsel 6zellik gosteren kabile hayatinin

hakim oldugu bir cografyanin siire¢ igerisinde cemiyet hayatina doniistiigii

124" Zygmunt Bauman, Community: Seeking Safety in an Insecure World, Cambridge: Polity Press,
2001, ss. 1-2.
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ger¢cegine vurgu yapmamizi engellemez. Cemaat-cemiyet kavramlarinin ele
alindigrt bu baglik altinda geleneksel olarak nitelenen bir topluma yonelik
degerlendirmelerimiz ilerleyen boliimlerde yer alacagi i¢in her iki kavramin

sosyolojik olarak ne ifade ettigine yer verilmistir.

1.8.3. Dini Tecriibenin Boyutlar:

Din bir yandan yasadigimiz diinyada igkin sekli altinda deneysel bir
fenomen seklinde yasanabilmekte diger taraftan dinin bizatihi kendisi
objektiflesip yasanan sekilleri altinda az ¢ok onu goézlemlemek imkani elde
edilmektedir. Bu diinyada kutsali ve din olaylarini ancak fiziki ve beseri slibjektif
ve objektif sartlar1 ¢ercevesinde bulabilmek ve yasayabilmek imkanina sahip
olunmaktadir. Dinler ne 6l¢iide metafizik ve ilahi alemle iliski icerisinde olursa
olsunlar fiziki ve beseri sartlar ¢ergevesinde onlar bireysel, toplumsal ve klturel

fenomenler olarak yasanmakta ve gézlemlenmektedir.

Kutsalin ve dolayisiyla da dinin tabii, beseri ve kiiltiirel sartlarda yasanan
tecriibi bir fenomen olmasi nedeniyle 6teki insan ve toplum olaylarinda gorildigi
lizere din ve toplum arasinda karsilikli birtakim etki ve tepkilerin varligi giin
yiiziine ¢ikmaktadir. Bu nedenle 6zii, kaynagi ve mahiyeti itibariyle din ve
Ozellikle de ilahi dinler beser iistii, zaman {istii ve tarih {istii olma egilimlerini ne
Olctide devam ettirirlerse ettirsinler, insan topluluklarinda yasanan beseri bir
fenomen olarak onlar, bir toplumun cografi, kiiltiirel ve sosyal sartlarinda tezahtr
ettikleri strece insan ve toplumla ilgili olaylar, strecgler ve etkilesimlerinin

karakteristik 6zelliklerine bagh olmak durumundadirlar.’®

Batida 18. ve 19. yiizyillarda dinin yalnizca bireysel bir olgu imis gibi asir1
bir slibjektivizm anlayiginin hakim oldugu goriilmektedir. Bu baglamda duygu,
diigiince ve isteklerin her biri tek tarafli olarak dini tecriibenin kaynagi olarak
gorilmektedir. Modern anlamda din psikolojisi biliminin sistematik kurucusu
olarak kabul edilen William James, dinin tabiatistl bir anlam igerdigini kabul
etmekte ancak 6z olarak onun sosyal veya muessesevi bir yoniiniin olmadigina,

bireysel ve psikolojik bir olgu olduguna vurgu yapmaktadir. Sahsi din ve

125 Glinay, “Birey-Toplum Dikotomisinin Dini Tecriibe Alanindaki Yansimalari: Dinin Bireysel
ve Toplumsal Boyutlar1”, s. 7.

57



kurumsal din seklinde bir ayrima giden James, dinin temellerinin sahsi din
anlamina gelen siibjektif dinde aranmasi gerektigini, kurumsal dinin ise zamanla

onun tizerine eklenen talf bir gelisme oldugunu belirtmektedir.*?®

Dini tecriibenin kaynagina yonelik yapilan asir1 bireyselci ve psikolojik
vurgular beraberinde farkli bir tepkinin ve anlayisin gelismesine neden olmustur.
Asir psikolojizm yerini asirt Sosyolojizme birakmis bu defa din yalnizca bir
toplum olay1 ve toplum hayatinin bir fonksiyonu olarak goriilmiistiir. Pozitivizmin
din anlayisinda daha baslangigta mevcut olan bdyle bir tutum hem Durkheim’in
basini ¢ektigi Fransiz sosyoloji ekolinde hem de tarihi maddeciligi temel felsefi
alan olarak belirlemis materyalist din sosyolojisinde gériilmektedir.*?” Bu
baglamda bakildiginda dinin tecriibe boyutlarina yoénelik iki yaklagimin ortaya
ciktig1 ve bu yaklasimlarin tek tarafli yaklasimlar olsalar da ileriye doniik olarak
degerlendirildiginde her iki yaklagimin yanliglarim1 gostererek dogru olana
vurgularin yapildigi asikardir. Bu gergevede dinin ve dini tecriibenin bireysel ve
toplumsal boyutlar1 seklinde bir ayrima gidilmis ancak her iki boyutun da
birbirinden tamamen bagimsiz degerlendirilemeyecegi ortaya ¢ikmaistir.

12
8 Otto’nun tanimini esas alan

Dini, kutsalin tecriibesi seklinde tanimlayan
Joachim Wach dini tecriibenin ii¢ énemli boyutu {izerinde durmaktadir. Bunlar;
inanclar yani teorik boyut, pratikler ibadet boyutu, sosyolojik boyut cemaat ve
inananlar toplulugudur. Din sadece teorik ve pratik boyuttan meydana gelmez. Bir

dine inanan bireyler bir topluluk yani cemaat olustururlar.'?®

Dini tecriibenin boyutlarina yonelik yaklasimlar siire¢ igerisinde daha da
genislemis ve yer yer bireysel tecriibelerin dahi dikkate alinmasi gerektigi
belirtilmistir. Bu baglamda Smart, dinin sadece gozle gorebildigimiz merasimler,
ibadethaneler ve sanat eserlerinden ibaret olmadigini belirtmektedir. Bunlarin
Ooneminin anlasilmasinda bunlar1 yapan ve yasayan kimselerin derini hayatlarinin
incelenmesi ve degerlendirilmesi gerekir. Bu ¢er¢cevede Smart dinin boyutlarindan

bahsederken onun tecriibe ve duygu, hikaye ve mitsel, 6gretisel ve felsefi, etik ve

126
127
1

Gunay, “Birey-Toplum Dikotomisinin...”, s. 8.

Giinay, “Birey-Toplum Dikotomisinin...”, s. 9.

® Rudolf Otto, The Idea of the Holy, translated by J.W. Harwey, Oxford: Oxford University
Press, 1950, s. 7.

129 \Wach, Din Sosyolojisi, ss. 45-61.
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hukuki boyutlarindan ve maddi boyutundan bahsetmektedir.'®® Kayiklik’a gore
Smart dinin boyutlar ile dindarligin boyutlarini birbirinden ayirmamistir. Dinin
boyutlar1 iizerinde durulurken bir anlamda dindarligin da boyutlarindan

bahsetmektedir.**!

Dindarligin boyutlariyla ilgili izerinde en ¢ok durulan yaygin goriis Glock
ve Stark’a aittir. Bu goriise gore dindarligin temel alanlar1 bes boyutta ele
alinmaktadir. Dinsel inanglar1 kapsayan inan¢ boyutu, ibadet boyutu, tecribe

boyutu, bilgi boyutu ve sonul etki boyutudur.**?

Ideolojik boyut olarak da isimlendirilen inang¢ boyutu biitiin dinlerin
Oziinii olusturmaktadir. Fakli dinlerin igerisinde ortaya g¢ikan gesitli mezhepsel
akimlarda inanglar farklilagsa da tiim dini geleneklerde merkezi konumdadir.
Torensel boyut olarak isimlendirilen ibadet boyutu da her dini gelenegin
blinyesinde yer almaktadir. Torensel boyut bir dine mensubiyetin bariz
gostergesidir. Bireylerin ibadetleri dinin géruntr hale gelmesinde 6nemli bir etken
olmaktadir. Duygusal boyut olarak isimlendirilen tecriibe boyutu ise bireyin yice
varlig1 icinde hissettigi ve etkilerini fark ettigi bir durum olarak degerlendirilir. Bu
baglamda Yiice Varlik ile iligki igerisindeki insanda bu iliskiye dayali sezgiler,
duygular, algilar ve duyumlar yer alir. Zihinsel boyut olarak isimlendirilen bilgi
boyutu dindarligin ayrilmaz bir vasfini teskil eder. Dini bilginin 6zellikle inangla
yakin iligkisi oldugu i¢in inanci olmayan bir bireyin ne kadar bilgisi olsa da bu
bilgi dindarligin bir gostergesi olarak ele alinamaz. Etki boyutu ise bireyin
dindarligimin ~ hem kendisine hem de g¢evresine yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Bu ¢ercevede beden ve ruh saghgi, kisilik, ahlak ve karakter
gelisimi, toplumsal ilgiler ve yasam bi¢imi gibi degiskenlerle dindarlik yasantisi
ok yakm iliski halindedir.*** Bu boyut hayatin diger alanlarmda dinin yaptigi

etkiler icerisinde kendisini gdstermektedir.** Glock tarafindan teklif edilen

130 Ninian Smart, The Religious Experience of Mankind, Glasgow: William Collins

Sons&Co.Ltd., 1982, ss. 11-22.

Hasan Kayiklik, “Bireysel Dindarligin Boyutlari ve Inang-Davrams Etkilesimi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, ¢. 19, s. 3 (2006), s. 493.

182 Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi Bireysel Dindarlik Uzerine, Adana: Karahan Kitabevi, 2011,
s. 27.

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris, Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari,
2012, ss. 52-55.

3% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005, s. 77.
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boyutlarin sonuncusu olan ve dini inangtan dolayr meydana gelen sonuglar Uizerine
kurulu olan etki boyutu, dini inang¢, uygulama, tecriibe ve bilginin birey izerindeki
biitiin sekiiler etkilerini igerisine almaktadir. Bu boyut bireylerin dini inanglarinin
geregi olarak uymalar1 gereken bitiin dini emirleri ve ortaya koymalar1 gereken

tutumlar1 kapsamaktadir.'®

1% Faruk Karaca, Din Psikolojisi, Trabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011, s. 109.
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IKINCi BOLUM: PEYGAMBERLIGIN MEKKE DONEMINDE
SOSYAL DEGIiSME

Din temelli sosyal degisme paradigmasi bir dinin ortaya c¢iktigi ortami
biitiiniyle inkar seklinde meydana gelmemistir. Islam’m baslangic doneminde
tevhidin sosyal duizenin temeline oturtularak meydana gelecek bir sosyal degisme,

tevhid dis1 anlayislart sosyal diizenin digina itmeye ¢alisacaktir.

Bilindigi tizere, Hz. Peygamber Cahiliye donemi gelenek ve kurallarin
tamamini degistirmeye yonelmemis, tevhid temeline ters diismeyen ve sosyal
hayat icin devamliliginda herhangi bir dini problem teskil etmeyen kurumlari Kimi
diizenlemelerle sabit birakmustir. Bu 6zellikleri barindirmayanlari ise ya tamamen
kaldirmig veya zamanla kalkmasini saglayacak diizenlemelerde bulunmustur. Bu
anlatima Ornek olarak kan davalar1 tamamen kaldirilan diizenlemelere, kolelik
muessesesi ve kadin haklar1 da zamana birakilan diizenlemelere 6rnek olarak
verilebilir."®*® Buna gore islam oncesi kiiltiiriin timiiyle ortadan kaldirildig:
yaklagimi, dogru bir yaklasim degildir. Zira bir kiiltiiriin diger bir kiiltiiri
biitiiniiyle ortadan kaldirdig1 s6z konusu olsa bile diinya tarihinde ender yasanmis
bir durumdur. Ornek olarak Ispanya verilebilir. Zira Ispanya yaklasik olarak sekiz
asir Islam medeniyetinde énemli bir yeri olan Endiiliis’e ve dolayisiyla Islam’a ev
sahipligi yapmustir. Ancak sonrasinda Islam kiiltiiriiniin izleri buralardan
silinmistir. Dolayisiyla burada daha ¢ok kiiltiiriin degismesi s6z konusu oldugu
icin  mutlak anlamda bir kdltrin tamamen yok edilmesi mumkin

goérinmemektedir.

Diinya tarithinde degismelere yonelik tavirlar s6z konusu olmustur. Bu
tavir alislarin tek tarafli olmayacagi da ortadadir. Eski olana yonelik yeninin tavri,
yeni olana ise eskinin tavri karsiliklidir. Yeni olana yonelik eskinin kurumsal tavri
cok daha siddetli bir ortamda cereyan etmektedir. Yeni olanin ilk zamanlardaki
marjinalligi en biiyiik dezavantaji; eskinin ise gli¢ ve niifuzunu elinde tutmasi en

biiylik avantajidir. Sosyal degisme, marjinal olan1 zamanla giic haline getirirken

138 Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunun Tanri Tasavvuru ve Bu Tasavvurun islam’in
Tanr1 Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c. VII, sy. |
(2007), ss. 135-136.
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eski olant da marjinal duruma getirmekte ve siire¢ icerisinde tarihin mezarligina

goémmektedir.

Sosyal degisme, geleneksel Arap toplum diizeni igerisinde 6ne ¢ikmis ve
neticede gerceklesmistir. Burada dikkati ¢eken sosyal degismenin geleneksel
otoriteye meydan okudugudur. Sosyal degisme siddeti itibariyle kasirgalar kadar
etkili oldugundan geleneksel otorite, bu degisme karsisinda ayni siddette bir tepki
ortaya koymakla birlikte, giristigi rekabete ragmen, sosyal degismeye teslim

olmak durumunda kalmuistir.

Calisma, geleneksel olarak adlandirilan bir toplumun dokusunda din
temelinde meydana gelen sosyal degismeyi sosyolojik imalarla bir vaka ¢aligsmasi
olarak ele aldig1 i¢in bu boliim, Hz. Peygamber Dénemi Sosyal Degisme olgusunu
Mekke 6zelinde tartigmakta, ilk etapta bir peygamber etrafinda sekillenen ve
gercekten de sayisal olarak azinlikta kalan toplulugun icerisinde yer aldiklar
Mekke’deki olgusal gergekliklerden hareket etmektedir. Buna gore Mekke’deki
sosyal degisme, hiz1 ve yonii itibariyle dikkate alinmakta, sosyal degismeye etki
eden olgular ve toplumsal c¢atisma ortami sosyal degisme ekseninde

degerlendirilmektedir.

Siire¢ sosyal degisme ekseninde degerlendirilirken kuskusuz vahiy dncesi
Mekke ortamina deginmek, o donemin toplum yapisim1 tanimak i¢in énemlidir.
Sosyal tabakalagmanin nasilligini ortaya koymak ve toplumsal tabakalagsma
simiflarina 6zellikle vurgu yapmak, vahiy donemi sosyal degismenin 13 yillik
Mekke ozelinde nasil gergeklestigini gostermek agisindan gereklidir. Bu nedenle
vahyin indigi donemdeki dini, siyasi ve iktisadi durumu degerlendirmek sonraki

donemdeki sosyal degismenin anlasilmasi i¢in bir zemin hazirlamaktadir.

2.1. Vahyin indigi Dénem: Cahiliye Donemi

Vahyin indigi donemde Arap Yarimadasi baglica ii¢ bolgeye ayrilmaktadir:
En verimli bolge olan, Kizildeniz’den Atlas Okyanusu’na kadar uzanan ve meshur
guiney sahilleriyle Yemen, Suriye’den denize kadar uzanan yiiksek ve genis bolge

olan Necd, lav vadileri ile kusatilmis, daglik ve Kizildeniz’e paralel olarak
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uzanan, giineyde Yemen’e komsuluk yapan Hicaz’dir. Hicaz bolgesinin en 6nemli

sehirleri arasinda Mekke, Medine ve Taif sehirleri yer alrnaktaydl.137

Arap Yarimadasi’nin kuzeyinde donemin iki giicii sayilabilecek Sasani ile
Bizans imparatorlugu bulunmaktaydi. Doguya hiikmeden iran ile Batiya
hiikmeden Bizans iki buyik devlet ve medeniyet olarak gortlmekteydi. Daha

doguda ise Hindistan ve Cin birbirine yakin iki tarihi 6zelliklere sahipti.**®

Mekke’de vahyin inis yil1 olan 610 ve 6nceki yillar Cahiliye veya Cahiliye
¢ag1 olarak anilmaktadir. Buradaki 610 yili Cahiliye kavraminin bittigi anlamina
gelmemektedir. Kavram, islam’in gelisinden sonra da kullanilmistir. Ornegin Eba
Zer’in Bilal’i annesinin ten renginden kiiciimseyip asagilamasi karsisinda Hz.
Peygamber “Ya Eba Zer! Sen Bilal’i annesinin ten renginden dolay: kiicimseyip
hakir mi goriiyorsun? Bu durumda sen iizerinde Cahiliyeden kirintilarin kaldig:
bir kimsesin™**® diyerek Cahiliye kavrammni kullanmustir. Diger taraftan Islam’in
hicret 6ncesi Mekke donemi, yeni gelen dine ve Hz. Peygamber’e kars1 gosterilen

Cahiliye tavirlariyla doludur.

Islam’in gelisinden sonra ortaya cikan Cahiliye terimi, hem Kur’an-1
Kerim’de hem de hadislerde, Araplarin Islam gelmeden &nceki inanglarmi,
tutumlarin1 ve davranislarini agiklamak igin kullanilmistir. Bu baglamda islam’in
gelisinden sonra degisen inang, tutum ve davranislarin, Islam’m 6ncesindeki
inang, tutum ve davraniglarla ayirt edilmesi igin de Cahiliye kavraminin

kullanildig1 goriilmektedir.**

Daha genis bir zaman dilimi olarak Hz. Isa’dan Hz. Peygamber’e kadar
gecen zamani bir isim olarak nitelendiren Cahiliye, kapsami daha fazla
genisletilerek bu donem Araplarinin tefekkiir, ilim ve inang bakimindan tam bir
karanlik icinde yasadiklar1 seklindeki goriisiin  kavramsal ifadesi olarak

141

yorumlanmustir.” Ancak kavramin bu denli genisletilmesi o donemde yasayan

37 Sehdbeddin Ebii Abdullah Yakit b. Abdullah Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’I-Billdan, Beyrut:
Daru Sadir, 1995, c. 11, s. 137; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, gev. Salih Tug,
Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2011, s. 152.

138 Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Islam Tarihi I, istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010, s. 135-137.

139 Muslim, Eyman 38.

10 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DId, c. VII, s. 17.

11 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi I: Cahilive Dénemi, istanbul: Fenomen Yayinlari,
20009, s. 10.
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insanlarin medeniyetten tamamen uzak yasadiklar1 seklinde bir algiy1 da ortaya

¢ikarmaktadir.

Balcr’ya gore, bu donemle ilgili olumsuz bakis agisinin olusmasinda bazi

ayetlere yanstyan agiklamalarin etkisi soz konusudur.**® ilgili ayetlerde Cahiliye

kelimesi, “Cahiliye diisiincesi”**® »144

9145

, “Cahiliye devrinin hikmi”™™, “Cahiliye

taassubu ve “Onceki Cahiliye kadinlarinin agilip sagildigi gibi siz de agilip

#1460 seklinde olumsuz ifadelerle gecmektedir. Ayrica cahiliye

sagilmayin
mefhumunun Islam’mn kendi biitiinliigiinii tesis etme bakimindan dislayici Islami
bir ayirt etme terimi olarak anlagilmasi gerektigine de vurgu yapilmaktadir. Buna
gbre, Islam oncesi Araplar kendilerine ait gelecekteki toplumsal diizen olan

islam’m cahili idiler.**

Cahiliye kavrami en dogru sekliyle donemin dini ve sosyal hayatindaki
yanlis adet ve gelenekleri ifade etmektedir. Bu baglamda cahiliye kelimesi
semantik ve filolojik agidan tahlil edilmis, kelimenin bir seyi bilmemek veya
oldugundan bagka tiirlii tanimak, kotii bir sey yapmak gibi manalara geldigi ifade
edilerek, kelimenin Cahiliye Araplarinin Islam’a yénelik tavir alislarmin bir
ifadesi olarak kavram haline geldigi belirtilmistir.**® Cahiliye devri Araplar
Allah’t hakkiyla bilmedikleri, O’na seksiz ve sirksiz iman etmedikleri, hem ferdi
hem de toplumsal hayat itibariyle bilgiden, diizenden, baris ve siikindan uzak
olduklari, gii¢lii ve soylu sayilanlart daima hakli kabul ettikleri ve adaletten

yoksun yasadiklari i¢in bu dénem Cahiliye olarak anilmustir.**

Cahiliye donemi olarak adlandirildigi i¢in bu doénemin toplumu da
Cahiliye toplumu olarak isimlendirilmistir. Bu baglamda Cahiliye toplumu olarak
adlandirilmas:1 aslinda ortaya ¢ikacak sosyal degismelerin gosterilmesi igin

anlamli hale gelmektedir. Zira bir toplumun inang, zihinsel, ekonomik ve siyasi

12 israfil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014, s.

11.

143 Al-i imran, 3/154.

4 Maide, 5/50.

5 Fetih, 48/26.

1% Ahzab, 33/33.

7 Hamid Dabasi, Islam da Otorite, Istanbul: Insan Yaymnlari, 1995, s. 40.

%8 Nafiz Damsman, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, Ankara: Mars Matbaasi, c. V, sy. [-IV (1956), ss. 192-193.

9 Fayda, “Cahiliye”, s. 17.
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durumlarinda 6nceki durumlara gore degisme arz eden niteliklerin hepsi sosyal
degismenin konusu haline gelmektedir. Bu nedenle vahiy 6ncesi dini, siyasi ve
iktisadi durum, sosyal degisme gostergelerini anlayabilmek ve agiklayabilmek

icin son derece 6nemlidir.

2.1.1. DinT Durum

Diinya tarihinde higbir toplulugun dinsiz veya inangsiz kaldigi bir zaman
dilimi goriilmemistir. Din, toplumsal hayat igerisinde en giiglii, derinden
hissedilen etkili giiclerden biridir. Bu 6zelligi ile sosyal hayatin 6nemli bir
boyutudur. Kompleks bir fenomen olmasi yoniiyle din, inanclari, ritiielleri,
sembolleri ve normlariyla kiiltiirel bir sistem, sosyali insa edici roliiyle ayni
zamanda yapisal bir sistemdir. Bu yapisal sistemin tesis edilmis rolleri, arkadaslik

0 By baglamda Islam

aglar1, orgiitsel kaliplar1 ve grup smirlart bulunmaktadir.
oncesi Arap toplumunun da kimi inanglarinin ve ritiiellerinin bulundugu

gorulmektedir.

Islam ©6ncesi Araplar Allah’t bilmeyen kimseler degildir. Bu duruma
Kur’an isaret etmekte, goklerin ve yerin yaratilmasi konusunda sorulacak olan
soruyya o0 donemin insanlarmin Allah seklinde cevap vereceklerini

belirtmektedir.*

Dolayistyla bu donem insanlarinin zihinlerinde Allah algisinin
bulunmadigini séylemek dogru degildir. Kur’an bu kimselerin miisrik oldugunu
dile getirmektedir. Miisrik ise Allah’a inanmayan kimse anlamina gelmemektedir.
Miisrik Allah’a inandig1 halde, Allah ile kendi aralarina aracilar koyan, Allah’a
ibadet edilecegi yerde ibadette Allah’a ortak tanrilar edinen kimse demektir. Bu
agidan bakildiginda Allah’in varligi bilinmekte™ ancak O’na nasil ibadet

edilecegi noktasinda sorun ¢ikmaktadir.

Vahyin indigi donem degerlendirilirken, Kur’an’in dogdugu toplumun bir

nevi ara toplum oldugu yani geg¢is toplumu oldugu belirtilmektedir. Dénemin

10" Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 52.

11 Ziimer, 39/38; Ankeb(t, 29/61-63.

52 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka, ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz es-
Selebi, Misir: Seriketii Mektebe, 1955, c. I, s. 78. Ayrica konu ile ilgili Ibnii’l-Kelbi sunlari
soylemektedir: “Nizar kabilesi telbiye getirirken §6yle derdi: Buyur Allah’im buyur! Buyur,
senin ortagin yoktur! Ancak bir ortagin vardir, o da senin hitkkmiindedir. Sen ona ve onun sahip
olduklarina hiikmedersin.” Ibnii’l-Kelbi, Putlar Kitabi, gev. Beyza Diisiingen, Ankara: Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1969, s. 27.
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toplumu sosyo-kiiltiirel agidan geg¢misten izler ve renkler tasimaktadir.”>® Hz.
Peygamber’in temel hedefi, inang temelinde sirke diismiis bir toplumu tamamen
tevhid merkezli bir topluma doniistiirmektir. Bu hususta da ¢6ziim arayislarina
kilavuzluk ve kaynaklik etmektedir. Donemin toplumunun ibadet pratiklerinin
daha iyi anlasilmasi, sosyal degismenin gosterilmesi i¢in 6nemlidir. Bu durum

karsimiza bir takim ritiiellerin varligini ¢ikartmaktadir.

Islam’m temel yap1 taslar1 olan ibadetlerin, Islam &ncesi Araplar’da var
olduklari, 6rnegin namaz kilip kurban kestikleri zikredilmektedir. Taberi, bu
duruma isaret etmek amaciyla “Bu kavim Allah’tan baskasi i¢in namaz kilar,
O’ndan bagkasina kurban keserdi™™* demektedir. Namaz ve kurbamin yami sira
abdest, gusiil, hac ve orug gibi ibadetler de bilinmektedir.>> Amacimiz ibadetlerin
onceden var oldugunu gostermek degil, adina din denmese bile birtakim inang
yapilarinin  islam 6ncesi toplumda var oldugunu gostermektir. Dolayisiyla

donemin toplumu her seyden 6nce din fikrine yabanci bir toplum degildir.

Islam oncesi Arap toplumunda tevhide dair bazi unsurlar bulunsa da
putlara tapicilik yaygindir. Vahiy oncesi Mekke toplumunun temel ozelligi
paganist bir toplum olusudur. Mekke’de putlarin yayilmasina sebep olan kisinin
Huzéa kabilesinin sefi Amr bin Luhayy oldugu zikredilmektedir. Anlatiya gore
agir bir hastaliga tutulan Luhayy, sifa bulmak amaciyla Belkaa denilen yere gitmis
ve orada halkin putlara taptigin1 gormiistiir. Halktan bu putlarin ne ise yaradigina
dair bilgiler alan Luhayy, onlarin halki diigmandan koruduklarini ve yagmur
yagdirdiklarin1 6grenince, kendisine de verilmesini istemis ve bunlar1 Mekke’ye

getirerek Kabe’nin gevresine dikmistir.™

Kabe’yi tavaf i¢in gelen insanlar zamanla onu da tazim etmeye baslayinca

bu uygulama adeta Hac menasikinin bir parcasi héline gelmistir.®’ Bu durum

153 Zeki Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’1 Anlamadaki

Rolii: Kurban Ornegi”, Kur’an’in Anlasiimasina Katkisi Acisindan Kur’an Oncesi Mekke
Toplumu (1-3 Temmuz 2011), istanbul, 2011, s. 31.

154 Taberi, Camiu’l-Beyan, Kahire: Daru’l-Mektebe, 2001, c. XXIV, s. 695.

% Detayli bilgi igin bkz. Siileyman Ates, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunda Dini Diisiince ve
Ibadet”, Kur’an’'in Anlasiimasina Katkisi A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu (I1-3
Temmuz 2011), Istanbul, 2011, ss. 19-26.

%% ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, s. 77; Bedreddin Ayni, Umdetii’l-Kéri Serhu Sahihi’l-
Buharf, Beyrut: Daru Thya, ts., c. XVI, s. 16; Ibnii’1-Kelbi, Putlar Kitabs, s. 28.

7 ibn Hisam, age., c. |, s. 77.
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zamanla, insanlarin biiyiik bir saygi gosterdikleri Kabe’yi, sahte ilahlar panteonu

(Tanrilar birligi) haline getirmistir.

Toplumda paganist (puta tapici) kdltir zamanla temellerini
saglamlastirmistir. Toplumdaki hemen herkesin kendisine ait bir putu
bulunmaktaydi. Kendisine ait bir putu olmayanlar da Kéabe’de bulunan putlara
taptyorlardi.’®® Kébe’den uzaklasan kimseler ise yammna kutsal saydiklari bu
bolgeden bir tas alir ve nerede konaklarsa, o tasi yere koyar™™® ve aym Kéabe’yi
tavaf ettigi sekilde sirf kendilerine ugur ve sans getirsin diye saygi ve sevgilerini

gostermek amaciyla o tasi tavaf ederlerdi.*®

Vahyin indigi donemde Araplar arasinda puta tapicilifin yani sira
Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi dinlere mensup kisiler de bulunmaktaydi.
Yahudilerin ticari bir deha olduklarina isaret edilerek, Medine’ye yerlesen
Yahudilerin eski Yemen-Medyen ticaret yoluyla Yemen’e kadar gidip gelmeye
basladiklar1 ve bu suretle Yahudiligin Giliney Arabistan’a sokuldugu
belirtilmektedir. Ancak Yahudilik hem Giiney Arabistan’a hem de Kuzey

Arabistan’a girdigi halde Araplar arasinda yayllmamlstlr.161

Medine’de Yahudi toplumunun varligi hakkinda bilgi sahibi olmakla
beraber Miisliiman tarihgilerin kitaplarinda Mekke’de bir Yahudi toplumunun
varligima ve bunlarin akibetlerine dair bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Ancak
bireysel temelde Mekke’ye ticaret ic¢in yerlesen Yahudilerden de
bahsedilmektedir.’®® Huristiyanligin ise Yahudilige oranla Mekke’de daha fazla
yer edindigini sOylemek miimkiindiir. Hiristiyanligin Arabistan’a ne zaman ve
nereden geldigi, cevap verilmesi zor bir sorudur. Ancak Hiristiyanligin
Arabistan’in Kuzey ve Giiney kisimlarinda yayildigi da bilinmektedir. Islam’in
ortaya ¢ikisindan evvel Arap Yarimadasi’nda Hiristiyan merkezlerinin en

onemlileri Taglib, Gassan, Kudaa, Eyle, Dimeti’l1-Cendel ve Tayy kabilelerinin

%8 Tan, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orf ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’i Anlamadaki

Rolii: Kurban Ornegi”, s. 46.

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, s. 83.

' fbnii’l-Kelbi, Putlar Kitabu, s. 26.

161 Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
1997, s. 87-88.

192 Ebd Abdullah Muhammed b. Sa'd, Kitdbii 't-Tabakdati’l-Kebir: et-Tabakdtii’l-Kibra, Kahire:
Mektebetii’l-HancT, 2001, c. |, s. 136.
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yagsadigi bolgelerdir. Ayrica yarimadanin giineyindeki Necran, Hiristiyan
merkezlerinin en giicliisiidiir. Islamiyet’in besigi Mekke’de ise Huristiyan pek
nadirdir. Hz. Peygamber’in yakinlarindan Huiristiyan Varaka b. Nevfel'® digindaki

Hiristiyanlarin ¢ogu kolelerden olusmaktadir.*®

Vahyin indigi dénemde Hanifler diye anilan bazi kisilerin Hz. ibrahim’in
dinini yagatmaya calistiklari, Yahudilik ve Hiristiyanliga uzak kaldiklar1 ayrica
putperestlikle de miicadele ettikleri zikredilmektedir. Hanifler hakkinda son
derece kisith bilgiler ihtiva eden rivayetlerden anlasildigi kadariyla bu kisiler
diizenli bir cemaat olusturmaktan ¢ok miinferit bir dini hayat yasayan abid ve
zahit kisilerdi. Inang ve ibadetleri de az ¢ok birbirinden farkli olmakla birlikte
putlar1 ve her tiirlii sirki reddetmek, mensubu bulunduklari1 kavmin yanlis adet ve
inanglarma karsi ¢ikmak, cehaletle miicadele etmek, kavimlerinin baskisindan
(165

kurtulmak i¢in onlardan uzaklasarak inzivaya ¢ekilmek ve yaraticiyr diisiinme

gibi ortak oOzelliklere sahiptiler.

2.1.2. Siyasi Durum

Diinya tarihinde yasayan hemen her toplumun buhran zamanlar1 olmustur.
Bu sikintili siiregten ¢ikisi saglayan sahislar ortaya ¢ikmis ve topluma yon
vermistir. Benzer durum toplumlarin siyasi durumlariyla da alakalidir. Daginik
durumdaki siyasi birligin saglanmasinda insan diisiincesine yon veren, sosyal
problemlere odaklanan, sosyal olaylarin insan iizerindeki niifuzunu tek basina
kendinde toplayan kisiler onem kazanir. Bu kisi/kisiler siyasi otoriteyi kendinde
toplayarak topluma belli bir diizen getirebilir.

Vahyin indigi déonemde siyasi anlamda bir birlik s6z konusu olmasa da bu
durum siyasi olarak tamamen tiikenmis bir toplulugun bulundugu anlamina da
gelmemektedir. Bu baglamda siyasi durumdan bahsederken  &nemli
sahsiyetlerden, Hz. Peygamber’in baba tarafindan dordinci dedesi olan Kusay b.
Kilab’a kisaca deginmeden gegemeyecegiz. Vahyin indigi donemde siyasi olarak

Kureys’in Mekke hakimiyeti agisindan Kusay 6nemli bir sahistir.

163 Buhart, Kitabu Bed’i’l-Vahy 3.

164 Levent Oztiirk, Asr-1 Saadetten Hagli Seferlerine Kadar Islam Toplumunda Hristiyanlar,
Istanbul: 1z Yaymecilik, 1999, s. 51-52.

185 Saban Kuzgun, “Hanif”, DIiA, ¢. XVI, s. 38.
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Islam 6ncesi 6zellikle ¢olde yasayan Araplarin kuskusuz bugiinkii anlamda
bir yonetimleri yoktu. Ayrica anlasmazliklarda bagvuracaklari bir adalet teskilati,
dizen ve emniyeti saglayacak bir emniyet teskilati ve dis tehlikeleri
uzaklastiracak bir ordular1 da bulunmamaktaydi. Ortada bir hitkiimet bulunmadigi
icin vergi vermekle de miikellef degillerdi. Zulme ve saldirtya ugrayan, bizzat
kendisi intikamim alir, kabilesi de ona yardimer olurdu.*® Diger taraftan yerlesik
diizen igerisinde yasayan Araplarin o donem ig¢in en azindan isleyen bir sistem
kurmaya c¢alistiklar1 gorilmektedir. Sistem kurma c¢alismalarinda 6nemli

isimlerden birisi Kusay b. Kilab’dir.

Mekke’de siyasi birligin saglanmasi agisindan Kusay, Arap yarimadasinin
cesitli yerlerine dagilmis olan Kureyslileri toplayip bir araya getirmistir. Bu
nedenle ona birlestirici anlaminda miicemmi’ denmistir.’®’ Kendisine itaat eden
Arap kabilelerinin yardimiyla Kébe’nin idaresini Huzaa’lilardan almis ve onlari
Kabe’nin etrafindan uzaklastirmigtir. Kusay, Kureys kabilelerinin bir kismini
Mekke vadisinin i¢ kesimlerine, bir kismin1 da yine ayni vadinin dis bolgelerine

168 Mekke’nin i¢c kisimlarinda oturanlara Kureys el-Bitah, dis

yerlestirmistir.
kisimlarinda oturanlara ise Kureys ez-Zevahir adi verilmis ve bu ayrim Kusay’a
dayandirmistir.*® Bu baglamda Kusay, Mekke Site Devletinin kurucusu olarak

goriilmektedir.*™

Kusayy yonetime gegince ilk is olarak Mekke’de Daru’n-Nedve'* denilen

toplant1 yerini yaptirarak, Kabe ve Mekke ile ilgili olan Kiyade, Ukab, Hicabe,

166 Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, ¢ev. Ismail Yigit, Sadreddin

Giimiis, Istanbul: Kayihan Yayinlari, c. I, 1996, s. 73.

' bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 53.

188 ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, Kahire: Mektebetii’l-Hancf, c. I11, 1997, ss. 236-238.

189 William Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, gev. M. Rami Ayas, Azmi Y iiksel,

Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar, 1986, s. 12.

Adem Apak, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X, sy. | (2001), s. 187.

Y1 Muhammed Hamidullah Daru’n-Nedve ile ilgili olarak, “Bilindigi gibi Daru’n-Nedve, Mekke
sehir devletinin parlamentosu niteliginde idi. Miithim meseleler olunca, burada toplaniliyor ve
umumi miisavere yapiliyordu. Bu evin daha bagka kullanma yonleri de vardi: Disaridan
Mekke'ye bir kervan gelecek olursa, Daru’n-Nedve'de durur ve Mekkeliler gelip bunlarla
konusur, aligveris yaparlardi. Geceleri, yabancilar olsun, Mekkeliler olsun, Daru’n-Nedve'de
toplanirlar ve bugilin kuliiplerde yapildig1 gibi, orada konusurlardi” demektedir. Bkz.
Muhammed Hamidullah, Islam Miiesseselerine Girig, ¢ev. Thsan Siireyya Sirma, Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2007, s. 45
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Nedve, Sikaye, ve Rifade'’® hizmetlerinin tamamni elinde toplamistir. Mekke’ye
gelen hacilara yonelik verdigi hizmetten dolayr Kureys’ten vergi almistir.*”
Hizmetlere bakildigi zaman bir is boliimiiniin yapilmasi gerektigi goriilmektedir.
Bu haliyle glinimuzin bir nevi bakanlar kurulunu andiran islerle alakali Kusay,
bir kisim gorevleri kendi ogullarina vermis, bir kisim isleri ise Kureys’in diger

kollarina taksim etmistir.174

Déru’n-Nedve’nin siire¢ igerisindeki konumu ve kabileler arasinda el
degistirmesi sosyal degismeye yonelik bir 6rnek niteligi tasimaktadir. Kusayy’dan
sonra  Daru’n-Nedve’'nin  bakim, onarim ve toplanti  yOnetimi isi
Abduddarogullarina, sonrasinda ise Hakim b. Hizam’in eline ge¢mistir.
Muaviye'nin Daru’n-Nedve’yi yiiz bin dirheme satin alacag: giine kadar'’> Hakim
b. Hizdm’da kalan kurumla ilgili Muaviye’nin sozleri ile Hakim b. Hizdm’in
verdigi cevaplar sosyal degismenin yansimalarmi gostermektedir. Daru’n-
Nedve’yi satin aldiginda Muaviye, Hakim b. Hizdm’a “babanin serefini sattin”
deyince Hakim’in “ben onu bir tulum saraba satin almistim. Islam geldi, cahiliye

59176

serefini kaldird1”"" ifadesi sosyal degismeyi ifadelendirmektedir.

Kusayy’in vefatindan sonra siyasi boliinmeler s6z konusu olmussa da onun
yaptig1 diizenlemeler varligint devam ettirmistir. Ancak bu durum Arap
kabilelerin bir araya geldigi ve homojen bir toplum olusturdugu anlamina
gelmemektedir. Iste bu nedenle Arap Yarimadasi’nda yasayan halk bedevi ve
sehirli olmak tizere ikiye ayrilmistir. Dominant olan diizen kabileciliktir. Kabileler
tek toplum potasinda erimemistir. Kabileler birbirine bagl birlikler halindedir. Bir
Arap kabilesi, aralarinda kan bagi ve cemaat bagi bulunan insanlardan olusan

gruplardan ibaretti. Bireyin kabiledeki yeri, sifati, cesareti, miiriivveti, comertlik

172 Gorevlerin kavramsal olarak ne ifade ettiklerini gosterme agisindan Sikdye, Kabe’ye gelen

hacilarin su ihtiyacinin giderilmesidir. imare, Kabe adabmin muhafazasidir. Ukab, harbe
¢ikildiginda sancaga verilen isimdir. Sidane ve Hicabe, Kabe’ye hizmet gorevleri ile Kabe nin
acilip kapanmasidir. Rifdde, hacilar i¢in Kureys’ten gida toplanip bunun gerekli yerlere sarf
edilmesidir. Bilgi icin bkz. Minir Aclani, Abkariyyet'l-Isiam fi Usili'l-Hikm, Beyrut :
Déri'n-Nefais, 1985, ss. 27-29.

13 Ali Osman Ates, “Kusay b. Kildb”, DIA, ¢. XXVI, s. 461.

7% bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. 111, 1997, s. 244,

5 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed Siiheyli, er-Ravzil'l-Uniif fi Serhi's-Sireti'n-
Nebeviyye li-fbn Hisdm, Beyrut: Daru Thya, 1991, c. I, s. 35.

78 jbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, s. 125.
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ve diger 6zellikleri onu kabileye lider yapabilirdi. Kabile reisi edebi ve maddi bazi

haklara sahipti.*"”

Kabile Araplarini birbirine baglayan ve aralarinda kalici bir bag kuran en
onemli faktor, kan iliskisi idi. Gogebe hayati yasayanlar igin siyasi bir
organizasyon s6z konusu olmayacagindan bedeviler igin siyasi birlik mumkin
degildi. Bedevilerin yasantisin1 tek basina kan iliskisi belirlemekte ve hayat
yorungelerini bu ¢izgide olusturan bedeviler, aileleri asiretlere, asiretleri de

kabilelere baglamaktadir.™

Araplarda toplum diizeninin esasini, bireyleri aileye, aileleri de mensubu
bulunduklar1 kabileye baglayan asabiyet olusturur. Asabiyet kisaca bireyin her
durumda kabilesi adina hareket etmesini ifade etmektedir. Agir ¢ol sartlarinda
hayatin devam etmesi i¢in kabile dayanismasi zorunludur. Birey hem tabiata hem
de hasim kimselere karsi baskalarmin yardimina gereksinim duyar.'” Cél
sartlarinda diizenli, merkezi bir devlet teskilati ve sistematik bir hukuk
organizasyonu bulunmadigindan, Arap toplumunda baskalar1 tarafindan saldirida
bulunulmasini engelleyen ve bir saldir1 sonucunda bunun tazminini saglayan en
Oonemli unsur asabiyettir. Glivenligin sigortasi olarak nitelenen asabiyet yer yer
kiigiik ¢atismalarin biiyiik kabile savaslarina doniismesi i¢in de bir sebep olarak

goriilmektedir.*®

Kabile topluluklarinin baskin oldugu Arap Yarimadasi’nda her kabile
kendine ait bir 6z bilince sahip olup kabile Uyesi toplum igin degil, kabile icin bir
bireydir. Bireyin benligi kabilenin bizligi icinde eriyip gitmistir. Kabile bilincinin
gelismesi i¢in kabile icerisinde yer almak yeterlidir. Bu nedenle kabilenin
olusumunda 6nemli bir etken olan asabiyet, toplumu harekete geciren motor bir
unsurdur. Kabileler ayni1 zamanda ¢ikarlarin ¢akistigi bir alan olarak da karsimiza

cikar. Giigle dogru orantili olan bu ¢ikarlar kimi zaman bir ¢atisma unsurudur. Bu

Y7 Ali Muhammed Sallabi, Siyer-i Nebi I, gev. Mustafa Kasadar, Sadullah Ergin, Serafettin

Senaslan, Istanbul: Ravza Yaynlari, 2012, s. 33

Carl Brockelmann, History of the Islamic People, London: Rouledge and Kegan Paul, 1948, s.
4,

19 william Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, cev. M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel,
Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1986, s. 23.

Apak, “Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetinin Olusumu”, ss. 179-180.
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baglamda asabiyet ayn1 zamanda bir kabilenin diger kabilelerle iliskilerinde ortaya

c¢ikan toplumsal ve kiiltiirel bir olusumdur.

Vahyin indigi donemde otorite a¢isindan ciddi eksikliklerin bulundugu
Cahiliye donemi, kabileler arasinda karsilikli bir giivensizligin bulundugu bir
donemdir. Siyasi otoritenin yoklugu oOzellikle ticari iliskilere yansimakta ve
mallarin korunmasi i¢in bir miiesseseye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu ihtiyaci
gidermek amaciyla Araplar siyasi otoritenin yoklugunda himaye miessesesine
biiyilk 6nem vermislerdir. Bu miiesseseyi isleten kabileler himaye ettikleri
kisi/kisiler ile dviiniirdii. Himaye edilenlerin korunmasi ailenin serefini gosterme

agisindan da bir olgiittii.*®*

Islam ©6ncesi donemde Araplarin siyasi durumlarinda birlikteligin
olusmamis olmasi ileride meydana gelmesi muhtemel bir siyasi birliktelik icin
onemli bir sosyal degisme gostergesidir. Yine bu donemde kabile sistemine bagli
olarak siirdiirilen siyaset anlayisi, birlikteligin oniine gegen bir durum olmustur.
Bu nedenledir ki, islam 6ncesi Arap topluluklarinda degisme ve ilerleme gibi
sosyal olgularin ger¢eklesmesi son derece zor olmustur. Bu baglamda denebilir ki,
atalarin mirasin1 devam ettirenler, alisitlmamis fikirlere, tavirlara, yeni ortaya

cikan akimlara ve sosyal degismeye karsi bagisiklik sahibidirler.

2.1.3. iktisadi Durum

Arap Yarimadasi’nin genis ve uzun ¢ollerden olusmasi buralarda yapilacak
tarim1 engellese de yarimadanin kenar bolgeleri olan Yemen, Sam ve bazi vadi
ortalarinda tarim alanlar1 bulunmaktaydi. Hicaz’da hurma, Yemen’de bugday,
Taif’de liztim ftretilmekteydi. Yemen’de yagmurun diizenli yagmasi sebebiyle
topraklar oldukga verimliydi. Necid’de arpa ve bugday, Yemame’de tahil tiretimi
meshurdu.'® Kirsal alanlarda hayvancilikla ugrasildigindan, kabileler otlak yerleri
bulabilmek amaciyla siirekli go¢ halinde idiler. Colde yasayan bedevilerin hayat
standard1 veya zenginliklerinin en Onemli Olciitli, sahip olduklar1 deve veya

stirtileriydi.'®®

181 Nebi Bozkurt, “Himaye”, Did, c. XVIII, s. 56.
182 Abdiilkerim Ozaydin, “Arap”, DIA, c. 11, s. 322.
183 Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, s. 46.
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Arap Yarimadast her ne kadar ziraat nimetlerinden mahrumsa da onun
ozellikle Afrika ile Giliney Asya arasindaki stratejik konumu, yarimadayi
devletleraras: ticarette ileri bir merkez haline getirmistir.’®* Her sene diizenli
olarak yapilan ticaret faaliyetleri farkli yerlerden insanlarin katilmasia sebep
olmakta ve bu durum farkli lehgelerin bir araya gelmesini saglamaktadir. Diger
taraftan ticari faaliyetlerin belli bir diizene gore yapilmasi ayni zamanda ticari
farklilasmalarm da 6niine gegmistir. Insan katilimi yéniiyle degerlendirildiginde

bu ticari faaliyetler sosyal mobilitenin ger¢eklesmesine yardimci olmustur.*®

Kiiltiir diizeyi yiiksek toplumlarin odak noktasi baslangigta tapinaklar,
sonrasinda saraylar ve nihayetinde de c¢arsi yani ticarl merkezler olmugtur.*®®
Geleneksel toplumlarda din ve ticareti birbirinden ayri alanlar olarak gdérmek
miimkiin degildir. Islam 6ncesi donemde Mekke ahalisinin dinleriyle iligkilerinde
gecim kaynaklart olan ticaretin belirleyiciligi vardir. Bu baglamda Bat1 ve Orta
Arabistan’in en onemli ticaret merkezi Hicaz bolgesindeki Mekke sehri, Allah’in
evi olarak nitelenen Kabe’nin bulundugu yerdir. Ticari faaliyetlerde bu ev, onu
sahiplenen Kureyslilere sayginlik katiyordu. Ornegin Hac ibadeti, bu sayginlikla
birlikte Hicaz’m en oOnemli ticarl etkinliklerinin yapilmasini miimkiin
kilmaktayd:.'®” Kabe bir mabet olmanmn yani sira burada yasayan Araplarin
onemli gelir kaynagiydi. Hac yapmak i¢in bolgeye gelen diger Araplarla yapilan
ticari faaliyetlerde pazarlarin/panayirlarin 6nemli bir rolii bulunmaktaydl.188 Bu

pazarlar/panayirlar Cahiliye dénemi Araplarin dini, kulturel, ekonomik ve sosyal

hayatlarinda 6nemli bir yere sahipti.

Bolgede cesitli zaman dilimlerinde kurulan panayirlar giintimiizdeki
uluslararasi ticaret fuarlarin1 animsatmaktadir. Basta Hicaz tiiccarlar1 olmak tizere

Medine, Taif, Sam, Basra, Yemen, Hindistan, Habesistan, Fars, Rum ve Cin

184 3allabi, Siyer-i Nebf I, s. 35.

185 Ahmet Turan Yiiksel, Islam in Ik Déneminde Ticdri Hayat, istanbul: Beyan Yaymnlari, 1999,
ss. 27-28

Marshall Hodgson, islam'in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, Istanbul: iz
Yayincilik, c. I, 1993, ss. 39-40.

Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, istanbul: Tletisim Yaymlari, c. I, 2012, s. 49.

Adnan Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Topluluklarina, Istanbul: Beyan Yayinlari,
2009, ss. 79-80.
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tiiccarlart ¢ok sik bu pazarlara gelir ve hatir1 sayilir derecede aligverigler

yaparlardi.*®°

Arap pazarlarinin bir kismi1 koylerde, belirli yerlesim yerlerinde kurulan
sabit pazarlar seklindedir. Bir kism1 ise Arap Yarimadasi’nin belli merkezlerinde
kurulan, fuar/panayir havasinda gectigi belirtilen pazarlardir. Bu pazarlar ayni

zamanda edebiyat¢ilarin ve sairlerin de bulustugu yerlerdi.'®
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Sekil 1: Panaylrlar191

Sekil 1°de gosterildigi iizere Mekke ve civarinda kurulan Ukéz, Mecenne
ve Ziilmecaz panayirlart donemin en 6nemli panayirlaridir. Burada dikkati ¢eken
bir husus panayirlarin Arap Yarimadasi’na yayildigi seklindedir. Bu durum
aslinda bolgenin bir cazibe merkezi héline getirilmesi agisindan son derece
onemlidir. Cazibenin siirdiiriilmesi i¢in de pazarlarin yil boyunca farkli yerlerde
devamlilig1 6nem kazanir. Bu nedenle donemin pazarlarinin yerleri ve kuruldugu
aylar farklilik gostermektedir. Ticaretin y1l boyunca devamliliginin saglanmasinda
sirekliligin saglanmis olmasi gelir kaynaklarinin artmasi bakimindan da son

derece dnemlidir.

Dlmetii’I-Cendel Panaywri Rebitilevvel ayinin ilk 15 giinii Cevfe sehrinde,
Miisekkar Panayiri Cemaziyelahir ayinda Bahreyn’de Hecer Sehrinde, Hecer

% Muhammed Emin Yildirim, Asr-r Saadet’te Ticaret ve Tiiccar Sahdbiler, Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2014, s. 29.

190 sami b. Abdullah el-Maglus, Siyer Atlasi, ¢ev. Abdullah Karakas, istanbul: Siyer Yayinlari,
2013, s. 86.

1L el-Maglus, Siver Atlast, s. 87.
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Panayiri Rebiiilahir ayinda Bahreyn’de kurulmaktadir. Cemaziyelevvel ayinin
sonuna kadar acik olan Deba Panayir: Araplarin Hecer Panaywr: kapandiktan
sonra geldikleri pazardir ve Umman’dadir. Hubase Panayw: kadim Tihame
Panayirt olup Recep ayinda diizenlenirdi. Suhar Panayirr Umman’'da Recep
ayinda, Sihr Panaywi Aden ile Umman arasinda Saban aymin ortalarinda
dizenlenirdi. Yemen bolgesinde kurulan Aden Panayiri Ramazan aymin ilk on
guninde, San’a Panayiri Ramazan ayinin ortalarindan sonuna kadar, Hadramevt
Panayirt ise Zilkade ayinin ortalarinda diizenlenirdi. Hicr Panayir1 Muharrem ay1
boyunca Yemame’de diizenlenen bir pazardi. Adini bir ¢gesit hurmadan alan, ayni
zamanda deveyi yakalayan, onu baglayan sey olarak da isimlendirilen Mirbed

Panayur ise Basra sehrinde kurulmaktaydi.**?

Vahyin indigi donemde Arap Yarimadasi’ndaki zengin kervan ticaretini
elinde bulunduran Kureysliler hem mal hem de para ticareti yapiyorlardi. Borg ve
kredi islemleri ticaret i¢in zorunlu goriildiigiinden Kureysliler arasinda tekelcilik
yoluyla servetlerini artirmaya c¢alisan, kudret ve niifuzlarin1 mallar1 araciligiyla
gosteren aristokrat bir siif olustu.’®® Velid b. Mugire, Eba Sifyan, Osman b.
Affan ve Umeyye b. Halef gibi kimseler zengin smifa mensup iken, Mekke’de

fakir, zayif ve muhtaglarin yasadig1 genis bir kitle de bulunuyordu.'**

Konuyu geleneksel bir toplumda ticaret-ferdiyetgilik ikileminde
degerlendiren Watt, ticari yasayisin ferdiyetciligi gelistirdigi ve bu baglamda
Mekke’deki biiyiikk servet birikimlerinin ferdiyetgiligin  belirtisi  oldugu
kanaatindedir.’® Islam’dan énce Kabe etrafinda diizenlenen panayirlar mal ve
ticaretin geleneksel halini simgelemektedir. Uzun ve yorucu kervan yolculuklar

onemli kérlarla geri doniilmesinin ve zenginligin artmasinin sebepleri arasindadir.

Modern donemde sosyal degigsmenin en énemli gostergeleri arasinda yer
alan iktisat veya bir diger ifadeyle ekonomi, geleneksel bir toplumun yapisinda
sosyal degismenin temel gostergesi olamaz. Ancak sosyal degisme faktorlerinden

birisi olarak kabul edilebilir. Zira geleneksel toplumda ekonomi dinin hizmetine

192" el-Maglus, Siver Atlasi, s. 87.

193 Abdulaziz Duri, Islam Iktisat Tarihine Giris, ¢ev. Sabri Orman, Istanbul: Endiiliis Yayinlart,
1991, ss. 20-21.

19 Hakki Dursun Yildiz, Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul: Cag Yaynlari, c. I, 1989, s. 158.

195 \Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 80.
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verilmistir. Dini alan, belirleyici olarak 6ne ¢ikmaktadir. Tanrilarin varlig

ticaretin sekillenmesinde 6nemli bir etkendir.

Ozetle vahiy oOncesi donemde dinf, siyasi ve ekonomik duruma
bakildiginda Arap Yarimadasi’nin ekonomik faaliyetlerine yansiyan canliligin
inanglartyla bir o kadar dogrudan orantili oldugunu sdyleyebiliriz. Ekonomik
faaliyetler dini faaliyetlerle birlikte yiiriitiiliirken siyasi anlamda birliktelige vesile
olabilecek bir canliligin olmadig1 goriilmektedir. Vahiy éncesi donem ekonomik
faaliyetlere sosyal degisme baglaminda bakilacak olursa bu durum, sonrasi i¢in
degisme  olgusunun  gergeklesmesine  yonelik  hazirlik  kapsaminda
degerlendirilmelidir. Bu durum aymi zamanda vahiy Oncesi donemde sosyal
tabakalagmanin ne sekilde olduguna yonelik degerlendirme yapilmasini gerekli

kilmaktadir.

2.2. Vahiy Oncesi Donemde Sosyal Tabakalasma

Jeolojiden alinmig bir kavram olan tabakalagsma, hemen her toplumda
rastlanan bir olgudur. Yeryliziiniin farkli tabakalardan olugmasi gibi toplumlar da
tabakalardan olusmaktadir. Bu tabakalar arasinda yapisal degismeler s6z konusu
olabilir. Tabakalar toplum icerisinde birbirleriyle temas halindedir. Birey, yagami
boyunca toplumun farkli tabakalarinda yer alabilmektedir. Bu nedenle toplumsal
tabaka insan hayati boyunca birbirine benzeyen avantajlar ile dezavantajlarin

paylasildig: insan grubu olarak tammlanmaktadir.'®

Sosyal tabakalagma toplumdaki bireyleri gordiikleri saygiya gore en
yiiksekten en asagiya dogru siraladigi i¢in aslinda kendine mensup olanlari

niteler.t®’

Bu baglamda bireyin statiisii, konumu, zenginligi, saygin bir is yapmast
gibi hususlar 6n planda oldugundan sosyal anlamda esitlikler 6nem kazanir.
Ancak esitlik kavrami1 dogustan itibaren toplumsal olarak farklilasabilir. Neticede
kiz veya erkek olup olmayacagimiza, ¢ogu kimsenin biiylik bir 6zen duydugu
zengin bir hayatin igerisinde dogup dogmayacagimiza karar verenler biz degiliz.
Ister istemez sosyal tabakanin bir yerinde bulunacagimiz asikardir. Bu nedenle

sosyologlar, bireyler ve gruplar arasindaki varolan esitsizlikleri tanimlamak

19 james Fulcher, John Scott, Sociology, Oxford: Oxford University Press, 1999, s. 601.
197 Fichter, Sosyoloji Nedir, s. 50.
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maksadiyla toplumsal tabakalasmadan so6z ederler. Genellikle malvarligi ve
milkiyet bakimindan degerlendirilen tabakalasma, modern donemde toplumsal
cinsiyet, yas, dini iligskiler ya da askeri riitbe gibi diger Ozellikler temelinde de

agiga (;1kabilir.198

Tarihsel olarak bakildiginda kdlelik, kast, toplumsal konum ve sinif olmak
lizere dort ana toplumsal tabakalagma sisteminden sz edilmektedir. Kolelik, asiri
bir esitsizlik bi¢imi olarak modern 6ncesi toplumlarda oldukca yaygindir. Kast,
smiflar aras1 akiskanligin bulunmadigi bir sistemdir. Toplumsal konumlar ise
Avrupa feodalizminin bir pargasidir. Feodal toplumsal konumlar birbirlerine karsi
farkli hak ve yiikiimliiliikleri olan tabakalardan olusmaktadir. Avrupa’da en
yiiksek toplumsal konum aristokrasi ve soylu toprak beyliginden olugmakta idi.
Rahipler ve din adamlig1 sinifinin yani sira serfler, tiiccarlar ve zanaatkarlar da bir
baska toplumsal konumu olusturuyordu. Sinif sistemleri ise daha ¢ok modern
donemde yogun bir sekilde tartisilan ve diger sistemlere gore farkliliklart olan
sistemdir. Kisaca sinif, siirdiirebildikleri yasam tarz: tiiriinii ¢cok giiclii etkileyen,
ortak ekonomik kaynaklar1 paylasan biiylik Olgekli insan gruplar1 seklinde

tanimlanmaktadir.*®°

Modern toplumlar, sosyal tabakalasmanin akiskanligi agisindan bireye
farkli olanaklar sunabilir. Ornegin fakir birey, sosyal tabakalasma piramidinin alt
seviyelerinde iken aldii egitim neticesinde piramidin st siiflarina dogru
gecebilir. Tersinden diisiiniildiiglinde zengin bir birey de biitlin mal varligim
kaybedip toplumsal piramidin alt katmanlarina dogru ge¢is yasayabilir. Sosyal
tabakalar arasinda bu akiskanlik glinlimiizde halen varligimi devam ettiren bir

gercektir.

Geleneksel toplumlarda modern toplumlara gore tabakalar arasi
gecisliligin ¢ok fazla yasandigina sahit olunmaz. Insanlarin ik, renk, din, dil,
cinsiyet, zeka, kabiliyetin yani sira gii¢ ve servet gibi degiskenlerle sosyal statii ve
mevkilerini  belirlemesi geleneksel toplumlarda yaygindir. Bu durumda

tabakalagsma degisik esitlik anlayislar1 ve bunlara bagli olarak adalet, hak ve

1% Anthony Giddens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel, Ankara: Ayrag Yayinlari, 2005, s. 287.
199 Giddens, age., s. 287.
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hiirriyet telakkilerinde bir farklilagsmay1 beraberinde getirmektedir.200 Buna gore
giic ve kuvvet sahibi bireyler toplumsal tabakanin iist katmanlarinda yer alirken,
adalet kavrami da bu giice gore islemektedir. GiU¢ ve kuvvete sahip olamayan
bireyler, adalet sistemi islemediginden ezilmektedir. Toplumsal tabakalagmanin
adil olmayan bu 6zelligi vahiy dncesi donemde toplumda hiirler, kéleler ve mevali

seklinde {i¢ tabaka olarak kendini gostermistir.

2.2.1. Hurler

Huirler s6zciigii toplumsal hayatta bir¢ok ozgiirliigii elde etmis modern
zaman insanlarina ¢ok da anlamli gelmeyebilir. Ancak bir kavram olarak hiirler,
geleneksel toplumlarda 6nemli bir toplumsal tabakay: ifade etmektedir. Kavram,
toplumsal hayatta kabilesel bagliligt bir kenara koyarsak, birinci smif

vatandasligi, asagilanmamay1 ifade eder.

Bireyin kabileye bagimlilig1 hiir olma noktasinda oldukca degerlidir. Hiir
olmanin en 6nemli vasfi bir kabileye mensubiyettir. Kabile niifusunun énemli bir
bolimand mensubu bulundugu kabileye kan bagiyla bagli olan hiirler meydana
getirmektedir. Madd1 ve siyasi giiglerine bagli olarak hiirler hem etkinlikleri hem

de sayginliklari itibariyle farklidirlar.?

Toplum igerisinde farkliliklar ile birlikte kendilerine yonelik bakis agilari
da konumlarina, servetlerine ve niifuzlarina gore farklilik arz etmektedir. Bireyin
sayginligi daha ¢ok mensup oldugu kabilenin serefine ve toplumsal statiisiine
baghdir. Bireysel meziyeti olmayan bir hiiriin sadece kan bag1 nedeniyle toplumda
sayginlik gormesi miimkiin degildi. Vahiy 6ncesi donemde toplumsal bir tabaka
olarak hrlerin icerisinde kahinlerin, savasgilarin, sairlerin ve giiclinii ispat etmis
kimselerin sayginligi diger hiirlere gore fazlaydl.202 Komutanlar ve ginimizin

ifadesiyle entelektiieller de sayginligi fazla olan kimselerdi.?®®

Toplum igerisinde hiirlerin avantajli konumu, onlarin bir dram yasamadigi

anlamia gelmez. Arap toplumunda hiir olmanin toplumsal drami, maddi durumu

200
201
202

Er, Din Sosyolojisi, s. 184.

Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Topluluklarina, s. 33.

Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1957, s. 119.

Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed, s. 38.
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kotii olan bir kabileye mensubiyetle birlikte kotii yasam kosullaridir. Tek basina
hiir olmak anlamli degildir. Ayn1 zamanda giiglii bir kabileye de bagli olmak

gerekir.?*

Geleneksel toplumlarda sosyal hayat igerisinde aktif olmayan kadinin
konumu her zaman ikincil olmaya mahkimdu. Erkek egemen bir toplumun
icerisinde hir erkek ile hir kadin birbirinden tamamen farkliydi. Sehirde yasayan
gii¢ ve niifuz sahibi kadinlar1 harig tutarsak hiir kadinlarin durumlarinin pek de iyi
olmadig1r soOylenebilir. Saygi duyulan kadinlar ise daha c¢ok ailenin yash

kadinlaridir.?®

Hdrler icin en 6nemli gii¢c gostergelerinden biri erkek cocuktur. Cok fazla
erkek niifusa sahip aile bireyleri i¢in bu durum giiniimiiz is hayati ve emegin
simgesi olan ¢eki¢c ve orak anlamindaydi. Erkek ¢ocuk yogun bir ¢alisma ve
kabilenin gatigma giicii i¢in 6nemli bir gostergedir.

Hirler tabakasi sadece dogustan gelen bir takim imtiyazlarla toplumsal

208 statiisii verilen

katmanda iyi bir yer edinmemektedir. Ayni zamanda hums
kabilelerin reisleri ve asilzadeleri, Kureys’in kizlariyla evlenen diger kabilelere
mensup damatlar ve onlarin ¢ocuklar1 da hiir tabakasini olusturmaktadir. Hiirlerin
yazili anlagma ile eman verdikleri kimseler de yine hiirler kategorisinde yer

almaktadir.?%’

Islam &ncesi Arap toplumunda her hiir birey ahlak? yonden esit dzelliklere
sahip degildi. Yiksek mevkiler, esit bireyler arasindaki rekabete dayali bir
stirecten sonra elde edilmemektedir. Aksine bu mevkilere aristokrat bir tabakadan

204 Demircan, Kabile Topluluklarindan Akide Topluluklarina, s. 33.

25 Demircan, age., s. 33.

2% Hums, Fil vakasindan sonra Mekkelilerin ticari, sosyal ve siyasi konumlarim giiglendirmek
amaciyla ihdas ettikleri bir miiessesedir. Hac miinasebetiyle ayaklarina kadar gelen
yabancilardan ekonomik ¢ikar saglayabilmek amaciyla o doneme kadar bulunmayan bazi
kurallar ortaya koydular. Bu sekilde hums, ticaretin devamimi saglamak amaciyla
kendilerinden bagkasini ikinci sinif goren ve ¢ogu zaman onur kirict olan kurallar1 hafifleterek
Mekke’ye gelen insanlarm tepkilerinin isyana doniigmesini engellediler. Bu durumda hums,
Mekke’ye gelenlere bir nevi vatandaslik statiisiiniin verildigi ve hiirlerle esit konuma gelmeyi
ifadelendiriyordu. Bkz. Unal Kilig, “Dini I¢erikli Ekonomik Bir Kavram: Hums (islam Oncesi
Mekke’nin Ticari iliskileri Yoniiyle)”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
VIIL, sy. I (2004), s. 87. Thsan Siireyya Sirma, “Asr-1 Saadet Oncesinde Mekke Toplumu”,
Biitiin Yonleriyle Asr-i Saadette Islam, edit. Vecdi Akyiiz, c. 1, 2007, s. 88.

Huseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2014,
SS. 240-241.
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dogarak gelinmektedir. Bu nedenle toplumda esitlik¢i ve rekabetci bireycilikten
ziyade her kabilenin diger kabilelerin mutlak tahakkiimiinii reddederek itibar ve
serefini korumay1 planlayan bir kabile anlayisi hakimdi. Birey icin dnemli olan
mensubu bulundugu kabilenin devamliligi idi. Kabilenin devamliligi toplumsal bir

tabaka olarak hiirlerin de devam etmesi anlamina geliyordu.

2.2.2. Koleler

Istibdat ruhu insanoglunun yaratilisinda bulunan bir karakter oldugundan
giicliiler zayiflar1 ezerek hakimiyetlerini kurmaktadir. Kolelik kavrami, zulim ve
adalet methumu ile birlikte insanlik tarihi kadar eski bir gelenek olarak karsimiza
cikmaktadir. ilk uygarliklarm diismanlarini maglup ettiklerinde esir aldiklari
kisileri kole olarak kullanmaktan ziyade daha c¢ok onlar1 idam ettikleri
gorilmektedir. Ancak degisen diinya sartlari, ¢iftgilik ve hayvancilik gibi islerde
insana olan ihtiyacin artmasi gibi sebeplerle kolelere toplumsal bir tabaka olarak

sosyal hayatta yer verilmistir.?®

Vahiy Oncesi donemde toplumda adalet ve esitlik esaslarina dayali bir
toplum diizeni s6z konusu olmadigindan koleligin bir sosyal olgu olarak varligi
yadirganmamalidir. Konu ile ilgili Islam’in yaklasimi kélesiz bir toplum ortaya
koymay1 amagladlgldlr.209 Gliniimliz insan1 i¢in kolelik kabul edilemez bir
durumdur. Ancak donem itibariyle diinya yiizeyindeki hemen her toplulukta ayni
toplum tabakasina rastlamak miimkiindiir. Toplumsal tabakada hiir ve koleler

arasindaki esitsizlik ise ciddi boyutlardadir.

Toplumsal bir tabaka olarak koéleler hiirlerin sahip olduklar1 haklardan
mahrumdular. Koleler savaslarda yakalanir veya esir pazarlarindan satin alinirdi.
Ficar savasinda Kureys’in lideri olan Abdullah bin Ciid’an et-Teymi, cahiliye

devrinin en unli kole tacirlerinden birisidir.?*°

Borglunun borcunu 6deyememesi gibi durumlarda borglu kolelige

mahkdm edilebiliyordu. Babanin g¢ocuklart {izerindeki otoritesi ¢ocuklarin kdle

208 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, Istanbul: iletisim Yaymlari, c. II, 2012, s. 229.

% Hamza Aktan, “Hz. Peygamber Déneminde Kolelik Olgusu ve insan Ozgiirligine Kur’ani
Yaklasim”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. XV1 (2001), s. 61.

10 Mes*adi, Mirdcii'z-Zeheb ve Maadini'l-Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1973, c. 11, s. 293.
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gibi satilmasina imkan verebiliyordu. Bunlarin yani sira bireyin kendi
ozgurliigiinden feragat ederek bir siireligine kendini kole gibi satmasi s6z
konusuydu. Baba hiir olsa bile, kdle anneden dogan bir ¢ocuk yine kéleydi.211
Koleler bir sonraki nesle miras olarak kalirdi. Kolelerden biri kolelik bagindan
kurtulmak istediginde efendisinden kendisini satmasini isterdi. Sahibi raz1 olursa

. 212
onu bir bagkasina satardi.

Toplumsal bir tabaka olarak kolelerin vahiy 6ncesi toplumdaki konumlari
ticiincti simif vatandashiktir. Yasam hakki dahil olmak Gzere hicbir hakka sahip
degillerdir. Efendinin koleyi 6ldiirmesinin toplumda herhangi bir hukuki yaptirimi

sdz konusu degildi. Bu baglamda merhamet bir kéle icin gegerli degildi.?*®

Toplumdaki sosyal degisme gostergelerinden birini olusturan tabakalar
aras1 gecisgenligin bu donem i¢in s6z konusu olmamasi sosyal degismenin
geleneksel bir topluluk igin zorluguna ve ayn1 zamanda yavasligina isaret edebilir.
Zira toplumsal tabaka olarak yerlesmis bir unsurun hem zihinsel anlam
diinyasinda hem de toplumsal anlam diinyasinda degistirilip bir sosyal degisme

unsuru haline getirilmesi gerekecekti.

Modern donemde toplumsal arenada ¢ok da géremedigimiz koleligin bir
olgu olarak geleneksel toplumda varlig1 ferdiyetgilik s6z konusu oldugunda bir
anlam ifade etmeyecektir. Kolenin benligi, efendisinin arzu ve isteklerinde eriyip
gittiginden sosyal hayatin icerisindeki varlii sadece yasamsaldir. Karar
mekanizmalarinda ve toplumsal hayata yon vermede herhangi bir varligindan

bahsedilememektedir.

2.2.3. Mevali

Vahiy 6ncesi dénemde dnemli toplumsal tabakalardan biri de mevalidir.
Mevali ayn1 zamanda kabilenin hiir unsurlarindan birini teskil etmektedir.
Mevalinin en énemli 6zelligi kabileye kan bagiyla bagli olmamasidir. Mevalinin
toplumsal tabaka igerisinde yer edinmesini saglayan temel faktor, kabileler ve

sahislar arasi iligkilerden ve kdleligin varligindan kaynaklanmaktadir.

211 Ali Abdu'l-Wahid Wafi, “Islamiyete Gore Kolelik”, ceviren: Kemal Isik, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. IX, 1961, s. 208.

22 7eydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, c. 1, s. 232.

283 Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, ss. 119-120.
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Kavram zamanla degismis ve Miisliimanligi kabul etmis Arap olmayan
kimseler i¢in de kullanilmigtir. Mevalinin toplumsal konumuna bakildiginda
kéleler ile hiirler arasinda bir yerde bulundugu goriilmektedir.”* Mevalinin
durumu hir kadar iyi olmamakla birlikte kdleyle kiyaslandiginda son derece iyi

durumdadir.

Mevali kelimesi Islam’dan &nce Araplar arasinda kullanilmakta ve mevali
olmanin ¢esitli yollar1 bulunmaktadir. Akrabalik velast olarak isimlendirilen
Velau’l-Karabe, baslangigta ayni kabile fertleri arasindaki akrabalik bagina isaret
etmektedir.?*

Anlasma velast olarak isimlendirilen Velau’l-Hilf, kabileler arasinda
yardimlagsma ve birbirlerine destek olmak igin yapilan velddir. Kabileler
arasindaki ¢ekismelerin yayginhigi ve siyasi dengelerin gdzetilmesi gibi
sebeplerden dolay1 bu vela ¢esidi yogun bir sekilde kullanilmaktaydi. Bu vela
¢esidinin yapilmasinda Arap olma veya ayni dinden olma sarti aranmazdi. Hilf
mevlaligy, kisi ile kabile ya da bireyler arasinda olabilecegi gibi kabileler arasinda
da olurdu. Hilf yapan tarafla, taraflardan oldirilen birisinin 6ciind almak veya
diyetini istemek hususunda yardimlagirlardi. Medine’de Evs ve Hazrec arasinda
meydana gelen savaslar, Evs’lilerden birinin Hazrec’in haliflerinden
(anlagmalilarindan) birisini 6ldiirmesi {lizerine vuku bulmustu. Kisilerin kendi
aralarinda yaptiklar1 anlagmalarda, birbirlerine varis olabilme gibi durumlar da s6z

konusuydu.?°

Velau’l-Itaka olarak isimlendirilen azatlik velas: esir veya kole iken azat
edilen sahis i¢in kullanilirdi. Buna gore bireyin miilkii altindaki koleyi azat etmesi
(i‘tak) veya miilkiine gegen kolenin dogrudan azat olmasi (itk) neticesinde kdlenin
efendisi ile azatli (atik) arasinda dogan veladir. Bir kolenin dogrudan azat olmasi

demek kisinin kole olan bir yakinina miras, satin alma veya hibe gibi bir yolla

24 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, Istanbul: iletisim Yaymlari, c. IT, 2012, s. 232.

215 Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ik Déneminde Arap-Mevali liskisi, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 1996, s. 25.

218 Cemal Cevde, el-dvda’u’l-Ictimdiyye ve’l-Iktisadiyye li’l-Mevali fi Sadri’l-Islam, Amman,
1989, ss. 31-33’den naklen Adnan Demircan, Islam Tarihinin Ilk Doneminde Arap-Mevali
Iliskisi, ss. 25-27.
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sahip bulunmast iizerine s6z konusu edilir.?!” Burada kélelikten kurtulan mevlanin

sanki toplumsal hayatta yeni bir hayata basladigi goriilmektedir.

Komsuluk velas: olarak isimlendirilen Velau’l-Civar, bir kimsenin bir
kabileye komsu olarak baglanmasi halinde kullaniliyordu. Buna gore bir taraf
bagka bir tarafi himayesi altina almakta ve zayif olan taraf boylece giiglii olan
taraftan koruma ve emniyet almis olmaktaydi. Bir kimseye civar hakki
verildiginde bunun ilan edilmesi gerekiyordu.*®® Ornegin Mut’im b. Adiyy, Hz.
Peygamber’e komsuluk hakki verdigi zaman ¢ocuklarini ve akrabalarini ¢agirarak
onlara “silahlariniz1 kusanin ve Kabe’nin yaninda olun. Ciinkii ben Muhammed’e
eman verdim” diyerek O’nu korumalarini sdylemisti. Kureys’e de “Ey Kureys
Toplulugu! Muhammed’e eman verdim. Sizden herhangi biri ona dokunmasin’

219

diyerek bunu ilan etmisti.”~ Komsuluk velasinin bozulmasi da yine ilanla olurdu.

Bunlarin haricinde son bir veld turi daha vardi ki, o da, evlilikle
gerceklesirdi. Buna gore bir kabileye mensup erkeklerin mevéliden es almalari

sonucu gergeklesen bu vela tlriine Velau’r-Rahm adi verilirdi.??°

Ozet olarak vahiy oncesi ddénemde sosyal tabakalasmanm en iist
katmaninda hiirler bulunmaktadir. Hiirlerin bir alt katmaninda mevali, onlarin
altinda da koleler bulunmaktadir. Asagidaki tablo bu anlamda bir fikir vermesi
icin hazirlanmistir. Bu cercevede sosyal degismenin ger¢ceklesmeye baslayacagi
zaman dilimi olan vahyin indigi doneme giris yapmak ve o donemdeki dini sosyal

tabakalagsmaya 6zellikle vurgu yapmak istiyoruz.

27 siikrii Ozen, “Vela”, DIA, ¢. XLIII, s. 12.

218 Demircan, Islam Tarihinin [lk Déneminde Arap-Mevali liskisi, ss. 31-32.
2% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 181.

20 Demircan, age., s. 32.
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Vahiy Oncesi Donemde Sosyal Tabakalasma
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Sekil 2: Vahiy Oncesi Donemde Sosyal Tabakalasma

2.3. Vahyin indigi Donemde Dini Sosyal Tabakalasma

Simdiye kadar anlatilanlar vahyin inmeden 6nceki zamana kisa bir bakis
yapmayl ve en azindan toplumdaki tabakalasmayi gostermeyi amaglamist.
Bundan sonra yapilacak degerlendirmeler artik tezimizin ana konusunu olusturan
sosyal degisme olgusunun vahiy temelinde nasil gerceklestigi ve bu degismenin

temel faktorlerini vurgulama agisindan 6nem arz edecektir.

Karizmatik tiplere, dehalara, sosyal hayata yon veren ve dinya
toplumlarini siiriikkleyen sahislara tarihin her doneminde rastlamak miimkiindiir.
Locky, tarihsel siire¢ icerisinde ortaya ¢ikmig dehalar1 6rnek vererek aynen
dehalar gibi caglarin ahlaki sartlarmi belirleyen insanlarin ortaya ¢iktigini
vurgular. Bu kisiler kendilerinden sonraki ¢aglarin ahlaki sartlarin1 ¢ok dnceden
tahmin eder, kendi zamanlariyla ilgisiz gibi goriinen fazilet, insan severlik ve
feragat gibi kavramlar yayarlar. Insanlarin ¢oguna hayal gibi gelen sorumluluklar
yiikler ve eyleme iligkin giidiiler verirler. Bir sevk ortaya ¢ikar ve tabiler ziimresi
olusur.??! Benzer bir durum Weberyen ifadeyle ideal tip olarak peygamberler icin
de gecerlidir.

Tabiler ziimresi olusunca artik toplumda yeni bir sekillenme kendini
gosterir. Aciktan da olsa gizli de olsa artik yeni tabakalar s6z konusu olur.

Topluluk o zamana kadar duyulmamis bir isim olarak toplumsal arenada kendine

221 Dabasi, Islam’da Otorite, s. 15.
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yer bulur. Oyle ki kendini ifade ettigi kavram o&tekine de yeni bir kavram

kazandirir.

Geleneksel toplumun dine dayanan 6zelligi toplumsal tabakalarin da dini
yoniine vurgu yapar. Insanlarm statiisii, zenginligi veya fakirligi bu
tabakalasmanin Oniline gegmez. Konusulan, artik tabakalasmanin igerisinde yer
alan kavramlardir. Bu baglamda vahyin indigi donem artik sosyal degismenin
baslayacagi donemdir. Ilk olarak da gerceklesecegi zemin dini sosyal
tabakalagsmadir. Bu baglamda vahyin indigi donemde gerceklesen dini sosyal

tabakalagmanin tipolojisi Miisliiman, Ehl-i Kitap ve Miisrikler seklinde olmustur.

2.3.1. Mislumanlar

Insanlik tarihine bakildiginda toplumdaki &dil ve adil olmayan dizenler
arasinda diyalektik bir hareket ve degisme egilimi vardir. Bircok peygamber
adalet yoriingeli bir sistem kurmak i¢in eyleme gegtiginde yogun bir muhalefet ve
olim tehlikesiyle kars1 karsiya kalmigtir. Sorun, saglanan diizenin peygamberden
sonra devam edip etmeyecegi ile ilgili olmustur. Genel goriintii peygamberlerin
getirdikleri mesajla birlikte saglanan toplumsal adalet ve diizenin kendilerinden

sonra parcalandigi seklindedir.

Dagilan parcalarin tekrar bir araya getirilip yeni bir diizen seklinde ortaya
konulmasi sosyal degisme dinamiklerinin harekete gecirilmesi ile etkinlik
kazanmistir. Dagilan pargalarin bir araya getirilmesi i¢in insanlik yeryiiziine inen
son din Islam ile yiiz yiize gelmistir.222 Bu baglamda inanan ve inanmayan
diyalektigi yeni bir sosyal tabakanin varligim1 ortaya ¢ikarmistir. Ortaya c¢ikan
tabakanin artik dzel bir ismi vardir. Bu kavram Islam’i benimsemis ve onun
kabullerini kendi kabulu héline getirmis bireyin ad1 olarak ifade edilen Musliman

kavramidir.

Mekke’de goriintir h@le gelene kadar gizemli bir doneme taniklik eden
Miisliimanlar belki de bu gizem sayesinde en azindan bir topluluk olusturacak ana
degin birlikteliklerini sagladilar. Hz. Peygamber’e ilk tabiler gizlilik halinin

ortadan kalkacagi ana kadar bir araya gelislerini gizlilik halinde strdirdiler. Bu

222 flyas Ba-Yunus, Ferid Ahmed, Islam Sosyolojisi Bir Giris Denemesi, s. 66-67.
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gizlilik halinde bir sosyal degismenin gerceklesecegini beklemek olanaksizdir.
Ancak her sosyal degismenin de bireyle/bireylerle baslayacagi goéz ardi

edilmemelidir.

Kuran’da, “bir toplum kendinde olan durumu degistirmedikge, hi¢ sliphe
yok ki, Allah da o toplumda olan hali degistirmez” ayeti223 toplumdaki degisme
istegine temelde bireyin yerlestirilecegini gostermektedir. Bu baglamda
yiiriikliikte olanin toplumun beklentisine gore degisecegine vurgu yapilmaktadir.
Bireyin degisme beklentisinin once igte gerceklesmesinin gerektigi, bir diger
ifadeyle, bireylerde gergeklesmedigi miiddetce toplumsal degismeye yonelik
beklentinin veya bekleyisin asla bitmeyecegi belirtilmektedir.”** Bu nedenle
degismenin Oznesi bizatihi bireyin kendisidir. Birey sosyal degismenin

gerceklesmesi icin gizlilik halinin sona ermesini bekleyecektir.

Kamusal alanda goriiniir hale gelinecegine dair isaret alindiktan sonra
Muslumanlar kendilerini goriiniir kildilar. Vahiy inmeye basladigi andan itibaren
ic y1l boyunca bir gizliligin siirdiigii kaynaklarda nakledilmektedir.””® Ancak bu
gizlilik tebligin gizliligi anlaminda degildir. Ibadetlerin ve bir araya gelislerin
gizliligi s6z konusudur. Bu gizemli yillarin sosyolojik yorumu, gi¢ haline
gelmeden veya en azindan insanlarin  kendilerini  savunabilecekleri,
koruyabilecekleri bir ana kadar gizliligin esas1 seklindedir. Bu gizlilik en azindan

sayilar1 ¢ok az bir toplulugu birbirlerine kenetlemistir.

Gizlilik doneminde kuskusuz bir dinin tabilerinin sayisinin fazla
olmayacag1 asikardir. Gizlilik doneminden sonra Miisliimanlarin sayist da
artmaya basladi. Ozellikle gengler, toplumdaki zayif ve giicii olmayan kimselerin
davete icabet ettikleri belirtilir. Ancak bu durum toplumun ist katmanlarindan
katilimin olmadig1 anlamina gelmemektedir. Ornegin, refah seviyesi bakimindan
iist seviyelerde yer alan Ebu Bekir ve Osman gibi kimseler de yapilan davete

olumlu karsilik vermislerdir. Diger taraftan yeni dine kimlerin girdigine dair

2 Ra’d, 13/11.

224 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, ¢ev. ilhan Kutluer, istanbul: Insan
Yayinlari, 1994, ss. 13-14.

25 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 262; Ibn Sa’d, Tabakat, c. |, s. 168-169; Belaziiri,
Ensabii’l-Esraf, Misir: Daru’l-Maérif, 1996, c. |, s. 115.
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Yahudilerin Kureyslilerden aldig1 “en geride olanlarimiz” cevabi?®® da yeni dine
girenlerin sosyolojik 0Ozelliklerini gostermektedir. En geride olanlarimiz ile
kastedileni Islam’in ilk yillarinda Miisliiman olan ve kaynaklarda isimleri gecen
46 sahabe biyografisini inceleyerek ele alan Kurt, ilk Miislimanlarin
cogunlugunun (% 64) 31 yasin altinda olan genglerden olustugunu belirtmektedir.
Konu cinsiyet agisindan bakildiginda Hz. Peygamberin ailesi ve cariyeler de dahil
olmak tizere kadin oraninin % 28, erkek oraniin ise % 72 oldugu gosterilmekte,
sosyal statiileri agisindan % 16’simin cariye % 29’unun ise kdle oldugu ifade
edilmektedir. Bu baglamda en geride olanlarimiz ile kastedilen zayifligin
Mekke’nin ileri gelenlerine kiyasla ilk Misliimanlar1 toplumun alt tabakasina
itmedigi onlarin daha ¢ok orta tabakay temsil ettigi seklinde yorumlanmaktadir.
Ayrica bu ilk Miisliiman genclerin ailelerine bagimli olduklar1 ger¢egininin de

. 227
unutulmamasi gerekmektedir.

Sekil 3: Mekke Toplumu

Medine’ye hicretin gerceklesecegi ana kadar Miisliimanlar 13 yil
Mekke’de kaldilar. Bu donemde gerceklesen ve olgusal degeri olan hadiselere
¢alismanin ilerleyen boliimlerinde deginileceginden burada sadece bir dini sosyal
tabaka olarak bahsetmeyi uygun gordik. Sekil 3’te de gosterildigi tizere
Miislimanlar arttk Mekke’de bir dini tabaka olarak sosyal varlik haline geldiler.
Islam gelmeden &nce Mekke’de putperestler (miisrikler), Medine’de ise Ehl-i
Kitap toplumda dini tabakay1 olustururken, vahyin gelmesiyle birlikte dini sosyal
tabakada bir degisme meydana gelmis ve bu degismede Miisliimanlar toplumsal

tabaka olarak yerlerini almigtir.

?% Tbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 139.
221 Kurt, Islam in Ilk Déneminde Imanin Toplumsal Yansimast, S. 185.
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2.3.2. Ehl-i Kitap

Ehl-i Kitap kavrami, herhangi bir kutsal kitaba sahip biitiin din
mensuplarini kapsayan bir kavram olarak degerlendirilmemektedir. Kavram daha
cok Islam’m peygamberlik gelenegi icerisinde bulunan Hz. Musa ve Hz. Isa’nin

taraftarlart durumundaki Yahudileri ve Hiristiyanlari ifade etmektedir.??®

Vahyin indigi donemde dini sosyal tabaka olarak Ehl-i Kitap yogun bir
niifusa sahip olarak Medine’de yasamaktadir. Medine’ye hicret 6ncesinde yogun
bir Yahudi niifusunun yasadigi bilinmekte ve bu saymin Araplarla hemen hemen
ayn1 sayida oldugu ifade edilmektedir.”*® Buna gére Medine toplumu dini tabaka
bakimindan homojen bir topluluk degildir. Hicret gerceklestikten sonra belli bir

doneme kadar da bu sekilde kalmaya devam edecektir.

Vahyin indigi donemde Ehl-i Kitap olarak Hiristiyanlar Mekke’de
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Hiristiyanlik, Yahudilige gore farkli bir durumdadir.
Kureys, onlarin varliklarindan dolayr rahatsiz degildir. Hiristiyanlarin Kabe
icerisindeki Hz. Isa ve Meryem portrelerinin boyanmasina izin verilmektedir.”*
Kureys i¢in ise onlarin anlami yoktur. Zira netice de putlara eklenen iki yeni put

231

anlamini ifade etmektedir.””" Diger taraftan Araplarin 6zellikle kendilerine kitap

232

verilen insanlara karsilik gosterdikleri sayg1“** Kabe igerisindeki portrelerin neden

rahatsizlik uyandirmadigina cevap teskil etmektedir.

Hem Yahudilik hem de Hiristiyanlik Arap Yarimadas: agisindan yayilma
istidad1 gosteren Ozellikler ortaya koymamustir. Yahudilik seckin bir toplumun
dini olarak kalmistir. Araplarin Yahudilige girmesi, onlari Israil Yahudileriyle esit
haklara sahip kilmayacakti. Bu nedenle Araplar kendilerini asagilayan bir dine
girmeyi kabul edemezlerdi. Hiristiyanliksa Arap zihninin alamayacagi inanglarla,
din aleyhtarligina yol agan ve kabul etmeye egilim gosterenleri irkiiten

celigkilerle doluydu.233 Her seye ragmen denilebilir ki Medine’deki yogun Yahudi

228
229

Osman Guner, Resulullah in Ehl-i Kitapla Miinasebetleri, Ankara: Fecr Yayimnevi, 1997, s. 56.
Muhammed Hamidullah, Zslam Peygamberi 1, Istanbul: irfan Yaymcilik, 1993, s. 183.

230 Ezraki, Ahbaru Mekke, Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1969, s. 165.

231 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013, s. 185.

32 Karen Armstrong, Islam Peygamberinin Biyografisi Hazreti Muhammed, istanbul: Koridor
Yayncilik, 2005, s. 94.

Ahmet Celebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, Bursa: Seriyye Yaymevi, 1997, s.
187.
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niifusa karsilik Mekke’de kismi bir Hiristiyan nifus s6z konusuydu. Vahyin indigi
donemde her iki grupta Ehl-i Kitap olarak isimlendirildiginden bir dini tabaka

olarak sosyolojik varliklar1 s6z konusudur.

2.3.3. Miisrikler

Miisrikler ifadesi ilk bakista bu satirlarin yazarini, deger yiiklii oldugu
seklinde bir elestiriyle kars1 karsiya birakabilir. Geleneksel bir toplumdaki sosyal
degismeyi c¢alisan birey igin dini literatiiriin bir kenara birakilmasi s6z konusu
olamaz. Kur’an’m pek c¢ok yerinde miisriklerden, onlarin 6zelliklerinden ve

eylemlerinden bahsedilmektedir.?**

Miisrik ifadesi o donem itibariyle bir sosyal
gercekligi ifade etmektedir. Bu baglamda yeni gelen dinin teorik alt yapisinm
olusturan tevhidi kabul etmeyen, eskinin ve yerlesik olanin devamini savunan
toplulugun ismi olarak miisrikler, Mekke toplumunun c¢ogunlugunu
olusturuyordu.

Yapisal ozellikleri itibariyle bakildiginda miisrikler Mekke toplumunun

aristokrasini olusturan kisilerden mﬁtesekkildir.235

Bu kisiler yonetim ve ticaret
gibi konularda toplumun 6nde gelen isimleri arasinda yer almakta idiler. Bu
cercevede degerlendirildiginde Miisrikler gii¢ ve niifuz sahibi kimselerdir. Mekke
toplumuna yon veren ve ciddi bir baski unsuruna sahip olan bu topluluk her
seyden once Miislimanlar i¢in ciddi bir toplumsal catisma kaynagidir. Mekke
donemi sosyal degismenin yavas olmasinda bu toplulugun ciddi etkileri
bulunmaktadir. Hatta denebilir ki, sosyal degismeyi engelleyici faktorler arasinda

birinci siraya konulmasi gereken ana faktor miisriklerin sosyolojik varliklaridir.

Mekke fethedilinceye kadar Mekke’de varliklarini devam ettiren miisrik
topluluk sosyal degismeyi yansitan bir dzellige sahiptir. Zira Islam’in Mekke’ye
hakim olmasiyla birlikte dini toplumsal tabakadaki biiyiik degismelerden birisini

miisrik toplulugun Mekke’deki sosyal varliginin ortadan kalkmas1 olusturmustur.

2% Ornek olarak bkz. Bakara, 2/220, Al-i Imran, 3/20, En’am, 6/114, 123.
% jbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, s. 265.
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2.4. Mekke Donemi Sosyal Degismede Etkili Olan Faktorler

Yedinci asirda Onceleri ¢ok az bilinen bir iilke olan Arabistan’da o ana
kadar hi¢ rastlanilmamis bir kuvvetin ¢ikip daginik olan topluluklar1 bir araya
getirecegi ve diinyanin iki biiyiik devletinin karsisina ¢ikarak bir sosyal degismeyi
gerceklestirecegi kimsenin aklina gelmezdi. Oyle ki Hitti, bdyle bir durumdan s6z
etmenin kisinin aklini kacirmakla ithamia sebebiyet vereceginden bahseder.?®®
Bir kimsenin delilikle itham edilmesine sebebiyet verecek sosyal degisme, Mekke
doneminde Islam’m gelisiyle birlikte baslamis ve siire¢ igerisinde mekan

degistirerek devam etmistir.

Stireci iyi analiz etmek ve geleneksel bir toplumda gerceklesen sosyal
degismeyi agiklayabilmek i¢in sosyal degismenin tek nedenli faktorlerle izah
edilmesinin sinirlandirict bir yaklasim olacagi asikardir. Bu nedenle vahiy
doneminin sosyal degisme temelli izahin1 yaparken, temel olgular tespit etmek ve
bu olgular iizerinden agiklama yapmak gerekmektedir. Bu baglamda sosyal
degismenin olgusal temelli degerlendirilmesi nedensel ¢ogunlugu dikkate
almamizi1 zaruri kilmaktadir. Aksi bir yaklasim bizi tek nedene bagl bir izaha ya

da indirgemeci bir yaklagima hapsedecektir.

Konu Islam olunca sorumluluk duygusundan hareketle, anlam diinyamizin
tam da merkezinde yer alan bir dini, sosyal de§isme Olgiitlerine tabi
tuttugumuzda, yapilan artik tamamen sorumlu bir yazim faaliyetidir. Bu yazim

faaliyetinin ne denli 6nem tasidig1 kaynaklarin mevcudiyetinde gizlidir.

Yeni filizlenen bir dinin 23 seneye sigan vahiy donemi diger dinlerde
olmayan bir 6zelligi, rivayetlerle kayit altina alinan ve donemi hakkinda essiz
malumatin oldugu bir peygamber hayatin1 bizlere sunar. Benzer sekilde, diger
dinler arasinda hakkinda en ¢ok tarihsel bilginin verildigi bir dini, sosyal degisme

ekseninde degerlendirme imkani sunar.

Vahiy doneminin sosyal de§ismeyi gerceklestirirken bireyi Onceleyen
yaklasimi bir din i¢in tarihsel arka planinda biraktifi ve gelecege yonelik
kurulacak planlarda muhtemelen en 6nemli avantajidir. Modern diinyanin sosyal

degismeleri kitlelerin yok olmasimna neden olup insan haklarmma yo6nelik

2% Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, s. 204.
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tecaviizlerle dolu iken, Hz. Peygamber donemi sosyal degismenin, her ne kadar
ac1 ve stirap olsa da, sosyal sabirla gergeklesen ve bireye deger katan yond,

aciklanmasi gereken degisme dinamikleridir.

Degismeler cok hizli gergeklesebilir. Dahast kokleri derinlerde olan
yapilar bile aniden bir gecede degisebilir. Ancak bu degisme siirecinin ne anlama
geldigini ifade edebilmek i¢in bu tarz olaylar daha uzun perspektife yerlestirilmek
zorundadir.”®’ Bu baglamda Hz. Peygamber doneminin vahiy siirecinde meydana
gelen degismenin ne anlama geldigini ifadelendirmek, 23 yillik siirecin ele
alinmasini, bu siirecin aktorlerine ve bu siiregte meydana gelen siradan olaylarin

dahi sosyal degisme yonlerine isaret edilmesini gerekli kilmaktadir.

2.4.1. Sosyal Degismenin Lokomotifi Olarak Vahiy-Tevhid

Liigat manasi itibariyle hizli isaret, kitabet, risalet, ilham ve gizli kelam?®

gibi anlamlara gelen vahiy, Allah’in diledigi seyi, peygamberlerine diledigi tarzda
bildirmesi®® olarak ifade edilmektedir. Vahyin sosyolojik anlami kutsal-insan
etkilesimidir. Bu, kutsalin insanlarla iletisime ge¢cmek i¢in gorevlendirdigi veya
kendisinin gorevlendirildigini sdyleyen kisiye bildirimlerde bulunmasidir.
Etkilesim neticesinde ortaya bazen kutsal bir metin, kimi zaman da toplumda
degisimler gerceklestirecek bireyler ortaya c¢ikar. Bu nedenle kendisine kitap
verilse de verilmese de vahiy tecriibesi Kur’an’da da belirtildigi lizere Hz.

Peygamberden 6nce yasanmus bir durumdur.®*

Vahiy alma tecriibesinin Hz. Peygamber’in bilincindeki kesin seklini bir
tarihginin g6z oOniinde tutmasi gerekmektedir. Bu nedenle tarihgi, vahyin
peygambere nasil goOriindiiglinii, onu nasil tasvir ettigini belirterek konuya
odaklanabilir. Ancak vahyin kokenini ve cesitlerini aragtirmaya c¢alismasinin
sosyolog i¢in bir anlami bulunmamaktadir. Zira gelen vahyin kendisinin bir
fenomen olarak sosyal degismede ne gibi goriintiiler ortaya ¢ikaracagi problemi

sosyologu 1ilgilendiren kisim olarak degerlendirilmelidir. Vahyin olusturdugu

2
2

w

’ Elisabeth Ozdalga, “Bir Tasavvur ve Ustalik Olarak Tarihsel Sosyoloji”, s. 10.

Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Mufredat fi
Garibi’l-Kur’an, Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1992, s. 858.

° Sura, 42/51.

® Nisa, 4/163-164.

w
©

2
2

5 W

91



toplumsal ilgi, insanlara hakim olan merak, endise ve beklenti igerisindeki
atmosfer, vahyin neticesinde ortaya ¢ikan bir din, tabileri, tabilerin artan sayilari,
ona gosterilen muhalefet, tepkiler, baskilar, siddet ortami, gogler, acilar, 1stiraplar
ve de degisen sartlar sosyologun bir sosyal degisme i¢in vazgecemeyecegi ve

bakisini belirleyecegi ilgi alanidir.

Kaynaklar vahyin inmeye baslamasindan hemen 6nce Hz. Peygamber’in
Hira magarasinda ge¢irdigi ve uzun zamana yayilan yalnmizligini anlatir.®** Anlati
toplumsal hayattan kendini tecrit etme anlaminda ele alinmasi gereken bir
yalnizlik oldugunu baslangigta zihinlere getirir. Ancak durum sosyolojik olarak
hi¢ de Oyle degildir. Yerlesik olana muhalefet neticesinde bir yalnizlik s6z konusu
olsa da bunun ifadesi ancak topluma muhalefetin neticesinde tercih edilen bir
yalnizlik olabilir. Magara tek basina bir maddesel isimdir, ancak sosyolojik ifadesi
Mekke’ye ve dolayisiyla Kabe’ye kus bakisi bir nazar, oradaki toplum Uzerine
diistinme, kaygi tasima, nedeni, ni¢ini, nasilligi, kaynagi sorgulama ve insanligin
gidisat1 iizerine projeler iiretmedir.

Tamamlanincaya kadar 23 y11242

devam edecek vahyin sosyal degismenin
Mekke donemi i¢in ortaya ¢ikardigi sosyal gerceklik dncelikle bir dinin ve o dine
tabilerin varlig1 seklinde olmustur. Vahyin en somut yansimasi burada kendisini
gostermektedir. Inen ayetler sosyal degisme kaynagidir. Hifzedilen ve okunan
ayetler toplumda bir merak ve beklenti uyandirmaktadir. Toplumsal hafiza
coskulu bir sekilde ne dendigine ilgi duymaktadir. Bu ilgi o kadar fazlalagsmistir
ki, 6rnegin Hz. Peygamber’e muhalefetin ana temsilcileri olan Ahnes, Ebt Siifyan
ve Ebl Cehil gibi elitler gece vakti birbirlerinden habersiz Kur’an dinlemek i¢in
Hz. Peygamberin evinin yanma gelmekten ¢ekinmemislerdir.?*® Bireyler vahye
inansa da inanmasa da, toplumsal zihin merkeze tek bir Yaraticiyr koymustur. Bu

baglamda vahyin sosyal degismede ortaya ¢ikardigi fenomenleri siire¢ icerisinde

degerlendirmek gerekecektir.

21 Abdurrezzak, Musannef, Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1982, ¢. V, s. 321; ibn Sa’d, Tabakat, c.
I, s. 164; Ahmed b. Hanbel, Musned, XLIII, 112; Buhari, Bed’ii’l-Vahy 3; Miislim, Bed’ii’l-
Vahy, 73; Tirmizi, Sunen, 5/596; Bel&ziri, Ensdbii’l-Esrdf, c. 1, s. 105; Taberi, Tdrihu't-
Taberi: Tdrihu’r-Rusil ve’l-MUl0K, Beyrut: Daru’t-Turds, 1967, c. Il, s. 298, Eb( Nuaym,
Deldilii’'n-Nibuvve, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986, c. I, s. 213.

242 Ep{ Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1957, c. I s. 232.

3 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, s. 315.
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Vahyin sosyal degismede bir diger somut yansimasi Kur’an’in kendisidir.
Sosyal degismenin neticesinde “toplumun elinde ne vardi?” seklindeki bir
sorunun somut cevabit Kur’an’in kendisidir. Soyut bir sekilde ilk once Hz.
Peygamberin, sonrasinda ise Hz. Peygamber araciligi ile sahabenin zihnine
yerlestirilen ayetler Hz. Peygamber’in g0zetiminde vahiy Katiplerince hurma
dallar1, diiz, yass1 taslar, kiirek kemikleri ve yazi yazmaya miisait baska nesneler

lizerinde somutlas‘urlllyordu.244

Mekke donemi sosyal degismenin gostergesi olma bakimindan 23 yillik
stirede inen 6236 ayetin 4613 ayeti Mekke déneminde inmistir.**> Buna gore
Kur’an ayetlerinin yaklasik % 74’lik kismi1 Mekke’de inmistir. Yer yer Kur’an
surelerinin Mekki veya Medeni konusundaki ihtilaflara ragmen®*® Kur’an’da yer
alan 114 surenin 85’1 Mekke’de 29’u ise Medine’de inmistir.247 Sure agisindan
incelendiginde Kur’an’daki surelerin % 75’1 Mekke’de inmistir. Hem ayet hem de
sure acisindan bakildiginda oranlar birbirine yakindir. Kur’an’in biiylik bir
kismmin Mekke doneminde nazil olmasi sosyal degisme agisindan bir dinin
temellerinin saglam bir sekilde atildigimi gostermektedir. Ayrica Mekke
doneminde fazla ayet ve surenin inmesi ayni zamanda yeni dine tabilerin bir arada
tutulmasi ve yeni katilimlarin saglanarak dini evrenin genisletilmesi igin imkan

saglamistir.

2 bn Sa’d, Tabakat, c. 1V, s. 197; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV, 112.

%5 Gayilar1 tespit ederken SuyGti’nin el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur’an ve Zerkesi’nin el-Burhan fi
Ullimi’l-Kur’an isimli eserlerinden istifade etmeye calistik. Sayilari hesaba katarken su sure
Medeni ancak su iki ayet Mekkidir seklindeki ifadeleri hesaba katarak ulastigimiz rakam 4613
seklinde oldu. Bilgi i¢in bkz. Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, c. |, ss. 187-205; Suy(tT,
Ebu’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, Misir: el-
Hey’etii’l-Misriyye, 1974, c. 1, ss. 36-72.

Suyut, el-ftkdn fi Uliimi’l-Kur’an, c. 1, s. 38. Sure sayis1 konusunda ihtilaflar olmakla birlikte
Ibn Abbas’a ait bir rivayete gére Ubey b. Ka’b’a kag surenin medeni oldugunu sormus o da
cevaben 27 sure seklinde cevap vermistir. Sayilar konusunda biiyiik bir farklilik s6z konusu
olmadig1 i¢in yukarida verdigimiz yiizdelik dilimlerde biiyiik oynamalar séz konusu
olmayacaktir. Ayrica bu konu Kur’an’m biiyiik kisminin Mekke doneminde nazil oldugu
gergegini de degistirmemektedir.

247 7Zerkest, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kuran, c. 1, s. 194,

246
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Sekil 4: Inen Ayetler-Sosyal Degisme Iliskisi
Sekil 4’e bakildiginda Mekke’de sosyal degisme hizinin yavas oldugu
dikkate alinirsa inen ayet ve sure sayisinin fazlaligi ile bir dogru orantinin
olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar. Bu durumda diyebiliriz ki, Kur’an’in ¢ogunlugunun
Mekke’de inmis olmas1 sosyal degismenin baslangicina isaret etmektedir. Ancak
bu durum sosyal degismenin hizina c¢ok da etki etmemistir. Diger taraftan
baslangi¢ asamasindaki bir sosyal degismenin i¢e ve disa bakan yonleri yine bu

donemin en 6nemli 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Sosyal degismenin ice bakan yonii Islam’in tabilerinin korunmasi ve
gelismesinin saglanmasidir. Disa bakan yon ise Miisliiman olmayan bireyleri
hedef alan tebligdir. Icteki hedef, tabilerin hayatta kalmasmi ve yeni dinle
birlikteliginin devamliligini saglarken; dis hedef tabilerin sayilarinin artmasini
saglamaktir. Bu baglamda yeni gelen bir dinin tabilerinin, inanglarini
saglamlastiracagi ana kadar git gel yasamalari miimkiindiir. Araplarin, atalarinin
dinlerine baghhklarl248 karsisinda yeni Miislimanlarin bir ikilem yasamalari
dikkate alinmalidir. Bu baglamda Kur’an’da atalarm durumlarmi®® gésteren

ayetler inancin saglam bir sekilde yerlesmesi agisindan onemlidir.

?8 bn ishak, Siretii Ibn Ishdk, thk. Sitheyl Zekkar, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978, s. 97.
249 En’am, 6/91; Yunus, 10/78; Hud, 11/62, 87,109; Suara, 26/74,76; Lokman, 31/21.
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Kuran, vahiy ile sosyal degismeyi miimkiin kilarken dinin miintesiplerinin
zararina olabilecek bir sosyal degismenin Oniine ge¢mektedir. Bu nedenle din
temelli sosyal degisme, dinin 6nlnl acarken dinin ve mintesiplerin aleyhine
olabilecek uygulamalarin Oniine ge¢mektedir. Mekke doneminde Muslimanlara
savas izni verilmemesini bu baglamda degerlendirebiliriz. Zira sosyal sartlara
bakildiginda Miisliimanlarin Mekke doneminde giic ve kuvvete ulastiklarini
sOyleyemeyiz. Kaldi ki savaslar, Medine doneminin sosyal degisme Ozelligi
olarak degerlendirilmelidir. Mekke donemindeki sosyal degisme daha c¢ok

Miisliimanlarin sosyolojik varliklarin1 korumalari seklinde cereyan etmektedir.

Sosyal degismede Hz. Peygamber’in gorevi olarak nitelenen tebligin
olgusal bir degeri vardir. Bu olgusal deger tevhidin toplumun merkezine
yerlestirilmesidir. Bir olgu olarak tevhid sadece dini temel degildir. O inga
edilecek bir toplumun hem temeli hem de binay1 ayakta tutacak olan beton
blogudur. Politeist bir toplumu tek bir ilah etrafinda toplayarak inang birligine
gotlren bir sosyal degismenin teorik alt yapisidir. Tevhidin saglanmasi i¢in de
gerekli olan sosyal olana ilahi mesajin iletilmesiydi. Bunu saglayacak olan da Hz.
Peygamber’in bizzat kendisinin yaptigi daha sonra ise Miisliimanlarin

yapageldikleri tebligdi.

Sosyal degismede tebligin boyutlar1 da zamanla degisiyordu. Bireysel bir
emirden baglayan tebligin yakin akrabani uyar emriyle toplumsallik kazandig:
goriilmektedir. Puta tapan bir topluma tevhidi asilayan ayetler indi. Bireylerin
zihninde tevhid yer ettikce de iman kavramiyla ilgili ayetler inmeye basladi.
Zamanla isin ibadet boyutunu 6ne c¢ikaran ayetlerin de inmesi sosyal degisme

karsisinda tebligin boyutlarini géstermesi agisindan énemliydi.

Geleneksel bir toplumda 6zellikle de kabile sisteminin gecerli oldugu bir
toplumda glnimizdeki sehirlerle kiyaslandiginda nifus c¢ok da fazla
olmadigindan®® hemen her kabilenin birbiriyle akrabalik baglari kurdugu ve iist

bir semsiye etrafinda toplandiklar1 goriilmektedir. Bu baglamda Mekke’deki iist

20 Chelhod, Mekke niifusunun yirmi bin veya yirmi besbin olabilecegini iddia etmektedir. Bilgi
icin bkz. Joseph Chelhod, “Hicret Oncesi Mekke’de Kapitalizm”, ¢ev. Izzet Er, Din
Sosyolojisi, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998, s. 131.

95



semsiye Kureys’tir. En yakin akrabalarin1 uyar®" emri gelince, Hz. Peygamber’in
“Ey Kureys toplulugu” diye seslenmesi bu iist semsiyeyi gostermektedir. Hz.
Peygamber’in daveti iist semsiyede muhalefetle karsilasti. En yakin akrabalar1 en
ciddi muhalefeti gosterdiler. Kureys’i acikca kizdiran ve hiddetlendiren sey ise

teblig faaliyeti oldu.??

Simdi sen ne ile emrolonuyorsan onu yerine getir253 emri geldiginde Hz.
Peygamberin, Safa tepesinde Fihr’in ¢ocuklarindan baslayarak, kabile isimlerinin
sayllmasi seklinde halkay1 daralttigi goriilmektedir. Bu ¢er¢evede en son “Hasim
hanedan1”nin zikredilerek “sizler bana Kureys’ten en yakin olanlarsiniz”
hatirlatmasiyla®®* teblig manevi bir ¢agr ile baslamis sonu ise maddi bir ¢agri ile
bitmistir. Bu soylem tevhid clmlesi ile baslayan nihayetinde de herkesin
inanmakta zorlanacagi Araplarin kendilerine itaat edecegi ve acemlerin de
kendilerine boyun egecegi soziidiir. Bu sdylemin sosyal degismedeki karsiligi
Tevhidin, eninde sonunda gergeklesen sosyal degismede merkezde yer alacagidir.
Bir diger karsilik ise Araplarin siiper gii¢c héline gelecegi ve devrin siiper giicii ve

koklii bir medeniyete sahip olan Iran’1 dize getirecegidir.

Mekke donemi sosyal degismede teblig yakin akrabadan baslamis, “Simdi
sen ne ile emrolunuyorsan apacik bildir! Miisriklere aldiris etme!”*° ayetiyle de
toplumun biitiiniine dogru ivme kazanmistir. Hz. Peygamber hac mevsimlerinde
ozellikle halkin topluca bulundugu yerleri dolagmak suretiyle karsilastigi herkese

tebligde bulunarak tevhidin toplumsal diizende yerlesmesine gallsmlstlr.256

Sosyal degismede toplumsal diizenin igerisine Oncelikle tevhidin
yerlestirilmeye calisilmast onun sosyal degismede lokomotif olma ozelligine
isaret etmektedir. Geleneksel bir toplumda sosyal degismenin teorik alt
yapisindaki asil unsur tevhidin bizatihi kendisidir. Bu nedenle tevhid zihinsel
diinyanin tek ilah anlayisina getirilmesi ve buradan hareketle de bu birligin

toplumsal zemine yerlesip toplumsal biitiinlesmeyi saglamasi adina vahiy donemi

#1 Suara, 26/214.

52 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 179-180.

5% Hicr, 15/94.

24 Belaziirt, Ensdbii’l-Esrdf, c. 1, ss. 119-120.

2% Hicr, 15/94.

2 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. IIl, ss. 40-41.
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sosyal degisme yaklasimimizda degismenin lokomotifi (locomotive of change)

olarak isimlendirilmektedir.

Vahyin sosyal de§ismede onemli gostergelerinden birisi de eskatolojik
yani ahiretle ilgili degerlerdir. Vahiy tamamen bu diinyalik (this worldly) hareket
eden ve zihinlerini buna gore kodlamis bir toplumun zihnine “hesap verme, 6lim
sonrast, yok olup gitmeme” gibi kavramlar yerlestirmis ve toplumsal degismenin
zihni boyutuna 6nemli etkilerde bulunmustur. Insanlarin otelere ve yeniden

diriltilmeye yonelik 1srarli sorular®®’ bu zihinsel degismeye isaret etmektedir.

Vahyin ve onun neticesi olarak tebligin etkisiyle tevhid diislincesi sadece
iman boyutunda kalmamis ayni zamanda sosyal birlikteligin saglanmasi ve bu
birlikteligin devaminda bir sosyal giic olarak kendini gdstermistir. Mekke
doneminde sosyal degismeye diren¢ gosteren giicler karsisinda Miisliiman
beraberligi tevhidin sosyal gili¢c olarak yansimasi seklinde yorumlanabilir. Ancak
resmin biitiintine bakildiginda 13 yillik Mekke donemi sosyal degismede tevhidin,
toplumsal birlik hedefini, baski gruplarinin yogun muhalefeti neticesinde

gerceklestiremedigini gormekteyiz.

2.4.2. Sosyal Degismede Karizmatik Bir Unsur: Peygamber

Geleneksel yapilar birgok bakimdan birbirine benzemektedirler. Sosyale
yon veren ana unsur din oldugu icin geleneksel yapilar, 6zellik olarak en ¢ok bu
alanda birbirine yakinlagirlar. Bu yapilarin farklilagabilecegi temel nokta ise
karizmatik bir sahsiyetin varligidir. Diinyaya bir mesaj vermeye ¢alisan bu kisi,
yeni olami insanlara sunmakta ve statik degil dinamik bir hareket tarziyla yavas
yavas otoritesini kurmaktadir. Geleneksel otoritede karizmatik birey olarak
isimlendirilebilecek peygamber tiplemesi kimi zaman devrimci, kimi zaman 1slah

edici, kimi zamanda yenileyici bir tiple karsimiza ¢ikmaktadir.

Peygamber tiplemesinin devrimci yoni ginumizdeki tepeden inmeci,
baskict ve insan hayatim1 hice sayan devrimlerle karistirilmamalidir. Ornegin
devrimci yon kastedilirken bir inang sisteminin biitiiniiyle Arap cografyasindan

silinmesi ve yerine Tevhid’in getirilisi ifade edilmektedir. Islah edicilik gegmisten

27 yasin, 36/78.
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tevariis eden bir adetin biraz degisiklik yapilarak devam ettirilmesidir. Kolelik
miiessesesinin devami buna 6rnek verilebilir. Diger taraftan yenileyicilik ise eski
uygulamanin kaldirilmasi ve yerine yeni bir uygulamanin getirilmesidir. Miras ile

ilgili hikimler de bu duruma érnektir.

Islam geldiginde kurallarin tasavvur edilen bir diisiince sisteminden
tiiretilmesi s6z konusu degildir. Zira ortada heniiz bir diisiince sistemi yoktur.
Ancak karst konulmasi miimkiin olmayan bir karizmatik otorite vardir. O
karizmatik otorite Hz. Peygamber’in kendisidir. Sosyal sistemi diizene sokan
kurallar, bazen direk olarak emredilirken bazen de insan davraniglarinin veya
sosyal olgu haline gelen olaylarin neticesi olarak gelmektedir. Bu durum ilahi
olan1 sosyal alana tasimaktadir. Bazen de sosyal olani diizenlemek i¢in ilaht olan

ortaya ¢ikmaktadir.

Modern zamanlardaki yorumlarla dinlerin en azindan sosyal psikolojik
yonlerini gostermeye ¢alisanlardan biri, din sosyolojisinin sistematik hale
gelmesinde oncli olan Weber’dir. Weber’in tipolojik olarak isimlendirdigi
peygamber, giiciinii sadece Allah vergisi kisisel kabiliyetlerine dayandirir.
Misyonu itibariyle vahyi topluma aktarir ve yasa koyucu, ahlak dgretmeni gibi
kavramlarla ifade edilen oOzelligi ile bir anlam igerisinde diinyaya deger
kazandirir.”*® Bu baglamda denilebilir ki otoritesini kuramadigi Mekke dénemi
icerisinde Peygamber karizmasimi konusturur. Vahiyle beslenen bu karizma

insanlar arasinda se¢ilmiglikle farkli bir boyut kazanir.

Kamusal alanda bir onayla goriiniir hale gelmeye baslayan bireyler i¢in
Peygamber tiplemesi, Tevhid bayragmi agan ilk Miisliman olarak kendini
gostermektedir. Bu nedenle Peygamber sosyal degismenin karizmatik unsurudur.
Toplumsal alanda gosterilecek biitiin ugrasi, Peygamberi sosyal degismede bagat

aktor konumuna getirecektir.

Geleneksel bir toplumda sosyal statiinlin kazanilmasinda dogustan elde
edilen statiiler 6ne g¢ikmaktadir. Bu cercevede soydan elde edilen statii aym
zamanda karizmatik bir birey olmay: ifadelendirir. Karizmay: ifadelendirmek

amaciyla Hz. Peygambere bakildiginda soyu itibariyle yer yer kendini tasvir ettigi

28 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci, Istanbul: Yarm Yayncilik, 2012, ss. 143-156.
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goriilmektedir. Ornegin, Hz. Peygamber’in Nadr. b. Kinane’ye ulasincaya kadar
nesebini saymasi®® karizmatik bir soydan geldigini gostermesi agisindan
onemlidir. Bu baglamda geleneksel bir toplumda sosyal degisme agisindan soy

agaci karizmanin olusmasina katkida bulunmaktadir.

Karizmatik otorite ayn1 zamanda bireysel bir farkliligi da ifade eder. Hz.
Peygamberin “Emin” sifatiyla tavsif edilmis olmasi, o zamanki toplum
igerisindeki bireylerin hayat tarzlarin1 yasamayan, icki icmeyen, kumar
oynamayan, tefecilikle ugragsmayan, yalan sdylemeyen ve putlara tapmayan,
topluma farkli davramis kaliplar1 getirerek degisimini saglayan birey olmasi

karizmasini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in peygamberlik geldikten sonra on ii¢ senesini geg¢irdigi
Mekke’de vahyin topluma aktarilmasini saglamak amaciyla insan giiciinii asan bir
gayretine sahit olunmaktadir. Peygamber’in bireysel gayreti diger Arap kabileleri
arasinda yeni dine eklemlenen bireysel kabuller disinda ilk baslarda fazlaca kabul
gérmemistir. Hz. Peygamber'in Min&’ya gidip oraya gelen kabilelere "Aranizda
beni memleketine davet edip, dinleyecek olan var m1? Ciinkii ¢cok yakin bir
zamanda beni dinleyecek olan, Bizans’m, Iran’m efendisi olacaktir" sdylemi®®
sosyal degisme acisindan bakildigr takdirde o donem i¢in inanilmast gii¢ bir
soylemdir. Cogu kimseye litopik gelecek boyle bir sdylemin gerceklesmesi ise
cok fazla zaman almayacaktir. Ancak sOyleme bakilirsa, yeni dinin sosyal
degismede diinyanin iki bilyiik giicliniin zikredilerek bir dinya efendiligi sdylemi
getirdigi goriilmektedir. Bu durum sosyal degismede peygamber faktoriiniin
diinya yoriingesinde bir ¢izgide sOylem gelistirdigini gostermektedir. Topluma
duygu ve diisiincede yeni bir anlam diinyas1 kazandirmasi itibariyle Peygamber,
vahiyle birlikte maddi zihinlere diinya efendiligi gibi diinyevi bir faktori

sunmaktadir.

Diinya efendiligi sOylemi Hz. Peygamber’e tabiler acisindan

degerlendirildiginde 6nemli bir motivasyon kaynagidir. Zira beklentiler bireysel

29 pn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 7; Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri’a,
thk. Abdiilmu’ti Kal’aci, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, c. I, s. 174; Ibn Kesir, el-
Biddye ve 'n-Nihaye, c. Il, ss. 255-256.

260 Muhammed Hamidullah, Zslam Miiesseselerine Giris, 2007, s. 34.
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acidan oldugu kadar toplumsal olarak da giin yiiziine ¢ikar. Aceleci®®® yapidaki
insan beklentileri igin de acele eder. Bir beklenti s6z konusu ise toplum harekete
gecer. Diger taraftan sOylemi kabul etmeyen kimselerin tavri ise sOyleme
inanmamaktan kaynaklanir. S6ylemin titopikligi muhtemelen boyle bir tavr1 agiga
cikarir. Netice de topyekiin bir hareket ortaya ¢ikmaz. Toplum degisenler ve
degismeye karst c¢ikanlar seklinde ikili bir yapiya biirlinlir. Bu durumda
degisenlerin motivasyonunun saglanmasi ve degismeye karsit cikanlarin ikna

edilmesi icin topluma yénelik bir séylem gerekebilir.

Toplumun yiiceltimesi ve olumlu anlamda motivasyonun saglanmasi
sosyal degismenin gerceklesmesini saglayan bir metodolojidir. Bu baglamda Hz.
Peygamber’in bizatihi kendisi bu metodolojiyi kullanmig ve hem Kureys’i hem de
kendisini isaret eden sdylemler de bulunmustur. Onun “Allah bir peygamber
gondermek istedigi zaman yeryiizliniin en hayirl kabilesine nazar eder ve onlarin

en hayirl adammi peygamber olarak gonderir?®

sOzii bu sodyleme isaret
etmektedir. Toplum igerisinde mensubu bulunan kabilenin (Kureys) yiiceltilmesi
ve farkliligin ortaya konulmasi sosyal degismede motivasyon amacini giider.
Kabile igerisinde bireye (Peygamber) isaret eden yiiceltme sdylemi ise
bireysellesmenin hemen hemen hi¢ olmadigi bir toplulukta aslinda yine kabileye
isaret etmektedir. Bu baglamda en hayirli birey ifadesi kabileyi de karizmatik hale

getirmektedir.

Hz. Peygamber’in bazi isimleri vardir ki bunlar toplumda gerceklesecek
sosyal degismeye delalet eden isimlerdir. Hasir, Mahi, Akib®*® gibi isimlere
bakildiginda, Hasir ismi insanlar1 etrafinda toplayan anlaminda toplumsal
biitlinlesmeyi gosterir. Bu ayni1 zamanda kendisine uyan bir tabiler/taraftarlar
zimresini de ifade etmektedir. Mahi ismi kiifrii silen anlaminda kiifiir/akide
ornekleminde bir devrime isaret eder. Puta tapiciligin kokiinden silinmesi bir
devrimin gergeklesmesine isaret ettiginden Mahi ismi, sosyolojik olarak yerlesik

bir diizenin degismesi durumunu da 6rneklendirir. Akib ismi ilahi bir miiessese

%61 Enbiya, 21/37.
62 jbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 9; Beyhaki, Deldilii n-Nubivve, c. I, s. 175.
83 {bn [shak, Siretii Ibn Ishdk, s. 142; [bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 84.
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olarak, topluma yansiyan yonleri itibariyle peygamberligin son halkasina isaret
eder.

Hz. Peygamber’in Kéabe’nin insasinda Hacer-i Esved’i yerlestirirken
Kureys’in her hanesinden bir adamin ridanin bir kdsesinden tutup kaldirmasini
istemesi?®® toplumsal catismanin kiyisindan donen bir topluluk i¢in Hz.
Peygamber’in sosyal biitiinlesme unsuru oldugunu gostermektedir. Bu durum ayni1
zamanda onun daha peygamberlik 6ncesinden toplum icerisinde bir karizmaya
sahip olduguna ve toplumsal kabuliine de isaret etmektedir. Bu durumda

karizmanin ifadesi giiven temelinde toplumu biitiinlestiren birey olarak ifade
edilebilir.

Sosyal degismede Peygamber karizmasina isaret edilirken kimi
kavramlarin oryantalistlerce kullanildigr da goriilmektedir. Bu baglamda Watt,
sosyal degisme karsisinda Hz. Peygamber’in roliine temas ederken “yaratici
patlama” kavramini kullanmaktadir. Sosyal degismeyi sekiiler olarak izah etme
gayretindeki bu kavrama goére donem insaninin kesinlikle ¢oziilmesi gereken
problemleri ~ vardir.  Insanlarin  rahatlamak  istedikleri  gerginlikleri
bulunmaktadir.® Ancak Mekke dénemi sosyal degismede bu gerginliklerin
giderilemedigi goriilmektedir. Aksine gerginlikler giderek artmistir. Artan
gerginlikler baskilara, siddete ve ambargolara sebep olmustur. Burada belki
yaratict patlamadan ziyade “yumusak esen Onlenemez riizgar” kavramini
kullanmak daha yerinde olacaktir. Buradaki yumusakliktan kast edilen
Miisliimanlarin siddete higbir zaman prim vermemeleridir. Kendilerine yapilan ve
can yakict saldirillara ragmen Mekke doneminde Miisliimanlar sertlige
bagvurmamislardir. Onlenemez riizgardan kastedilen ise din temelli meydana

gelen sosyal degisme riizgaridir.

Hz. Peygamber’in zamaninin ve Ulkesinin iktisadi, toplumsal, siyasi ve
din? hastaliklarinin farkinda olmasina ragmen, toplumun dini yoninu temel olarak

gorlip sorunlara din temelinde egildigi kanaatinde olan ve sosyal degismeyi buna

%64 ibn Ishak, Siretii Ibn Ishak, c. 1, s. 104; ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 122; Ebii'l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi Tarthi' I-Muldk ve'l-
Umem, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1992, c. II, s. 327.

265 \Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, s. 88.
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gore sekillendiren®

Watt’ i burada kagirdigi nokta geleneksel bir toplumda dinin
toplumsal hayattaki konumudur. Elbette ki Hz. Peygamber konunun dini yoninu
ortaya ¢ikaracakti. Toplumsal problemin ana kaynagi zaten inanglarin kendisi idi.
Bu nedenle sosyal degismenin ana unsuru olarak Peygamber, dini alanda sahada
olacak ve tebligini onca engellemelere, baskilara ve siddet olaylarina ragmen
yerine getirecekti. Mekke donemi sosyal degisme i¢in Peygamber’in gOrevi zaten
dinidir. Peygamber, ekonomik, toplumsal ve siyasi bir gorevle karizma unsuru

olmamustir.

Bir Peygamber’in gelecegini haber veren kisilerin anlattiklar1 aslinda bir
karizmanin varligina delalet eder. Bu cergevede insanlarin zihinlerinde yer etmis
olan bir peygamber karizmasi sosyal degismeye tesvik eden bir faktor olarak
goriilmelidir. Bu baglamda kaynaklarda yer alan Islam’a giris anlatilar1 (es-
Sabikin el-Evveldn)®’ bir Peygamber’in karizmasi olarak degerlendirilmelidir.
Bu karizma tabilerin sayisinda artis yapmaya matuf genislemeye sebebiyet

vermektedir.

Mekke donemi sosyal degismede Hz. Peygamber’in diger kabileler igin
ifade ettigi anlam onun toplumu bozup dagitan bir kisi olarak lanse edilmesidir.
Bu baglamda panayirlarda toplanan kabilelerin Hz. Peygamber’in ¢agrisina
olumlu cevap vermemeleri®® onun toplumsal ¢6ziilmeye sebebiyet veren bir kisi
algisinin zihinlere yerlestirilmesinden kaynaklanmaktaydi. Bu baglamda Mekke
donemi sosyal degismede Peygamber’in karizmasini mubhalifler, toplumsal
biitinliigli bozan bir unsur olarak gormektedir. Utbe b. Rebfa’nin Hz.
Peygamber’e yonelik sozleri sosyal degismenin gostergeleri arasinda
degerlendirilebilir. Utbe, Hz. Peygamber’in kavminin basina biiytik bir is ve gaile
actigini, topluluklari dagittigini, kamusal alanda yerlesik olan ilahlar1 ve dinleri

ayipladigini, toplumun elit kesimlerini akilsizlikla itham ettigini ve toplumsal

266 \Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, ss. 107-108.

%7 ibn Sa’d, Tabakat, c. X, ss. 10-39; Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf; c. |, s. 112; Ebiil-Ferec Nureddin
Ali b. Ibrahim b. Ahmed Halebi, Insdnii'l-Uytn fi Sireti'l-Emini'l-Me'm(n, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 2006, c. I, ss. 381-401.

%8 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarthi'l-isidm ve
Vefeyati'l-Mesdahir ve'l-A'lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1993, c. I, s. 282.
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otorite konumundaki atalara olumsuz sozler sdyledigini dile getirmektedir.?®®

Dikkat edilirse Utbe’nin muhalefet ederek Hz. Peygambere elestiri getirdigi

sozlerin hepsi sosyal degismeyi gosteren tespitlerden ibarettir.

Ozetle, Mekke doénemi sosyal degismede Peygamber karizmatik bir
unsurdur. Bu karizma Peygamberlik o6ncesinden toplumdaki en 6nemli ama
bulunmayan bir deger olan dogruluk ve guven ile baslamistir. Sonrasinda ise ilk
Miisliman olarak sosyal degismenin fitilini atesleyen, tabileriyle birlikte
toplumda yeni bir toplulugun ortaya ¢ikmasini saglayan bir sosyal degisme unsuru
olmustur. Tepki gosteren mubhalifler i¢in Hz. Peygamber, topluluklarin inang
diinyalarin1 dagitarak ve onlar arasina huzursuzluk tohumu atarak toplumda
degisme meydana getirmistir. Bu baglamda her iki durumda da sosyal degismede
karizmatik bir faktor olarak Hz. Peygamber’in anlamimi biz “yumusak esen

onlenemez riizgar ” seklinde ifade ediyoruz.

2.4.3. Sosyal Degismede Bir Olciit Olarak Statiisii Giiclii Bireylerin
Katilim

Toplumun iiyeleri tarafindan bir sosyal gruba veya kisiye verilen
toplumsal sayginlik ve itibar anlamindaki statii, modern doénemde 0&zellikle
sembolik etkilesimci gelenekle yakin iliskideki sosyolojinin temel bir kavrami
olarak gorilmektedir. Statli toplumsal farkliliklarin ifadesidir. Modern dénemde
statii, daha ¢ok yasam sekilleriyle veya yasam sekillerinin nasil ifade edildigiyle
iligkilendirilmektedir. Bu ¢ercevede oturulan konut, konutun i¢ mimarisi, kiyafet
markalari, konugsma bi¢imi ve meslek gibi statiiye dayali yasam sembollerinin
timli bagkalarinin  kisiye bakisinda Onemli statii gostergeleri olarak
degerlendirilmektedir. Bu durum ayni zamanda kisinin daha sonra ortak kimlik

duygusuna sahip gruplar olusturmasina da olanak saglamaktadlr.270

Geleneksel toplumlarda statiiniin belirlenmesi modern dénemlerdeki statii
yaklagimlarindan farkliliklar arz eder. Geleneksel toplumlarda statiiniin

belirleyicisi konumunda bulunan en énemli niteleme 6ncelikle soydur. Toplum

29 ibn ishak, Siretii Ibn Ishdk, c. |, s. 148; ibn Seyyidinnas, Uyiinii’l-Eser fi Funiini’l-Megdzi
ve’s-Semdil ve’s-Siyer, Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993, c. I, ss. 124-125.

2% Anthony Giddens, Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, gev. Ali Esgin, Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2014, s. 220.
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icerisinde aile iiyelerinin sayis1 ve 6zellikle de erkek ¢ocuklarinin sayica fazlalig
onemli bir statii gostergesi olarak goriilmektedir. Aile genisliginin yani sira servet
sahibi olma ve bireysel guc¢ ve kuvvete sahip olma da geleneksel toplumda 6nemli
statii gostergesidir. Gegmiste meydana gelmis hadiselerde rol almis kisilerin soy
agacinda bulunma ve onlarin yaptiklariyla Oviinen akrabalardan olma da

onemlidir.

Geleneksel bir toplumda sosyal statiiniin gosterilmesi ve bu statliye sahip
bireylerin sosyal degismede bir 6l¢iit olarak ele alinabilmesi i¢in sosyal degisme,
hareket ve tecriibe li¢ 6nemli kavramdir ve bu kavramlar birbirlerine siki sikiya
baglidir. Hareket ve tecrilbbe olmadan sosyal degismenin gerceklesebilecegini

diisiinemeyiz.

Hareket kabiliyeti insan dmrunde belli bir donemi ifade eder. Ayni sekilde
tecribe de o zamana kadar yasanan hayatta karsilasilan durumlarla birlikte {ist yas
limitlerinde kendini anlamli hale getirir. Hareketliligin ifadesi olan genglik her
toplumda gerceklesen sosyal degismede en Onemli faktordiir. Din temelinde
meydana gelen bir sosyal degismenin Mekke doneminde ilk Miisliimanlarin
genglerden olusu?”! degismenin basit ve tesadiifi olmadigini gdstermektedir. Dinin
ilk mensuplar1 ve devaminda ona tabi olan zlimrelerin hi¢ biri aylak smiftan
degildir. Bu nedenle sosyal degismenin Mekke dOoneminde, sikintili bir sosyal
degisme siireci olsa da, ilk mislumanlar, bir bezginler toplulugu ya da toplulukta
ise yaramaz kimseler degildir. Islam, destegini toplum seviyesinin sadece alt
katmanlarindan degil, kendileriyle statii sahibi bireyler arasindaki toplumsal
esitsizliklerin farkina varan ve din temelinde bir sosyal degismenin ger¢eklesmesi
arzusundaki genglerden almistir. Onlara yon veren ise Hz. Peygamber’in tecribesi

olmustur.

Statiisii giiclii bireylerin katiliminin sosyal degisme agisindan Gnemine
gecmeden oOnce geleneksel toplumda sosyal de8ismenin gergeklesmesinde
yavaglatict bir sebep olabilecek durumu agiklamak gerekir. Bilindigi iizere
I[slam’mn baslangic doénemi biiyiik bir gizlilik doénemidir. Aciktan teblig
yapilmamakla birlikte es-dost tavsiyesi olarak ifadelendirilebilecek tekliflerle

™' ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, ss. 240-261.
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Miisliiman halkanin genisledigi goriilmektedir. Bu durum sosyal degisme igin
yavaglatici bir sebep oldugu gibi Miisliimanlarin sosyal arenada goriiniir hale

gelmesi i¢in de bir dezavantajdir.

Geleneksel bir toplumda statii sahibi olmanin bazi olgusal degerlerle yakin
iliskisi bulunmaktadir. Bu baglamda hem islam’dan 6nce hem de islam’dan sonra
Araplarda comertlik olgusunun bir degeri vardir. Bu deger toplumsal olarak
kabilenin seref ve payesini yiikselten ve hem bireye hem de kabileye toplumsal
sayginlik katan bir 6zellige sahiptir.

Kur’an comertlik davraniglari tizerinde israr ederek bu olgunun sosyal

devamlibgini  sagladi.”"

Comertlik olgusunun devaminit saglayan sosyal
etkenlerin, cimriligin yerilen ve elestirilen bir davranis olmasi ile sosyal
biitiinlesmenin saglanmasi icin fakir ve gii¢siizlerin desteklenmesi oldugu dikkate
alimmalidir. Konunun 6zellikle ahiret temali islenisi ise yeni bir ahlak mefkdresini
ortaya koymaktadir. Bu nedenle Mekke doneminde hizi, son derece yavas olan
sosyal degismenin comertlik temelinde gergeklesen ahldk mefkdresi ile iliskisi
vardir. Bu iliski Mekke doneminde toplumsal statlisti guicli ve zengin bireylerin
tim comertliklerini ortaya koyarak eziyet goren Kkolelerin hrriyetlerine

kavusturulmasinda kendini gostermistir.

Statiisli giiclii bireylerin Miisliiman oluslarinin sosyal degismeye yonelik
etkilerinden  birisini,  Mduslimanlar  Uzerindeki  baskinin  hafiflemesi
olusturmaktadir. Bir diger etkisi toplumda olusan c¢alkantidir. Toplum, statiisii
giiclii bireylerin Miisliiman olmasiyla gii¢ kayb1 yasayacaginin farkindadir. Ayrica
statiisii gliglii olan bireyler topluma etki yoniiyle degerlendirildiginde, bireylerin
verecegi kararlarin gidisatina yon verme ozelliklerinden dolay1 sosyal degismeye

ciddi etkilerde bulunmaktadirlar.

Statiisii giiclii olan kisilerin Miisliiman olusu, Miisliimanlarin ibadetlerinin
toplumsal varlik alanina ¢ikmasina imkan tanimistir. Bu baglamda Abdullah b.

Mes’ud’un “Omer Miisliiman oluncaya kadar Kabe nin yaninda agiktan namaz

22 Al Imran, 3/180; Nisa, 4/37; Tevbe, 9/76; isra, 17/29, 100; Furkan, 25/67; Muhammed,
47/38.
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kilmadik?™® ifadesi o zamana kadar ibadetlerini gizli yapan bir toplulugun
kamusal alana ¢ikisini gostermesi bakimindan 6nemli bir sosyal degismeye isaret
etmektedir. Ayrica bu durum Miisliimanlarin belli bir giice ulastigini ve en
azindan toplum igerisinde s6z hakkina sahip olmaya bagladiklarini

gOstermektedir.

Statlisi  giiclii  bireylerin ~ sosyal  degismeye  etkisi  olarak
degerlendirilebilecek bir diger husus ise statli sahibi bireylerin Mdisliman
olmasiyla birlikte ger¢eklesen farkliliklardir. Bu farklilik o zamana kadar olmayan
bir seyin gergeklesmesinden ibarettir. Ozellikle Hz. Hamza ve Hz. Omer’in
katilimlariyla birlikte Miislumanlar gizlendikleri yerden (Déru’l-Erkam) ¢ikmis ve
Kabe’ye dogru bir yiiriiyiis gergeklestirmistir.274 Sosyal degisme agisindan
degerlendirildiginde yapilan bir gii¢ gosterisidir. Bu durum Miisliimanlarin Mekke
toplumu icerisinde belli bir giice ulastiklarin1 gostermektedir. Diger taraftan
yukarida bahsi edilen gizliligin dezavantajli durumu ortadan kalkmus, asikar hale

gelmenin dezavantajlar1 ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Yakin akrabalara yonelik teblig hareketine bakildiginda yine toplumsal
statiisii gii¢lii bireylerin hedef alindig1 goriilmektedir. Ozellikle kabilesel sistemin
egemen oldugu bir cografyada kabile reisinin din degistirmesi sosyal degisme
acisindan oldukca anlamlidir. Bu baglamda so6zii dinlenen bir kimsenin tavir
degisikligi kabileye mensup yiizlerce kisinin tavir degisikligi anlamina
gelmektedir. Bu durumda denebilir ki statist gicli bireyler o dénemdeki glincel

ilginin tizerlerinde toplandig: kisilerdir.

Statiisii giiclii bireyler yeni dine katilinca Mekke’de bir toplumsal calkanti
kendini ister istemez gostermektedir. Bu ¢alkantinin ana kaynaginda ise muhalefet
yer almigtir. Bu nedenle muhalefet degismeye direng gosteren bir tavir

sergilemistir.

% fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. 1, s. 342; Ibn Kesir, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa
Abdulvahid, Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1976, c. I, s. 32.
2™ Eb( Nuaym, Deldilii 'n-Nibiivve, c. |, ss. 241-242.
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2.4.4. Muhalefetin Sosyal Degismedeki Yeri

Hz. Peygamber donemi sosyal degismeyi arastiran birey ilk dnce sosyal
degisme eyleminin anlamini kavrayabilmek i¢in aktorlere bakmak durumundadir.
Aragtirmaci bir taraftan sosyal degismeyi arastirirken, diger taraftan sosyal
degisme lizerinden anlasilmak istenen toplumun i¢ diinyasini yansitan davranislar
ve toplumsal degerler diinyasi ile ilgilenmektedir. Sosyal degismeden amaclanan
0 donemin toplumunda meydana gelen degisikligin 6zellikleri ve daha sonraki
toplumsal alana yonelik biraktig1 mirasin ne oldugudur. Kuskusuz boyle bir sosyal
degismenin bir gerilim alan1 olusturmas1 kaginilmazdir. Islam’m vahiy
donemindeki bu gerilim alan1 Weber’in ifadesiyle “toplumlarin bilingsiz

mantlgl”275 degil, aksine toplumu bilinglendiren bir mantik alanidir.

Vahiy donemi toplumu hem aklim1 kullanan hem de duygularini 6ne
¢ikaran bir toplumdur. Mekke toplumunun yeni gelen dinle tehdit edilen degerleri,
inaniglar1 ve algilar1 toplumsal arenada yeni bir muhalefet anlayigini ¢ikaracakti.
Sorunun tam da odak noktasi aslinda burasidir: Muhalefet, Mekke toplumu mu,
yoksa Miisliimanlarin bizatihi kendileri mi? Ortada kamusal bir durumdan séz
edilecek olursa, putlarin bizatihi kendisi kamusaldir. Bu alan dokunulmazdir ve
kutsaldir. Islam’m getirdiklerine ise muhalefet edilmeli ve kamuya miidahalesi
Onlenmelidir. Bu baglamda Mekke doneminde muhalefet edenler topluluga gore
degismektedir. Modern donemin siyasi dengeleri agisindan bakilacak olursa,
sayica az olanin muhalefet olarak isimlendirildigi goriilmektedir. Bu baglamda
Miislimanlar sayica az olduklar1 icin muhalefet ismini daha fazla hak ettikleri
diisiiniilebilir. Ancak konuya Kur’an agisindan bakilirsa, tevhid tecriibesinin
karsisinda yer aldiklar1 i¢in Mekke toplumu mubhaliftir. Netice olarak kastedilen,
yeni dinin ¢agrisina verilen olumsuz yanitlarla, Miisliimanlara baski ve siddeti

mesru goren Mekke muhalefetidir.

Bir din yeni ortaya ¢iktiginda kiiltiirel bir sistemde ortak bir inan¢ saglamis
olmakta midir? Kuskusuz bdyle bir soruya evet cevabinin verilmesi zor olacaktir.

Geleneksel toplum tipinin baskin oldugu bir kiiltiirel sistemde din, kendini kabul

5 Enver Tanyas, Weber'de Kapitalizmin Ruhu ve Islam Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir
Degerlendirme, Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2007, s. 26.
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ettirinceye kadar toplum birbirinden grupsal olarak bagimsizlasan bireylerden
olusacaktir. Diger bir ifadeyle, kiiltiirel sistem igerisinde biitiinlesmis gruplardan

ziyade ¢atisan grup ve kisilerden olusan bir toplum yapisiyla karsilasilacaktir.

Muhalefet olgusuna kullandiklar1 sdylemler ve eylemler yoniiyle
bakildiginda, hem sdylemlerin hem de eylemlerin siddeti zamanla degismektedir.
Omegin, erken zamanlarda Miisliimanlara muhalif olan kimseler Hz.
Peygamber’in Kébe’de namaz kilmasina karsi ¢ikmamislardir.?’® Baslangigta ¢ok
tepkiyle karsilagmayan Miisliimanlar ne zaman ki yeni gelen din, Allah’tan baska
ilah olmadigini sdyleyip, kiifiir iizere 6len atalarin heldk oldugunu sdyleyince isler
degismistir. O andan itibaren baski ve siddet kendini yavas yavas gostermeye
baslamistir. Baski ve siddet din temelli gerceklesecek bir sosyal degismenin

oniinde duran bir baraj bendi haline gelmistir.

Watt, Hz. Peygamber’e yonelik muhalefetin  yumusak oldugunu
belirtmektedir. Muhalefetin Kureys’in ileri gelenleri tarafindan yapildigini

vurgular.?”’

Watt, muhalefetin Kureys tarafindan gerceklestirildigi noktasinda
dogru bir yaklasim sergilemektedir. Ancak muhalefetin yumusakligi noktasinda
hataya diismektedir. Burada bizi ilgilendiren asil husus muhalefetin sertligi veya

yumusakligindan ziyade sosyolojik olarak varligidir.

Watt’in yumusak muhalefet yorumu tebligin yakin akrabaya yapildig: ilk
baglarda bir anlam ifade edebilir. Ancak Hz. Peygamber’in, toplumun can
damarlar1 olarak nitelendirilebilecek putlara yonelik derin elestirileri, bu putlara
taparak 6lmiis atalarm cehennemde olacaklar sdylemleri®”® baslaymca sozlii ve

yumusak muhalefet, siddet uygulayan muhalefete dontismiistiir.

Aslinda Hz. Peygamber ¢evreye yonelik teblig faaliyetine basladiginda bu
isin sert bir muhalefetle karsilasacaginin farkindadir. Yakin akrabalarin uyarilmasi
hususunda ciddi bir kayg: tasinmaktadir.?”® Bu durum Mekke dénemindeki sosyal

degismenin sancili bir siirecte ilerleyeceginin daha baslangicindaki isaretidir.

2% Taberf, Tarh, c. IL, s. 311; ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. I, s. 35.

21 Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s. 142.

2’8 bn Higam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 342; ibn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 168-171; Belaziri,
Ensdbii’l-Egsrdf, c. |, s. 116; Taberi, Téarth, c. Il, s. 322.

219 Taberf, Tarih, c. 11, s. 320.
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Hz. Peygamber’in verdigi davetlerde yaptig1 konugmalar neticesinde yakin
akrabalar, yaptiklar1 elestirilerle ilk muhalefeti olusturmakta idiler. Hz.
Peygamber’in c¢agrilar1 iki ana temel davet iizerine kurulmaktaydi. Bunlarin
birincisi yemegin bizatihi kendisiydi. En 6nemli islerin dahi yemek masalarinda
halledildigi gergegi gbéz Oniinde bulundurulursa, mesajin kutuplastirict etkisini
azaltacak olan bir yemek davetinin toplumsal yoniiniin sosyal degismede dikkate
alindigin1 soyleyebiliriz. Ikinci husus ise yeni gelen dine davetti. Burada zaman
zaman Hz. Peygamber’in konusturulmadigi, zaman zaman da davete karsi ciddi

bir muhalefet sdylemi olusturularak karsilik verildigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’e yapilan muhalefetin sosyal bir nedeni bulunmaktadir.
Abdulmuttalibogullar1 eger yeni dini kabul ederse, bu durumun diger Arap
topluluklarina kars1 savas agma anlamina gelecegi ve Ebl Leheb’in de s6zlerinden
anlasilacagi lizere “biitliin Arap topluluklarina karsi konulacak bir giice sahip
olunmadigr” seklinde bir toplumsal gerceklikten soz edilmektedir.®® Bu
cercevede denebilir ki, Abdulmuttalibogullari yeni dini kabul etmekle azinlik hale
geleceklerinin bilincindedir. Bu dini kabul etmek topluma muhalefet etmek
demektir. Buna gore, ilk muhalefet edenlerin 6zelligi giiclin yaninda yer almak
istemeleri ve karsilarina Arap topluluklarini almak istemeyisleridir. Bu durumun

sosyal degisme i¢in anlam1 Mekke’nin fethinde daha iy1 anlasilacaktir.

Mdaslumanlar gortnur héle geldiklerinde ve sayica genislemeye
bagladiginda muhalefetin ana temsilcileri EbO Talib’in yanina gittiler.281
Mubhalefetin  rahatsizliklar1  bireysel olmaktan o6te toplumsaldir. Ciinki
kullandiklar1 sdylem toplumu isaret etmektedir. Mekkelilerin dikkati ¢eken
soylemi, Hz. Peygamber’in toplumsal bitunligi bozdugu ve kavmini
parcalayacagi seklindedir. Bu baglamda toplumsal muhalefet, sdylemlerini sosyal
degisme iizerinde temellendirmektedir. Ornegin, Miisliimanlara yonelik en biiyiik

iddialari, onlarin kavimlerinin baslarina biiyiik bir gaile getirdikleri, topluluklar

280 Belaziirt, Ensdbii’'I-Esrdf, c. |, s. 118; Ebi'l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim
ibnii'l-Esir, el-Kamil f't-Tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabf, 1997, c. |, 5.662.

Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 1, s. 264; Ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 171; Belaziri,
Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 118; Taberi, Tarth, c. I, ss. 324-325.

281

109



dagittiklart ve toplumsal huzuru bozduklaridir.?®* Medine’ye hicret ettiginde
sosyal degismeyi gergeklestirip toplumsal biitiinlesmeyi saglayacak bir

Peygamber Mekke’de toplumsal biitiinliigii bozmakla suglaniyordu.

Mekke donemi sosyal degismede muhalefet, tavrini sosyal degismenin
engellenmesinden yana koymustur. Sosyal degismenin ana faktdri olan
karizmatik sahsiyet Hz. Peygamber’e gosterilen muhalefet, alaya alma,”®® cevabin
gelip gelmeyecegi ile ilgili sorular sorma, maddesel olarak olmasi muhal seyleri

284

isteme,?®* Medine’de yasayan Yahudilerden bilgi alip sorular sorma,”® incitme,

iftiralar atma, faaliyetten vazgecirme icin diinyaliklar sunma, baska bir Kur’an

286

isteme®® dinde senelik degis-tokus®®’ gibi séylemlerle devam etti.

Her tiirlii zorluga ragmen Hz. Peygamber’in ve etrafindaki sayica fazla
olmayan Miisliimanlarin gayretleri neticesinde Miisliimanlarin sayis1 giderek
artmaya baglayinca toplumsal muhalefetin elit temsilcileri sozlii siddeti fiziksel
siddete doniistiirdiiler.®® Meydana gelen din temelli sosyal degisme muhalefeti
olduk¢a rahatsiz etti. Mekke’nin ileri gelenlerinin solugu, Hz. Peygamber’in
hamisi Eb0 Talib’in yaminda almalari ve durumdan sikayet etmeleri’®® bunu
gostermektedir. Muhalefetin Hz. Peygamber igin kullandigi sihirbaz, sair, k&hin
gibi sdylemler icerisinde sihirbaz?® seklinde bir sdylem birligine giderek hac
mevsiminde gelen kisilerin Hz. Peygamber’in sOylemleri karsisinda

etkilenmemeleri i¢in miicadeleye giristikleri de goriilmektedir.

22 pn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 1, s. 293; Ibn Seyyidinnas, Uyinu'l-Eser fi Funiini’l-

Megazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, c. |, s. 124; Halebi, Insanii'I-UyQn fi Sireti'l-Emini'l-Me'mdn, c.
I, s. 428.

%83 Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb: et-

Tefsirii’I-Kebir, Beyrut: Daru Thya, 1999, c. XIII, s.117.

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, s. 199. .

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. |, ss. 201-202; Halebi, /nsdnii’l-Uyin fi Sireti’I-Emini’l-

Me’miin, c. 1, s. 439.

286 Alaeddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Tefsiri’l-Hazin: Liibabii't-Te vil fi
Medni t-Tenzil, tsh. Muhammed Ali Sahin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995, c. II, s.
482.

87 Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Mecid, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid vd., Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994, c. IV, s.
565.

288 fbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarh, c. I, s. 663.

%89 Taberf, Tarih, c. 1, s. 323.

2% Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, c. 1, s. 133.
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Mekke donemi sosyal degismede Miislimanlar sikintili, sancili giin ve
yillarla karsi karsiya kaldilar. Kureys’e mensup her kabile hapsetmek, ag
birakmak, dévmek, su vermemek ve sicak Mekke giinesinin altinda tutmak gibi
siddet halleriyle, i¢lerinden Miisliiman olanlar1 kabul ettiklerinden vazgecirmeye

calistilar.”* Zorbalikla insanlar inang hiirriyetinden mahrum birakilmaya ¢aligildi.

Mekke elitlerinin baski ve siddet uygulamalarina karsin Miislimanlar
toplumsal kimliklerinden taviz vermediler. Aksine baski ve siddetin sosyolojik
olarak bakildiginda kimlik olusturma ve bu kimligi korumada 6nemli islevlere de
sahip oldugu goriilmektedir. Zira toplumsal sikinti zamanlarinda topluluklarin
birbirlerine daha fazla kenetlendikleri soylenebilir. Bu gergevede Mekke donemi
baski ve siddetin Miislimanlar {lizerinde kimlik olusturmada etkili oldugu ve
sosyal degismede yenilikler ortaya cikaracag: da diisiiniilebilir. Inanca baglilig1 da
bu sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Zira baski ve iskence neticesinde
bireylerin Islam’a baglhliklarinda bir azalmanin sz konusu olmadifi, aksine

inan¢larinin daha da giiglendigi goriilmektedir.

Mubhalefetin sosyal degismeye yonelik etkilerinden biri de kavramsal miras
olarak ifadelendirilebilir. Muhalefetin baski ve siddetlerinin neticesinde sosyal
degisme icin iki dnemli kavramin ortaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Bunlar, azimet ve
ruhsat kavramlaridir. Toplumsal siddetin ciddi boyutlara ulastigi bir esnada

292 ryhsat

Ammar b. Yasir’in iskenceden kurtulmak i¢in din ve peygamberi inkari
kavramini, Islam’m ilk sehitleri olan Yasir b. Amir ve esi Siimeyye Hatun’un
sehadetleri ise azimet kavramini ortaya ¢ikardi. Bu ¢ercevede sosyal bir hadisenin
neticesinde ortaya ¢ikan kavramlar olarak azimet, oziirle iliskisi bulunmayan asil
hilkiimleri,®® ruhsat ise Allah’in hiikiimlerinde bireylerin oziirlerinden dolay:

gosterilen kolaylik ve genisligi ifade etmektedir.?**

Mekke donemi sosyal degismede muhalefet toplumun imkanlarini elinde

bulunduran ve elitlerden olusan bir sosyal gruptur. Bu sosyal grup ayn1 zamanda

21 Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 158.

22 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 199; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, c. 1, s. 159; ibnii'l-
Esir, el-Kamil fi't-Tarth, c. I, s. 664.

2% Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitdbu 't-Ta rifdt, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983, s. 150.

2% Mecduddin Eba Tahir Muhammed b. Ya’kub bin Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kdamiisu'I-
Muhit, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2005, s. 620.
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varlikli kisilerden olustugu igin zenginliklerini ve toplumsal statiilerini kaybetme
korkusu bu kisilerin yeni gelen dine tavir almalarina neden olmustur. Diger
taraftan genisleyen ve etkili olan muhalefetin sosyal degismeye yonelik en biiytlik
katkis1 muhalefet ettiklerinin birbirlerine yakinlagsmasii saglamak olmustur.
Kuskusuz bu durum muhalefetin istedigi ve bekledigi bir sonu¢ degildir. Mekke
aristokrasisinin yogun muhalefeti ayn1 zamanda akrabayi savunan bir topluluktan
din kardesini savunan bir topluluga dogru degisim seklinde sosyal degismeye

yansimistir.

2.4.5. Sosyal Degismede Mekan Degisimi: Habesistan’a Hicret

Gog olgusu hemen bitin toplumlarda rastlanan bir sosyal gercekliktir.
Modern donemde bakildiginda goce bagli olarak mekén degistirme siirecinin
ekonomik, kultirel, siyasi ve sosyal yonleri?®® bulunmakla birlikte geleneksel
toplumlarda mekéan degistirme siirecine 6zellikle dinin ve ekonomik sartlarin etki
ettigi goriillmektedir. Buna gore yukarida deginilen muhalefetin tavri toplumsal bir
¢evreyi ve buna bagli olarak da meydana gelen eylemi nitelendirir. Eylemsel tavir
topluluk igerisindeki bireylerin gereksinimlerine engel teskil edecek bir hal

aldiginda gb¢ kagiilmaz bir hale gelir.

Gog, eger dini arka plan s6z konusu ise, zamanla isim degisikligine ugrar
ve dini bir eylem haline gelir. Tamamen diinyalik olan bir konu dinin konusu
haline gelebilir ve go¢ kutsallagir. Hem isim degisikligi hem de kutsalligi onun
neticede bir mekan degisimi oldugu gergegini degistirmemektedir. Modern
donemde oldugu gibi geleneksel bir toplumda da ekonomik faktorler mekan
degisiminin nedenleri arasinda yer alir. Ozellikle badiyedeki Arap kabilelerin sik
stk yer degistirmeleri bu ¢ergevede degerlendirilebilir. Bu baglamda gogiin bir
sosyal mobilite meydana getirdigi gercegi go¢ olgusunun en can alici

noktalarindan birini olusturmaktadir.

Mekke donemi sosyal degismede mobilitenin gerceklesmesi agisindan

Habesistan’a yonelik hicretin en onemli nedeni Miisliimanlara gosterilen ve

296

siddeti”® barmdiran toplumsal muhalefettir. Ozellikle modern dénemde evrensel

2% (Ozer inan, Kentlesme, Kentlilesme ve Kentsel Degisme, Bursa: Ekin Kitabevi, 2004, s. 11.
2% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 173.
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hale gelen ve en temel insan haklarindan birisi olan yasama ve inanma hakki
insanlarin kararlarina birakilmamis ve neticede inanmayan bir topluluk, inanan bir
topluluga yonelik karsi ¢ikislara baglamistir. Baslangigta sozlii siddet yerini
fiziksel siddete birakinca Hz. Peygamber, kendi kabilelerinden eziyet goéren

Miisliimanlarin Habesistan’a gitmelerini tavsiye etmistir.”’

Bugiine kiyasla bir sehirde go¢ eden bireylerin farkina varilmasi ancak
oturduklar site agisindan dikkat ¢ceker. Ancak Habesistan’a gerceklesen bir gogiin
niifusun fazla olmadig1 ve kabile mensubiyetinin oldugu bir toplumda fazlasiyla
dikkat ¢ektigi goriilmektedir. Bu ¢ergevede vahyin iniginin besinci yilinda ve
Recep ayinda®® gerceklesen bu ilk gocte kadin ve erkek 17 kisi®®® yer almustir.
Mekke’nin elitlerinin Miisliiman olduklar1 seklindeki yanlis bir haber kendilerine
ulasinca kisa bir siire sonra heyet Mekke’ye geri dénmiistiir®® Mekke’ye geri
donenlere ve diger Miisliimanlara yapilan iskenceler had sathaya ulasinca
Miisliimanlar bu defa ilkinden daha kalabalik bir toplulukla Habesistan’a gog

etrnislerdir.301

Gogler tarihsel siirecte Onemli sosyal degigsme gostergelerinden birini
olusturmaktadir. Bu c¢ergevede Habesistan’a yapilan her iki gOcun givenlik
problemleriyle birlikte gerceklestigini Oncelikle belirtmek gerekir. Modern
donemde daha ¢ok ekonomik nedenlerle gergceklesen go¢ olgusuna karsilik olarak,
Mekke donemi Habesistan gogleri inang hiirriyetinin kisitlanmasi ve yasam
hakkinin elden almmmasi gibi nedenlerden kaynaklanmistir. Sosyal degisme
acisindan degerlendirildiginde bu gocler Mekke’deki Miisliiman toplulugun niifus
sayisint azaltmistir. Go¢ neticesinde baskilar giderek artacak ve kisiler bazinda

degerlendirildiginde artik yon degistirecektir.

Baskilara ragmen insanlarin kararlarmi ve fikirlerini degistirmemesi,
Mekke toplumu karsisinda bireylerin baslarina gelmesi muhtemel tehlikeleri de

goze aldiklart anlamina gelmektedir. Habesistan’a gociin baskilar neticesinde

" bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 321; Taberi, Tarih, c. 11, s. 330; ibnii'l-Esir, el-Kamil

fi't-Tarih, c. 1, s. 673; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. 1ll, s. 84.

2% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 173-174; Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 228; Taberf, Tarih, c. I,
s. 329.

2% Taberf, Tarih, c. I, s. 330.

%0 Taberf, Tarih, c. 1, s. 340.

01 Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, ss. 198-227.

113



meydana geldigini sOylemek ne kadar dogru ise benzer sekilde go¢ eden
kimselerin Allah’a yonelik d6devlerini meydana getirmeye yonelik zorluklar da bir
o kadar dogrudur. Bu baglamda c¢ekilen uhrevi bir ciledir. Bu ¢ile Mekke’den
uzaklagsma ile sona ermis de degildir. Zira go¢ hadisesi uzaklasilan bir ¢ileden

arzu edilen bir ¢ileye dogru ivme kazanmaktadir.

Sosyal degisme agisindan bir diger yapilabilecek degerlendirme ise Mekke
toplumundaki kabilelerle ilgilidir. Bu goc¢ler donemin adetleri acisindan
kabilelerin kendileri i¢in utang kaynagi niteligindedir. O donem itibariyle kendi
kabilesine mensup bir kisiye sahip ¢ikamamak kabilenin serefine leke siirmek
anlami tasimaktadir. Bu cercevede Mekke muhalefetinin Habesistan’a giden
kisileri eski dinlerine dondiirmek ve kendilerine teslim edilmelerini saglamak
gayesiyle Necasi’ye elciler ve hediye gondermeleri®® kendileri ve kabileleri icin
toplumsal sayginligin kaybedilmemesi manasini da tasimaktaydi. Bu baglamda
sosyal degisme agisindan bakildiginda go¢ eden kimselerin mensup olduklari

kabileler deger kaybina ugramislardir.

2.4.6. Toplumsal Dislanma: Boykot

Boykot ve ambargonun sosyal degismedeki ismi toplumsal diglanmadir.
Toplumsal hayattan soyutlanan Hasim ve Muttalibogullarinin diglanmaya maruz
kalmalarinin sebebi karizmatik otorite Hz. Peygamber’e sahip ¢ikmalaridir. Bu
cercevede  Mekke’nin  ¢ogunlugunu  olusturan  topluluklar Hasim ve
Muttalibogullarina sefkat gosterilmeyecegi, kiz verilip alinmayacagi, alis veris
yapilmayacagi, bir araya gelinmeyecegi, goriisiilmeyecegi, konusulmayacagi ve
evlerine gidilmeyecegi seklinde toplumun tiim kesimlerinin uymak zorunda
oldugu bir tltimatom yaymladllar.303 Toplumsal baglarin tamamen koparilmasi
seklinde de ifade edilebilecek bu duruma gore anlasma Hasim ve
Muttalibogullarinin  sosyal varlik alaninda Oliime terkedilmesi anlamina

gelmektedir.

Mekke muhalefeti Miisliimanlart Eb( Talib’in evinin ¢evresinde tesekkiil

eden Ebd Talip mahallesine hapsettiler. Her tiirlii toplumsal etkilesim kesilince

%02 bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, s. 333.

%3 jbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 178; Belaziri, Ensdbii I-Esrdf, c. |, s. 234.
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Miisliimanlarin yasadigi hayatin hapis hayatindan farki kalmadi. EbG Talib
Mabhallesi agik cezaevi haline geldi. Toplumsal baglar da biitiiniiyle koparilinca
toplumun bir kesimi hayati risklerle karsi karsiya kaldi. Tam tii¢ yil siiren
toplumsal diglanma Miisliimanlarin énemli bir kismini kendi toplumlara karsi
yabancilastirdi. Toplumsal arenada bir grubun boykot edildigi yillarda Mekke
toplumunun tamami yerin ve doganm boykotuna maruz kaldi. Irddi boykotun
yerini Mekke’de yasanan kuraklik nedeniyle toplumun her kesiminin zararh

ciktig1 tabiat boykotu ald. 3%

Sosyal degisme acisindan bakildiginda boykot beraberinde bir ekonomik
dislanmay1 getirmistir. Ekonomik diglanmada Mekke muhalefeti Miisliimanlarla
ekonomik iliskileri bitirmis, ¢ars1 ve pazarlarin karantina altindaki Miisliimanlarin

mahallelerine giden yollarmi kesmislerdir.*®®

Bu baglamda eldeki mevduatin
zamanla erimesi ve Miisliimanlarin birikimlerinin bitmesi 6nemli bir toplumsal
degisme olarak degerlendirilebilir. Diger taraftan modern donemlerde toplumsal
diglanma, is giicii piyasasinda degisim, gelir dagilimindaki adaletsizlik, toplumsal
korumanin yetersizligi ve esitsizlikler®® gibi sosyal dislanma nedenlerinin

geleneksel bir toplumda fazla 6ne ¢ikmadigi ancak din ve inan¢ nedenli bir

toplumsal dislanmanin 6ne ¢ikarildigr goriillmektedir.

Sosyal degismede boykot olgusunun Miisliimanlar i¢in ifade ettigi anlam
yabancilasma kavramiyla da izah edilebilir. Sosyal degismenin gergeklesmesini
istemeyen ana govde Oncelikle boykotu, Miisliimanlarin kendi inanglarina
yabancilagsmast i¢in kullandilar. Buradaki durum daha ¢ok elitlerin kararlari
cercevesinde cizilen bir yol haritasindan ibarettir. Yol haritasina gore
insanoglunun en temel ihtiyaci olan beslenmeden mahrum birakilan bireyler,
inanglarina yabancilagacak ve boylelikle dislanan bireyler tekrar biinyeye dahil

edilecektir.

Bulunduklar1 toplumun degerlerini yeni gelen dinle bir kenara birakan
bireyler i¢in yabancilagma aslinda inanca yonelik gergeklesmedi. Boykotla

birlikte topluma yonelik yabancilasma daha da hizlandi. Bu durum Mekke

%04 bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. 111, s. 107.

%05 Belaziirt, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 234.

%08 (9zlem Cakar, “Sosyal Dislanma”, Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
c. IV, sy. 111 (2002), ss. 89-95.
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muhalefetinin bekledigi bir sonu¢ degildir. Toplumsal tahammiilsiizliiglin bir
neticesi olan boykotla birlikte Mekke icerisinde ileriye yonelik bir plan yapmanin
ve din temelinde bir sosyal degisme hedefinin gerceklesmeyecegi anlasildi. Bu
baglamda topluma yabancilasan bireyler i¢in bir ¢ikis kapis1 bulmak gerekli hale
geldi.

2.4.7. Orgutlt Toplumsal Muhalefet: Taif

Hz. Peygamber oncelikle bir ¢ikis kapisi bulmak amacindaydi. Bu ¢ikis
ayni zamanda kamusal alanda Miisliimanlar1 da rahatlatacak bir durumdu.
Boykotun sona ermesinden sonra iki ©6nemli hadise meydana geldi. Hz.
Peygamber’in hamisi ve ayn1 zamanda Kureys’in en biiyiik eliti olan Amcas1 EbQ

Talib ve Hz. Peygamber’in esi Hz. Hatice vefat etti.>"’

Devam eden Kureys’in
iskenceleri ise bitmek bilmedi. Peygamber’e yapilan dldiirme girisimleri ise ister
istemez bir mekan degisikligini gerektiriyordu. Bu gergevede Hz. Peygamber
Taif’e bir ziyaret gerceklestirdi. Mekke doneminde hemen herkesin artik bu yeni

dinden haberi olmustu.308

Yeni dinin yayilmaciliginda gosterilen cabalar ne kadar yogun ise
genislememesine yonelik engeller de bir o kadar fazladir. Bu baglamda Mekke
muhalefetinin etkili sdylemleri yarimadadaki diger kabilelerin Islam’a ve
Peygamber’e bakisini sekillendirmektedir. Diger taraftan Hz. Peygamber’in
sunmus oldugu dogru yasanti modelinin sagladigi hakikate yonelik besere yol
gosterme ihtiyac1 sadece Mekke halkina yonelik degil, herkese yiineliktir.309 Bu
acidan bakildiginda Hz. Peygamber ilk defa disaridan bir arayis igerisindedir. Bu

cercevede sosyal degismede merkezden ¢evreye dogru bir sekillenme, yeni bir

%07 Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 236.

%8 fbn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 1, s. 419; ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 180; Belazirf,
Ensadbii’l-Esrdf, c. |, s. 237; Taberi, Tarih, c. Il, s. 344; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyup b.
Sa’d Semseddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zddu’I-Mead, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994, c.
I, s. 95; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, c. 111, s. 166; Eb( Zeyd Veliyytddin Abdurrahman
b. Muhammed Ibn Haldun, Tdrihu Ibni Haldun: Kitabii'l-Iber ve Divinii’l-Miibtede ve'l-
Haber fi Eyydmi’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve Men Asdrahum min Zevi’s-Sultdni’l-Ekber,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988, c. Il s. 415; Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi
Bekr b. Abdi’l-Melik el Kastallani, el-Mevdhibii’l-Ledinniyye, thk. Salih Ahmed Sami,
Beyrut: el-Mektebetii’l-islamiyye, 2004, c. I, s. 267.

%9 Michael Kirwan, “Girard, Din, Siddet ve Modern Sehitlik”, Din Sosyolojisi Cagdas
Gelismeler, ¢ev. Birsen Banu Okutan, Ali Coskun, edit. Peter Clarke, Ankara: Imge Kitabevi,
2012, s. 487.
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merkez bulma veya merkezi degistirme s6z konusudur. Bu degisme toplumun, bir
kesim (zerine olumsuz imajlar olusturmasinin neticesinde ortaya ¢ikmaktadir.
Insanlarmn zihinsel anlam diinyasma kazian bir din ve peygamber tasavvurunun
nasil olumsuz imajlarla doldurulduguna Hz. Peygamber, Taif ziyaretiyle sahit

olacakti.

Hz. Peygamber Téaif’te herkesle goriistii. Ancak olumlu bir sonug alamadi.
Gelen misafiri agirlamak bir yana yoOnlendirilmis zihinlerin aynen Mekke’deki
gibi toplumsal bir muhalefeti ortaya ciktr.*!0 Hz. Peygamber’e karsi gosterilen
eylem organizeli bir hal aldi. Mekke’de bir olgu haline gelen paganist siddet, Taif
toplulugunda organizasyonel bir motivasyon aract haline getirildi. Bu
motivasyonla birlikte paganist siddet, kutsal olarak addedilen putlarin
mesruiyetini yok eden bir din karsisinda, Taif 6rneginde organizeli bir toplumsal

311

siddete doniistii.>"* Hz. Peygamber’e ve dolayisiyla islam’a gosterilen tepki ikinci

bir toplumsal diglanma olarak goriilebilir.

Hz. Peygamber’in Taif ziyaretinin sosyal degisme agisindan anlami dinin
sehir otesilesmesidir. Buradaki sehir otesilesmesi kavrami dinin belli bir alandan
disariya tagsmasini ifadelendirir ki, bu durum sosyal degisme agisindan énemli bir
faktordiir. Diger taraftan sehir Gtesi haline gelen bir dinin miintesiplerinin, dini

12 yve misafir olduklar:

inan¢ ve uygulamalarim gittikleri yerlere taslyacaklarl3
toplumda biiyilik bir degismeye yol agacaklari anlamina gelmektedir. Toplumsal
bir kabullenis s6z konusu olsaydi muhtemelen Miisliimanlarin yeni mekanlar: Taif
olacakti ve sosyal degismenin yonii buraya dogru kayacakti. Ancak durum
beklenen sekilde olmadi. Téif toplumu kendini sosyal degismeye karsi daha
bastan kapatmisti. Islam mutlak gii¢ haline gelinceye kadar da din temelli bir
sosyal degisme burada gergeklesmeyecekti. Hz. Peygamber’in Taif seyahati bir
topluluk icin mekan arama faaliyetinin neticesi olarak gorilebilir. Ancak sosyal

degisme acisindan Taif orgiitlii bir toplumsal muhalefettir ve sosyal degismenin

Onlnde bir engeldir.

1% ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 419; Taberf, Tarih, c. I, s. 344; ibn Kesir, el-Bidaye

ve 'n-Nihaye, c. II1, s. 166; ibni Haldun, Tarih, c. Il, s. 415.

1 {bn Kayyim, Zddu'I-Med, c. |, s. 95; Kastallant, el-Mevdhibii I-Lediinniyye, c. I, s. 267.

312 Caroline Pliiss, “Gog¢ ve Kiiresellesen Din”, Din Sosyolojisi Yasadigimiz Diinya, ¢ev. Ilkay
Sahin, edit. Peter Clarke, Ankara: Imge Kitabevi, 2012, s. 305.
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2.4.8. Isra ve Mi’racin Sosyal Degismedeki Yansimalar

Gece yiiriiyiisii, yola ¢ikmak gibi manalara gelen Isrd, sosyal degisme
acisindan yatay yiikselisi, yiiksege cikis aract anlamima gelen Mi’rac ise dikey
yiikselisi simgelemektedir. Kaynaklar isra ve mi’racin bir gece iginde yatsi ve

sabah namazi aras1 vuku buldugunu belirtmektedir.®*®

Isrd ve Mi’rac konusu muhtevas: itibariyle tartigmalara sebep olan bir
konudur. Geleneksel algi Isr@’min hemen akabinde Mi’racin gerceklestigi
seklindedir. Bu nedenle modern g¢alismalarin ¢ogunda bu alginin devam ettigi
gorilmektedir.®* Ancak geleneksel alginin aksine farkli yaklasimlar da soz
konusudur. Tartismalar, IsrA ve Mi’racin birbiri ardma gergeklesip
gerceklesmedigi, onun bedenen mi, ruhen mi veya hem bedenen hem de ruhen mi
gerceklestigi, Mi’rac olayinin tarihsel siire¢ igerisinde Isra hadisesinin oniine
gecirilip gegirilmedigi, Mescid-i Aksa tartigsmalari, Silleyman Mabedi, Mi’rac
rivayetlerine israiliyat etkisinin olup olmadigi, Mi’raca delil getirilen Necm
suresinin delil 6zelligi tasiyip tasimadigi, Sidretii’l-Miunteha ve Cennetii’l-Me’va

kavramlar1 6zelinde yatpllmaktadlr.315

Calismamizin 6zel ilgi alan1 sosyal degisme oldugu i¢in biz bu tartismalara
girmekten ziyade Isrd ve Mi’racin sosyal degismeye ne denli etkide bulunup
bulunmadigina odaklanacagiz. Ancak konunun Islami ilimlerin ¢esitli
disiplinlerince de tartisilmakta oldugunu 6zellikle belirtmek istedik. Diger taraftan
Isra ve Mi’racin 6zellikle giiniimiizde toplumsallig1 ortadadir. Bugiin anisina yad
edilen Mi’rac kandili toplumsal olarak oturmus, geleneksel bir hal almig ve dini
bir gece olarak kurumsallagmistir. Bu nedenle biz de tartismalar igerisine

girmeyerek Isra ve Mi’rac1 birlikte degerlendirecegiz.

Mi’rac’in  sosyal degismedeki en Onemli yansimalarindan birisi,

olusturdugu toplumsal c¢alkantidir. Toplumun giindemini belirleyen ana unsur

3 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 396; ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 181; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-Nihaye, c. ll1, s. 136.

314 Ornek galismalar icin bkz. Bekir Tatl, Ayet ve Hadisler Isiginda Isra ve Mira¢ Olayi, Adana:
Cukurova Universitesi Basimevi, 2008. Siileyman Mollaibrahimoglu, Mi’rac Gergegi,
Istanbul: Eldim Ofset, 1991.

35 Konuyla alakali yapilan calismalar geleneksel algiy1 yansitan calismalardir. Ornek olarak bkz.
Salih Sabri Yavuz, Isra ve Mirac, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2011. Isra ve Mira¢ Hadisesinin
birbirinden ayr1 olaylar oldugu iddiasi igin bkz. Israfil Balci, Isra ve Mira¢ Gergegi, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014.
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dindir. Gelen vahiylerin yani sira olaganiisti durumlarin toplumun zihninde
olusturdugu bir merak s6z konusudur. Toplum kabul etmedigi ve onaylamadigi
bir olgu karsisinda ister istemez kayitsiz kalamamaktadir. Muhalefetin zihninde
dinin getirdigi seylerin olusturdugu alginin Miisliiman zihinlerdeki karsiligi merak
konusudur. Aylar1 alacak bir yolculugun bir anda gergeklesmis olmasina toplum
inanmadig1 i¢in inanan cemaatin bu durumu yadirgayacaklari seklinde bir

yaklasimlar1 s6z konusudur.>*®

Isrd ve Mi’rac boykot yasamis, asimile edilmeye calisilmis ve dislanmis
bir toplulugun kamusal alanda toplumsal baskidan psikolojik bir rahatlamaya
kavusmasidir. Geleneksel bir toplumda ilahi olanin sosyali yalniz birakmadiginin
gostergesidir. Degigsme asamasindaki bir toplulugunun inan¢ diinyasinin gii¢lii ve
kuvvetli hale gelmesidir. Bireysel gerceklesen bir dikey yiikselisin verilen ilaht
hediyelerle toplumsal yiikselisi de gergeklestirebileceginin gostergesidir. Bu
nedenle mi’racin sosyal degismedeki en 6nemli yansimasi bireysel 6zelliginden
daha cok toplumsal 6zelligi olan ve toplumun biitiinlestirici bir unsuru olan
sistematik namaz®'’ ibadeti olusturmaktadir. Bu baglamda mi’racin sosyal
degismedeki yansimasi dinin pratiginde yasanmistir. Bu durum her ne kadar
dindeki bir degisme olarak goriilebilirse de namaz ibadetinin 6nce tehecciid®®
seklinde daha sonra ise belli vakitlere gore sistematik bir tanzime tabi tutulusu,
ibadetin bireysellesmeden toplumsallagsmaya dogru bir degisme gosterdigine isaret
etmektedir. Diger taraftan belli bir vakit tanzimine gore planlanmis bir namazdan

319

once farz olan gece namazimin (tehecciid) nafileye ¢evrilmis olmasi® sosyal

hayatta bir degismeye isaret etmektedir.

Kurumsal eylemler sosyal degismede bireylerin motivasyonunu ve
birlikteligini saglamistir. Namaz bu baglamda kurumsal eylemlerden bir tanesidir.
Inanan topluluklar ile inanmayan topluluklar arasindaki sosyolojik farkliligin
gostergesidir. Dolayisiyla ibadet ayn1 zamanda toplumsal kimligin olusmasina da
katki saglamakta ve bireylerin aidiyet duygulariin pekismesine vesile olmaktadir.

Bu baglamda Isrd ve Mi’rac’in toplumsal degismede inanan bir topluluga kimlik

816 Zehebi, Tarh, c. I, s. 243.

317 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 181.
318 Miizzemmil, 73/2-4.

319 Miizzemmil, 73/20.
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kazandirdigini, toplumsal biitlinlesmeyi inananlarin igerisinde saglarken

inanmayan toplulukta da toplumsal farkliliklar1 ortaya ¢ikardigini sdyleyebiliriz.

2.4.9. Sosyal Degismede Egitim Faaliyetleri

Egitim faaliyetleri yeryiiziindeki biitiin dinlerin dogasinda bulunmaktadir.
Din sosyolojisinde yuksek tipli dinler olarak isimlendirilen, kitabi, peygamberi,
ilk cemaati, din cemaati, papazi, hahami, imami, firkasi, mezhebi, ayrilikci
gruplar1 ve dini gruplari olan dinlerin en énemli olgularindan birisi olan vahiy bir
bilgilendirme ve davramis kazandirma siirecidir. Vahiy oOncelikle inan¢ ve bu
inanca dayali eylemlerin bir bilgilendirme isi oldugu i¢in, bu olgunun egitimle ¢cok
yakin iliskisi bulunmaktadir.’® Bu baglamda egitim neticesinde toplumda
meydana gelen zihinsel ve davranis degisiklikleri sosyal degismede oldukca
onemli bir yere sahiptir.

Sosyal degismenin Mekke boyutundaki egitim faaliyetlerinin Islam’mn
baslangicindaki gizlilik, Mekke toplumunun ¢ogunlugunu olusturan miisriklerin
soykirima varan iskenceler gibi nedenlerle 6nce Safa tepeciginin hemen yaninda

yer alan®?!

Erkam’in evinde yiiriitiildigli goériilmektedir. Bu baglamda modern
anlamda bir okul binasindan veya egitim yerinden bahsetmek miimkiin degildir.
Ancak Erkam’in evi buglinkii anlamda bir okuldur. Miisliiman olanlarin gizlilik
nedeniyle toplanma yeridir.**? Gizlilik hali egitimi sekteye ugratmamustir. Yeni
gelen ayetlerin okundugu ve yeni Miisliiman olan kisilere Ogretildigi yerdir.

Ayrica toplu bir sekilde ibadetin yapildig1 yer yine burasidir.*?

Mekke donemi egitim faaliyetlerinin sosyal degismeye etkisi agisindan
Erkam’in evinin aymrict bir &zelligi bulunmaktadir. Ug yil siiren gizlilik
doneminde Miisliiman olanlarin sosyolojik 6zellikleri dile getirilirken kisinin agik
davet baslamadan oOnce gizlilikk doneminde bu evde Miisliman oldugu
belirtilerek®®* bir evde yapilan egitimin sosyal degismede Onemine isaret

edilmektedir. Bu baglamda Erkam’in evi egitim yoniiyle degerlendirildiginde bir

320 Mustafa Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, Istanbul: A¢ilim Kitap, 2014, s. 201.

2! ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 224.

%22 Ep( Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm, Cemheretii Ensabi'l-Arab,
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983, s. 143.

323 Halebt, Insdnii’l-Uyiin fi Sireti’l-Emini’l-Me 'min, c. |, s. 402.

%% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 224.
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okul, bireyin ne zaman Miisliiman oldugunu belirleme agisindan tarihe diisiilen bir
not, Islam niifusunun sayismin artarak toplumsal arenada varlik kazanma ve
netice de sosyal degismeye hazirlanmasi adina sosyolojik bir gergekliktir.
Erkam’in evinde yapilan egitim faaliyetleri neticesinde birgok insan Islam’la
tamismus ve Islamiyet Mekke’de toplum arasinda konusulmaya baslayan bir sosyal

gerceklik haline gelmistir.

Hz. Peygamber’in gizil donemdeki egitim faaliyetleri neticesinde Islam’a
meyilli olan kisilere teblig yapilmis ve onlarin dine girmeleri saglanmistir. Yeni
dine girenlerin egitim faaliyetleri sadece teorik bilgi diizeyinde kalmamis ayni
zamanda dindeki uygulamalarin nasil olacagi bizzat Hz. Peygamber tarafindan
gésterilmistir.325 Bu baglamda faaliyet bir okuma yazma seferberliginden daha
cok yeni gelen dinin bildirilmesi ve hafizalara aktarilmasi seklindedir. Bu
faaliyetin bir sonraki asamasini Misliiman olan Kkisilerin c¢evrelerine yeni

Ogrenilen bilgileri aktarma olusturmaktadir.

Egitim faaliyetleri olarak degerlendirilmesi gereken bir diger husus Hz.
Peygamber’in Ozellikle modern anlamdaki ifadesiyle fuar denilebilecek, hac
mevsimlerinde diizenlenen, Arap kabilelerin katildig1 panayirlarda yaptigi egitim
faaliyetidir. Buradaki egitim faaliyetlerinde daha ¢ok One ¢ikan sey, Hz.
Peygamber’in kendini tanitmasi ve yeni gelen dinle ilgili bilgiler vermesi seklinde

olmustur.

Mekke donemindeki egitim faaliyetlerinde Hz. Peygamber toplumda
egitimei kisiligi ile temayiiz etmis ve bir anlamda muhataplarina bilgiyi en giizel
sekilde aktarabilecek sahislardan da istifade etmistir. Ornegin, Mus’ab bin
Umeyr’in Medine’ye gonderilisi Mekke doneminde birinci akabe biatinden sonra
olmustur. Evs ve Hazrec kabilesinin elitlerinin Hz. Peygamber’den istegi

326

uzerine™ Medine’deki ilk egitim faaliyetini yiiriiten kisi Mus’ab bin Umeyr’dir.

Hicret ger¢eklesmeden evvel onun Medine’deki gayretleri neticesinde birgok

% {lhan Yildiz, “Hz. Peygamber’in Mekke Dénemi Yaygm Egitim Calismalari -Din Egitimi
Agisindan Bir Temellendirme Denemesi”, Yiiziincii Yil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2008, c. I, sy. 11, ss. 311-312

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 434; Belaziri, Ensdbii’I-Esrdf, c. 1, s. 239; Taber,
Tarih, c. Il, s. 357.

326

121



insan Miisliman olmustur. Bu nedenle Medine’deki sosyal degisme daha hicret

olmadan ger¢eklesmeye baglamisti.

Mekke donemindeki egitim faaliyetleri kurumsal olmaktan ziyade
bireyseldir. Modern anlamda bire bir egitimin yapildigr sdylenebilir. Sosyal
degisme acisindan degerlendirildiginde Mekke donemindeki egitim sosyal hayatin
merkezinde yer alacak ve topluma dini anlamda sekil verecek bireylerin
yetismesine olanak saglamistir. Yeni dinin aktarimi onemli 6l¢ilide egitimledir.

Ancak bu aktarimin sistematik olmadigini da belirtmek gerekir.

2.4.10. Sosyal Degismeyi Hizlandiran Bir Faktor Olarak Akabe
Biatlarn

Akabe Biatlarin1 sosyal degismeyi hizlandirici bir faktér olarak ele
almadan 6nce Oncelikle kabilelerin Hz. Peygamber’in goériisme talebine yonelik
degerlendirmelerinin  sosyal degisme agisindan dikkat ¢ekici oldugunu
vurgulamak gerekir. Burada kabileler arasi goriismeler de detaya inecek degiliz.
Hz. Peygamber’in biitiin gériisme taleplerine verilen cevaplar olumludur. Yani
goriismeler gerceklesmistir. Hatta yer yer goriismeler olumlu bir hava igerisinde

gecmektedir.

Goriismeler seyir itibariyle olumlu olsa da netice itibariyle igerikle ilgili
talepler olumsuz sonuglanmaktadir. Bazen olumsuz sonuclanmalar kibar bir
sekilde aktarilmaktadir. Biz burada iki 6rnege deginmek istiyoruz. ilk olarak,
Seyban b. Sa’lebe ogullariyla yapilan goériismede kibar bir reddedilis soz
konusudur. Red sebebi ise tamamen sosyolojiktir. Gergeklesecek olan sosyal
degismenin sonuglar1 hesaba katilarak hareket edilmistir. Kabilenin savas islerine
bakan Misennd isimli sahsin soyledikleri buna isaret etmektedir. Karadan Irak
topraklarina bakan yiiksek Arap topraklari ile Iranlhlarin irmak agizlar ve
Kisra’nin irmaklar iki su olarak ifade edilmektedir. Kabile de bu iki su arasinda
yer almaktadir. Kisra, kabileden bir bozgunculuk c¢ikarmayacaklarina dair soz
almistir. Kabile Hz. Peygamber’in davet ettigi seyin Kisra’y1 kizdiracag

327

diisiincesindedir. Boyle bir talebi kabuliin sonuglar1 aninda tahmin

%27 Beyhaki, Deldilii'n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvdli Sahibi’s-Seri’a, c. 11, s. 426; ibn Kesir, el-
Biddye ve 'n-Nihaye, c. I, ss. 176-177.

122



edilmektedir. Bu baglamda sosyal degismede risk faktoriine kabilenin dikkat
cektigi gortilmektedir.

Bir diger 6rnek ise Kelbogullarina yapilan davettir. Neticesi itibariyle
olumsuz sonuglanan bu davette de kavmin igerisindeki yaslh bir kisinin toplum
mithendisi oldugunu goérmekteyiz. Modern donemlerin sosyal teorilerindeki
gelecege (futurist) yonelik tahminlerde oldugu gibi yagh kisi kavmine, verdikleri
olumsuz cevaptan dolay1 ileride Araplarin kendilerine tabi olma gibi bir firsati

38 Talep  olumsuzlukla

kagirdiklarina  dair  tahminde  bulunmaktadir.
sonuclanmakla birlikte yasli bilgenin gelecege yonelik tahmini risk-kazang
denklemini hatirlatmaktadir. Riskin biiyiikk olmast kazancin veya kaybin da
biiyiikliigiine isaret edebilir. Bu cercevede bilge, sosyolojik tahminini kazanctan
yana kullanmakta ve talebin kabul edilmeyerek firsatin kagirildigini ve zarara
girildigini belirtmektedir.

Bu her iki &rnek birer sosyal degisme ornegidir. Kabileler Islam’1 kabul
ettikleri zaman ileride baslarina gelmesi muhtemel sikintilari, reddettikleri zaman
da kacirilan firsatlar aslinda bilerek hareket etmektedirler. Bu agidan denebilir ki,
I[slam’m bir giic olarak algilanmadigi Mekke donemindeki sosyal degismede
kabilelerle goriismeler, gerceklesecek sosyal degismeye gore sekillenmektedir.
Burada bizim dikkatimizi ¢eken husus ise degismenin hem yapic1 hem de yikici

taraflarinin kabilelerce géz 6niine alindigidir.

Akabede bir araya gelen ve Hz. Peygamber’in Miisliiman olma tekliflerini
kabul eden Hazrec kabilesine mensup alt1 kisi sosyal degismeyi hizlandiracak ilk
adim attilar ve teklifi kabul ettiler. Daha Once ifade ettigimiz zihinlerdeki hazir
bulunusluluk burada da kendini gdstermektedir. Medine’de yasayan Yahudilerin
bir peygamber gelecegine dair vurgulu sdylemleri bu kisilerin zihinlerinde yer

etmistir. Sosyal bir soylem bireylerin hareket ve kararlarina yon vermistir.

Akabedeki alt1 kisilik heyet Hz. Peygamber’den siire isteyerek en azindan

kendi kabilelerini bu ise davet etmek i¢in zamana ihtiyag duyduklarini ifade

329

ettiler.”” Misliiman olan bu kisiler gelecek yil tekrar gelmek iizere Hz.

%28 Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, c. |, s. 238.
29 Kastallant, el-Mevdahibii 'I-Lediinniyye, c. |, ss. 277-278.
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Peygamber’e soz verdiler. Bir yil sonra gelen kisi sayist on iki idi. Hz.

Peygamber’le geceleyin gizlice bulustular. Hz. Peygamber onlardan biat aldi.

Alman biatin igerigine bakildiginda konunun hem dini hem de toplumsal
yonleri bulunmaktadir. Allah’a sirk kosulmamasi, higbir sey c¢alinmamasi,
¢ocuklarin oOldiriilmemesi, insanlarin birbirleri hakkinda iftirada bulunmamasi,
ahde vefa gosterilmesi, haksiz yere cana kiymama®® gibi hususlar gerceklesecek
olan sosyal degismenin ilk adimlarini olusturmaktaydi. Din temelli bir sosyal
degismede toplumun inang¢ yapisinin yani sira pratik yapisi diyebilecegimiz amel
boyutlarinda da degisiklikler olmaktadir. Bu ¢ergevede yukaridaki maddelere
bakildiginda hem teorik boyutun hem de pratik boyutun biatin igeriginde yer
aldig1 goriilmektedir. Bu baglamda sosyal degisme sadece teorik plandaki bir
degismeden ibaret degildir. Degisme ayni zamanda pratik alandaki bir degisme

olarak da topluma yansimaktadir.

Birinci akabe biatindan sonra Mus’ab b. Umeyr’in Medine’ye gidisi
oradaki sosyal degismenin fitilini ateslemis ve bu durum ikinci akabe biatina
yansimistir. Toplanti bir gece vakti**! gizlice yapilmustir. Gizliligin hakim olmasi
bize Islam’m ilk dénemlerindeki gizlilik ortamini hatirlatir. Gizlice gergeklesen
goriigmenin sosyal degismeye yonelik yansimalari olacaktir. Bu toplantida
konusan kisilerin sdyledikleri durumlar sosyal ortami en giizel sekilde

yansitmaktadir.

Sosyal ortami yansitan birinci 6rnek Es’ad b. Ziir@re’nin sdyledikleridir.
Es’ad b. Ziirare ikinci akabe biatinin sosyolojik agirliginin olacagina vurgu yapar.
Oncelikle simdiye kadar varolan yerlesik bir diizenin terkedilecegi
vurgulanmakta, yapilacak olan c¢agrinin insanlara agir geleceginden soz
edilmektedir. Medine’deki insanlar arasindaki sosyolojik baglarin kopmasa bile
akrabalik ve komsuluk baglarinin kopabilecegini ve Hz. Peygamber’e sahip

32 Cumleler

cikmakla tiim Araplar1t karsilarina alacaklar1 belirtilmektedir.
gerceklesecek olan sosyal degismeye isaret etmektedir. Bu baglamda Medine

doneminde gergeklesen sosyal degismenin adimlari  Akabe Biatlarinda

%0 ipn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. |, s. 434; Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve ve Ma rifetii

Ahvali Sahibi’s-Seri’a, c. 11, s. 435; Taberi, Tarih, c. 11, s. 356; Zehebi, Tarih, c. I, s. 292.
Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 434,
%32 Ebu Nuaym, Deldilii'n-Nibivve, c. 1, s. 301.
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atilmaktadir. Es’ad b. Ziirdre konusmasinda toplumsal biitiinlesmeden ziyade

toplumsal catismay1 6ne ¢ikarmaktadir.

Sosyal ortami yansitan ikinci Ornek ise EbU’l Heysem Malik b.
Teyyihan’in sozleridir. Hz. Peygamber kendisini ve arkadaslarini koruyacaklarina
dair onlardan biat almak istedi. Biatten hemen Once gergeklesen konusmalar
icerisinde Ebili’l Heysem Malik b. Teyyih@n’in sozleri bize gore sosyal degismeye
olan inanc1 gostermektedir. Eb(’l Heysem Malik b. Teyyihan ilk 6nce Yahudilerle
anlagsmalar1 olduguna vurgu yaparak biatla bu anlagmanin sona erecegini, sosyal
degisme gerceklestikten sonra Hz. Peygamber’in Medine’de kalip kalmayacagin
sorar. Hz. Peygamber de kendi kaninin onlarin kani oldugunu belirterek,
zimmetinin onlarin zimmeti oldugu, savasilan kisilerle savasilacagi ve barisilan
kisilerle de barisilacagi noktasinda onlara giivence verir.**® Burada dikkati ceken
noktalardan biri sosyal degismenin ger¢eklesmesinden sonra karizmatik otoritenin
varligin1 nerede devam ettirecegi hususudur. Daha baslangicta insanlar gelecege
dair tahminlerini siralamaktadir. Bu baglamda modern donem yaklagimlari
arasinda yer alan elestirel ve sorgulayici yaklasim donemin toplulugu igerisinde
de yer almaktadir. Ebu’l Heysem Malik b. Teyyihan’in s6zleri bu sorgulayicilik
igerisinde degerlendirilebilir. Metodik bir sorgulayiciliktan ziyade bireysel ve yer

yer sosyal sorgulayicilik s6z konusudur.

Goriismede kabilelerini temsil etmek tizere Medineli Mislimanlar 12
temsilci glkardllar.334 Biat gerceklesmeden Once bazi kisilerin kavimlerine yonelik
hatirlatma/uyar1 veya kopriiden Once son ¢ikis mukabilinden so6zlerine
rastlanmaktadir.**®> Sosyal degismeyle olusacak sosyal ortama vurgu yapilan
soylemlerde kabile temsilcilerine “ne yaptigimizi bilerek hareket ediyorsunuz,
degil mi?” denmektedir. Diger taraftan verilen soziin kutsallifina ve geri
doniilemezligine de isaret edilerek toplumsal sahiplenmenin  6nemi

vurgulanmaktadir.

3 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. |, s. 442; Taberi, Tarih, c. Il, s. 359; Ebli Nuaym,

Deldilii’n-Nubiivve, c. 1, s. 301; Tbnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. 1, 5.692; ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-Nihaye, c. I, s. 196.

34 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, ss. 443-444; Taberi, Tarih, c. 1, s. 364; ibnii'l-Esir, el-
Kamil fi't-Tarfh, c. I, ss. 692-694; Zehebt, Tarth, c. I, s. 305.

%5 Taberf, Tarih, c. 11, s. 364; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth, c. I, ss. 692-694.
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Gece vakti gerceklesen ve biat ile sonuglanan goriismelerin seyri gizlilik
icerisinde silirdiirilse de sabah oldugunda Kureys’in goriismeye iliskin
Medinelilere sorular sorduklari goriilmektedir. Olan bitenden haberi olmayan
Medineliler boyle bir seyin olmadigini sdyledilerse de, Mekke’nin bu durumdan
¢ok da tatmin olmadig1 goriilmektedir.**® Neticede boyle bir goriismenin varligma
dair kanaat olusunca bu durum Mekke donemi sosyal degisme i¢in oldukga
anlamli bir hale gelecekti. Zira bu asamadan sonra Medine’ye dogru bir gog
dalgas1 olusacakti. Mekkeliler artik Miisliiman olanlarin dinine engel olmak icin

degil goclerine engel olmak i¢in calisacaklardi.

Akabe Biatlarinda toplumsal sézlesmenin sozlii olarak ilk adimi atildi. Bu
durum ayni zamanda Medine donemi sosyal degismenin de baslangi¢c kismini
olusturmaktadir. Bu nedenle akabe biatlar1 sosyal degismenin ivme kazanmasina

yonelik bir faktor olarak degerlendirilebilir.

2.4.11. Medine’ye Hicretin Sosyal Degismedeki Yansimalar:

Hicret gerceklesmeden evvel Mekke elitleri, insanlarin yavas yavas
Mekke’yi terk ettiklerini gordiler. Hz. Peygamber’in de gidecegini anladilar.
Bunu engellemek i¢in elitler bir araya geldiler. Medine’ye hicret hazirligindaki
Peygamber’in gittigi zaman bir sosyal degisme gerceklestirecegi ve bir gii¢
olusturacagi c¢ok 1yi bilinmektedir. Zira toplantiya katilanlarin Hz. Peygamber’in
gitmesini Onlemek i¢in ne yapilmasmi konusurken ortaya attigr fikirler bu

iddiamizi desteklemektedir.

Toplantiya katilan elitlerden kaynaklarda Ebu’l-Bahteri®*’ veya Ebu’l-
Esved Rebia b. Amr®® oldugu belirtilen kisinin “onu yurdumuzdan ¢ikaralim,
yurdumuzdan strelim, nereye giderse gitsin” seklindeki fikrine karsilik olarak, bu
goriisiin ¢ok da uygun bir goriis olmadig1 vurgulanmis, Hz. Peygamber’in su ana
kadar ki sdylemlerinde insanlari etkiledigi ve bundan sonra da etkilemeye devam

edecegi belirtilmistir. Hz. Peygamber’i sehir disina ¢ikarmanin faydasizligi, onun

3% [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 442; ibn Sa’d, Tabakat, c. |, s. 190; Taberi, Tarih, c.
Il, s. 365.

37 Belaziirt, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 2509.

% Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed Siiheyli, er-Ravzii'l-Uniif fi Serhi's-Sireti'n-
Nebeviyye li-fbn Hisdm, Beyrut: Daru Thya, 1991, c. IV, s. 201.
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her hallikarda bir gli¢ haline gelecegi, Mekkelilerin islerini ellerinden alacagi ve
bir sosyal degismenin gerceklesecegi gibi gelecege dair tahminlerle bagka bir
tedbirin alinmasi gerektigi fikri dne ¢iktr.®* Nihayetinde son gelinen nokta Hz.

Peygamber’in 6ldiiriilmesi fikri oldu.

Eb0 Cehil’in ortaya attig1 bu fikir o donem itibariyle her kabilenin cesaret
edebilecegi bir kalkisma degildi. Bir kabileden bir kiginin 6ldiiriilmesi demek,
kabileye bir can alma hakki veriyordu. Oldiirme igin kabile dayanismas1 olarak
isimlendirebilecek bu durum yerlesik adete yonelik karsi bir tavirdir ve ayni
zamanda sosyal degisme yonunde bir gostergedir. Her kabileden birer kisinin
secilip oldirme fiili gerceklesince olen kisinin kani kabilelere dagilacak ve
6ldiiriilen kisinin kabilesi ise diger kabilelerle savagsmaya gii¢ yetiremeyecegi i¢in
diyete razi olacakti. Oldiirme hadisesini gerceklestiren kabileler ise her haliikarda

diyeti deyeceklerdi.>*

Mekke’nin elitleri Hz. Peygamber’i 6ldiirme planinda basarisiz oldular ve
onun hakkinda en azindan Medine’ye ulagsmadan yakalama karar1 aldilar. Netice

de hicret gergeklesti ve Hz. Peygamber Medine’ye ulasti.

Hicret gerceklestikten sonra Mekke’de artik Miislimanlarin kalmadigini
sOyleyemeyiz. Zira Miislimanligin1 gizleyen kimseler bulundugu gibi hicretini
gerceklestirememis kimseler de bulunmaktaydi. Ancak Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugu Medine’ye go¢ etmisti. Bu nedenle diyebiliriz ki, Mekke on {i¢ sene
onceki toplumsal yapisina geri donmistiir. Sehirdeki dini toplumsal yapida artik

Miisliimanlar yer almamaktadir.

Medine’ye hicretin sosyal degismedeki bir diger yansimasi akrabalik
baglarinda yasanmaktadir. Mekke’deki her bir kabileden Misliman olanlar,
Medine’ye gog ettigi icin akrabalik baglarindan kaynaklanan yakinliklar arasina

uzun mesafeler girmistir.

Hicretin ardindan Mekke’deki sosyal degismenin yansimalarindan biri de

Miisliimanlarin ekonomik varliklari ile ilgilidir. Kuskusuz bir tasinma isleminde

% ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. I, s. 481; Ebli Nuaym, Delailii n-Niibiivve, c. 1, s. 200;

bn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihaye, c. Ill, s. 215.
Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 1, s. 482; Taberi, Tarih, c. Il, ss. 371-372; Eb{ Nuaym,
Deldilii’n-Niibiivve, c. 1, s. 200; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. I, s. 216.
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ancak taginabilir mallarin goétiiriilebildigi gerceginden hareketle tasinmazlarin
hepsi Mekkelilerin eline gecti. Mekke sakinleri higbir bedel 6demeden

Miisliimanlarin varliklarina el koydular.

Mekke’deki sosyal yapida biliyiikk bir degisiklik meydana gelmistir.
Miisriklerin kendilerini muhalif olarak adlandirdiklar1 Miisliimanlar artik yoktu.
Gorlinlige bakilirsa toplumsal catisma yerini toplumsal birlik ve beraberlige
birakacakti. Artik karizmatik otorite de Mekke’de degildi. Bu durum aslinda onlar
icin avantajli bir durum degildir. Arap adetleri agisindan kendi kabilelerine
mensup bir kisiye sahip c¢ikamama onursuzluguna diismiislerdi. Bu durum

Medinelileri bas diisman haline getirecekti.

Miisliimanlarin gé¢ etmesi sebebiyle Mekke’nin kutsallar1 da bir siireligine
rahatlamistir. Putlar rahatsiz edici bir sekilde sorgulanmayacak, kutsallara artik
s0z dokundurulmayacaktir. Bu durum Mekke’de muhtemel bir inang birligi

sayilabilir.
2.5. Mekke Donemi Sosyal Degismenin Degerlendirilmesi

Mekke donemi sosyal degisme inan¢ temelinde degerlendirildiginde
toplumsal gruplar ve kimlikler i¢in sikintili bir siireci ifade etmektedir. Yeni din
ve ortaya koydugu tevhid inanci toplumda yeni bir tabakanin ortaya ¢ikmasini
saglamistir. Mekke donemi sosyal degismenin en 6nemli yansimasi budur. Bu
durumun neticesi olarak zihinsel bir degisme de s6z konusu olmustur. Kutsallara
bakis acisinda degisiklikler yasanmis, toplumsal hafiza tanrilarla dolu iken en
azindan toplumun bir kesimi i¢in tek tanri fikrine gecis yasanmistir. Ayrica ahiret

diisiincesi ve hesap verme duygular1 da toplumsal hafizada yer etmistir.

Sosyal degismenin Mekke boyutunda 6ne ¢ikan olgulardan birisi bireyin
inang diinyasinin yeniden tanzim edilisidir. Kur’an, Allah’in varligini bilinmeyen
bir seymis gibi topluma sunmamaktadir. Araplarin inang¢ diinyalarinda bulunan
Allah disiincesinin yeniden diizenlenmesi i¢in gereken sey toplumdaki beseri
iliskilerde Allah’t merkeze koyacak bir diizenleme idi. Bu nedenle toplumun
inan¢ diinyasinda bir diizenleme gergeklestirecek ana unsurlar vahiy, vahyin

aktaricis1 Hz. Peygamber ve vahyin ana muhatab1 Mekke toplumudur.
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Diger taraftan vahyin gelisiyle birlikte on ii¢ senelik Mekke doneminde
dogan yeni nesil, ilahi kitap, peygamber ve kutsal bir din gibi sdylemlerin oldugu
bir ¢evrede bliylimiistiir. Bu baglamda kendi atalarinin inanglarini tamamen bir
kenara birakmasalar da, kendilerinden bir 6nceki neslin yeni olana gosterdikleri
sert tutumun zaman igerisinde degismesine Onciiliik etmislerdir. Bu durum sosyal

degismede kusak farkliliklarinin 6nemli bir neticesi olarak degerlendirilebilir.

Mekke donemi ekonomik durum agisindan bir degisme s6z konusu
edilecek olursa bu durumun en 6nemli yansimasini boykot siirecinde aramak
gerekir. Toplumun c¢ogunlugunu olusturan elitler ve onlarin yanindaki kimseler
azinligin ekonomik faaliyetlerini sifira indirerek ekonomik olarak bir ¢okiis
yasatmak istemislerdir. Buna gore boykotun bir neticesi olarak toplumun bir

kesimi i¢in ekonomik bir darbogazin yasandigi ifade edilebilir.

Mekke donemi siyasi durum agisindan degismenin en 6nemli yansimasi
bir Peygamber’in ortaya ¢ikisidir. Konu aslinda beklenen bir durumdur. Ancak
kabileler arast miicadelelerin etkin oldugu toplumda Peygamber karizmasiyla
hareket eden bir topluluk i¢in Peygamber’in varligi 6viinme kaynagidir. Bu durum
ister istemez toplumda bir muhalefeti ortaya ¢ikarmakta, Peygamber karizmasi
Ol¢iisiinde onunla miicadele etmek de toplumda karizma sahibi olunmasina sebep
olmaktadir. Bu baglamda Mekke siyaseti i¢in bir degisme siyasal elitlerin
tavirlarinda s6z konusu olmustur. Bu tavirlar topluma da etki etmis ve yeni dinin

karsisinda etkin bir siyasal sdylemi ortaya ¢ikarmustir.

Mekke doneminde vahyin baslamasiyla birlikte topluma yansiyan goriintii
Kur’an’in kendisidir. Sosyal degisme agisindan 6nceden var olmayan bir sey
vahiyle giin yliziine ¢ikmaktadir. Kur’an’in dortte tigliik % kisminin tamamlandig
zaman dilimi Mekke donemidir. Bu baglamda sosyal degigsmede dinin teorik

yapisinin Mekke doneminde insa edildigi sdylenebilir.

Mekke donemi sosyal degisme ortami bir c¢atisma ortamidir. Ancak
catisma ortaminin siddete doniisen boyutu tek taraflidir. Siddet Miisliimanlara
yoneliktir. Miislimanlarin siddetin 6znesi olduklar1 bir durum s6z konusu
degildir. Toplumsal hadiseler karsisinda Miisliimanlarin gdsterdikleri tavrin

sosyolojik ifadesi faal sabwrdir. Faal sabir kavrami sosyolojik olarak siddet ve
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benzeri hadiseler karsisinda sagduyuyla hareket eden, siddete prim vermeyen,

hareket tarzini belirlerken sosyal sartlar1 dikkate alan toplumsal tavirdir.

Sosyal degismede Mekke toplumu i¢in tevhid temelli bir toplum insa etme
hedefi giidiilmiis, ancak 13 yillik donemde basarilamamistir. Buna ragmen tevhid
sosyal degismenin lokomotifidir. Ayn1 donemde din temelli bir sosyal degisme
mekan degisikligi sebebiyle akamete ugramistir. Ancak saglam karakterli ve

inancina son derece bagli insanlar ortaya ¢ikarmistir.

Statiisii giiclii bireylerin katilimi1 sosyal degismenin Mekke doneminde
gizem halindeki bir dinin toplumsal goriiniirligiini saglamigtir. Mekke’de olusan
muhalefet sosyal degigsmenin Oniinde en biiyiik engeldir. Muhalefetin fiziksel
siddetinin neden oldugu Habesistan gogleri sosyal degisme agisindan niifus
yapisinin degismesine, donemin adetleri agisindan bakildiginda go¢ eden

bireylerin kabilelerinde toplumsal sayginligin azalmasina neden olmustur.

Mekke’de Miislimanlara uygulanan boykotun sosyal degismedeki ismi
toplumsal dislanmadir. Boykotun sosyal degismeye yonelik en onemli etkisi de
Miisliiman toplumun kendi toplumuna yabancilasmasi seklinde olmustur. Hz.
Peygamber’in bir ¢ikis yolu bulmak amaciyla yaptigi Taif ziyaretinin sosyal
degisme icin anlami sehir Jtesilesmedir. isrd ve Mi’racin toplumsal degismeye

yansimasi dinin pratikleri bazinda olmustur.

Akabe  biatlart  sosyal  degismenin mekan degistirmesini
ifadelendirmektedir. Bu baglamda Mekke’de baglayan ama hizi son derece yavas
olan sosyal degismenin hem mekani1 hem de hiz1 degisecektir. Bu nedenle sosyal
degismeyi hizlandiric1 bir etken olarak Akabe Biatlari, Mislimanlar icin bir

toplumsal farkindalik olusturmaktadir.

Mekke donemi sosyal degismeyi asabiyet ekseninde degerlendirecek
olursak asabiyetin varlig1 sosyal de§isme i¢in avantajli bir durumdur. Himaye
sisteminin varlig1 neticesinde Miisliimanlarin hayatlarinin devami saglanmistir.
Ayni sekilde Hz. Peygamber’in de Mekke toplumunun olanca muhalefetine
ragmen hayatta kalmasi yine himaye ve asabiyet neticesinde olmugtur. Akrabalik

ve kabilesel baglar neticesinde olusan asabiyet bir dinin varliginin devamina
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yardimer olmustur. Bu baglamda ilahi olan ile sosyal olanin uyumuna dikkat

cekilebilir.

Mekke’de sosyal degismenin ger¢eklesmesinde zorluklar yasanmistir.
Sehir olarak tiiccar bir sehrin ve bu sehrin zenginlerinin liiks hayattan vazgegmesi
ve yagsam limitlerini sinirlandirmasi beklenmeyecek bir durumdu. Mekke donemi
sosyal degisme fikir bazinda sosyal bolinme seklinde cereyan etmistir. Fikir
bazinda diyoruz zira sosyal hayatta bir toplumsal beraberlikten bahsedebilmemiz

mimkun gérinmemektedir.

Mekke donemi sosyal degisme, sosyolojik teorinin 6nemli bir yaklagimi
olan yapisal-islevselci yaklasim agisindan degerlendirildiginde oncelikle
yaklagim, toplumu, ayr1 ayri islevlerin birbirlerine bagimli oldugu alt yapilardan
olusan bir yap1 olarak goérmektedir. Buna gore bir alt yapinin islevinde meydana
gelen degismeler otomatik olarak diger alt yapilarda degismelere yol agmaktadir.
Diger taraftan, disaridan bakildiginda zararli olsa dahi her oturmus alt yapinin
sosyal sistem igerisindeki diger etkinlikleri veya alt yapilar1 devam ettirme
yoniinde bir islevi vardir. Aile, ekonomi, siyaset, din, egitim ve hukuk gibi alt
yapilar bunlara ait rollerle varliklarin1 devam ettirmektedirler. Bu nedenle sistem
icerisinde uzlagma (consensus) kavrami 6nemli bir yere sahiptir.341 Bu yaklasima
gore Mekke doneminde bir uzlagmadan bahsedilmesi miimkiin degildir. Din var
olan sistemi tehdit eden bir unsur olarak gorilmektedir. Din temelli meydana
gelecek sosyal degismenin, olugan muhalefetin de etkisiyle toplumun diger alt
birimlerinde degismeye yol agmast miimkiin olmadi. Yapisal islevsel yaklasimin
ikinci yaklagimi ise daha ¢ok modern donemin de§isme modelini agiklamaktadir.
Geleneksel toplumda merkezde din yer aldig1 i¢in aile, siyaset, egitim, hukuk ve

ekonomi gibi kurumlar dinin etkisi altindadir.

1 Ba-Yunus, Ahmed, Islam Sosyolojisi Bir Giris Denemesi, 5. 23-24.
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UCUNCU BOLUM: PEYGAMBERLIGIN MEDINE DONEMINDE
SOSYAL DEGIiSME

Mekke doneminin hemen ardindan hicretle artik yeni bir donem baslar.
Mekke’nin ele gecirilecegi ana kadar sekiz yillik donem, Mekke doneminde
baslayan ancak hizi yavas olan sosyal degismenin Medine’de devam ettigi ve
hizinin artis gosterdigi bir zaman dilimidir. Bu donem, Mekke déneminin aksine
Miisliimanlarin dinlerini yasarken atmosfer degisikligine dolayisiyla emniyete
kavusacaklar1 bir ortamdir. Bu boliim 6zellikle sosyal deg§ismenin hizinin zamanla
nasil degistigini gostermesi acisindan dikkate degerdir. Ayrica sosyal degisme
gerceklesirken ilahi olan ile sosyal olanin uyum igerisinde oldugunu

orneklendirmesi bakimindan da ¢arpicidir.

Medine toplumunun sosyal degisme ekseninin din yoriingeli olmasina
itiraz edilemez, zira dinlerin zaten gergeklestirmeye calistigi sey bizatihi toplumun
doniisiimiidiir. Islam’da idealize edilen Asr-1 Saadet, ne riiyalarda goriilmiis bir
diis, ne de diinya tarihinde hi¢ yasanmamis bir olgudur. Asr-1 Saadet toplumu
olarak ifade edilen toplum, sonraki toplumlarin merkeze koydugu bir toplumdur
ve Kkesinlikle bir geg¢is toplumu degildir. Eger bir gegis toplumundan
bahsedeceksek bu durum muhtemelen Mekke donemi igin s6z konusu edilebilir.
Iddia gecis toplumlarmin ideal toplum olamayacag seklinde olmakla birlikte**
biz bu iddiaya kars1 ¢ikarak Asr-1 Saadet olarak isimlendirilmis ve sonraki Islam

toplumlarinin biitiin karakteristik 6zelliklerinin temelinde yer alan bir toplumun

gecis toplumu olarak ifade edilemeyecegini belirtmek istiyoruz.

Sosyal degismenin ana unsurlarindan birisinin insan tercihleri oldugu
unutulmamalidir. Bu baglamda Mekke donemi toplumsal tercih yeni gelen dini
dislayan bir karakter arz etmektedir. Dislanan sadece dinin kendisi olmamis ayni1
zamanda dinin miintesipleri de bu toplumsal diglanmadan paylarini fazlasiyla
almistir. Toplumsal dislanma neticesinde gerceklesen hicretin karakteristik
ozelligi, Medine toplumunun eski dinlerini bir kenara birakarak islam’1 tercihleri
ve Mekkeli Miisliimanlara sahip ¢ikislaridir. Burada da insan tercihlerinin énemi

bir kez daha goriilmektedir. Hicret sonrast muhtemelen 6nemli bir sosyal

2 Ramazan Ucar, Gii¢ ve Deger Ilk Dénem Islam Toplumu Uzerine Sosyolojik Bir Céziimleme,
Ankara: Berikan Yaymevi, 2014, s. 137.
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degismeyi imleyen merkezi konulardan birisi, Mekke doneminde baskici bir
toplum etkisindeki Miislimanlarin Medine doneminde Ozgiirlesen ve
Ozgiirlestiren bir toplum haline geldikleridir. Dolayisiyla Medine toplumu sosyal
degismeyi arzulayan bir toplumdur. Medine toplumunun tamami bu degismeden
nasibini almakla birlikte toplumun bir kism1 dinlerini degistirmistir. Bu baglamda
Medine donemini Mekke doneminden ayiran 6nemli bir 6zellik olarak yeni olusan

sosyal tabakalar1 degerlendirmek gerekir.

3.1. Sosyal Degisme Acisindan Yeni Sosyal Tabakalasma

Islam, grup dayamismasinin giiglii oldugu ancak bu dayanismanin kabileler
arasi iligkiye biitlinlesme anlaminda yansimadigi bir zaman diliminde ortaya
cikmisti. Araplar arasinda bir birligin s6z konusu olmamasi ve daginik yasayan
kabilelerin varli§1 gibi sebepler aslinda Islam’in gerceklestirecegi toplumsal
biitlinlesme i¢in sosyal ortamin miisaitligini gostermektedir. Birlik ve beraberligin
hakim oldugu bir zeminde ortaya ¢ikan Islam’m neyi diizeltecegi sorusu
muhtemelen sosyal degisme i¢in cevaplanmasi zor bir soru olabilirdi. Dolayisiyla
bu durum sosyal degismenin gergeklesmesi acisindan aslinda dnemli bir firsattir.
Toplumsal catigmalarin hakim oldugu bir zeminde getirilen birlik mesajinin
sosyal degisme agisindan giiglii bir sdylem oldugunun vurgulanmasi

gerekmektedir.

Medine’ye hicret gerceklesmeden evvel iki kabilenin Evs ve Hazrec’in
toplumsal arenada 6nemli bir mucadelenin igerisinde oldugu ve bu miicadelenin
neticesinde toplumsal birligin hi¢cbir zaman olusmadigr bir sosyal ortamla
karsilagilmaktadir. Bu baglamda iki kabilenin bir araya gelmesi 6nemli bir sosyal
degismedir. Bu degismeyi saglayan gii¢ ise dinin kendisidir. Bu nedenle ortaya

cikan sosyal tabakalar da dinfdir.

3.1.1. Dini Sosyal Tabakalagsma

Medine doneminin dini sosyal tabakalart Mekke donemine gore farklilik
arz etmektedir. Bu farklilik sosyal degismenin Onemli bir 6zelligini gosterir.
Toplumsal eylemin engellenmesine yonelik Mekke tavri Medine’de artik

Miisliimanlar: biitiinlesmis bir unsur haline getirmekteydi. Baskilarin beraberinde
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getirdigi mekan degisikligi sosyal degisme agisindan sonraki zaman dilimlerinde
onemli bir din 6lgiitli olarak sunulmaktadir. Bu 6l¢iit iman etmenin sartlarina ayni
zamanda hicreti de koymaktaydi. Mekke fethine kadar devam edecek bu slrecte
iman etmenin bir pargas1 haline gelen mekan degisikligi dini sosyal tabakanin

sosyal degisme agisindan degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.

Dini sosyal tabakalar dinden kaynakli tabakalardir. Din geleneksel bir
toplumun tasiyicisi oldugundan olusan sosyal tabakalara rengini vermektedir.
Toplumsal yapr igerisinde yer alan dini sosyal tabakalar sosyal yasam igerisinde
kendi kalibina ¢ekilmis, toplumun ayri unsurlar1 degildir. Ayni toplum igerisinde
ancak sosyal tabakanin dini ne ise o dini 6nceleyen bir din merkezci bir bakis s6z
konusudur. Bu baglamda modern donemde paylasilan kiiltiirel degerler ve
normlarin®*® aksine dinf sosyal tabakalarin kendine has bir kiiltiirel degerler ve
normlart bulunmaktadir. Bu farklilik acisindan dini sosyal tabakalarin Medine
doneminde Mekke donemine gore farklilik arz etmesi hem Miisliimanlarin kendi

icerisinde hem de Miisliimanlarin disinda cereyan etmistir.

3.1.1.1. Mislimanlar-Sahabe

Medine doneminde Miisliimanlarin toplum igerisinde artik karakteristik
oOzellikleri bulunmaktadir. Miisliimanlar bir taraftan toplumun yapisal olarak bir
parcasini teskil ederken diger taraftan toplumsal olarak idealize edilmis 6zelligi ile
diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden zarar gormedigi kimsedir.*** Miislimana
zarar vermedigi gibi toplumun diger inan¢ gruplari da ondan zarar gérmez. Bu

baglamda toplumun biitiinlesme ve gelisme unsurlarindan biridir.

Vahiy doneminin Miisliimanlar1 dini bakimdan 6zel bir unvana sahiptir.
Bu durum ayni zamanda sosyolojik bakimdan da degerlendirilebilir. Medine’de
yer alsin veya almasin Hz. Peygamber’in sohbetine istirak etmis her kisi sahabi
olarak anilmis ve bu kisilerden miitesekkil kisilere Sahabe veya Ashab ismi
verilmistir. Toplumsal 6zellikleri itibariyle Sahabe, Hz. Peygambere baglilig1 ve

teslimiyeti, Hz. Peygamber daha hayatta iken din igin gosterdikleri gayret

3 Yunus Yoldas, Sistem Kuramu, Istanbul: Defin Yaylari, 2013, s. 43. ~
%% Buhari, iman 4; Miislim, imén 64; Tirmizi, Tman 12; Eb(i Davdd, Cihad 2; Nesaf, Tman 9.

134



itibariyle ve sonrasinda dinin tasiyicilar1 olarak Islam’da 6nemli bir yerdedir.345
Kavram aym1 zamanda o donem itibariyle Hz. Peygamberi gormiis tim

Miisliimanlar1 ifade etmesi bakimindan yeni bir kavramdir.

Sonraki donemlerde sahabe kavrami derecelerine gore siralamaya tabi
tutulmus ve derecesine gore On sirayr Rasid Halifeler ile cennetle miijdelenen
sahabiler olarak isimlendirilen ve Rasid Halifeler disinda kalan alti sahabi
almaktadir. ikinci tabakayr Hz. Omer’in Miisliman olmasina kadar Erkam’in
evinde toplanan Miisliimanlar olusturmaktadir. Ugiincii tabakada Habesistan’a
hicret etmis olanlar, dordiincii tabakada birinci Akabe biatina katilanlar, besinci
tabakada ikinci Akabe biatina katilanlar, altinci tabakada Hz. Peygamber
Medine’ye ulagsmadan 6nce onunla Kuba’da karsilasan ilk Muhécirler, yedinci
tabakada Bedir savasma katilanlar, sekizinci tabakada Bedir savasi sonrasi
Hudeybiye’ye kadar hicret edenler, dokuzuncu tabakada Ridvan biatina katilanlar,
onuncu tabakada Hudeybiye ve Mekke’nin fethi arasinda hicret edenler, on birinci
tabakada Mekke’nin fethinde Miisliiman olanlar ve son olarak on ikinci tabakada
Hz. Peygamberi, fetih giinii, veda hacci ve baska yerlerde gérmiis olan ¢ocuklar
yer almaktadir.®*® Siralamaya dikkat edilirse zamansal faktoriin onemsendigi
gorilmektedir. Bu zamansal faktérde meydana gelen sosyal olaylarin
derecelendirmede etkisi bulunmaktadir. Zaman-Mekan-Olay-Insan  dortliisi
derecelendirmede vurgulanmis gibidir. Ayrica bahsedilen derecelendirme
noktalar1 ayn1 zamanda sosyal degismenin meydana geldigi mek&n ve zamanlari
gostermesi bakimindan da Onemlidir. Bu durumda sosyal degisme sahabi

tabakalarinda da kendini gostermektedir.

Medine’de Misliimanlarin varlik alanina ¢ikmasi ve Hz. Peygamber’in
hicret etmesi neticesinde artan Musliman nufus degisimi ifade etmektedir. Pagan
bir toplumun bir kisminin inan¢ diinyasinda meydana gelen degisiklik zihinlerde
kalmamis ayni1 zamanda sosyal ortami da dizayn etmistir. Bu ¢ercevede Mekke
doneminde olmayan, ancak Medine doneminde ortaya g¢ikan iki kavramin hem

sosyolojik hem de dini bir nitelik kazandig1 goriilmektedir.

3% Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DI, c. XXXV, 5. 491.
% Eba Abdullah ibnii'l-Beyyi Muhammed Hakim en-NisabQri, Ma rifetii Uliimi’l-Hadfs, thk.
Muazzam Hiiseyin, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1977, s. 22-24.
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Bu kavramlar Miisliman toplulugun sosyolojik o6zelliklerini gdstermesi
acisindan onemlidir. Sonraki donemler iginde toplumun hafizasinda kurumsal bir
yere sahip olmasi bakimindan karizmatik bir hiiviyete sahiptir. Bireysel eylemde
ve toplumsal eylemde eylemi mesrulastiran ve ruh olusturan bir giice de sahiptir.
Diger taraftan toplumsal Ozellik olarak farkliligi, iist semsiyedeki kavrami
(Sahabe) kesinlikle bozmamaktadir. Bu nedenle kavramlar boliicii bir nitelikte
degildir. Aksine biitiinlestirici ve adapte edici bir nitelige sahiptir. Bu kavramlar
Muhécir ve Ensar kavramlaridir. Her iki kavramin toplami sahabe tist kimliginde
birlesmektedir. Muhéacir ve Ensar kavramlari ayni zamanda Misliimanlar

olusturan topluluk isimleridir.

3.1.1.1.1. Muhécir

Muhéacir kavrammmn Islam 6ncesi donemde 6zel bir kullanima sahip
oldugu bilinmemektedir. Kavram ozellikle Medine’ye goc¢ eden kimseleri
aciklayan 6zel bir isim olmustur. Bir topluluk ismi olarak kullanimi ise gogle
birlikte baglamistir. Muhacir kavrami toplumda olusan bir sinif degildir. Zira onu
toplumdan ayr1 bir varlik olarak gérmek miimkiin degildir. Ancak bir dini sosyal
tabaka olarak degerlendirmek isabetli olacaktir. Muhécirler sosyolojik olarak
bakildiginda yeni gelen dini Ensér’dan once kabul eden, geldikleri yerde dliimle
burun buruna bir hayat yasamig, mal ve miilklerini kaybetmis ve yeni bir yasama

yeni bir yerde adim atmig toplulugun adidir.

Isin maddi boyutu zamanla manevi tarafa dogru evrilmistir. Bir yerden bir
yere go¢ etmek hicret olarak ifade edildigi ve bunun da hicretin maddi tarafini
gosterdigi gibi Allah’in haram kildig1 seylerden kag:mmanm347 da hicret sayilacagi
ifade edilmis ve bdylesi bir durum hicretin manevi tarafi olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda Muhacir kavrami sosyal degisme agisindan bir
yerden go¢ etmekten dinin emirlerine gore yasam silirdiirmeye dogru evrilmistir.
Tarih agisindan olmus bitmis ve insanlar1 ¢ok etkilemis bir hadisenin neticesinde
olusan bir kavramin dinin emir ve yasaklar1 boyutunda devam ettirilmesi

kavramin  canliliinin = sosyolojik  olarak =~ muhafaza  edilmesinden

37 Buhari, Tman 4, Rikak 26; Eb{ Dav(d, Cihad 2; Nesai, Tman 9.
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kaynaklanmaktadir. Bir bagka a¢idan mekan degisimi ile birlikte ortaya g¢ikan
kavram sosyal degismenin bedensel boyutunu ifade ederken, ibadet ve ahlak
boyutunun da dikkate alinmasi zihinsel boyutu ortaya ¢ikarmis ve bireyin iki

yonlii degisimi sosyal degismede kendini gostermistir.

Muhacir ismi altinda gé¢ eden kisiler sosyal degismede yerlesilen yerin
Ozelliklerine etki ederken ayni zamanda goc¢ eden kisilerin kendileri de bu
durumdan ziyadesiyle etkilenirler. Her ne kadar yerlesilen mekan Arap
Yarimadasi’nda bir yer olsa da sdz konusu olan, dinin Mekke disina ¢ikmasi
olmustur. Burada da etkin rolii Muhacirler oynamustir. Ozellikle giiniimiizde
kiiltiirel bagdasiklik ve kiiltiirel ayrisiklik®® seklinde ifade edilen kavramsal
cercevede sosyal degisme degerlendirildiginde ayri1 cografi bolgelerde yasayan
kimselerin bir araya gelmeleri neticesinde dindaslarin dini inan¢ ve uygulamalari
paylasir hale geldikleri goriilmektedir ki, kiiltiirel bagdasiklik bu durumu ifade
etmektedir. Diger taraftan Muhacirler de elbette goc ettikleri yere kendi
yasadiklar1 yerin bir takim 6zelliklerini ve bilgi tecriibelerini gétiirmektedirler. Bu
baglamda Medine’ye go¢ eden, Ensar’la biitiinlesen ve yeni bir toplumsal durum
ortaya koyan bir Muhacir toplulugu ayni zamanda kiiltiirel ayrisiklik kavramini
kargilamaktadir. Netice itibariyle sosyal degisme acisindan durum bir gesitlilige

isaret etmektedir.

Muhécirlerin ayn1 zamanda bir dini sosyal tabaka olusturmasi, Ensér’in bu
tabakaya sahip ¢ikist dini teslimiyetin yani sira Muhdcirlerin Ensar’a yonelik
sosyal teslimiyetini de akla getirir. Ancak boyle bir teslimiyet kolelestirme
anlaminda degildir. Bu baglamda degerlendirildiginde imkanlarin1 sonuna kadar
sunan Ensar comertligi karsisinda ge¢imlerini saglamak i¢in boyle bir teklife degil
de, daha ¢ok Ensar’in topraklarinda ¢alisip tirlinden hisse alan ve bu sekilde
ekonomik hayata katilan Muhé&cir tevazusu ile de karsilasilmaktadir. Sosyal
degisme agisindan bakildiginda bu durum McGown’un ifadesiyle dokunulmazligi

349

olan kimlikler”™ de saglamaktadir. Diger taraftan bu tabakanin toplumda herhangi

bir esitsizlige sebebiyet verecek durumu s6z konusu degildir. Aksine go¢ eden

%8 Caroline Pliiss, “Gog ve Kiiresellesen Din”, Din Sosyolojisi Yasadigumiz Diinya, gev. ilkay
Sahin, edit. Peter B. Clarke, Ankara: imge Kitabevi, 2012, s. 296.

%9 Rima Berns, McGown, Muslim in the Diaspora: The Somali Communities of London and
Toronto, Toronto: University of Toronto Press, 1999, s. 233.
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kimseler, disaridan gelmeleri itibariyle yerlestikleri yerlerde bir yabanci gibi
davranilmaya her zaman miisait kisilerden miitesekkil tabakadir. Toplumsal
tabaka olarak Muhécirlere yabancilik duygusunu hissettirmeyen tabaka ise

Medine’nin yerlileri olan Ensar’dir.

3.1.1.1.2. Ensar

Medineli Evs ve Hazrec kabilesinden Miisliiman olanlarin 6zel ismi olarak
Ensér, kelime olarak Arapgada yardim etmek manasina gelen ne-sa-ra fiilinden
tiremistir. Nasir kelimesinin miibalagali ¢ogul sigasi olan Ensar, ziyadesiyle
yardim ediciler anlamma gelmektedir.** Bir dini sosyal tabaka olarak Ensar,
Medine’de oturan ve inanglarindan dolay1 go¢ etmek zorunda birakilan kimselere
yakinlik gosteren, onlar1 kucaklayan ve onlara sahip ¢ikan kimseler anlaminda
dini ve sosyolojik bir terimdir. Ayn1 zamanda kavram Mekke doneminde yer
almayan, Medine doneminde ortaya ¢ikan dini sosyal tabakanin da adidir. Bu
yoniiyle degerlendirildiginde vahiy doneminin Medine asamasinda sosyal
degisme, gb¢ eden kimselere sahip ¢ikmalarindan dolayi, toplumda dini sosyal

tabakay1 Ensar adi altinda bir topluluk haline getirmektedir.

Sosyal degisme agisindan Ensar’in oldukg¢a 6nemli bir yeri bulunmaktadir.
Ensar yapmis olduklar1 sahip ¢ikma eylemiyle bir dinin yerlesmesine ve
devamliliginin saglanmasina yardim ederek sosyal degismenin aktorlerinden biri
olmustur. Diinya ylizeyinde bir¢ok sosyal mobilite yaganmistir ancak muhtemelen
Ensér’in gosterdigi sahiplenme eylemi Ornegi yasanmamistir. Sosyal degismede
risk unsuru hesaba katildiginda Ensar ciddi risk almistir. Bu risk o donem
itibariyle diger Arap topluluklarinin tiim diismanlik oklarini Ustiine c¢ekmek
demektir. Bu baglamda Miisliimanlar hedef haline geldigi i¢in toplumsal bir korku

da yer yer kendini gostermektedir.***

Vahiy dénemi sosyal degismenin 6znesi olan Ensar ve Muhacir arasinda
toplumsal zitlasmalar ¢ok nadirdir. Zor sartlar altinda yardimlasma eyleminden
yiiz cevirme gibi toplumsal ¢okiise sebebiyet verebilecek faaliyetlere kesinlikle

girilmez. Hz. Peygamber’in vermis oldugu gorevlerin bir toplumsal gérev oldugu

%0 jbn Manzdr, Lisdnu’I-Arab, c¢. XLIX, s. 4439.
%1 Ebi Abdullah ibnii'l-Beyyi Muhammed Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ale's-Sahthayn, thk.
Mustafa Abdilkadir Ata, 1990, c. II, s. 434.
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ve kime verilirse verilsin hedefin sosyal bir catismaya yol agmamak oldugu

gorulmektedir.

Sosyal degismenin ger¢eklesmesinde 6nemli unsurlardan biri de ekonomik
fedakarliklardir. Toplumsal bir fedakarlik soz konusudur ve sadece sikinti
zamanlarma da ait degildir. Ornegin, Medine toplumunun ev sahipleri olan Ensar
Beni Nadir Yahudilerinden kalan mallarin boliistirilmesinde Hz. Peygamber’in
secenekler arasindaki teklifine bir tiglincii segenekle cevap vermislerdir. Hz.
Peygamber Muhacirleri rahatlatip, Ensar’in evlerinden artik kendi meskenlerine
gecirme arzusunda iken Ensar, mallarin hem Muhécirlere verilmesini teklif etmis

hem de misafirlerini agirlamaya devam etme teklifinde bulunmuslardir.®?

Ozetle hem Ensar hem de Muhacir kavramlar1 ve onlarm tamamini
olusturan sahabe kavrami, sosyal degismenin ortaya c¢ikardigi kavramlardir.
Olusan yeni tabakalarda bu kavramlar yer almaktadir. Ancak Medine toplumu
sadece Miislimanlardan miitesekkil bir topluluk degildir. Miisliimanlarin
Mekke’de mubhalifleri olduklar1 gibi Medine’de de muhalifleri bulunmaktaydi.
Muhalifler Mekke’ye nazaran farklilasmistir.  Mekke’nin  inanmayan,
inanmadigini agik¢a duyuran topluluguna karsin Medine’de inanmis gibi goziiken
ve ikiylizli tavirlartyla bilinen bir tabaka ortaya ¢ikti. Bu tabaka Miinafiklar

kavramiyla ifade edilmektedir.

3.1.1.2. Munafiklar

Miinafik kelimesi dini bir terim olarak bireyin disaridan bakildiginda
imanin1 agikladigindan dolay1 Miisliiman olarak isimlendirilmesi ancak igerisinde
kiifriinii gizlemesi anlamini tagimaktadir. islam’dan sonra®? 6zellikle de hicretten
sonra ortaya ¢ikan bir kavram olarak sosyal degisme gostergesi olma agisindan
onemlidir. Bu baglamda kavram, Islam’in Mekke doneminde bir dinf
isimlendirme veya topluluk adi olarak kullanilmamaktadir. Kavram Medine

doneminde ortaya c¢ikmis ve Kur’an’da da topluluk/kimseler olarak ifade

%2 Ebt Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, Kitdbii'I-Megqzi, thk. Marsden
Jones, Beyrut: Daru’l-A’lemi, 1989, c. I, s. 379; Ahmed b. Yahya el-Beldzuri, Fiitihu'l-
Bildan, Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, 1988, s. 29-30.

%3 {bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, c. L, s. 4509.
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edilmistir.*>* Bu cercevede bircok ayet, bir topluluk olarak Miinafiklara ve

toplumdaki eylemsel yonlerine isaret etmektedir.

Bakara suresinin Medine yillarinin ilk donemlerinde peyderper nazil
olmas1 sosyolojik olarak anlamlidir. Surenin ilk ayetleri Medine’deki dini sosyal
tabakalara isaret etmesi bakimindan 6nemli bir kaynaktir. Bu surenin ilk bes (5)
ayeti bir dini tabaka olarak inananlarin (Muhécir-Ensar) toplumsal 6zelliklerine
vurgu yapmaktadir.®® Sonraki iki (2) ayet dinf toplumsal tabaka olarak
inanmayanlara,®® daha sonra gelen on t¢ (13) ayet ise Mekke déneminde
olmayan fakat Medine déneminde ortaya ¢ikan yeni bir sosyal tabaka olarak

Miinafiklara isaret etmektedir.’

Peygamberligin Mekke donemi Miisliimanlar i¢in zorluk donemi olmustur.
Bu suregte Muslumanlar etkili bir giice sahip olmadiklar1 i¢in, bir anlamda da
Miisliman olmanin toplum igerisinde sayginlig1 kaybetmenin ifadesi oldugu i¢in,
bu smifin varligi giin yiiziine ¢tkmamistir. Ancak Medine donemine gelindiginde
sosyal degismenin etkili izleri goriilmektedir. Oncelikle artik Miisliimanlar
yonetimde gii¢ ve iktidar sahibi olmuslardir. Evs ve Hazrec kabilelerinin
Miisliiman olusu ve tarihsel seyir igerisinde biitiinlesme saglayamamis iki
toplulugun ilk defa bir araya gelisleri 6nemli bir sosyal degismedir. Bu baglamda
Muslimanlar Medine’de 6nemli bir gii¢ haline geldiler. Iste tam da bu noktada
Miisliimanlarin 6nceden bilmedikleri, inanglar itibariyle Mekke’deki miisriklere
benzemeyen bir topluluk ortaya ¢ikti. Bu toplulugun dini literatiirdeki ismi
Miinafik kavramiyla ifade edilmektedir. Sosyolojik olarak bu topluluga biz Mis
Gibi yapan topluluk admi vermekteyiz. Bu topluluk toplumdaki niifuzlarim
korumak, ayiplanmamak, maddi c¢ikarlar elde etmek ve giligten g¢ekinmek

maksadlyla358 inanmus gibi goriiniiyorlardi.

Sosyal degisme agisindan Medine doneminde bu smifin ortaya ¢ikmis
olmas1 toplumsal biitiinlesmenin Oniindeki en biiyiikk engellerden birini

olusturmustur. Sonraki boliimlerde bahsedilecek olan olgusal hareketlerin hemen

3

o

* Tevbe, 9/56-57.

%5 Bakara, 2/1-5.

%6 Bakara, 2/6-7.

%7 Bakara, 2/8-20.

%8 Adnan Demircan, Hz. Peygamber Doneminde Miinafiklar, istanbul: Isik Yaymlari, 2014, s. 26.
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hepsinde bu toplulugun olumsuz izlerini gérmek miimkiindiir. Simdilik sadece
sosyal arenada artik bir varlik olarak giin yiiziine ¢ikan bu sinifin Mekke dénemi
sosyal degisme ile Medine donemi sosyal degisme arasindaki bir farklilik

oldugunu sdylemekle yetinelim.

Medine donemi sosyal degismede Miinafiklar muhalefetin  0znesi
konumunda olmuslardir. Mekke donemindeki muhalefet siddeti bir arag olarak
kullanirken; Medine doneminde Miinafiklarin siddete basvurmadiklar1 ancak
toplumsal birlik ve beraberligin bozulmasi agisindan degerlendirildiginde
toplumsal biitiinlesmenin 6niinde 6nemli bir engel olduklar1 goriilmektedir.
Toplumsal sikint1 zamanlarinda yapmis olduklar stratejik eylemler toplumda giig

ve motivasyon kaybina neden olmustur.

Miinafik toplulugun faaliyetleri Medine doneminin en 6nemli 6zelligidir.
Farkli zaman dilimlerinde farkli tavirlar igerisine giren bu topluluk sik sik kendi
aralarinda konusmalar yapmakta ve toplumsal catismayi gerceklestirmek i¢in ¢aba
sarf etmekteydiler. Ornegin, Kur’an Miinafik toplulugun Peygamber’in
sOylediklerini onayladiklarini, ancak onun yanindan ayrildiklarinda sdylemis
olduklarinin tam tersini yaptiklarim belirtmektedir.**® Savas emri verildiginde
savagsa gitmemek icin mazeretler sunup evde oturmayr tercih ettikleri
gorilmektedir.®®® Gergek duygularim icinde gizleyen ve Mis Gibi yapan bu
topluluk Miisliiman topluluk igerisinde degerlendirildiginden toplumun inang
diinyas1 ikiye bolinmiis durumdadir. Bir tarafta inanglar gorunlr bir durumda
iken diger tarafta Ozellikle Minafik toplulugun inanglart gizil bir vaziyete

bUrinmektedir.

Miinafiklara bakildiginda vehim icinde olduklar1 sdylenebilir. Iglerindeki
bu siiphe ile birlikte inangla ilgili hususlarda onlar1 ikna etmek son derece
zorlasmaktadir. Bununla birlikte inangla ilgili agiklamalarla en azindan imani bir
oturaklagma s6z konusu edilebilir. Kur’an aslinda bu siipheyi aciklar ve insanlarin

da anlamasina yardimc1 olur. 3

%% Nisa, 4/81.
%0 Tevbe, 9/86.
%! Bkz. Miinafikan, 63/1-11.
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Inen surelerin isimlerine bakildiginda toplumdaki dini sosyal tabakalarin
isimleri Kur’an’da sure olarak yer almaktadir. Mii’min suresi, Mii’'miniin suresi,
Miinafik(n suresi ve Kafir(n suresi o donem igerisindeki sosyal tabakalarin vahye
konu oldugunu gostermektedir. Bu durum aymi zamanda ilahi olan ile sosyal

olanin uyumuna da igaret etmektedir.

Medine doneminde Mekke elitlerinin Mekke’de yaptiklar1 muhalefetin
Medine’deki karsiliginin Miinafiklar oldugu zikredilmisti. Ancak Mekke elitleri
hicretten sonra da Miisliimanlar1 bos birakmamislardir. Devam ettikleri eylemlere
bu cercevede Miinafiklari da eklemek istemislerdir. Bu baglamda Mekke
miisrikleri ile Medine Miinafiklari arasinda tek fark, diismanca sdylemin gizliligi
ve agiklig1 noktasindadir. Mekke elitleri diigmanliklarini agikca ortaya koyarken,
Medine Miinafiklar1 diismanliklarini = gizleyerek Miisliimanlarin igerisinde
onlardan gibi goriinmeye c¢alismiglardir. Bedir savasindan once Mekkeli elitlerin
ozellikle Medineli Miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubeyy b. Selil’e mektup
gonderip tehditler karsisinda Medineli miisriklerin bir araya gelip Miisliimanlarla
savasma ihtimaline binaen Peygamber’in onlara yonelik uyarisi®®® bu ihtimali

ortadan kaldirmistir.

Ozetle bu topluluk hem kavram olarak hem de sosyolojik varliklar:
itibariyle yeni bir topluluktur. Miinafiklar, Medine déneminde ivme kazanan
sosyal degismenin hizina etki eden, yer yer toplumsal motivasyonu olumsuz
etkileyen, toplumun insasindan daha c¢ok gerilemesi ve c¢okiislinii Onceleyen,
cikarlar1 o an i¢in neyi gerektiriyorsa ona gore davranan (Mis Gibi) toplulugun

adidir.

3.1.1.3. Miisrikler

Mekke doneminde oldugu gibi Medine doneminde de miisriklerin
toplumda varliklar1 s6z konusudur ve Mekke miisrikleri ile organik baglarini
devam ettirmektedirler. Mekke ile Medine arasindaki sosyal farkliliklardan birisi
Medine miisriklerinin Yahudiler ile toplumsal zemindeki birlikteligidir. Bu durum

giinlimiizde son derece onemli olan ve egitimi dahi verilen bir arada yasam

%2 Muhammed b. Muhammed AVacl, Merviyyatii'I-Tmam  ez-Ziihri fi’l-Megazi, Medine: el-
Céamiatii’l-Islamiyye, 2004, c. I, s. 313.
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konusunun tarihsel tecriibe igerisinde ilk dénem Islam toplumunun bir sosyal

gercekligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Medine’deki miisriklerin sosyal degismeden etkilendikleri ve zamanla
Miisliiman toplumun igerisinde sayilarinin azaldig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettiginde, Mekke miisrikleri, go¢ eden Muhé&cirlerin kendilerine
tekrar verilmesi ve Medine’den ¢ikartilmasi igin Medine Miisriklerine mektuplar
gondermis ve daha da oOtesine gegerek Hz. Peygamberi o6ldiirmelerini
istemislerdir. Kaynaklar ayrica Mekke miisriklerinin, Abdullah b. Ubeyy b. Seldl
ile Evs ve Hazrec kabilesinin miisriklerine iltimatom  verdiklerini

belirtmektedir.3%3

Mekke miisriklerinin Miisliimanlar tizerinde kurduklar1 baski Medine
miisriklerinde goriilmez. Zira sosyal degisme beraberinde gii¢ potansiyelini ortaya
¢ikarmig ve Miisliimanlar Medine toplumunun 6nemli bir giicli hdline gelmistir.
Bu gii¢ karsisinda Medine miisriklerinin baski olusturabilecek bir eyleme
girmekten kac¢indiklar1 goriilmektedir. Ayrica onlar Miindfiklar gibi inanglarini

icte gizlememis, inanmadiklarini izhar etmislerdir.

Medine miisriklerinin netice itibariyle Medine’de yasayan Evs ve Hazrec
kabilelerinden oluslari, kabilesine asabiyet bag ile tutkun bireyler icin bir diger
sosyal degisme olarak degerlendirilebilir. Din degistirse bile kendi kabilesinden

olan bir bireye baski kurmak gibi bir tavir igerisine girilmemistir.

3.1.1.4. Ehl-i Kitap

Toplumsal agidan Medine’yi Mekke’den ayiran 6zelliklerden birisi
Medine’de Ehl-i Kitab’in 6zellikle de Yahudilerin varligidir. Niifus olarak
bakildiginda da ciddi bir niifusa sahiptirler. Hamidullah, Medine’de islam’daki ilk
niifus sayimindan hareketle 1500 Miisliimanin yani sira heniiz Miisliiman
olmamis Arap kabilelerinin bulundugunu belirterek Yahudi niifusun bu Arap

364

niifusa neredeyse denk oldugunu belirtmektedir.™" Miisliiman niifus sayisinda

%3 Eb( Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak es-San'ani, Musannef, thk. Habiburrahman
A'zami, Beyrut: el-Meclisii’l-[lmi, 1983, c¢. V, s. 358
%4 Hamidullah, islam Peygamberi, C. |, s. 183.
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kaynaklar farkli rakamlar verirler.*® Kaynaklarda rivayet farkliliklarini inceleyip,
sayilarin farkliliginin 6nemli olmadigini belirten Oki¢’e gore vurgu yapilmasi
gereken seyin Medine’de niifus sayiminin yapilmasi ve Hz. Peygamber’in
istatistige 6nem vermesi oldugunu ifade etmektedir.*®® Hristiyan niifus ise hemen

hemen yok denecek kadar azdir.

Medine’de yasayan bir dini topluluk olarak Yahudiler zengin elit
kimselerden olusmaktadir. Ozellikle Medine’nin ticaret hacmini ellerinde
bulunduruyorlardi. Hamidullah, Yahudilerin oncelikle servet sahibi olduklarini,
sonra Odiing para vermeye ve faizcilige basladiklarini, bu yolla insanlarin

ellerindeki miilk ve arazileri ele gegirerek zenginlestiklerini Vurgular.367

Hz. Peygamber Medine’ye gelince, Yahudiler muhtemelen varlikli
olmalari, soylariyla 6viinmeleri, kendilerine miinhasir bir din ve kitaba sahip
olmalar1 gibi nedenlerle yeni gelen bir din karsisinda kendi dinlerini birakmaya
istekli davranmamiglardir. Ancak Hz. Peygamber’e kayitsiz kalmadiklari da
goriilmektedir. Yahudi elitlerin Medine’ye hicret eder etmez Hz. Peygamber’i
ziyaret etmeleri bunu gostermektedir. Ziyaret bir hos geldin havasindan ziyade
sosyolojik olarak o ana kadar Yahudi algisinda yer etmis peygamber 6zelliklerinin
merak edilmesi sonucunda gergeklesmistir. Medine Yahudileri bu baglamda 6ze
yonelik herhangi bir degerlendirme yapmayip, Hz. Peygamber’in peygamberligini
kabul noktasinda fikir birligi igerisindedir.’*®® Ancak Hz. Peygamber’e karsi
cikislart1 ve kendi topluluklarinin yeni dine girmelerini engellemek isteyisleri

sosyolojik konumlarin1 kaybetmek istemeyislerinden kaynaklanmaktadir.

Yahudilerin Hz. Peygamber’in peygamberligini bilmelerine ragmen bunu
ifade etmekten cark etmeleri ginimiz siyasetinin sdylem degisikliklerini
hatirlatmaktadir. Sosyal degismenin sdylem yoniine bakildiginda Yahudiler i¢in
her ne kadar bir peygamber beklentisinin kendi i¢lerinden gerceklesmemis olmasi
hayal kiriklig1 olsa da kendi alimlerinin din degistirmeleri daha biiyiik hayal

kirikligr  olusturmustur. Bu baglamda peygamberlik-hiikiimdarlik ikilemini

%5 Buhari, Cihad 181; Miislim, Iman 235.

% M. Tayyib Okig, “islamiyette ilk Niifus Saymmi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Derqgisi, , ¢. VII (1958-1959), s. 19.

Hamidullah, Islam Peygamberi, c. 1, s. 572.

Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. I11, s. 258.
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yasayan Yahudi toplulugu peygamber kavrammi inkdr edince hikimdar®®®

kavramin1 One c¢ikarmistir. Bu durum sosyal degismenin sdylem {iizerindeki

etkisine isaret etmektedir.

Medine Donemi Dini Sosyal Tabakalasma

«

Sekil 5: Medine Donemi Dini Sosyal Tabakalasma

® Ehl-i Kitap
B Mislimanlar
Miisrikler

B Minafiklar

Bir dini tabaka olarak Yahudilerin zaman igerisinde nasil bir toplumsal
degisim gecirdikleri olgular ilizerinde degerlendirileceginden burada sadece bir
dini tabaka olarak varliklarina isaret edilmektedir. Sekil 5’e bakildiginda Medine
doneminde Ehl-i Kitab’in Medine’nin ¢ogunlugunu olusturdugu goriilmektedir.
Tablo 3 ile kiyaslandiginda Medine’nin Mekke’den farki yeni olusan dini
tabakalardir. Bu baglamda Ehl-i Kitap ve Miinafiklar bir toplumsal farklilik olarak
degismeye isaret etmektedir. Misliimanlar, Miinafiklar, Miisrikler ve Ehl-i Kitap
dortliisiinden olusan bir toplumsal tabakada yeni gelen ve teorik yapisinin biiyiik
bir boliimiinii Mekke’de tamamlamis bir dinin pratiginin yansimalar1 sosyal
degismenin en 6nemli gostergesidir. Bu nedenle hicretten sonra toplum tzerindeki
etkisi bakimindan devamlilik kazanmis olgulara sosyal degisme ekseninde

bakmak gerekmektedir.

3.2. Medine Donemi Sosyal Degismede Temel Olgular

Medine déneminde din, tiim toplumun entelektiiel hayatinin merkezinde

yer almaktadir.®”® Bu nedenle temel olgulara gegmeden énce Hz. Peygamber’in

%9 Ebti Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1943, c. I, s. 225.

0 Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought, Edinburg: Edinburg University
Press, 1973, s. 7.
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hicret sonrasinda gerceklestirdigi ve sosyal degismeye etki eden bazi eylemlere

deginmeden gecemeyecegiz.

Bahsedilecek ilk eylem Hz. Peygamber’in hicret yolunda ugradigi Kuba ile
ilgilidir. Medine donemi sosyal deg8ismenin Onemli gostergelerinden biri
mabeddir. Ornegin, Kuba’da ilk mescitlerin yapilmis olmasi, toplumsal
biitiinlesme ve dayanismanin saglanmasinda onemli bir etkisi olan Cuma
namazinin ilk defa Kuba ile Medine arasindaki Ranna*"! vadisinde kilinmis
olmasi, bir ibadetin organizasyonel héle gelip devam etmesi agisindan 6nemli bir

sosyal degismedir.

Medine’ye hicret gergeklesince en onemli islerden birisi bir mabedin
yapilmasi oldu. Mescidin insa edilisinde Medine’deki Miisliimanlarin gorev

ahsl372

toplumsal bir eylemi gostermektedir. Sosyal degisme istegi olan bir
toplumun eylemi dunyevi bir eylemdir, ancak bir mabedin insasinda bu eylem
tamamen dinilesmektedir. Bu durum modern zamanlarda ifade edilen
sekiilerlesme kavraminin tam da ziddina bir durumu ifadelendirmektedir. Diinya
ile ilgili olan bir sey, bir kimsenin bakis acgisina gore sekillenmekte ve objenin

mahiyeti degisebilmektedir. Kerpicten tiretilen tugla, sadece maddi bir obje olarak

kalmamakta, onun agirlig1 bile uhrevi bir ifadeye konu olabilmektedir.*"

Medine’de bir mescit ingasinin sosyal degisme agisindan ifade ettigi anlam
merkez-cevre kavramlariyla agiklanabilir. Merkez kavrami bir yerin jeopolitik
onemini ifade etmenin yani sira o yerin kutsalligina da vurgu yapan bir kavramdir.
Merkezin etrafinda yer alan mekanlarin ise gevre olarak isimlendirilmesi merkez-
¢evre miinasebetlerindeki yakin iligkiyi gostermektedir. Bu baglamda Mescid-i
Nebevi olarak isimlendirilen mekanin merkez olarak ifade edilisi o yerin ayni
zamanda siyasal ve kiiltlirel 6zelliklerinin bulunduguna da isaret etmektedir. Bu
cercevede mescit, toplumun bir araya geldigi bir merkez, toplumsal problemlerin
konusuldugu, onemli kararlarin alindigi modern anlamda bir parlamentodur.
Psikolojik acidan igerisinde ruhani bir atmosferin olusu, sosyolojik agidan sinif

farkliliklarinin - ortadan kalktigi mekanlar yoniliyle mescid aym1 zamanda

371

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 494; Belazuri, Ensdbii’l-Esrdf, c. 1, s. 264.
372

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 496.
7 bn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c. Il, s. 263.
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giintimiizdeki devlet aygitinin giicler ayriligin1 temsil eden yasama, yliriitme ve
yarginin tek bir merkezde toplandigi yerdir.*”* Bu durum ayni1 zamanda geleneksel

toplumun mabed etrafinda sekillenisini ifade etmesi agisindan 6nemlidir.

Toplumsal ihtiyaglar insa edilen mescidin sekillenisinde 6nemli rol
oynamaktadir. Ornegin, yagmur yagdig1 zaman mescidin ¢amurla dolmas: buna
yonelik bir 6nlem alinmasini gliindeme getirmektedir.375 Cuma namazlarinda Hz.
Peygamber’i yerden daha yiiksek bir yerde herkesin gorebilecegi tarzda bir
minber yapilma iste:gi376 bu anlamda toplumsal istekler karsisinda olusan
degismelere Ornek olarak verilebilir. Buradan hareketle degismenin
engellenmemesi ve toplumsal ihtiyaglarin dikkate alinmasi vahiy doneminin

sosyal degisme 6zelligini gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Hz. Peygamber degisimde teknoloji konusuna olumlu yaklagmaktadir.
Degismenin sosyal yonden yarari s6z konusu ise Hz. Peygamber bunu o6zellikle
tesvik etmektedir. Ornegin, Temimii’d-Dari Sam’dan Medine’ye geri donerken,
yaninda altin kandil ile altin baglar1 getirmisti. Kandilleri mescide astirarak icine
fitil ve zeytinyagi koydurmus, aksam olunca da kandilleri yaktirmistir. Hz.
Peygamber mescide geldiginde mescidin kandillerle aydinlandigini gérmiis ve
bunu kimin yaptigin1 sormustur. Mescidi aydinlatan Temimiid-Dari’ye hitaben
“sen islamiyeti nurlandirdin, Allah da seni dunyada ve ahirette nurlandirsin”
demistir. Mescidin kandille aydinlatilmas1 karsisinda Hz. Peygamber’in

ANy

Islamiyet’in nurlandirildigim sdylemesi ve kandili getiren TemimUd-Dari’yi

ovmesi®”’ degisme yoOniinde yenilige aciklik baglaminda 6nemli bir ayrintidir.

Toplumun ibadete ¢agrilmas: konusu biitiin dinlerde yer alan bir konudur.
Mekke doneminde konunun giindeme gelmeyisi, ancak Medine déneminde bir
cagri aracmin glindeme gelmis olmast Onemli bir sosyal degismeyi
gostermektedir. Bu ¢ercevede Islam’m belli bir giice ve mekana kavusmus olmasi

Miisliiman toplumun da ihtiyaglarini artik giin yiiziine ¢ikarmaktadir. ihtiyaclara

374 Asr-1 Saadette mescidin islevselligi hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. Ahmet Onkal, “Asr-1

Saadet'te Mescidin Onemi ve Yaptigi Gorevler”, Diyanet /lmi Dergi, c. XIX, sy. 111 (1983), s.
49-55,

5 Eb{ David, Salat 15.

376 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVI, 173.

7 Ebii'l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed Semhudi, Vefiii’l-Vefa bi-Ahbdri Dari’l-
Mustafa, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999, c. I, s. 249.
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yonelik  getirilen  ¢oziimler sosyal degismenin  yansimalari  olarak
degerlendirilebilir. Buna gore Miisliimanlarin ibadete ¢agri meselesinin giindeme
getirilisi ve ¢oziim olarak da ezanin®’® okunmaya baglanmasi énemli bir sosyal
degismedir. Ezan ayn1 zamanda toplumda yer alan din gruplar1 arasinda

farkliliklar1 da ortaya koyan bir degigme araci haline gelmistir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman ekonomik faaliyetlere de bir
kural getirdigi goriilmektedir. Sosyal degisme acisindan olduk¢a 6nemli olan
ekonomik faaliyetler kimi arastirmacilar tarafindan dinsel bir hareketin kaynagi
gibi goriilmektedir.’”® Dinsel bir hareketin kaynagini ekonomik faktorlerle
aciklamak yerine gore faydali olabilir. Ancak bizim buradaki temel gayretimiz
dinsel bir hareketin ekonomik faktorleri ortaya cikardigidir. Ekonomik temelli
meydana gelen bir sosyal degismenin dini bir hareketi etkileyeceginden ziyade,
geleneksel bir toplumda din temelli ger¢eklesen bir sosyal degismenin ekonomik
faktorleri degistirdigini vurgulamak istiyoruz. Bu baglamda Medine doneminde
Hz. Peygamber’in Yahudi pazarina paralel olarak bir Miisliman pazar
olusturmasi®® paranin en azindan Miislimanlar arasinda dénmesini saglamak ve
pazar fiyatlarinin en azindan Miisliimanlarca yiiriitiilmesini saglamaya yoneliktir.
Ayrica sosyal degisme acgisindan bakildiginda bu durum aymi zamanda
Miisliimanlarin sosyal arenadaki goriintirliiklerinin sadece din temelli olmadigin
gostermesi bakimindan anlamlidir. Zira din temelli bir hareket neticesinde
meydana gelen sosyal degismenin ekonomik degismeye de tesir ettigi ve bu
tesirin etkisiyle kamusal alanda Islam’in dolayisiyla da Miisliimanlarin artik giiglii

bir varlik haline geldigi goriilmektedir.

Bahsedilen 6rnekler Hz. Peygamber’in daha Medine’ye gelir gelmez
uygulamaya koydugu ve toplumsal degisme meydana getiren Orneklerdir. Dar
cercevedeki bu oOrneklerden Medine doneminin sosyal degisme olgular
diyebilecegimiz olgusal gercekliklere ge¢cmek istiyoruz. Mekke déneminde
oldugu gibi Medine doneminde de Vahiy-Tevhid sosyal degismenin

lokomotifidir.

%78 bn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. I, ss. 508-509.

9 William Montgomery Watt, Islam and The Integration of Society, London : Routledge and
Kegan Paul, 1966, s. 4.
380 Semhudi, Vefiii’l-Vefd bi Ahbari Ddri’l-Mustafa, c. 11, s. 257.

148



3.2.1. Sosyal Degismenin Lokomotifi Olarak Vahiy-Tevhid

Sosyal degisme din iligkilerinde dikkatimizi ¢eken hususlardan birisi
geleneksel bir toplumda dinin sosyal de§isme tizerindeki etkisidir. Bu durum
sosyal degismenin din {iizerinde herhangi bir etki gostermeyecegi anlamina
gelmemektedir. Hz. Peygamber dinin en temel unsuru olan tevhide zarar verecek
diisiincelerin Oniine gecgerek toplumda olusan sosyal degismenin dinin temel
karakteristigini bozmaya yonelik yaklasimlarini daha bastan engellemektedir.
Ornegin, oglu Ibrahim’in vefat ettigi giin giines tutulmas1 olmus ve toplum giines
tutulma ile Ibrahim’in vefat: arasinda baglanti kurmustur. Hz. Peygamber ise
giines ve ay tutulmasmin Allah’in ayetlerinden biri oldugunu dile getirerek
tevhidin canli ve dinamik tutulmasini1 saglamak i¢in bdyle bir hadise karsisinda
camilere kosulmasini tavsiye etmistir.®®* Hem soylem hem de gosterilen tavir

dinin temel ve aktif dinamigi olan tevhidin korunmasidir.

Islam sosyal degismedeki belirleyici roliinii devam ettirmekle birlikte
Medine doneminin toplumsal yapisina mesruiyet saglayici bir ara¢ olma islevini
stirdiirmiistiir. Mekke doneminin aktorleri toplumsal alandaki belirleyiciliklerini
kaybederken, kendi putlar1 i¢in olusturduklari alan ve smirlarin yok olup
gitmesine engel olamamislardir. Bu nedenle Medine donemi sosyal degismede

kabilelere ait putlarin kirilmasi®®

tevhidin sosyal zemine yerlestirilmesini
kolaylastirmistir. Bu baglamda Islam, basindan beri tevhidi 6ne ¢ikararak bireysel
alandaki etkinligini giderek artirmis ve neticede sosyal degismenin

gerceklesmesini saglamistir.

Icinde bir Peygamber’in bulundugu geleneksel bir toplumda vahiy ve
tevhid toplumsal degismenin objektif ve evrensel sebebidir. Vahiy ve tevhid
toplumun manevi kuvvetini perginleyerek mintesiplerini eyleme yonlendirmis,
baglilik, himaye ve zorluklara dayanma duygusunu 6n plana ¢ikarmistir. Bu
baglamda toplumu ortaya ¢ikaran, devamlilig1 saglayan, sosyal degismeyi Mekke
donemindeki teorik diizeyden Medine donemindeki ameli boyuta tasiyan da vahiy
ve tevhiddir. Bu durum toplumun eylemsel yoniiniin agiga ¢ikmasini ve harekete

gecmesini saglamaktadir. Dolayisiyla sosyal degisme ancak toplum harekete

%! {bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 118.
%2 {pn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 451, 563.
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gecerse gerceklesmektedir. Duragan bir toplumda degismenin gerceklesmesini
beklemek olanaksizdir. Iste vahiy ve tevhid, toplumu olusturan bireyleri hep
birlikte harekete gegiren, kendi varhiginin farkindaligini saglayan bir faktordir. Bu
baglamda din temelli sosyal degisme Medine toplumuna hakim olan dini
atmosferin eylemsel giiciine isaret etmektedir. Eylemsel glice inen ayetler de eslik

etmektedir.

Medine donemi vahyin 6nemli bir 6zelligi inen ayetler ile sosyal ortam
arasindaki munasebettir. Bu miinasebete bakildiginda ilahi olan (vahiy) ile sosyal
olanin uyum igerisinde oldugu goriilmektedir. Ornegin, Mekke déneminde inen
ayetlerde Miinafiklardan hi¢c bahsedilmemektedir. Minafik smif Medine
toplumunun bir 6zelligi oldugu i¢in bu simifa medeni ayetlerde rastlanilmaktadir.
Diger bir husus Ali Imran suresinin 60 ayetinin Uhud savas ile ilgili olmasidur.
Uhud savasi ile bilgi istendigi zaman Abdurrahman b. Avf, Ali Imran suresinin
120. ayetinden sonrasinin okunmasini sdylemis ve ilgili ayetler okundugunda

bireyin kendisini Uhud’da imis gibi hissedecegini belirtmistir.***

Vahiy toplumsal arenada cereyan ettigine gore aktorler degisme
konusunda aslinda tercih yapma egilimindedirler. Mekke toplumu degismeye
direng gosterme seklinde tercihte bulunurken, Medine toplumu degismenin
gerceklesmesi  yoniinde tercihte bulunmustur. Tercihlerle birlikte vahiyle
sekillenen degisme anlamlari, normlar1 ve giicii de etkilemektedir. Medine
doneminin toplumsal giiclinlin bir par¢asin1 Miisliimanlar olusturduguna gore Hz.
Peygamber’in tebligi artik toplumun tiim alanlarim1 kapsamaktadir. Bu ¢ercevede
bireysel alandan toplumsal alana kadar higbir sey bos birakilmamistir. Hayatin

tiim alan1 vahiyle doldurulmustur.

383 Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, . 1, s. 327.
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Sosyal Degisme

Sekil 6: Inen Ayetler Sosyal Degisme Iliskisi

Sekil 6’ya bakildiginda Medine’de oldukg¢a hizli bir sosyal degismenin
oldugunu gérmekteyiz. inen ayet sayis1 ikinci boliimde vurgulandig iizere Mekke
donemine gore yaklasik tligte birdir. Sosyal degisme hizinin ivme kazandig
dikkate alinirsa, ayet ve sure sayisinin fazlaligi ile sosyal degisme arasinda bir
dogru orantinin olmadigi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Diger taraftan Kur’an’in
cogunlugunun Mekke’de inmis olmasi sosyal degismenin Medine doneminde
ivme kazanmasina isaret etmektedir. Donem olarak ele alinirsa Medine donemi

sosyal degigsme ve inen ayetler arasinda ters oranti bulunmaktadir.

Sosyolojinin baglangi¢ yillarindaki insaci roliin aynis1 vahiy ve tevhid icin
de s6z konusudur. Mekke donemi icin sosyal degismenin ingaci yOnii ortaya
cikarken, Medine donemi icin ise daha ¢ok bu insanin pratiginin ortaya ¢iktigi
gorulmektedir. Bu cercevede hem ilahi gercekler hem de kéinat gercekleri
arasindaki dengeyi korumada vahiy ve tevhid, Mekke doéneminde sosyal
degismeye endeksli olarak bir taraftan toplumun bir boliimiinii sevklendirirken,
inanmayani sakindirma ve korkutma ifadeleriyle toplumu doniistirmeye
caligmaktadir. Diger taraftan Medine donemindeki sosyal degismeye bagli olarak
pratigin one ¢ikmasi beraberinde korku ve iimit eksenli ifadelerin yer almasiyla

birlikte sosyal degismenin vahiy ve tevhid ekseninde devamini saglamaktadir.
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Mekke doneminde oldugu gibi Medine doneminde de vahiy ve tevhide
sosyal degismenin olgusal gercekligi olarak deginilmesi, yapilan teblig
faaliyetiyle birlikte toplumsal zemini olusturmaktadir. Bu toplumsal zeminin insa
ve pratiginin temel dinamiklerinden birisi de Mekke doneminde karizmatik bir
unsur olan Hz. Peygamberin, Medine doneminde de karizmasinin artarak devam

etmesidir.

3.2.2. Sosyal Degismede Karizmatik Bir Unsur: Peygamber

Hz. Peygamber’in sireti zaman, mekan ve sahislar1 i¢ermektedir. Bu
nedenle o, surekli yenilenen ve tekdmiil eden bir programdir. Dolayistyla insanlar,
Nebi’nin siretinden bir numuneyi iizerinde tasimaktadir. Bu baglamda siret
yazarlari, Hz. Peygamber’in sahsi ahvalini ve hayatindaki olaylarin akisin1 yazma
hususunda gayret gostermislerdir. Onun kisiliginin karizmasindan dolay1
sosyolojik olarak degerlendirmeler yapma ve sosyal degismede yerini gosterme
son derece Oonem tasimaktadir. Zira sosyal degismede toplumun Oniinde lider
olarak goziiken ve Weber’in karizmatik otorite olarak isimlendirdigi sahislarin

biiyiik rolii bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in sosyal degismeyi saglamak igin gergeklestirdigi en
onemli vazifelerden birisi toplumdaki is boliimiidiir. Bu baglamda “Ben Ebii’l-

99384

Kasim’im. Allah veriyor ben de dagittyorum™™" ifadesi toplumsal hayat icerisinde

yaptig1 is ile kiinye arasinda uyumlulugu géstermektedir.

Sosyal degismede peygamber tarihsel bir birey olarak aslinda bir
toplumsal olgu 0Oznesidir. Bu 0zne, sosyal degismeyi gerceklestiren bir aktor
olarak elg¢isi oldugu dinin degerlerini 6nce kendi i¢sellestirmekte ve daha sonra
topluma sunmaktadir. Bu baglamda tebligin muhatab1 toplumdur. Tebligin aktorii
olarak peygamber, karizmasini sdylemsel olarak da ifadelendirmektedir. Bu
cercevede “biitiin insanlara peygamber olarak gonderildim. Icabet etmezlerse

Araplara, onlar icabet etmezse Kureys’e, onlar icabet etmezse Beni Hagim’e, onlar

%% {bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 86.
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da icabet etmezse kendi kendime teblig ederim ifadesi sOylemsel olarak

peygamber karizmasini giiclendirmektedir.

Hz. Peygamber kendini topluluga tanitirken s6ylemsel bir dil kullanarak
peygamberliginin ne zaman basladigin1 kimlerin kendisini miijdeledigini hangi
noktada ilk ve hangi gorevde son oldugunu belirtmesiyle birlikte yasadigi
tecriibelerin hepsi*®*® onun karizmasini destekleyen sdylemlerdir. Bu durum onun

ayni zamanda bir sosyal degisme aktorii oldugunun da bir gostergesidir.

Karizmatik otorite sadece 40’11 yaslarda vahyin gelmesiyle ortaya ¢ikan bir
durum degildir. Karizma Allah vergisi oldugu i¢in dogustan gelir. Daha ¢ocuk
yaslarda kendini gostermeye baslar. Cevrenin ilgisi karizma sahibinin iizerindedir.
Ya gecmisten gelen bir kisim gizemli haberlerle ya da yildizlara bakarak
farkliliklardan dogan gelismelerle bir takim iddialar ortaya atilir. Bu baglamda
Hz. Peygamber’in daha ¢ocuklugundan baslayan karizmas1 Medine’ye annesi ile
yaptig1 seyahatte agiga cikmustir. Iclerinden bir peygamber bekleyen Yahudi

387

toplulugundan kimi kimseler ile Necran papazlarindan birtakim kisiler™" onun

peygamberlik karizmasinin en basindan farkina varmiglardi.

Sosyal degismede peygamber karizmasinin bir diger gostergesi, hakkinda
onceden bilinenlerin sosyal ortamda cereyan ediyor olusudur. Ornegin, Hz.
Peygamber’in Medine’ye hicret edecegi Yahudiler tarafindan ¢ok Onceden
biliniyordu. Ibnii'l-Heyyeban hasta yataginda iken Yahudi topluluguna &nemli
uyarilarda bulunmustur. Onlara kendilerini varliktan yokluk ve fakirlige iten seyin
gelecek olan peygambere uymamak ve ona direnmek oldugunu belirtmektedir.
Ifadelerine bakildiginda Medine’nin gelecek olan Peygamber’in hicret mekani
oldugunu ozellikle bildigi goriilmektedir. Giliniimiizdeki toplum miihendislerinin
gelecege dair bir takim tahminlerde bulunmasi gibi ibnii’l-Heyyeban’da gelecek
olan Peygamber’in muzaffer olacagini belirterek Yahudilerin ona tabi olmasi

gerektigini belirtmistir. Ilging olan peygamber karizmasina yonelik uyartya

%5 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 162.
% {bn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 124-125.
%7 {bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 95.
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ragmen Ibnii’l-Heyyeban’in sézlerinin géz ardi edilmesidir.®®® Bu baglamda

peygamberi haber veren anlatilar onun sdylemsel karizmasina igaret etmektedir.

Sosyal degismenin peygamber faktoriinde toplumun bir kesimi Hz.
Peygamber’in peygamberligini bilmesine ragmen, toplumsal kin ve nefreti, inkara
doniismiistiir. Kurayza, Fedek, Nadir ve Hayber Yahudileri onu 0Ozellikleri ile

bilmelerine ragmen inkar etmislerdir.**°

Hz. Peygamber’in Medine déneminde sosyal degismenin Karizmatik bir
unsuru olarak degerlendirilmesinin en 6nemli gostergelerinden birisini onun
devrimci yani olusturmaktadir. Gelen dinle birlikte Hz. Peygamber, insanlarin
zihinsel diinyasinda insa edilen tevhidle topluma coskulu bir devrim yasatmistir.
Bu devrim spekiilatif bir tarzda yorumlanmaktan da uzaktir. Gergek olan Hz.
Peygamber’in Medine donemi topluma ait geleneksellesmis goriislerin koklii bir

bicimde yeniden gozden gecirildigi bir donem olarak karsimiza ¢iktigidir.

Karizmatik bir hareket genellikle geleneksel bir otorite bi¢imine karsi
ifade edilir. Gergekte bu yiikleme de karizmatik sahsiyetler temelde devrimci bir
karaktere sahiptir. Burada sadece sosyal ve ekonomik kavramlarla kalmamak
uzere karizmatik bir hareket geleneksel bir toplumun 6z dokusunu devrime
ugratir. Gergeklesen sosyal degisme s6z konusu toplumun ahlaki temellerini
dontistiirme ve tazeleme arayisi igerisinde olur. Bu arayis siirecinde de yer yer
men edici, bagislayici ve glinah motiflerinden olusan yeni bir hiyerarsik yapi

ortaya koyar.>%

Sosyal degigsmede karizmatik bir unsur olarak ele alinan Hz. Peygamber’in
Medine donemindeki farkliligi onun artik hayatin her alaninda bir lider olusudur.
Kuskusuz bdyle bir durum Mekke donemi i¢in gegerli olmamistir. Liderlik sadece
dini alanda Miisliimanlarin bir kism1 igin s6z konusu olmustur. Diger taraftan Hz.
Peygamber idaresindeki Medine donemi, sosyal degisme agisindan toplumda

adalet, 1yilik ve fazilet sisteminin ag¢ia ciktigi bir donemdir. Bu baglamda

%8 jbn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 134-135.
%9 {bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 134.
%0 Dabasi, Islam da Otorite, s. 36.
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karizma sahibi lider topluma -renk, irk ve inang ayrimi gézetmeksizin- adalet ve

esitligi garanti etmektedir.®*"

Sosyal degismenin bir aktorii olarak peygamber tiplemesi eylemsel olarak
toplumu harekete gegirici bir giice sahiptir. Bu ¢ergevede Medine’ye gelen Hz.
Peygamber’in en 6nemli faaliyeti, toplumsal huzurun saglanmasinda 6énemli bir
yeri olan ayni zamanda toplumsal biitiinlesmeyi, 6zellikle de yabanci bir
memlekette saglamanin zorunluluguna isaret eden bir miiesseseyi toplumsal

olarak inga etmektir. Bu miiessese Muahat (kardeslik) miiessesesidir.

3.2.3. Sosyolojik Sahiplenis Ornegi: Kardeslik (Muahat)

Arapca uhuvve kelimesinden tiiremis Muahat, bir kimsenin bir kimseyle
kardes olmasi veya birini kardes edinmesi anlamina gelmektedir.392 Sozlukte
anlam1 dar olan Muéhét’in sosyolojik yansimalari 6zellikle de sosyal degismedeki
yeri son derecede onemlidir. Bu baglamda Muahat, sosyolojik olarak fiilT bir
ornek, Asr-1 Saadet olarak ifade edilen donemde pratikte uygulanmis ve basariya
ulasmig, Hz. Peygamber sonrasi toplumlar igerisinde her birey i¢in uygulanabilir

bir hedef olarak teorik olarak var olan miiessesenin adidir.

Sosyal degismede kardeslik projesi “hepimiz kardesiz, bu kavga ne diye”
tiirlinden teorik ve sloganik bir sdylem degildir. S6ylem hayatin bizzat igerisinde,
pratige yansimig bir soylemdir. Medine toplumu goc¢ edenlere sadece evlerini
acmakla kalmamis ayn1 zamanda ev, arsa, arazi ve hurmaliklarini
baglslamlslardlr.393 Modern donemlerin kapitalist ruhuna tamamen zit bu tavrin
karsiigmi ilk dénem Islam toplumu tarihsel siirecte bizzat pratige dokerek
gostermistir. Sosyal degisme agisindan toplumsal ¢atismanin bdyle bir toplumda
olusma ihtimali azdir. Bu baglamda toplum hem manevi dinamiklerini hem de
maddi dinamiklerini saglamlastirmaktadir.

Miisliimanlar Medine’ye hicret ettiklerinde onlar1 bekleyen en biiyiik

394

tehlikelerden birisi adaptasyon sorunu idi.”" Zira gog edilen topraklarin kiiltiirel

%1 Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, trc. Yusuf Balc1 vd., Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1996, c.
l, s. 354.

%92 Hiiseyin Algiil, “Muahat”, Did, c. XXX, s. 308.

3% Belaziirl, Ensabii’l-Esrdf, c. 1, s. 270.

%% Durmus Tatlilioglu, Gé¢ Sosyolojisi A¢isindan Hicret, Sivas: Asitan Kitap, 2013, s. 343.
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birikimi, adet, gelenek ve gorenekleri farkli olabilir ve disaridan gelenleri
yerlilerin kabul etmesi toplumsal sikintilara sebebiyet verebilirdi. Bu g¢er¢evede
Hz. Peygamber gergeklesmesi imkan dahilindeki tehlikenin 6nline gecmek ve
toplumsal biitiinlesmeyi saglamak adina Ensar ve Muhécir arasinda bir kardeslik
(Muéhat) kurdu. Bu durum gergekten de yerli halkin gé¢ edenleri kabulii ve gog
edenlerin de uyum sorununa yonelik ©6nemli bir sosyolojik ¢6zimdi. Bu
kardesligin temeline bakildiginda din kardesliginin yani sira, maddi ve manevi
yardimlagma, Ensar ve Muhécirlerin birbirlerine ¢ocuklarindan 6nce miras¢i olma
gibi sosyolojik temeller bulunmaktadir.**> Hem uyum problemini gidermesi hem
de toplumsal biitiinliigli saglamasi acisindan sosyolojik sahiplenme olarak ifade
edilen kardesligin sosyal degisme agisindan en dnemli yansimasi Miisliimanlarin

birlik ve beraberliginden ortaya ¢ikan toplumsal gii¢ seklinde kendini gostermistir.

Muéhat muessesesi Cahiliye donemi adetlerinden olan hilf’in yerine
getirilen bir uygulama olarak da goriilmektedir. Hz. Peygamber Islam’da hilf diye
bir adetin yerinin olmadigini belirterek cahiliye adetini kaldirmis, onun yerine din

kardesligini koyarak bir degisme meydana getirmistir?g6

Muahéat miiessesesinin sosyal degisme agisindan yansimalari s6z konusu
olmustur. Bu yansimalardan birisi ekonomiktir. Muéhéatla birlikte ekonomide
onemli yer tutan ve insanin en temel ihtiyaglarindan olan barinma ve beslenme
probleminin giderildigi goriilmektedir. Zamanla ticari faaliyetlerin gelismesiyle
birlikte, Medine Miisliimanlar1 ekonomik faaliyetlerinde Yahudi etkisinden
kurtularak iktisadi olarak s6z sahibi olmuslardir. Boylesi bir ekonomik
degismenin ger¢eklesmesi nedeniyle donemin Arap adetleri igerisinde yeri
olmayan bir miras uygulamasinin Muéhétla olusturuldugu gorilmektedir. Kurulan
bu kardesligin miras hikkmi Mudhat’a dayandigindan sosyolojik agidan
bakildiginda énemli bir yeniliktir. Degisimin getirdigi bir durum olarak Muéhat’a
dayali miras hiikmiiniin uzun siireli olmadig1 goriilmektedir. Bu baglamda Muahét

neticesinde varislik durumu Bedir savasindan sonra inen Enfal suresinin 75. ayeti

% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 204; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir Makrizi,
Imtaii’l-Esma’ bimd li'n-Nebi mine’l-Ahval ve’l-Emvadl ve’l-Hafede ve’l-Metd’, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999, c. 1, s. 69.

%% Kasim Sulul, /lk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber (A.S.) Devri Kronolojisi, istanbul: insan
Yayinlari, 2013, s. 434.
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geregince kaldirlmustir.*” Dolayisiyla gegerliligi sosyolojik sartlara bagl kilinan
miras hukmdnin Muh&cirlerin ekonomilerini dizeltmeleri neticesinde toplumsal
gecerliligi kalmayinca muahat, kardeslik, yardim, yedirip i¢irme ve nasihat

cercevesinde simirlandirilmistir.

3.2.4. Sosyal Degismede Toplumsal Barisa Saglanan Katkilar: Medine

Vesikasi

Sosyal degismede Medine Vesikasti Hz. Peygamber’in Medine’ye
hicretiyle birlikte Miislimanlar, Misrikler ve Yahudiler arasinda, bir diger
ifadeyle toplumu olusturan dini sosyal tabakalar arasinda imzalanan, esit haklar
temelinde siyasi katilimi 6ngdren biitiin zamanlarin ilk yazili hukuk s6zlesmesidir.
Bu sozlesmenin en belirgin 6zelligi cogulcu bir model gelistirmesi ve i¢inde dinf,
hukuki ve kiiltiirel bir 6zerkligin bulunmasidir. Bu 6zerklik ve ¢ogulculuk yasayla

teminat altina alinmaktadir.>*®

Vesikanin ortaya ¢ikardigi en Onemli sosyal degisme devletin

kurulmasidir. Medine, vesikaya kadar kabile rejiminin hayat siirdiigii bir

39 vesikayla

atmosferdir. Giice dayanan aristokrat oylarla secilen kabile reisligi
birlikte artik sona ermis ve Medine’de Hz. Peygamber’in onderliginde bir devlet
ile toplumsal barig saglanmistir.

[k defa miistesrik Wellhausen*® tarafindan kirk yedi madde®® seklinde

tanzim edilen ve Hamidullah’a gére gercekte 52 maddeye ayrilmaya miisait*%?

olan vesika*®®

Medine’de yasayan tiim topluluklarin bir araya gelmesini saglayan
ve Hz. Peygamber’i toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde yegane merci haline getiren
bir anayasadir. Bu baglamda Hz. Peygamber Medine’de tek otorite héline

gelmistir.

*7 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 204.

%8 Ali Bulag, Islam ve Demokrasi, Istanbul: iz Yaymeilik, 1995, s. 11.

%% Mustafa Kelebek, “Islam Hukuk Felsefesi Agisindan Medine Vesikas1”, Cumhuriyet
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 4 (2000), s. 337.

Hamidullah, Islam Peygamberi I, s. 190.

Wellhausen tarafindan kirk yedi madde olarak sistematize edilmesinin problemli olduguna dair
bir tartisma i¢in bkz. Mehmet Erdem, “Medine Vesikasi’nin Maddelendirilme Sekli ve Tiirkce
Ceviriler Uzerine Baz1 Miilahazalar”, The Journal of Academic Social Science Studies, c. V,
sy. 8 (2012), s. 528.

Hamidullah, age., s. 190.

Ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. |, ss. 501-504.
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Vesikanin ikinci maddesinde yer alan {immet (topluluk) kavrami
Medine’de yasayan Yahudileri de i¢ine almakta, sosyal degisme acgisindan kabile
yonetimini esas alan Arap dilizenini degistirmekte ve geleneksel bir donem
igerisinde toplumu ileri bir boyuta tagimaktadir. Gelinen asamada timmet, ileri
toplum diizeni sayilmakta ve karsilikli anlagsmaya dayali siyasi organizasyon
olarak da ifade edilmektedir.***

Medine Vesikas1 Medine’de bir yeniligi de ortaya ¢ikarmaktadir. O giine
kadar savasan ve aralarinda bir birligin meydana gelmedigi Evs ve Hazrec’i
Misliman kimligi altinda bir araya getirmektedir. Diger dini tabakalar1 da
anlagsmaya dahil ederek toplumsal biitiinlesmenin saglanmasinda énemli bir gérevi

yerine getirmektedir.

Medine Vesikas1 bir anlagma metni olarak sdylem ortaya koymakta,
eyleme gecerek toplumsal taleplerin gergeklestirilmesine olanak tanimaktadir. Bu
ozelligi ile katilimcilar1 topluma déhil olmaya zorlamakta ve karsilasilan
problemlerin ¢oziimiinde ortak bir konsensiis saglamaktadir. Bu baglamda

sosyolojik olarak vesikanin kendisi baglayicidir.

Medine vesikasi sosyal degismenin savassiz bir ortamda, barig ve huzur
igerisinde gerceklesmesi icin atilan bir adimdir. Harigten gelebilecek tehlikelere
karsilik olarak i¢cte meydana gelebilecek kargasanin Oniinii almak ve toplumsal
davranigin iyilik temelinde yiiriitiilmesini saglamak i¢in yazilmig bir metindir.
Vesika igerigi itibariyle bakildiginda kiiresellesmenin egemen oldugu gilintimiiz
toplumlarinda bir arada yasam problemlerine etkili ¢éziimler sunabilen bir 6rnek

niteligi tasimaktadir.*®

Medine vesikasi diger inang¢ tabakalarmma yonelik icerdigi maddelerle,
maddelere bagli kalindig1 miiddetce, baris ve huzur ortaminin devam edecegi bir
sosyal degisme imkani sunarken, maddelere uyulmadig: takdirde farkli sosyal
degismelere imkan veren bir karakter arz etmektedir. Medine vesikasinin

uyulmayan maddeleri neticesinde olusan sosyal degismelere ileride deginilecektir.

4 Ali Bulag, Tarih, Toplum ve Gelenek, izmir: Yeni Akademi Yayinlar, 2007, s. 132.
%5 Ahmet Giines, Medine Vesikasi ve Ehl-i Kitab, Kur’an-1 Kerim de Ehl-i Kitab- Tartismali Ilmi
Toplanti (2007), s. 253.
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Vesikanin bir toplumsal sozlesme olmasi hasebiyle ilgili her bir maddesinin

sosyal degisme ag¢isindan énemli oldugunu vurgulamak gerekir.

Medine vesikasi o doneme kadar devlet diizeninin ne oldugunu bilmeyen
bir topluma devletin kurulusuna yoénelik bir yaklasim kazandirmasi bakimindan
sosyal degisme gostergesidir. Mekke doneminde dinT hdrriyetten yoksun bir
topluluga dini hiirriyetini, toplumdaki diger dini tabakalarla birlikte timden
kazandirmas1 ag¢isindan bir degisme siirecine isaret eder. Vesikanin askeri
nitelikteki 6zelligi gecmiste Arap toplumunda fazla goriilmeyen bir toplumsal
yonii gostermesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda vesika bir yurdun
korunmasinda asgari olgiitler ortaya koymakta ve Medine yurttaslarinin bir askeri

406

mudafaada™” miisterek hareket etmesini saglamaktadir.

Medine vesikasi yatay sosyal degismenin bir sonucu olarak
degerlendirilmelidir. Vesikayla birlikte olusan sosyal degisme de yataydir. Dikey
degildir. Vesika, yukaridan asagiya dogru dayatilan bir anlasma metni olmaktan
ziyade Medine’de yatay bir degisme sonucunda gii¢ hline gelen Islam’m ilk énce
bireysel bazda meydana gelen ve sonrasinda bir toplulugun olugmasi neticesinde

ortaya ¢ikan degismeye dayali bir metindir.

3.2.5. Sosyal Degismede Egitim Faaliyetleri

Medine doneminde toplumun zihniyet diinyasinin insa edilmesinde ve
sosyal degismenin zamanla gerceklesmesinde egitim faaliyetlerinin 6nemli bir
etkisi bulunmaktadir. Toplumsal dizenlemelerin bicimlendirilmesinde ve
toplumsal yapinin belirlenmesinde egitimin her zaman bir arag¢ olgu oldugu
vurgulanmaktadir.*”” Bu olgunun énemine isaret eden Turhan, toplumda yer alan
egitim kurumlarinin toplumun goriis, diisiiniis ve davranislarinda egitimsiz
insanlara gore bliylik farkliliklar ortaya ¢ikardigimi belirtmektedir. Bu
farkliliklarla birlikte egitim faaliyetlerinin yayginlasmasi zamanla bir medeniyet

ve kiiltiiriin ortaya konulmas anlamma da gelmektedir.*®®

%% Muhammed Hamidullah, ik Islam Devleti, ¢ev. Ihsan Siireyya Sirma, Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2007, s. 65.

Dogan Ergun, Sosyoloji ve Egitim, Istanbul: imge Kitabevi Yayinlari, 2005, s. 24.

408 Mimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri, ss. 236-238.
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Egitim faaliyetleri bir toplumda toplumu sekillendiren bir karaktere
sahiptir. Bu baglamda egitim yatirimlarinin sosyal degismeye imkan sagladigina
vurgu yapllmalktadlr.409 Egitimi onceleyen bir anlayisin beraberinde bir gelismeyi
saglayacagl da muhakkaktir. Bunun onemli gostergelerinden bir tanesi simiflar
aras1 gecistir. Modern toplumlarda smiflar arasi gegisin egitimle saglanabildigi
goriilmektedir. Geleneksel toplumlarda ise egitim, bir smif atlamaktan ziyade
toplumsal bir takim 6zelliklerin kazanilmasina isaret etmektedir. Bu baglamda
Islam’m ilk dénemleri i¢in egitim, bir sinif atlamaktan ziyade daha ¢ok toplumsal

bir sayginliga ve otorite olusa delalet eder.

Gokalp, bir takim yiliksek duygulari ve inang sistemlerini bireye
kazandirdigindan hareketle dinin, maddi alemde bulunmayan fazilet, hlrriyet ve
adalet duygusunu bireye egitimle verecegini Vurgulamaktadlr.410 Bu baglamda
egitim Medine doneminde bireylerin fazilet, hiirriyet ve adalet duygusunu
kazanmasinda 6nemli islevler gormiistiir. Bireye degerleri kazandirmasinin yani
sira egitim faaliyetlerinin Medine dénemi i¢in en biiyiik amaglarindan birisi dinin
tastyicilarini ortaya ¢ikarmaktir. Dinin sonraki yiizyillara tasinmasi icin fertlerin

yetismesi gerekecektir.

Medine donemi egitim faaliyetleri, Mekke donemine kiyaslandiginda daha
sistematik, programli ve hedefe gotiirlicii niteliktedir. Medine’ye hicret daha
gergeklesmeden once Hz. Peygamber’in egitmenlikle gérevlendirdigi Mus’ab b.
Umeyr’in Medine’deki egitim faaliyetlerine Mekke donemi sosyal degismeyi
anlatirken deginmistik. Burada onun faaliyetlerine bir kez daha temas ederek
sosyal degismede egitim faaliyetlerinin bireysel cabadan gerceklesen sosyal
degisme yOniine ve sonrasinda Medine donemi egitimin kurumsal ifadesi olan

Suffa’ya sosyal degisme ekseninde deginmek istiyoruz.

Sosyal degismede bir egitim goniilliisii olarak Mus’ab*** bireysel 6zellik
olarak oncelikle faal bir sabir 6rnegi sergilemektedir. Bir miiddet Es’ad b.

99 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Egitim Yolu Ile Kalkinmamn Esaslari, istanbul: Fakiilteler
Matbaasi, 1972, ss. 127-131.

9 Hikmet Yildirim Celkan, Ziya Gékalp’in Egitim Sosyolojisi, istanbul: MEB Yayinlar1, 1990, s.
78.

1 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 434,
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M2 evini*"® egitim yeri olarak kullanan Mus’ab’m konusmasinda

Ziirare’nin
gosterdigi tatlilik, hisimla kendisine gelenleri yumusatan sozlerin kullanimi,
muhataplarina deger veren yonii karakteristik 6zelligidir. Hakaretvari climlelerle
kendisine yaklasan Useyd b. Hudayr’a gosterdigi tavir ve onu kazanisi bireyden
baslayan sosyal degismeye yonelik bir 6rnektir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde
Islam’daki sosyal degismenin anahtar kavramlarindan birisi faal sabir ve yumusak
sozdiir. Bireyin degismesi ¢evresini de degistirmektedir. Ornegin, Es’ad b. Ziirare
Mus’ab ile birlikte Useyd’i ziyaret eder. Useyd bu ziyareti hos karsilamaz. Ancak
Mus’ab sabir ve yumusak ifadelerle “oturup da dinlemez misin” seklinde teklifte
bulunur. Eger razi olursa kabul edecegini, hosuna gitmezse uzak durabilecegini
soyler. Useyd teklifi kabul eder ve Mus’ab, Useyd’e Islam’1 anlatir ve Kur’an
okur. Useyd Miisliiman olur ve “arkamda bir adam var. Bu adam Miisliiman
olursa onun kavminden hi¢bir kimse ondan ayrilmaz” der.*** Bu 6rnege dikkat
edilirse yeni dini kabul eden Useyd, Mus’ab’a sosyal degisme agisindan yol
gostermekte ve eger Sa’d b. Muaz gibi kavminin efendisi olan bir kisinin
Miisliiman olmast halinde topluluk halinde bir dine girisin s6z konusu

olacagindan bahsetmektedir.

Mus’ab, Useyd’e gosterdigi ayn yaklasimi Sa’d b. Muaz’a da gostermis
ve neticede Sa’d Miisliman olmustur. Sa’d kavminin yanina giderek kendisini
nasil bildiklerini sormus ve kendisinin lider oldugu kavmince belirtilmistir. Sa’d
bunun tlizerine Allah’a ve Hz. Peygamber’e iman etmeden kavminden hi¢
kimseyle konusmayacagini ifade etmistir. Mus’ab ve Es’ad b. Ziirare bu tavir
karsisinda o giin, Sa’d’in kavminin tamaminin Miisliman olduklarini ifade

etmislerdir.**®

Bu tavir o donem itibariyle hizli gerceklesecek bir sosyal
degismenin gostergesidir. Bir liderin gelen teklifi kabul etmesi demek ona tabi

olanlarin da teklifi kabul etmesi anlamina gelmektedir.

412
413

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, s. 435; Taberi, Tarih, c. 11, s. 357.

Medine doneminde baska sahabilerin de evleri kullanmilmigtir. Sa’d b. Hayseme, Kiilsim b.
Hidm ve Mahreme b. Nevfel evleri egitim amagh kullanilan kisiler arasinda yer almaktadir.
Genis bilgi i¢in bkz. Sakir Goziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, Ankara: Fecr Yayinlari,
2002, ss. 125-127.

4 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, ss. 435-438; Taberi, Tarih, c. Il, ss. 357-358.

"> fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, ss. 435-438; Taberi, Tarih, c. Il, ss. 357-358.
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Olusmasinda Mus’ab’in da etkisi olan akabe atmosferleri ve gerceklesen
hicretle birlikte egitim faaliyetlerinin de farklilastigi goriilmektedir. Mekke
donemindeki sosyal degismeden farkli olarak Medine donemi en azindan
kurumsal olarak diyebilece§imiz egitim faaliyetinin yapildig1 bir atmosferi
karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu c¢ercevede oOzellikle Suffa ve burada yetisen
ogrencilerin topluluk adi olarak Ashab-1 Suffa, sosyal degigsmenin egitim

acisindan bir neticesi olarak goriilebilir.

Medine donemi  egitim  faaliyetlerinin  sosyal degisme igin
degerlendirilebilecek yonlerinden birisi okuma ve yazma bilen kisi sayisindaki
artistir. Okuma ve yazma Ogretiminin yani sira dine dair uygulamalarin
ogrenilmesi ve daha sonra toplumun dini ihtiyaglarina cevap verme yoniiyle
Suffa, Islam’1n ilk {iniversitesi olarak da isimlendirilmektedir.*'®

7 olan bu kisiler geceleri egitim gérmekte

Sayilar1 yaklasik yiiz civar*
giindiizleri ise bir takim islerle ugrasip en azindan yiyeceklerini tedarik ederlerdi.
Ayrica Hz. Peygamber kendisine gelen sadakalari fakir Suffa Ogrencilerine

418

gonderir ve hediyeleri de onlara pay ederdi.”” Buradaki Ogrenciler egitimle

mesgul olduklart i¢in onlara kurra adi verilmekte ve diger kabileleri egitmek

iizere gonderilecek olan egiticiler bunlar arasindan se¢ilmektedir.***

Medine doneminde aktif roli olan Suffa ehli, sadece &grenci olarak
kalmamis, ayn1 zamanda O6grendiklerini toplumun farkli kesimlerine (kabileler)
aktararak din temelli meydana gelen bir sosyal degismenin aktorlerinden biri
olmustur. Suffa ehli otoriteden 6grendikleriyle dinin tasiyicis1 konumuna gelmis,
maddeten zayif durumda, ancak bilgileriyle o donemin bir entelektiiel sinifimi
olusturmaktadir. Entelektiiel sinifin modern donemde toplum {izerinde yon
gostericisi oldugu vurgulandiginda, toplumdaki bilgi ve malumatin artirilmasi,

okuma ve yazma faaliyetinin gelistirilmesi ve genisletilmesi gibi durumlarda

4

hary

® Hamidullah, Isiam Peygamberi, c. 1, s. 768.

M7 Ashab-1 Suffa’da kalan sahislar igin bkz. Mustafa Baktir, Ashab-i Suffa, Istanbul: Timas
Yayinlari, 1990, ss. 48, 51-225. Farkli zamanlarda kalanlarla birlikte bu saymin 400’1l ast1g1 da
belirtilmektedir. Mustafa Baktir, “Suffe”, Did, c. XXXVII, s. 470.

® Ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 334; Buhari, Rikak 17.

M9 Miislim, Mesacid 55.

4
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Suffa mektebindeki Ogrencilerin toplumun degismesinde yol gostericilik

yaptiklari sdylenebilir.

3.2.6. Savaslarin Sosyal Degismeye Etkisi

Savaslar hem Islam 6ncesi dénemin hem de islam sonras1 dénemin 6nemli
sosyal gercekligidir. Islam ©ncesi doénemde kabilelerin birbiriyle savasmasi
hayatlarin1  stirdiirebilmeleri i¢in  gerekliydi. Donemin sartlart igerisinde
vazgecgilmez olan savas durumu, Islam sonrasi dénemde asabiyet kaynakli
olmaktan dini kaynakli olmaya dogru bir sosyal degisim gecirmistir. Su
kaynaklarina sahip olma ve hayvanciligin devami i¢in gerekli olan elverisli
otlaklar1 ele gegirmek gibi nedenler savasi kaginilmaz kiliyordu. Bu baglamda
giiclii olanin hayat imkéanina karsilik olarak zayifin onurlu bir hayat siirme firsati
kalmamaktadir. Islam’in gelmesine kadarki olumsuz sartlarin sosyal degisme
acisindan Araplarin giiciiniin tiikkenmesine ve bir medeniyet ortaya koyamamasina
neden oldugu belirtilmektedir.**® Islam’in Medine déneminde gerceklestirilen en
Onemli sosyal degisme bir medeniyete dogru gidisatin adimlarinin atilmasi
seklinde cereyan etti. Savaslar ise, bu doSnemde Islam dinamizminin azalmasindan
daha ¢ok bu dinamigin giderek yayginlasmasma ve Islam’in toplumsal alana

yerlesmesine imkan tanimaistir.

Savag ortamlar1 geleneksel toplumda dini diisiinceden dogan bir karakter
arz eder. Bu baglamda savaslar1 dinlerden ayr1 tutmak miimkiin degildir. Yogun
bir duygusal atmosfere, kullanilan dini sdylem eslik eder. Bireylerin icerisindeki
duygusal yogunluk asir1 bir sekilde uyarilmustir. Insanlardaki savasma tutkusu

canli ve diridir. Durkheim’in kollektif cosku421

olarak isimlendirdigi bu durum,
sadece ayinlerde degil, savas ortamlarinda da ortaya ¢ikar. Toplumsal hayatta
istisnai zaman dilimleri olarak savas zamanlar1 katilimcilar1 toplumsal zeminde
degerli kilar.*# Savaslara katilan kisiler, sonraki zaman dilimlerinde o ana kadar
kendilerinde toplumsal olarak bulunmayan bir takim o6zelliklere sahip olurlar.

Gecgmis zamanlarda toplumsal zeminde kullanilmayan kavramlari1 (Ashab-1 Bedir,

20 Ahmet Celebi, Islam Oncesi Mekke ve Tarih Anlayisimiz, Bursa: Seriyye Yayinlari, 1997, s.
78.

21 Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, s. 218.

22 Buhari, Megézi 11.

163



Uhut Sehitleri) iretir. Bu baglamda profan bir hayatin cereyan ettigi reel bir
diunyada atmosfer dinilestirilir. Dolayisiyla sosyal degismede savaslar reel

dunyaya dinf bir hiiviyetin kazandirilmasina aracilik eder.

Durkheim, ideal toplumun reel toplumdan ayri olamayacagmna vurgu
yaparak toplumun bizzat icat ettigi fikirlerle meydana geldigini belirtir.**® Ancak
din temelli bir sosyal degismede toplumun fikir icat etmesinden ziyade ilahi olan
benimseyip buna gore bir eylem olusturdugu goériilmektedir. Eylem, toplumun
varligim1 ortaya koyan bir unsurdur. Bu ¢ergevede savaglar bu eylem pratiginin
sosyal degismedeki yerine isaret etmektedir.

Medine doneminde yapilan savaslar1 bir sosyal miessese olarak
degerlendiren bir yaklasima gore savaslar toplumsal etkilesim sag“g,lamaktadlr.424
Mekke donemine kiyasla bu durum onemli bir sosyal degisme gostergesidir.
Mekke déneminde izin verilmeyen savasa, Medine déneminde islam’in sosyal
giic haline gelmesi ve Mekke sehir muhalefetinin artan tehditleri karsisinda bir
savunma aract olarak izin verilmistir. Bu baglamda Medine déneminde ilk olarak
meydana gelen savaslar katilimcilar yoniliyle degerlendirildiginde toplumsal
biitlinlesmenin 6ne ¢iktigt zamanlardir. Katilmayanlar i¢in degerlendirildiginde

ise toplumsal ayrismanin giin yiliziine ¢ikacagi zaman dilimleri olarak

degerlendirilebilir.

3.2.6.1. Azinh@in Cogunluga Galebesi: Bedir

Bedir savasi Misliimanlarin ilk biliyilk ve organizeli savasi olarak
gortlebilir. Sosyal degisme acisindan bir ilk olma 6zelligindeki savasin 6ncesinde
sosyal bir endisenin toplumda hakim oldugu goriilmektedir.*?® Savas sonrasinda
inen ayetler ayn1 zamanda maddesel nedenlerle toplumda ortaya ¢ikan bir tartigma
ortamina atifta bulunmasi agisindan 6nemlidir. Bu durum ilahi olan ile sosyal

olanin uyumu olarak da degerlendirilebilir.

Savas baslamadan 6nce Mekke ticaret kafilelerinin Sam ticareti igin

Medine’ye yakin yerlerden gegmeleri Mekkeliler igin en buyik dezavantajdir.

42 Durkheim, Avustralya Totem Sistemi’'nde Dini Hayatin Iik Sekilleri, s. 428.

24 Ali Murat Daryal, Islamin Dogus ve Ilk Yayilisimin Psiko-Sosyal A¢idan Tahlili, istanbul: M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1989, s. 64.

425 Enfal, 8/10.
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Medine’nin cografi konum itibariyle Sam ticaret yolunun iizerinde bulunusu
Mekkeli ticaret erbabini tedirgin etmis goziikmektedir. Bu durum sosyolojik
acidan toplumsal eylemin amag-rasyonel yonelimli olmasini izah eder. Rasyonel
hareket kdr amacini giitmektedir. Kuzeye dogru yapilan karl ticaret, yol giivenligi
probleminin yan1 sira can diigmanlari olarak gordiikleri Misliimanlar tarafindan
engellenme riskini de dogurmustu. Amag¢ ise kervanin gilivenli bir sekilde

gotiirtiliip getirilmesini saglamakti.

Diger taraftan kafilede bulunan mallarin Miisliimanlarin Mekke’de
birakmak zorunda kaldiklar1 mallar oldugu goz oniinde tutulursa Mekke ticaret
kafilelerinin bu mallar1 Sam ve Yemen’e gotiirlip satmalart karsisinda
Musliimanlarin bir eylem igerisine girmeleri gerekecekti. Amag-rasyonel eylem
Muslimanlar igin de s6z konusuydu. Muh&cirlerin kendi mallarini ele gegirmek
isteyisleri Kur’an’da da belirtilmektedir.*”® Ayetler savas 6ncesi toplumsal

durumu maddesel faktorlerden dini faktorlere dogru yonlendirmektedir.

Bedir savasinin oncesinde olusan yol gilivenliginin Mekkeliler i¢in riskli
duruma gelmesi sosyal degisme agisindan degerlendirildiginde Medineli
Muslimanlarin Mekkeliler karsisinda bir gu¢ haline geldiklerini gostermektedir.
Bu cercevede Mekke’den hareket eden bir ticaret kervaninin Medine
topraklarindan  higbir  otorite  tanimadan  gecebilmesi arttk  miimkiin

goziikmemektedir. Bu otorite tanimazlik beraberinde bir ¢atismay1 getirecekti.

Sosyolojide geleneksel bir toplumda ortaya ¢ikan savas ortamini izah
edebilecek 6nemli yaklagimlardan birisini, modern donemin bir yaklagimi olsa da,
Marks’in sinif catismasi kuraminda gérmek miimkiindiir. Her ne kadar ekonomik
karakterli bir durum olarak yansimakta ise de patron ve is¢i arasindaki ¢atismanin
bir benzeri bu donemin savaslarinda mevcuttur ve din menselidir. Catisma ortami,
olusan dinsel smiflarin catisma potansiyelleri ile agiklanmalidir. Bu potansiyel de
siifin kendi farkindalig: ile s6z konusudur. Marks bu baglamda smif bilincinin

smiflarin ¢atisan iligkilerinin farkina vardiklar1 zaman s6z konusu oldugunu

28 Sizler, silah ve savase1 giicii zayif olan ticaret kervanini ele gegirmek istiyordunuz. Oysa Allah
vaadi ve hiikmil uyarica hak ve hakikat davasini zafere ulastirmak, kéfirlerin de belini kirmak
ve boylece o miigrikler hi¢ hoslanmasalar da tevhid inancimi yiiceltip sirki de ¢okertmek
istiyordu. Enfal, 8/7-8.
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belirtmektedir.*?’

Bu durumda kervanlarin yollarinin kesilmesi bu siniflarin
farkindaliklar1 baglaminda 6nemli bir catisma vesilesi olmakla birlikte yukarida
da bahsi gegcen konunun dini faktorlere dogru meyli, dini siif bilincinin
farkindalig ile ilgili bir durumdur. Bu durumda geleneksel bir toplumda catisma
teorisi, tretilen emek iizerinden degil, daha ¢ok var olan kimlikler ve ¢ikarlar

Uzerinden meydana gelmektedir.

Giliniimlizde insanligin ulastig1 diisiince 6zglrligl fikrinin savagsiz bir
ortamda toplumsal zeminde yer edinebilmesi gibi, geleneksel bir toplumda
savaglar olmadan bir diisiince veya dinin toplumda yer edinip edinemeyecegi
sorusu, savagsiz bir sosyal degismenin mimkiin olup olamayacagini akla
getirmektedir. Mekke doneminde aktif bir savas halinin olmayisi ancak Medine
doneminde savaglarin meydana gelmis olmasit Onemli bir sosyal degismeyi
gOstermektedir. Bir otorite ¢ekigsmesinin ister istemez yansimasi savaslar seklinde
cereyan edecektir. Bu baglamda iizerine gelinen bir toplumun kendini
savunmaktan bagka bir ¢aresi kalmamakta, savas istenilen ve arzu edilen bir olgu
olmasa da kaginilmaz hale gelmektedir. Medine Islam toplumunun savaslarma
bakildiginda iizerine gelinen bir toplumun varligiyla karsilasilir. Buna gore islam
toplumu savasin Oznesi (savas agan-Ozne, savas agilan-nesne) konumunda
olmamis, nesnesi konumunda kalmistir. Bize gére bu durum sosyal degisme

28

agisindan degerlendirildiginde islam’1 diinya fatihi savasgilarin dini*® olarak

tanimlayan Max Weber’in hatali tanimina da bir cevap niteligi tasimaktadir.

Savas Oncesinde ticaret kervaninin kurtarilmasina ragmen Eb0 Cehil’in
Mekke elitlerinden biri olarak savasma noktasindaki kararhligi**® Mekke’nin
bolgedeki konumunu muhafaza etme, giicli hissettirme ve bu giiclin devamini

saglama gayretinden kaynaklamaktadir.

Medine doneminde meydana gelen savaslar yerlesik baz1 uygulamalarin
degisimine yol ag¢mistir. Ornegin, asabiyet akrabalarin birbirlerine kars

savagmasina engeldir. Ancak bu donemdeki savaslarda asabiyetin ortadan

*7 George Ritzer, Klasik Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hiiliir, Ankara: De Ki Basim Yayn,
2013,s. 173.

28 \Weber, Sosyoloji Yazilart, s. 358.

2 vakidi, Kitabii’l-Megazi, c. |, ss. 43-44.

166



kalktigim®™®® gormekteyiz. Bedir savagi akrabalarin birbirleriyle karsilastigi ve
vurustugu bir savagstir. Kendi bireyine dokunulmama kutsalligi degismeye maruz

kalmistir. Kan kardesligi yerini manevi kardeslige birakmustir.

Medine doneminde artik Miisliimanlar bir toplum haline geldikleri icin
toplum hdrriyetinin zedelenmemesi igin toplumsal bir ¢aba gostereceklerdi.
Bireyin hiirriyetini kisitlayacak herhangi bir dis miidahale mutlak hirriyet, 6l¢ilu
benlik ve kardesini diisiinme gibi degerleri yikacagindan artik bedevi tavir bir

kenara birakilacak ve yerlesik olan savunulacakti.

Bedir savaginin sonucunda zafer kazanan Miislimanlar, Medine’de yeni
bir sosyal degisme havasi ortaya c¢ikaracaklardir. Bedir savasinin neticesinde

miisrik cepheden yetmisten fazla ol

ve bir o kadar da esirle®® birlikte
Medine’ye yansiyan hava toplumsal gruplarin (Misrikler, Minafiklar ve
Yahudiler) hayal kirikliklaridir. Toplumun bir kesimi (Yahudiler ve Miisrikler)
I[slam’mn galibiyetine inanmak istemediler. Bu durum Miisliimanlarin bir gii¢
haline geldigini agik bir sekilde gosterdigine gore kararsiz sinifi (Miinafiklari),

goniilden arzu etmeseler de, Islamiyet iizere bey’at etmek zorunda birakmustir.**

Sosyal degisme sadece Medine igin degil, Mekke i¢in de s6z konusudur.
Savas sonrasit Mekke’deki en onemli degisme Mekke elitlerinden bir kisminin
savasta 6lmesi neticesinde toplumsal hayata yon verecek sahislarin farklilagsmasi
seklinde olmustur. Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Ebli Cehil ve Umeyye b.
Halef*** gibi sehrin onde gelen ve Hz. Peygamber’e muhalefet olusturan kisiler
artik toplumsal hayatta yoktur. Bu durum sosyal de8isme acgisindan
degerlendirildiginde liderlerinden mahrum bir toplumun gelecegi agisindan ciddi
riskler icermektedir. Seckinlerini kaybeden bir toplumun yeni seckinlerini ortaya
¢ikarmasi i¢in muhtemelen zamana ihtiya¢ duyulacaktir. Ancak bu zamanin uzun
bir siireyi kapsamadig1 zira toplumda Halid b. Velid, Amr b. As ve Eb{ Siifyan

gibi seckinlerin savasta 6len seckinlerin yerini aldiklar1 goriilmektedir.

0 vakadi, Kitdbii'I-Megdzi, c. |, ss. 44-45,

1 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. |, s. 144,

2 Belaziirt, Ensdbii’I-Esrdf, c. 1, s. 302.

433 Buhari, Cihad 127.

3 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. |, s. 709.

w W w
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Esirlerden fidye alimmasi savasin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.
Sosyal degisme agisindan fidye, Mekke toplumunun g¢evre kabilelerdeki agirligina
yonelik 6nemli bir gili¢ kaybidir. Diger taraftan Medine agisindan bakildiginda
savasin kazanilmasi ve fidye alinmasi hem c¢evre kabilelere yonelik 6nemli bir
toplumsal giic mesajidir hem de kuzey ticaret yolunda otorite olusa isaret
etmektedir. Fidye odeyemeyenlerin fidye olarak cocuklara okuma ve yazma

435

ogretmeleri™ ileride gen¢ bilginlerin ve dinin tasiyicilarinin yetismesi i¢in 6nemli

bir sosyal degisme adimidir.

Islam geleneginde son derece onemli yeri olan Bedir savasi sonrasi
Medine’nin toplumsal yapisinda 6nemli sosyal degismeler meydana gelmistir.
Bedir savasindan sonra Miisliimanlarin giicii daha iyi anlasilmistir. Bu ¢ercevede
Medine Vesikasindan hareketle toplumsal huzurun bozulmasina en ufak bir prim
verilmemektedir. Bedir savasindan sonra Medine vesikasindaki anlagsmanin
bozulmasi anlamina gelecek eylemleri*®® sebebiyle Medine’deki dinf topluluklarin
bir kismini olusturan Kaynuka Ogullar1 Yahudileri Miisliimanlarla kars1 karsiya
geldiler ve Medine vesikasinin maddelerini ihlal eden ilk topluluk oldular.

Anlagsma sartlarma aykir hareketleri®’

38

ve Hz. Peygamber’in birlik ve
beraberligin devami cagrisma®® olumlu anlamda karsihk vermemeleri®®®
neticesinde kalelerine sigmman Kaynuka Ogullar yenilgiye ugrayarak Medine’yi

terk etmek durumunda kaldilar.**°

Bedir savasi sonrasinda Kaynuka Ogullari’nin
Medine disarisina ¢ikarilmasi vesikayla cergevesi ¢izilen vatandasliktan bir
kopusu simgelemektedir. Bu durum Medine’de iki 6nemli sosyal degismeye isaret
etmektedir. Bunlardan birisi geleneksel toplumlarin 6nemli bir 6zelligi olan inang
birligidir. Medine’deki toplumsal yapinin heterojenligi homojen bir yapiya dogru
evrilmektedir. Diger taraftan onemli bir sosyal degisme de ekonomik anlamda
yasanmaktadir. Kaynuka Ogullar’’nin yer degistirmesi neticesinde geriye kalan

441

mallar*™ Misliimanlarin ekonomisine yonelik 6nemli katkilar saglamistir. Bu

435 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 92.

#6 vakudi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, s. 176.

37 Enfal, 8/53.

*® Belaziirt, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, ss. 308-309.

9 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, ss. 176-177; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I1, s. 47.
0 vakidi, Kitabii’l-Megdzi, c. 1, s. 179; Belaziirt, age., c. 1, s. 309.

*! ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 49.
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durum Medine’de Pazar ekonomisinin yani sira savaslardan elde edilen ganimetin
zor durumdaki Muhécirlerin ekonomik durumlarinin diizeltilmesi i¢in bir imkan

da saglamaktaydi.

Islam’m gelmesiyle birlikte soy, sop, zenginlik veya baska bir nedenden
dolay1 toplumsal tstiinliigiin kabul edilmedigi seklindeki teorik anlayisin pratige
yansimast Bedir savaginda goriilmiistiir. Takva yoriingeli bir toplumda sosyal
adalet ilkesini hakim kilmak isteyen bir anlayisin Oncelenmesi hiyerarsi
tartismalarina imkan tanimamistir. Bu nedenle Bedir savasi Mekke doneminde

99442

baslayan, pek kolay olmayan “ideallere bagliligin Medine’de devam ettigini

gOstermektedir.

3.2.6.2. Galibiyet Ruhuyla Maglubiyeti Yasama: Uhud

Giinlimiizde Uhud sadece bir dag olarak degil ayn1 zamanda gegmise dair
izleri, hatirlattiklart ve cagristirdiklart ile bilinmektedir. Donemin Islam
toplumunun en ¢ok sehit verdigi savaglardan biri olarak Uhud sosyolojik olarak
etrafinda daglarin bulunmamasi ve yalniz basina kalmis bir dag olmasi gibi
cografl nedenlerle bir yalnizliga itilmis degildir. Aksine ¢evresinde yatan Uhud
sehitleri ile birlikte belli bir karizmaya sahip olmus ve bu karizmay1 da bizzat Hz.

5443

Peygamber’in “Uhud bizi sever, biz de onu severiz”"" soziinden almistir.

Uhud savasi i¢in Mekke’de toplumsal bir uzlasma saglanmistir. Déru’n-
Nedve’de tutulan ticaret mallarinin savasa hazirlik i¢in kullanilmast ve Kureysli

elitlerin bu yondeki kanaatleri en 6nemli konsensiis gdstergesidir.***

Bu uzlagma
sadece Mekke icinde saglanmadi. Mekke nin kuzey ve giiney bolgelerinde
yasayan Adel, Dis, Diiil, Haris b. Abdiimenat b. Kinane, Hevn b. Huzeyme’den

5

Kare, Huz&a’dan Mustalik ve Haya kabilelerinden olusan44 aynt zamanda

Mekke’nin miittefiki olan Eh&bis kabileleriyle bir uzlagma saglandi.

Bedir’e karsilik olarak bir galibiyet arzusu toplumda Oylesine yer etmistir

ki, toplumun 6nde gelen kimseleri biitiin Arabistan’in kabilelerini dolastilar ve

42 Charles Lindhom, Islam Toplumlarinda Gelenek ve Degisim, Ankara: Elips Kitap, 2004, s.
111.

% Buhari, Megzi 29.

4 vakidi, Kitabii'l-Megazi, c. 1, ss. 199-200.

% Mehmet Ali Kapar, “Ehabis”, DA, c. X, s. 496.
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onlar1 bir sosyal degismeye (Islam tehlikesi) karsi agik¢a uyardllar.446 Bu
baglamda Mekke’de savas i¢in bir toplumsal biitlinliik hali goze ¢arpmaktadir.
Bedir’den geriye kalan toplumsal hiizin halinin Uhud savasinin hazirhik
safhasinda kolektif bir coskuya doniistiigli sdylenebilir. Sosyal degisme agisindan
bakildiginda ise Bedir’de Mekke, elitlerini kaybetmistir. Uhud’a hazirlik
safthasinda ise Mekke elitlerinin yerini Bedir’de 6lenlerin yakinlari almistir. Uhud
savagl ayni zamanda dini sosyal degismeye karsilik olarak Arap gii¢ birliginin

saglanmaya calisildig1 bir olgudur.

Mekke bu hazirliklar1 yaparken Hamidullah’m Hz. Peygamber’in
Mekke’deki gizli ajam olarak isimlendirdigi**’” ayn1 zamanda amcasi olan Abbas,
Mekke’de gelisen durumlart biitiin detaylarina kadar Hz. Peygamber’e haber

verdi.**®

Haber Medine’deki dinl simiflar igin bir endise ortamini ortaya
¢ikarmustir.** Savas hazirliklar igin sahabeyi toplayan Hz. Peygamber sonraki
donemlerde Islam siyaset geleneginin sekillenmesinde 6nemli yeri olan mesvereti
gerceklestirdi. Sosyal degisme agisindan bakildiginda mesveret (sura) miiessesesi
hem kurumsallasmaya hem de toplumsal bir eylemin muhataplariyla belli bir
karara varilmasina isaret etmektedir. Mesveretten ¢ikan karar Medine disinda

Mekke ordusunu karsilamak seklinde oldu.**°

Savas oncesinde Hz. Peygamber orduya yonelik bir konusma yapti. B Hz.
Peygamber’in konusmasi igerik olarak savag halini yansitan bir konusmadan daha
cok sosyal hayatta birlik ve beraberlige yapilan vurgunun, i¢ ¢atigmalarin ortaya
c¢ikaracagi olumsuzluklarin ve dini merkeze alan bir sosyal hayata yapilan manevi
gondermelerin yer aldig1 bir konugmadir.

Uhud savasi oncesi bin kisilik ordudan®® ¢ yliz kisilik bir kopma

453

meydana  geldi. Toplumsal  kirilma veya toplumsal kopus olarak

isimlendirilebilecek bu olayin 6znesini Medine dénemi sosyal degismede 6nemli

446
447

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, Istanbul: Beyan Yaymnlar1, 2002, s. 55.

Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslart, S. 56.

*8 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 33-34.

M9 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, 5. 204.

0 vakadi, Kitdbii I-Megazi, c. 1, ss. 209-213; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 63; Ibn
Sa’d, Tabakat, c. Il, ss. 34-35.

b vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, ss. 221-223.

2 bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. I, s. 63.

3 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 64; ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 37.
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bir sinif olan Miinafiklar olusturmaktaydi. Savas ortaminin bu kopus hadisesi ister
istemez Miisliiman toplulugun moraline etki edecekti. Moral bozucu atmosfere

454 Mekke ordusu tizerinde

ragmen Miisliimanlar sayica kendilerinin dort kati olan
savagin baglarinda basar1 sagladi. Ancak Uhud’da stratejik bir yeri olan Ayneyn
tepesinde bulunan okgularin Hz. Peygamber’in uyarisina ragmen yerlerini
birakmalari**® basariy1 tersine ¢evirdi. Halid b. Velid bu durumu degerlendirerek
Ayneyn tepesinin dogusundan ilerledi ve Islam ordusunun arkasina sarkti. Bu
asamada ganimet toplamakla mesgul olan Miislimanlarin arkasindan ani bir
baskin diizenledi. Mekke ordusu da geri doniince Miisliimanlar iki arada kaldilar.
Hz. Peygamber’in 6ldiiriildiigli haberi yayilinca ordu biitiinliigii hepten bozuldu.

Miisliimanlar haberin dogru olmadigin1 6grenince toparlandilar. Ancak

Miislimanlar bircok zayiat verdiler.*°

Kisaca deginilen Uhud savasinin sonunda karsilikli olarak ifade edilen
sOylemler sosyal degisme miicadelesinin izlerini tagimaktadir. Bir tarafta yerlesik
tanrilarim1 kaybetmek istemeyen Mekke, diger tarafta I1ahi olami sosyal olana
tasimaya calisgan Medine yer almaktadir. Uhud’u Bedir’in karsilig1 olarak gdren
ve putlarmi ylicelten Mekke’ye karsilik olarak, tevhidi one ¢ikararak yiice olanin
Allah oldugunu belirten Medine yer almaktadir.”®’ Sosyal degisme agisindan
bakildiginda geleneksel olan1 korumaya calisan Mekke’nin eylemsel faaliyetine,
Medine yeni olam1 savunarak ve degismeyi destekleyerek cevap vermektedir.
Diger taraftan Mekke, savast bir intikam alma olarak goriirken, Medine hem
kendini bir savunma araci olarak hem de dini sifatlarla bezenmis uhrevi bir
faaliyet olarak gormektedir. Savas olgusuna yonelik bu iki zit bakis agis1 sosyal

degismede din ve diinya algisinin farklilagtigina isaret etmektedir.

Sosyal degisme agisindan Uhud’un en 6nemli yansimasint Hz. Peygamber
vurgular. Bu s0yleme gore Allah Miisliimanlara fethi nasip edinceye kadar artik
miisrikler bir daha Miisliimanlara Uhud’daki gibi bir zarar Veremeyecektir.458 Bu

durum Miisliimanlarin artik tstiinliigii ele gegirecegi seklinde yorumlanabilir. Zira

4 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, 5. 208.

% fbn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. 11, s. 65; Vakidi, Kitdbii I-Megazi, c. 1, s. 219.

6 Muhammed Hamidullah, Casim Avei, “Uhud”, Di4, c. XLII, s. 56.

T vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 1, ss. 297-298.

8 ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. II, s. 200; ibn Seyyidinnds, Uyinu’l-Eser fi Funiini’l-
Megazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, c. I, s. 35; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. 1V, s. 54,

171



savasin hemen ertesi giinii misriklerin takip edilmesi (Hamrai’l-Esed)
Miisliimanlarin savasta yaralanmayan kimse kalmamasina ragmen ayakta ve
saglam olduklarin1 gostermektedir. Burada dikkati c¢eken sey ise Hz.
Peygamber’in ikinci bir toplumsal kirilmaya izin vermeyisidir. Hz. Peygamber
takibe katilacak kisilerin diin Uhud’da savasanlar olacagim sdyleyerek*®
Miinafiklarin tekrar bir kirllma yasatmasina ve toplumsal bir ¢oziilmeye sebep
olmasina firsat vermemistir. Hamraii’l-Esed’de Hz. Peygamber’in herkesten ates
yakmasini istemesi*® bir alg1 olusturma gayretidir ve bu algi basarili olmustur.
Ozellikle savastan sonraki bu takip ve gece yakilan ates Mekke tarafinin

Miislimanlarin her seye ragmen halen daha kalabalik oldugu disiincesine

kapilmalarina neden olmustur.

Uhud savasindan sonra Medine toplumunda elestirel bir hava hakimdir.
Savag mantalitesinin Medine disinda uygulanmasinin  hatali  oldugu
zikredilmektedir. Bu durum 6yle bir hal almistir ki, Yahudiler savasta olusan bir
yenilginin Hz. Peygamber’in peygamber olamayacagna yonelik bir delil*®

oldugu kanaatindedirler.

Savag sonrasinda Bedir savasinda meydana gelen sosyal degismenin bir
benzeri daha yasandi. Medine’de inan¢ birliginin saglanmasinda en Onemli
engellerden birini olusturan dini unsurlardan Yahudilerden Nadir ogullar1 Medine

disarisina c;1kar11d1.462

Bedir savagindan sonra Kaynuka Ogullari, Uhud savasi
sonrasi ise Hz. Peygambere suikast tesebbiisleri*®® nedeniyle Nadir Ogullarinimn
Medine disarisina ¢ikarilist sosyal degismede tedriciligi akla getirmektedir.
Buradan hareketle vahiy donemi sosyal degismenin hedeflerinden birinin toplumu

inang temelinde bir araya getirmek oldugu sdylenebilir.

Muhammed b. Mesleme’nin Beni Nadir Yahudilerine Medine’yi terk

etmeleri noktasinda Nebevi direktifi haber verirken Yahudilerin “Bize Evs

*° fbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, c. 11, s. 201, Ibn Sa’d, Tabakat, c. Il, s. 37; Belaziird,

Ensabii’l-Esrdf, c. 1, s. 338; Taberi, Tarth, c. II, s. 534; Ibn Seyyidinnas, Uyiinu’l-Eser fi
Funiini’l-Megazi ve’s-Semdil ve’s-Siyer, c. 11, s. 53; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. 1V, s.
56.

0 vakidi, Kitabii'l-Megdzi, c. 1, s. 338; ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. 11, s. 202.

81 Bevhaki, Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri’a, c. 111, ss. 216-217.

2 Tabert, Tarth, c. II, s. 552; ibn Seyyidinnas, Uyinu’l-Eser fi Funini'l-Megdzi ve’s-Semdil
ve’s-Siyer, c. |, s. 367.

%% Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvali Sahibi’s-Seri’a, c. 11, s. 180.
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kabilesinden bir kimsenin haber verecegini diisinmiiyorduk™ ifadesi karsisinda
Muhammed b. Mesleme’nin “Kalpler degisti, Islamiyet eski ahidleri ortadan

kaldirdi. Yok etti” *** sozii sosyal degisme gostergelerindendir.

Uhud savasi 6zelde Medine Miisliiman toplumu igin bir ayrigsma olarak
degerlendirilebilir. Zira bu savasin sonucunda toplumdaki inanan ve inanmis gibi
yapanlarin agiga ciktigr goriilmektedir. Genelde ise tiim toplumda bir ayrisma s6z
konusudur. Medine Yahudilerinin toplumsal soézlesmedeki kurallar1 hige
saydiklar1 ve toplumda bozulmaya sebebiyet verecek tavir ve davranislara
girdikleri gortlmektedir. Soylemsel olarak Yahudi-Miinafik beraberligi s0z
konusudur. Uhud’daki maglabiyet, ilgili siniflarin dillerine dolanmistir. Sosyal
degisme acisindan catisma ortaminin taraflarima ait smrlar da  giderek

netlesmektedir.

3.2.6.3. iceriden Bir Catisma Ornegi: Miistalikogullar1 Gazvesi ve Ifk
Hadisesi

Bir toplumun baris ve huzur ortaminin devam igin istikrarin saglanmasi
onem arz eder. Sosyal degismenin Onemli unsurlarindan biri barig ve huzur
neticesinde ortaya ¢ikan toplumsal biitiinlesme oldugu gibi toplumsal ¢atismanin
varlig1 da sosyal degismeyi akla getirir. Medine donemi sosyal degismede toplum
i¢in ¢atigsma, arzulanan ve hedeflenen bir sey olmasa da kaginilmaz bir durumdur.
Zira toplum homojen bir toplum degildir. Toplumun heterojenligi Kaynuka
Ogullart ve Nadir Ogullar1 Yahudi toplumu Ornekleminde goriilecegi iizere
catisma ortaminm1 beraberinde getirmistir. Diger taraftan inan¢ temelli
diisiiniildiiglinde diger inanglarla ¢atigmanin yani sira ayn1 inanci paylasan toplum
bireyleri arasinda da yer yer c¢atigma ortamina girildigi goriilmektedir. Bu
durumun sosyal degisme acisindan g¢arpict Ornegini Miistalikogullart Gazvesi
sonrasinda yasananlarda bulmak miimkiindiir. Miistalikogullar1 Gazvesi sonrasi
yasananlar disa yonelik verilen miicadele ortaminda ¢ikan catismanin kimi zaman
icte de ortaya cikabilecegini gostermesi agisindan onemlidir. Medine kardeslik
ortaminda yasananlarin ilk olma 6zelligi sosyal degismenin yansimalar1 agisindan

degerlendirme yapilmasini gerektirmektedir.

44 Taberi, Tarih, c. I, s. 552.
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Miistalikogullariyla miicadelenin sonucu olarak elde edilen basari
neticesinde ganimetler dagitildi.*®® Savastan sonra doniis yolunda bireysel eylem
olarak niteleyebileceg§imiz kisiler arasi bir c¢atisma ortami olustu. Bireysel
anlagsmazlik, taraflarin asabiyelerini ¢agirmasiyla toplumsal catisma halini aldi.
Cahcah ile Sinan arasindaki miicadele, Cahcah’in Sinan’a vurmasi ve Sinan’in da
Muhécirleri yardima ¢agirmasi neticesinde Muhacirlerle Ensar ilk defa karsi
karsiya geldiler.466 Bir toplumsal sinif olarak Miinafiklarin kaynaklarda ifade
edilen roliine bakildiginda catismanin atesleyicisi konumunda yer aldiklari

gorilmektedir.*®’

Bu durumun toplumsal catisma olarak nitelendirilmesinin en
onemli nedeni Musliman toplum taraflariin (Muhacir-Ensar) karsi karsiya
gelmesidir. Silahlarin ¢ekilmesi ise toplumun geriye gidisi anlaminda bir sosyal
degismeyi akla getirmektedir. Karizmatik otoritenin duruma miidahale edisi ve
karst karsiya gelme tavrini (asabiyet) Cahiliye davasi olarak nitelemesi‘®
asabiyetin sosyal degisme etkisi altinda kontrolde tutuldugunun bir gostergesi
olmaktadir. Sosyal degisme asabiyeti bitirmemis aksine kontrol altinda tutmustur.
Bir diger ifadeyle asabiyet, sosyal degismenin itici bir giicii olmamakla birlikte

sosyal degigsmenin etki alanina girmektedir.

Toplumsal c¢atigma ortaminda ¢alismamizin ana iddialarindan biri olan
ilahT olan ile sosyal olan uyumuna bir kez daha sahit olunmaktadir. Miinafik
smiftan Abdullah b. Ubeyy b. Seldl’iin Miistalikogullart Gazvesinden sonra
“Medine’ye donersek, muhakkak, en serefli ve en gii¢lii olan, serefsiz ve giicsiiz
olan1 oradan siiriip ¢ikaracaktir” seklindeki soziini Zeyd b. Erkam’in Hz.
Peygambere haber verisi neticesinde Abdullah b. Ubeyy b. SelGl soylediklerini
inkar etmistir.*®® Ancak inkérina ragmen inen Miinafikun suresi*’® sosyal ortamda

gerceklesen bireysel bir durumu aydinlatmistir.

85 vakudi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, s. 407.

% {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 290.

7 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. |1, s. 416; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. Il, s. 291.

“8" Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI1, 469.

89 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, ss. 416-417.

0 Suredeki sekizinci ayet bizzat Abdullah b. Ubeyy b. Seliil’iin sdylemine isaret etmektedir.
Onlar, "Andolsun, eger Medine'ye donersek, istiin olan, zayif olani oradan mutlaka
¢ikaracaktir" diyorlardi. Halbuki asil dstiinliik, ancak Allah'm, Peygamberinin ve
mii'minlerindir. Fakat miinafiklar (bunu) bilmezler. Miinafikun, 63/8.
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Toplumsal ¢atigma ortami sadece kiliglarin ¢ekilmesi anlaminda meydana
gelmedi. Fikirlerin catigmasi da kimi toplumsal ayriliklarin ortaya ¢ikmasina
neden oldu. Gerileme, bozulma ve ¢okiis de bir sosyal degisme oldugu igin
toplumun algisinda meydana getirilebilecek bir yonlendirme beraberinde bir
degismeyi meydana getirecektir. Bu noktada Medine doneminin gizil muhalifleri
olan Miinafik smifin bir kez daha eylemsel karakteri dikkat ¢ekmektedir. Sefere
cikarken eslerinden birini yanina alan Hz. Peygamber, Miistalikogullar1 igin

cikilan sefere de Hz. Aise’yi yanina almisti.

Geri doniis yolunda kaybettigi gerdanligi ararken uzun zaman kaybetmesi
neticesinde Aise’nin ordudan geride kalmasi*”* ve ordunun artgis1 Safvan b.
Muattal ile orduya, konakladiklar1 sirada yetismeleri Miinafiklarin etkisiyle zina
yalan1 ve iftirasina doniistiiriilerek toplumsal bir ¢alkanti haline getirilmistir.472
Konu gunimizdeki parlamento diyebilecegimiz mescidde uzun uzun
tartistlmistir.*”® Hz. Peygamber toplumun haricinde konunun farklt muhataplariyla
(Berire, Hz. Ali, Zeyneb binti Cahs, Zeyd b. Harise, Usame b. Zeyd, Ummii

ard ®> miracaat etmistir. Dikkat

Eymen™") goriismiis son olarak da esi Aise’ye47
edildiginde bireysel bir hadise iftira ile topluma mal edilmis ve bir aile iizerinden
hareketle sorun derinlestirilmistir. Yalan ve iftira tizerine bir alg1 olusturulunca
sosyal degisme toplumun huzuruna yonelik istelik karizmatik liderin ailesini

sorgulattiran bir dinamizm hdline getirilmistir.

Giliniimiizde bdyle bir hadise neticesinde olugan toplumsal infialin, ntfus
olarak modern donemlerdeki sehirlerle kiyaslanamayacak kadar kii¢iik olan bir
yerde, ne kadar biiyiik oldugu toplumda olusan tartisma ortaminda goriilmektedir.
Boyle bir hadisenin zamanimizda tespitini yapmaya yarayan tibbi ve adli imkanlar
mevcutken o donem itibariyle sosyal olan bir meseleyi ¢6ziime kavusturabilecek
tek bir yol kaliyordu. O da ildhT olanin yansimasi olacakti. Konu vahiyle agiga

kavusup Aise’nin masumiyeti ortaya konulunca ve bodyle bir durumla

1 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, s. 426,

2 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 299.

3 {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 300.

4 vakidi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, ss. 430-432.

45 AVACT, Merviyydtii’l-Tmam ez-Ziihri fi’I-Megazi, ss. 465-467.

b}
N
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karsilasildigi zaman toplumun nasil davranmasi gerektigi®’® belirtilince bir kez
daha tezimizin temel iddialarindan olan sosyal olan ile ilahi olanin uyumuna
dikkat ¢ekmek istiyoruz. Degisme agisindan bakildiginda toplum, olay ve
hadiseler karsisinda tavir aliglara yonelik ilahT bir siizgegten gegirilmis ve sonraki
zamanlarda meydana gelebilecek bu tiir hadiselere karsi olmasi gereken tavir

topluma kazandirilmistir.

3.2.6.4. Soguk Savas: Hendek

Gegmise dogru bakildiginda Miisliimanlar, Bedir ve Uhud olmak {izere iki
biiyiik savas gecirdiler. Bedir’in galibiyet atmosferi, Uhud’da galibiyet igerikli
maglibiyet ortami toplumun dini Karakterli eylemsel havasini etkilemedi. Dini
icerikli sOylemler her zamankinden daha ¢ok kullanilmaya ve beraberinde
Misliiman niifuz giderek genislemeye basladi. Artan Musliman nufuzun
meydana getirdigi hosnutsuzluk, Uhud’da galip gelme nesesiyle coskulu bir
atmosferi yasayan Mekke toplumunun kendine gelen giiveni daha biiyiik bir
kalkismay1 ortaya cikaracakti. Ustelik bu kalkisma, Kurayza Ogullar1 ve Nadir
Ogullart Yahudileri biitlinliyle sehirden tamamen siiriilmiis olmalarina ragmen,
geriye kalan azimsanmayacak Yahudi niifusun aktif rol iistlenmesiyle®’’
gerceklesecekti. Bu nedenle Hendek savasini diger iki biiylik savastan ayiran en
temel faktoriin Yahudilerin yogun bir propaganda faaliyeti oldugu sodylenebilir.
Degisme acisindan bu eylemsel tavir hayati bir Oneme sahip olacakti.
Miisliimanlar iizerinde tiim Araplar arasinda bir birligin saglanmasi Weber’in
amaca gotliiren rasyonel eylemini hatirlatmaktadir. Kaynaklar bu birlikten
hareketle Medine (zerine giden bir ordunun Musluman olmayan Arap kabileleri
arasinda hedefsel birligi sagladigini ve saymin on bin kisiden olustugunu

bildirmektedir.*"®

Toplumda yer almayan bir adetin ortaya ¢ikisi bir degismeyi de akla
getirmektedir. Savas hazirligi icin bireylerin ortaya attigi fikirler sosyal eylemi

yonlendirmektedir. iranli Selman’in sehir etrafina hendekler kazilarak savunma

46 Nur, 24/11-23.
1 Belaziirl, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, ss. 343-344,
8 vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, c. |l, s. 444,
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yapilmasi goriisii*’”® o ana degin Arap savas adetlerinde goriilmeyen bir yeniligi
ortaya ¢ikarmis ve yapilan savasa da isim olmustur. Bu baglamda toplumun boyle
bir yenilige agik olmasi da 6nemlidir. Yenilige aciklik ayn1 zamanda toplumsal

degisme arzusunun Ol¢iitiidiir.

Sosyal degisme agisindan Hendek savasinda toplum artik tamamen
ayrismig durumdadir. Yahudi toplumunun Medine’de kalan son temsilcileri olan
Kurayza Ogullar1 Yahudileri artik Medine vesikasinda yer alan sartlara
uymayacaklarin1 belirterek Miisliiman toplumun karsisinda yer aldilar. Bu
kalkismanin beraberinde bir degismeyi meydana getirecegi bizzat Yahudiler
tarafindan vurgulanmaktadir. Yahudiler bu agamada Bedir ve Uhud’dan sonra
diger Yahudilerin karsilagtigt durumla kendilerinin karsilagsmasindan endise
etmektedirler. Sosyal hareketin baslangicindaki bu durum Yahudileri sayisal
coklugun tarafina dogru itince Mekke ile anlasma yapmay: tercih ettiler.*®

Miisliimanlar savag atmosferinde sayica azinlikta kaldilar.

Miisliimanlarin sayica azinlikta kalist sosyal endiseyi agiga ¢ikarmaktadir.
Sosyal endise, Araplarin birlik halinde Miisliimanlara hiicum edisi {iistelik
saglanan Yahudi destegi ve son olarak Medine’ye yakin Gatafan kabilelerinden
kaynaklanmaktadir. Toplum igerisinde en c¢ok endise kaynagi teskil eden ise

Kurayza Ogullari Yahudileri idi.*®

Kronolojik olarak {iciincii bliyiik savas
olmakla birlikte Hendek savasi Miislimanlar i¢in bir varolus miicadelesidir.

Galibiyet veya maglubiyetin 6nemli sosyal sonuglar1 olacaktir.

Hendek savasi karsilikli olarak ok atmalar disinda ve yer yer karsilasmalar
olsa da birebir yapilan bir savas seklinde cereyan etmedi. Savas adetleri igerisinde
yer almayan Hendek metodu Medine’ye gelenlerin de alisik olmadig bir savas
teknigi idi. Uzaklardan gelen ve savagamayan bir ordunun zamanla savas takatinin
kalmayacagi goz oOniinde bulunduruldugunda hem beslenme hem de barinma
problemleri bas gosterecektir. Mekke ve taraftarlarinin zamanla yasayacagi bu
sikintilara karsilik olarak Miisliimanlarin da benzer durumlarla karsilagtigi

goriilmektedir. Bu sikintilara karsilik lider (Hz. Peygamber) her zamanki gibi

" ibn Sa’d, Tabakat, c. I, ss. 62-63.
0 vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, c. Il, s. 454,
B vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, c. Il, s. 460.
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mujdeli sdylemlerine yer yer muracaat etmektedir. Hz. Peygamber’in kullanmis
oldugu, Kabe’yi korkusuzca tavaf etme, Kabe anahtarlarini teslim alma, Kisra’nin
ve saraylarmin yikilacagin1i sdyleme ve onun hazinelerinin ele gegirilecegini
vurgulama*®? gibi maddi sdylemler gerceklesecek olan sosyal degismelere isaret

etmesi bakimindan anlamlidir.

Kaynaklarda Nuaym b. Mes’ud isimli yeni Miisliman olmus ve Gatafan,
Kureys ve Yahudilerce iyi tanman bir kimsenin bize gore sosyal degisme
acisindan degerlendirilmesi gereken sdylemsel ve eylemsel yonii anlatilmaktadir.
Soylemleriyle Kureys, Gatafan ve Yahudi birlikteligini sona erdirmesi daha
sonraki asamalarda bu topluluklarin bir daha bir araya gelmemesi acisindan

onemlidir.*®

Aralarindaki menfaat birlikteligi ortadan kalkinca savas diizeninin
sekli degismistir. Aralarinda giiven kalmaymca Yahudiler savasmaktan
vazgeemistir. Bu durum Miisliimanlarin rahat bir nefes almasina vesile olmakla
birlikte savag sonrasinda toplumun homojenlesmesine yonelik 6nemli bir sosyal

degismedir.

Hendegi gegemeyen Mekke giicli kendisinden sayica ¢cok daha az olan
Medine giiciinii yenemedi. Bu asamada biitiin gii¢lerini bir araya getiren ordularin
netice alamayisi Arap Yarimadasi’nda sosyal degismeye ivme kazandiracaktir.
Islamiyet’in 6nlenemeyisi ve Arap Yarimadasi’na yayilis1 gii¢ baglaminda hareket
eden kabileleri Miisliimanlara biraz daha yaklastiracakti. Hz. Peygamber’in
Kureys’in bundan sonra Miisliimanlarla c¢arpisamayacagmi fakat artik
Miisliimanlarin onlarin {izerine gidebilecegini belirtmesi*®* savagin en Onemli

sosyal degisme sonuglarindandir.

Her savasin sonunda bir sosyal degisme s6z konusu oldugu gibi Hendek
savagindan sonra da toplum daha heniiz savasin izlerini {izerinden atmadan
Kurayza Ogullart Yahudileri iizerine gidildi. Kurayza Ogullar1 Yahudileri
Ozellikle Hendek savasinda Miisliimanlar1 korumalar1 gerekirken onlara savas
acmis ve Medine Vesikasindaki anlagsma sartlarina aykir1 hareket etmislerdi. Daha

onceden vurgulandig tlizere Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman Yahudiler

*82 bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. IV, s. 114.
% fbn Sa’d, Tabakat, c. V, ss. 166-168.
8 Buhari, Megazi 29; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXX, s. 240.
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Medine’nin bir parcasini olusturmakta idi. Bir inang toplulugu olarak Yahudiler
ile diger Medine unsurlar1 arasinda bir toplumsal sézlesme imzalanmisti. Buna
gbre Hz. Peygamber’in izni olmadan herhangi bir askeri eylemde
bulunmayacaklardi. Medine’ye bir taarruz séz konusu olursa Miisliimanlarla
isbirligi icerisinde hareket edecekler ayrica ne Kureys’e ne de herhangi bir diger
unsura yardim ve yataklik yapip onlar1 koruma altina almayacaklard1.485 Hz.
Peygamber onlar1 daha 6nce Nadir Ogullar1 Yahudilerine yardim ettikleri igin
affetmis ve onlara toplumla biitiinlesebilme adina bir firsat Vermisti.486 Kurayza
Ogullart Yahudileri kendilerine verilen bu ikinci firsata ragmen Medineli
miigriklerle isbirligi yapmis ve Medine’yi bastan asagi yagmalamak ve

Miisliimanlara hayat hakki tanimamak i¢in miisriklerle igbirligi yalpmlslardl.487

Medine toplumu anlagmaya aykiri hareketin karsiliginda Kurayza Ogullar
Yahudilerini kalelerinde kusatma altina aldi. Toplumsal tavir artik onlar1 teslim
almak isteyecekti. Miislimanlar bu hedefe yoneltilmis ve bir sosyal degisme
arzusuna sevk edilmisti. Teslim olmaktan bagka carelerinin kalmayacagini
anlayinca Kurayza Ogullar1 Yahudileri Evs kabilesinden birisinin kendileriyle
ilgili hiikkiim vermelerini istediler. Hz. Peygamber de hiilkmii Kurayza Ogullar
Yahudilerinin istegi iizerine Sa’d b. Muaz’a havale etti.*®® Sa’d b. Muaz’in hiikmii
ise Yahudilerin kutsal kitabi Tevrat’a dayandiriimaktadir.*®® Hikim ergenlik
cagma girmis erkeklerin Oldiirilmesi, Yahudilerin mallarinin Miisliimanlar
arasinda boliistiiriilmesi ve ¢ocuklar ile kadinlarin esir edilmesi seklinde oldu.**°
Bu durum yavas yavas Yahudilerin Hicaz’da artik tutunamayacaklarini
gostermektedir. Bu baglamda sosyal degisme beraberinde Medine’de inang
birligine dogru giden bir degisme seklinde kendini gdstermekte ve homojen
topluma dogru bir sosyal degisme gerceklesmektedir. Diger taraftan zengin
Yahudilerin ele gegirilen mallar1 da ekonomik anlamda bir degismeyi ve miilkiyet

degisimini gostermektedir.

5 Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi el-Ezdi, Kirdbii’I-Emval, thk. Halil Muhammed,
Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981, s. 266.

% Byhari, Megazi 14; Miislim, Cihad 62.

81 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. |1, s. 495; Belaziiri, Ensdbii’I-Esrdf, c. |, s. 344.

88 vakudi, Kitabii 'I-Megdzi, c. 1, s. 510.

8 Tevrat, Tesniye Bab 20: 10-16.

0 vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, c. Il, s. 512.
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3.2.7. Sosyal Degismede Baris Ortami ve Hudeybiye Antlasmasi

Medine doneminin hicretle baslayan ve Vesikayla sekillenen sosyal baris
ortami dig faktorlerin etkisiyle Medine’yi savunma seklinde {i¢ biiylik savagla yer
yer kesintiye ugradi. Igteki baris ortamina etki eden bu savaslar Medine’deki
toplumun sinifsal ve niifus olarak degigsmesine neden olmustur. Diger taraftan
savaglar eskisinden farklilik gosteren yeni bir toplumsal yapiy1 ortaya ¢gikarmistir.
Bu yeni toplumsal yapida giderek homojenlesen Medine, yeni olanin insan
yasamina sekil verdigi, toplumu akrabalik baglarindan din baglarina dogru
bicimlendiren, insan zihnini maddesel faktorlerden manevi faktorlere yonlendiren
bir toplum yapisina dogru degisim gostermektedir. Degismenin savas ortamiyla
beraber devam etmesi, baris ortaminda bir degismenin ivme kazanacagini akla
getirmektedir. Bu cercevede Medine’nin Mekke ile yaptigi Hudeybiye anlagsmasi
sosyal degismenin barig ortaminda ne gibi sonuglar dogurdugunu gérme imkani

vermektedir.

Hz. Peygamber’in hicretin altinc1 yilinda Mekke’ye umre yapmak iizere
hazirhiga baslamasi*®' bireysel bir hareketi temsil etmemektedir. Bu durum
Misliman toplumun butindndn katildigi, coskuyla karsilanan kolektif bir
harekettir. Hicretin gergeklestigi anda Mekke’ye bir umrenin yapilabilecegini
konusmak dahi akilsizlikla itham edilmek igin bir sebeptir. Ancak bu kolektif
hareket toplumun nasil degistigini gostermesi bakimindan garpict bir Ornektir.
Mekke’nin  Medine’yi  yok etmedeki basarisizligi  Misliman toplumu
cesaretlendirmektedir. Ancak bu cesaret umre icin yola ¢ikista toplumsal bir
endisenin bulunmadig1 anlamina da gelmemektedir. Diisman bir bolgeye gitme,
ne ile karsilasilacaginin belirsizligi ve silah olarak sadece lizerlerinde tasidiklar
kilicla yaptiklar1 yolculuk Miisliiman toplumda bas gosteren en biiyiik endise

kaynagidir.*?

Kolektif eylemin umre yapma niyeti savagma gibi bir gayeden uzaktir.
Faaliyet bilgisinin Mekke’ye ulastirilmast*®® iyi niyet gdstergesi olmakla birlikte

Mekke’nin bu iyi niyete karsilik nasil bir tepki verecegi de bir baska niyet

b vakadi, Kitdbii 'I-Megdzi, c. 11, s. 572.
92 Halebi, Insdni’I-Uyan, c. I, s. 14.
93 vakidi, Kitdbii’l-Megdzi, c. Il, s. 573.
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gostergesi olmaktadir. Hudeybiye’ye gelinceye kadarki siirecte kalabalik bir
Miisliiman toplulugunun yoredeki diger kabilelerce taninmasi Islam’a en azindan

ileride s6z konusu olacak gegislere zemin hazirlamis olmaktadir.

Mekkeliler Miisliimanlarin niyetlerinden emin olmak icin gelis gidisler s6z
konusu oldu. Hz. Osman elgi olarak Mekkelilere gonderilince*®* niyetler agik¢a
anlasildi. Bunun iizerine Mekkeliler Siiheyl b. Amr baskanliginda bir heyeti
yetkilendirerek Miisliimanlarla bir barig anlagsmas1 yapmasi direktifini verdiler.*®
Stheyl b. Amr Hz. Peygamber’in yanina gelince bir anlasma s6z konusu oldu.
Anlagma maddelerine bakildiginda ilk basta Miisliimanlarin ciddi tavizler verdigi
goriilmektedir. Bu tavizler arasinda oncelikle besmelenin yazilmayist yer aldi.
Ikinci taviz ise Hz. Peygamber’in peygamberligi ile ilgili oldu. Peygamberlik
alametini gosteren somut bir yazi anlagsmaya konulmadi. Aksine siradan bir

insanin kiinyesi seklinde Muhammed b. Abdullah olarak yazildi.**®

Anlasma sartlarinda yer alan bu senenin umresiz gececegi maddesi

497 Kuskusuz bu

Muislimanlara agir gelen maddelerden birini olusturmaktadir.
durum giinlerce umrenin hazirligin1 yapmis ve uzun siiren yolculuk mesakkatine
katlanmis bir topluluk i¢in son derece katlanilmasi ve kabul edilmesi zor bir karar
olacakti. Agir maddelerden bir digeri ise Mekke’den Medine’ye giden bir
kimsenin Mekke’ye tekrar iadesinin yapilmasi, ancak Mekke’ye Medine’den
gelen bir kimsenin iadesinin yapilmamasi seklinde idi.**®  Anlasmanin agir
goriinen bu maddelerinin yaninda on yillik bir barig siirecinin 6ngoriilmesi ve bir
sonraki sene umrenin yapilabilecek olmasi olumlu karsilanabilir. Ancak sartlara
bakildiginda verilen tavizlerle birlikte getirilen agir sartlar Miisliimanlarin bu

anlasmada kaybeden taraf olduklarin1 hatira getirmektedir. Hz. Omer’de olusan

hayal kirikligi*®® bireylerde olusan havay1 yansitmaktadir.

9% vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, ss. 600-601.

95 vakadi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, s. 605; ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 316.

%% {bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 317.

7 Belaziirt, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, ss. 350-351.

8 vakudi, Kitabii'I-Megdzi, c. 11, s. 611; Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 318.

99 Buhari, Surdt 15, Hace 106, Megzi 35; Eba David, Cihad 168; Halebi, fnsdnii I-Uyan, c. Il
s. 28.

181



Miisliimanlar umre yapacaklarma o kadar inanmiglardi ki Hz.
Peygamber’in kurbanlarinizi kesin demesine dahi aldiris etmediler.’® Hz.
Peygamber kurban eylemine yoneldikten sonra ancak o zaman sahabe bu sene

umrenin olmayacagina kanaat getirdiler.

[lahi olanm sosyal olanla uyumu Hudeybiye anlasmasinda kendini
gostermektedir. Kur’an anlasmanin olumsuzluklarmma ve Miisliiman toplumda
olusan hayal kirikliklarma ragmen bu durumu bir fetih olarak
nitelendirmektedir.®®® Bu durum sosyal bir olaymn beklenmeyen sonuclarini
gostermesi agisindan anlamli hale gelmektedir. Zira degisme beklentilerin aksine
de sonuclanmaktadir. Miisliman toplum anlagsmanin bir fetih olarak
nitelendirilmesi karsisinda neticeyi goremediklerinden otiirii ciddi bir saskinlik

icerisindedir.>®

Sosyal degisme agisindan degerlendirildiginde toplum bir degisme
beklentisi igerisindedir. Savas ortamindan barig ortamima dogru bir degisme
yasanmistir. Degisme gergeklesmis, ama hi¢ ummadiklar1 yerden gergeklesmistir.
Umre ibadeti bir y1l gecikmistir, ancak Islam igin degerlendirildiginde yapilan
anlasma Miislimanlarin bir gii¢ olarak Mekkeliler tarafindan kabulii anlamini
tagimaktadir. Mekke doneminde boyle bir anlasma yapilacak diye bir sey sz
konusu olsaydi, muhtemelen Miisliman toplulugunu dikkate alacak kimse
cikmayacakti. Diger taraftan Hudeybiye ile gelen toplumsal baris ortaminda
Miisliimanlar kendilerini daha rahat anlatma firsati1 bulacaklardi. Bu durum sosyal

degismeyi hizlandiran bir faktor olacakti.

Hudeybiye sonrast Hz. Peygamber’in topluma eski giinlerini ve
durumlarim1 “Hendek savasinda dort bir taraftan kusatilip yiireklerin girtlaklara

dayandig1 zamanlar1 ne gabuk unuttunuz®®

ifadesiyle hatirlatmasi ve yasanilan
anla karsilastirma yapmast bashi basina sosyal degismenin sozlerle ifade edilis
seklini olusturmaktadir. Ornegin, miisriklerin Miisliimanlara kendi beldelerine
gidip gelmeleri ve Muslumanlarin ihtiyaglarini gidermeleri i¢in riza gostermeleri,

Miisliimanlarin da gelis gidislerde giliven igerisinde, hicbir endise duymadan

500 Byhari, Surdt 15, Hace 106, Megazi 35; Ebii Davad, Cihad 168.
501 Fetih, 48/1-2.

%02 jbn Sa’d, Tabakat, c. 11, s. 100.

03 vakidi, Kitabii'l-Megdzi, c. 11, s. 610.
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hareket edebilmeleri Medine donemindeki sosyal degismeyi gostermektedir.”™
Hudeybiye’nin meydana getirdigi sosyal degismeyi Hz. Peygamber, miisriklerin
hi¢ arzu etmedikleri, begenmedikleri ve reddettikleri dini, yani Islamiyet’i baris
ortaminda Miislimanlarla girecekleri ikili iliskilerle daha iyi tanmiyacaklari

seklinde ifadelendirmektedir.>®

Hudeybiye sonrast barig ortaminda anlagsmanin getirdigi politik
nedenlerden 6tiirii bireysel bir eylemle baslayan, ancak sayica giderek fazlalasarak
grup haline gelen kosullar ortaya cikmaya basladi. Mekke’den Medine’ye
gidenlerin geri verilmesi maddesi®® Eb( Basir énciiliigiinde Mekke’ye teslim
olmaya yanasmayan ve sayilar1 giderek artan toplulugun Mekke ticaret
kervanlarina baskilariyla toplumsal bir eylem héline déniistii. Iys®®’ denilen yerde
toplanan ve sayilar g yiizii508 bulan bu toplulugun baskilar1 Mekkelilere zarar
verdigi i¢in anlagsmanin Miisliimanlar i¢in agir kosullar getiren maddesini tekrar
giindeme getirmistir. Mekke bu maddenin fesh edilmesini istemis ve Hz.
Peygamber’in yanina giden kisilerin emniyet ve selamette olacaklarini, iade

edilmelerine gerek olmadigini bildirmislerdir.>®°

Gelisen sosyal sartlar degismeyi meydana getirdigi gibi anlagmanin
sartlarina da etki etmekteydi. Gelinen ortamda verilen tavizlerle en azindan
toplum icin mutlak belirsizliklerle baslayan degisme bireyleri faal hale getirmis ve
bu faaliyet ortaminda Mekke’den gelebilecek herhangi bir tehlike kalmadig igin
rotanin farkli yerlere c¢evrilmesine neden olmustur. Sosyal degismede yon
degistirme diyebilecegimiz bu durum catisma durumunun farklilagsmasini ifade
etmektedir. Bu farklilagma ile birlikte ortaya ¢ikan sey hedefin degismesi seklinde

yansimaktadir.

Medine’den c¢ikarilan Yahudilerin bir araya geldikleri Hayber bir mesele
olarak giindeme geldi. Yahudiler Medine disarisina ¢ikarilmis olmalarina ragmen

Hayber’de birlik saglamis goriinmektedir. Bu birlikteligin psikolojik olarak

504 Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve ve Ma arifetii Ahvdli Sahibi’s-Seri’a, c. 1V, s. 160.

505 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 1, s. 610.

%06 vakudi, Kitdbii'I-Megazi, c. 11, s. 611; ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 318.
%07 fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I1, s. 324; Ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 181.

%% Sijheyli, Ravzii'l-Uniif, c. VII, s. 79.

°% bn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 181.
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toplumsal 6zgiiveni dogurdugu goriilmektedir. Maddi faktorlerin 6ne ¢ikarildig
Ozguven halinin sosyal alana yansimasi1 Hayber’in yiiksek kaleleri, hi¢ kesilmeden
akan sular1, zirhl1 gdmlege sahip on bin savas¢inin bulunmasi ve Esed ile Gatafan

kabilelerinin onlar tizerindeki koruyucu tavirlar seklindedir.>*

Hayber Yahudilerinin rahatsiz edici tavirlarina Medine’de bulunduklar
donemde var olan toplumsal kimlikleri de eslik etmekteydi. Cogu dindar ve
zengin olan bu topluluk Yahudi kimligiyle soyluluk, asillik iddiasindadir ve st
perdeden insanlara bakmayi toplumsal bir aliskanlik héline getirmislerdir. Bu
baglamda gii¢, say1 ve silah Hayber’in temel sosyolojik bilesenleri arasinda yer
almaktadir. Bu bilesenlerin Hayber sakinlerine sosyal motivasyon saglamasi
sosyal eylemi dogurmaktadir. Sosyal eylemdeki canlilik hali Hayber ¢evresindeki
unsurlarin da harekete gecmesini sagliyordu. Bu baglamda Yahudilere saglanan

Gatafan destegi"™* bu durumu agiklamaktadir.

Medine donemi savaglar1 toplumda manevi atmosferin canli kalmasini
saglamaktadir. Savagin manevi tarafini simgeleyen bu faktre ragmen zaman
zaman maddi faktorlerin 6ne ¢ikarildigi da goriilmektedir. Bu durum toplumdaki
bireyleri tanr1 i¢in savas-maddi gii¢ elde etmek i¢in savas seklinde bir ayrima tabi
tutmaktadir. Bu baglamda Mekke’ye dogru umre i¢in yola ¢ikildiginda bu
yolculuga istirak etmek istemeyen kimselerin zengin ve varlikli Hayber’in
ganimetlerinden pay almak icin savasa istirakleri karizmatik Onderin

engellemesiyle karsllasmls‘ur.&_’l2

Toplumun hedef birligi igerisinde olmasini
ifadelendiren bu tutuma ragmen muhalefetin bas temsilcisi ve ikiyiizli tavirlariyla
dikkati ceken sinif olan Miinafiklarin Hayber’de de etkin bir rol iistlendikleri ve

Miisliiman hazirliklarr ile ilgili Hayber’i bilgilendirdikleri g(in'ilmektedir.513

Hayber’deki kusatma Miisliimanlarin galibiyeti ile sonuglandiginda
cevredeki kabilelerin Islamiyet’in nasil bir giice ulastigi1 gérmeleri degisimi
hizlandiran bir faktor olarak ele alinabilir. Giice inanan kabilelerin bu baglamda
Islamiyet’i kabul etmesi daha da kolaylasmuistir. Diger taraftan artik

Miislimanlarin kargisinda durmak gibi bir diisiince s6z konusu olmayacakti. Zira

510 vakadi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 1, s. 637.
S vakadi, Kitdbii 'I-Megdzi, c. 1, s. 650.
12 vakadi, Kitdbii'l-Megdzi, c. 11, s. 654.
*3 Halebf, Insdnii’I-UyGn, c. Il, s. 49.
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Hayber, 6rnegin Mekkelilerin géziinde, Hicaz’in en imar edilmis, verimli, ucuz ve
bolluk yeridir. Ayrica Hayberlilerle ilgili ¢evrede olusan toplumsal algi onlarin
savas i¢in ¢ok hazirlikli ve gii¢lii olduklar1 seklindedir.s14 Bu nedenle Hayber’in
ele gecirilmesi demek Miisliimanlarin artik Arap yarimadasinda giderek artan

onemli bir toplumsal gii¢ haline geldigini ifade etmektedir.

Hayber sonrasi onemli bir sosyal degisme Miisliiman toplumun giderek
artan ekonomik durumlarindaki iyilesmelerdir. Hayber’den sonra dagitilan
ganimet mallarindan ayrilan paylarla alinan hisseler, Medine’ye geldiklerinde
hichir maddi varliga sahip bulunmayan Muhécirlerin ekonomik durumlarinda
degisme meydana getirmistir. Bu degismenin yansimasi ise Ensar’in daha
onceden bagisladiklar1 ve kullanilmak {izere Muhacirlere verdikleri mallari,
515

olusan toplumsal sartlar neticesinde, Hz. Peygamber’in Ensér’a geri vermesi

seklinde olmustur.

Hudeybiye sonrasi baris ortami Islam’in yerellikten evrensellige dogru bir
degisim gostermesi bakimindan Onemlidir. Bu c¢ercevede diinyanin dort bir
tarafina gonderilen davet mektuplar1 gerceklesen degisimi ifade etmektedir. Diger
taraftan Hudeybiye sonrasi gelismeler sosyal degismeyi gosteren temel bilesenler
olarak da goriilebilir. Miisliimanlarin yedi sene aradan sonra go¢ etmek zorunda
kaldiklar1 topraklara umre icin korku ve endise duymadan gitmeleri516 toplumun
geldigi asamay1 gostermektedir. Muslimanlar umre i¢in Mekke’ye girince miigrik
elitlerin Miisliimanlar1 gérmemek i¢in dag baslarina cikmalar,®’  Mekke

toplumunun ibadetlerini yapan kisileri izlemeleri®*® Miislimanlarin varliginm artik

kabul etmis bir toplumun degisme siirecini agiklamaktadir.

Cok yakin bir gecmiste miicadele etmis iki toplumun baris ortaminda bir
araya gelmesi sosyal temas kavramimi da akla getirmektedir. Sosyal degismede
onemli bir bilesen olan sosyal temas toplumun merakla, gelen kisileri
izlemelerinde goriilmektedir. IlahT olanin sosyal olanla uyum igerisindeki zaman

dilimi gelenekselligin  kapaliligindaki  bir toplumu agik toplum haline

Y Vikadi, Kitdbii'l-Megdzi, c. |1, s. 704.

55 M. Asim Koksal, Islam Tarihi, Istanbul: Isik Yayinlari, 2014, c. V-VI, s. 564.
*1° ibn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. 1V, s. 267.

7 {bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. I1, s. 105.

8 Taberf, Tarih, c. Il1, s. 24.
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getirmektedir. Ac¢ik toplum ifadesi o donem modern anlamda liberalligi veya
demokratikligi®* simgelememektedir. Hem liberal hem de demokratik kavrami o
donem i¢in kullanilmayan kavramlar olmakla birlikte gelisen sosyal temas agik

toplum kavramu ile ifade edilebilir.

Ikinci bolimde de ifade edildigi iizere sosyal degismenin onemli
gostergelerden birini elitlerin katilimi olusturmaktadir. Aynen Mekke doneminde
oldugu gibi Medine doneminde de elitlerin katilimi s6z konusudur. Her iki
donemdeki temel farklilik sosyal ortam arasindaki farkliliklardir. Mekke
doneminde ciddi varlik gdstermese de Islam’a elit katilimlar olmustur. Hudeybiye
sonrasinda ise toplumsal olarak dikkat cekici bir varlik gdsteren ve bu varlig
ozellikle Miislimanlarin umresinde goren kimi elitler Miisliman toplumun
igerisine katilmistir. Mekke elitlerinden olan bu kisilerin (Amr b. As,*® Osman b.
Talha ve Halid b. Velid®*") baslayan bir sosyal degismenin nasil ve hangi zeminde

devam ettigini ve nereye dogru evrilecegini 6nceden sezdikleri®? goriilmektedir.

Hudeybiye sonrasi barig ortami igte bir barig ortami sagladi, ancak
Miisliimanlar yerel sinirlarinin disarisina ¢iktiklarinda 6zellikle de Hz. Peygamber
diinyanin dort bir tarafina mektuplar yolladigr zaman diinyanin farkli yerlerinde
goriliniir/bilinir hale geldiler. Sosyal degismede bu bilinirlik kimi zaman bedeller
odenmesine neden oldu. Ornegin, kaynaklarda Hz. Peygamber’in mektubunu
Sam’a, Rum Kayserine gotiren elgi Haris b. Umeyr’in, Surahbil b. Amr

3 Sosyal

tarafindan Mu’te’de boynunun vurulmasindan bahsedilmektedir.*?
degisme acisindan sinirlarin disina cikilip evrensellige atilan adimlar disariya
karst verilecek olan miicadelelere 6n ayak olmaktadir. Bu baglamda Mu’te

disartya yonelik yapilan ilk savag 6zelligi tasimaktadir.

Mu’te savast o donem diinyanin siiper giicii Bizans’a yonelik yapilan ve
dikkate deger bir kuvvetler dengesizliginin sz konusu oldugu bir savastir. Ug bin

kisilik®** bir Musliman ordusunun karsisinda sayilari farkli rakamlarla®® ifade

5
5

_

% Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 2.

ibn Sa’d, Tabakat, c. V, ss. 47-48.

521 vakadi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 11, s. 748,

522 bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. Il, s. 109.

°2 vakidi, Kitabii'I-Megazi, c. 11, s. 748.

%24 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 373.
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edilen ancak Miislimanlarin sayisindan ¢ok fazla olan Bizans ordusunun karsi
karsiya geldigi Mu’te savasi sosyal degisme agisindan Miisliiman taninirhiginin
giderek arttig1 bir anlam ifade eder. Diger taraftan Mu’te Islam’a yeni giren ve

526 QOk

savase¢l karizmasiyla bilinen Halid b. Velid’in algisal savag taktikleriyle
fazla zayiat vermeden®*’ orduyu Medine’ye ¢ekmesi, o donemin sartlarinda Islam

toplumunun bir diinya giicli olmaya dogru bir degisme yasadigini gostermektedir.

Islam toplumu orantisiz giiglerle miicadele etmek zorunda kaldigindan
dolayt bu durum toplumsal hayatta varligimi koruma riskini beraberinde
getirmektedir. Islam toplumunun sosyal degismede aldig1 bu risk hem Mekke’ye
hem de cevre kabilelere karsilik olarak toplumun gii¢ seviyesini gostermektedir.
Sosyal degismede bu riskin karsiligi toplumsal biitiinlesmeye dogru gidistir. Her
meydan okuma ayni zamanda bir toplumsal etkilesimdir. Hudeybiye sonrasi igteki
miicadelelerin yon degistirmesi toplumsal biitiinlesmeye dogru bir adim olarak
goriilmelidir. Cevre kabilelerin temaslar1 eylemsel faaliyetlerin sosyal degismede
nasil doniistiiriicii bir nitelik tasidigini gostermesi acisindan Onemlidir. Yine
sosyal degismede eylemsel faaliyetlerin insan diislincesi iizerindeki
yonlendiriciligi hesaba katildiginda sosyal barisin toplumsal uyum ¢abalarini
ortaya cikardigr goriilmektedir. Toplumsal uyumun en Onemli ozelligi de

gecmisteki farkliliklarin {izerine biitiintiyle ¢izgi ¢ekilmesidir.

3.2.8. Medine Donemi Sosyal Degismenin Degerlendirilmesi

Medine donemi, Mekke doneminin aksine dinT hayatin 6zglr bir sekilde
yasanabildigi bir dénemdir. Olusan Islam toplumu bir 6zel isim olarak Asr-1
Saadet tamlamasiyla, bireylerin fedakarliklar gostererek ve emekler harcayarak

olusturduklar1 ve sonradan gelen toplumlarin idealize ettikleri toplumdur.

Bu toplum, Mekke dénemindeki toplumun tam aksine, eksikliklerini ve
kusurlarint en aza indirmis, iyilikle kotiiliiglin yer yer yan yana bulunabildigi,
sadece hakli olanin kuvvetli oldugu ve gercegin hicbir zaman yanlislarla

golgelendirilmedigi bir toplumdur. Boyle bir toplumda ortaya c¢ikan sosyal

5% vakudi, Kitabii'I-Megdzi, c. |1, s. 760; ibn Sa’d, Tabakat, c. Il, s. 120; ibn Kesir, el-Bidaye
ve’'n-Nihaye, c. IV, s. 284.

%26 yakadi, Kitdbii'l-Megazi, c. 11, s. 764.

%27 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, ss. 388-389.
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degisme son derece organizasyonel, inananlarin his diinyalarina etki eden,
fedakarlik ve digergamlik ruhunu uyandiran, adalet ve hakikatin egemen oldugu,
kotiiliiklerin biitlin yonleriyle toplumsal zeminden silinmeye ¢alisildig1 bir sosyal
degismedir. Bu nedenle Medine donemi sosyal degisme Mekke’de teorisini

olusturan bir dinin eylemsel yoniiniin agiga ¢iktig1 bir degismedir.

Bu donemin sosyal degismesinde 6ne ¢ikarilabilecek bir takim kavramlar
bulunmaktadir. Kavramlar sosyolojik literatiirlin igerisinde yer edinerek
geleneksel toplumlarda meydana gelen sosyal degismenin izahlarinda zaman
zaman kullanilabilir. Yeni gelen bir dinin pratiginin 6ne ¢ikti§i donemde,
toplumun dine inanmasinin yani sira gelisen sosyal hadiselerin gelecek zamanda
toplumu ne yone dogru sevk edecegi ile ilgili inang da 6nemlidir. Bu baglamda
inandwiciltk  (persuasiveness) kavrami hem karizmatik Onderin  hem de
mintesiplerinin eylemsel yoniine isaret etmektedir. Mekke’de ezilen marjinal
(sayica az anlaminda) bir toplulugun Medine toplumuna yonelik inandiriciliklar

Medine toplumunu marjinallesmis eziklerin sesi ve solugu (Ensar) yapmustir.

Medine donemi sosyal degismenin bir diger kavrami ikna etmedir
(suasion). Sosyal degisme sosyal biitiinlesmeye dogru bir ivme yakaladigi igin
toplumun bu degismeye ikna edilmesi gereklidir. Mekke toplumu bu sosyal
degismeye ikna olmadig1 i¢in toplumun inanan kesimi kendi yurtlarini, degismeye
ikna olan toplumun yanina giderek terk etmek zorunda kalmiglardir. Birlikte
yasama kiiltiiriiniin Medine’de gelismis olmasi bu ikna ediciliin bir yansimasi
olarak da degerlendirilebilir. Toplumsal huzuru bozacak eylemlere girilmedigi
miiddetce farkli din mensuplarin bir arada yasamasina ve ibadetlerini rahatca
yapabilmelerine imkéan taninmistir. Medine siirecinin daha baglangicinda hayata
gecirilen Medine vesikasi bir arada yasami ve Ozgurlukleri, toplumun huzuru
bozulmadig1 miiddetce garanti altina almistir. Bu baglamda toplumsal ¢atismaya
ve boliinmeye sebep verebilecek olumsuz fiil, davranis ve eylemlere hayat hakki
taninmamuistir. Toplumsal baris zeminini bozma gayreti ierisindeki kimselerin®?

hayatina son verilmesi biitiinlesmeye verilen 6nemi gostermektedir.

%28 vakidi, Kitabii'l-Megdzi, c. 1, s. 175; Belaziirl, Ensabii I-Esrdf, c. |, s. 353.
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Harekete gecirme (actuaiton) kavrami bu donemin sosyal degismesinde
toplumun ne oldugunu agiklayan bir kavram olarak degerlendirilebilir. Medine
donemi toplumu ilahT olanin sosyal alanda ger¢eklesmesine yonelik bir
peygamber oOnderliginde harekete gecirilmis ve yerellikten c¢ikarak evrensel
diizeyde goriniirlige kavusmustur. Degismenin  goriiniirlik  agisindan
degerlendirilmesi aksiyonu gerektirdiginden harekete gecirme (actuaiton)
kavramina donemsel olarak bakildiginda Mekke dénemine gére Medine toplumu

aksiyoner (harekete/eyleme gegen) bir toplumdur.

Harekete gecen, inandirici ve ikna kabiliyeti olan bir toplumun sosyal
degismedeki en 6nemli 6zelligi kararliliklaridir. Vazgegmeme (tenacity) seklinde
ifade edebilecegimiz bu kavram toplumsal eylemin sonu¢ alinincaya kadar
devamini ifadelendirir. Bu baglamda toplum eski inang¢larini bir tarafa birakmus,
ancak yeni liderle birlikte yeni ilkeler edinerek bu ilkelerinden vazge¢gmeme
(tenacity) Uzerine bir eylem tarzi belirlemistir. Bu agidan bakildiginda Medine

doénemi sosyal degisme sireci bir inang devrimi olarak ifade edilebilir.

Kavramlarla birlikte teorik iddia da yavas yavas sekillendirilmektedir.
Sosyal degismenin Mekke’de baslayip Medine’de hizlanarak devam ettigi
seklindeki iddiamiz sekilsel olarak dairevi bir dongiiye gotiirmektedir. Bu dongii
sosyolojik olarak ifadelendirilmeye miisait oldugu kadar birey ve toplumun
kendini hig¢lestirdigi, ama sonsuzluga uzanmak i¢in kap1 araladigi bir degismeyi

izah etmektedir.

189



Dairesel Dongii

B Mekke Dénemi
Sosyal Degisme

B Medine Donemi
Sosyal Degisme

Gelecek Donem

Sekil 7: Dairesel Dongu

Sekil 7°ye bakildiginda Mavi Kisim Mekke’de baglayan sosyal degismeyi
Kirmizi kisim ise sosyal degismenin Medine doneminde devam ettigini
gostermektedir. Dairesel dongii heniiz tamamlanmamustir. Yesil kistm bu durumu
ifade eder. Dongiiniin tamamlanmasi igin sosyal degismenin basgladig1 yere geri
dontisii s6z konusu olacaktir. Kirmizi kismin biiyiikliigii Medine toplumunun
toplumsal iliskiler, aile, hukuk ve ahlak gibi konularda daha fazla dizenlemeye
muhatap olmasi nedeniyledir. Giinay bu durumu agiklarken Mekke donemindeki
sosyal degismede birey-toplum dikotomisi agisindan bireyin 6nde oldugunu,

ancak Medine doneminde bu durumun toplum lehine degistigini belirtmektedir.>*°

Yukarida heniiz tamamlanmamis dongiisel daire birbiriyle iliskili i
evreden ikisini agiklamakta, iglinciislinii ise bir sonraki boliime birakmaktadir.
Mekke doneminde sosyal degismenin on {i¢ yillik siire igerisinde basarisizlikla
sonuclanmast daha c¢ok Mekke elitlerinin statiileriyle ilgilidir. Genel olarak
bakildiginda elitler arasinda bir fikir birligi s6z konusudur. Degismenin
gerceklesmesini  iktidarlarimin - kaybedilmesi olarak algilamiglardir. Medine
doneminde ise sosyal degismenin gerceklesmesi Medine toplumunu din st
semsiyesi altinda bir araya getirmistir. Mekke elitlerinin tersine Medine elitlerinin

cogunlugu degisimi desteklemistir. Degisimi desteklemeyenler ise ikiyiizlii

529 Giinay, “Birey-Toplum Dikotomisinin...”, s. 20.
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tavirlara girerek mug gibi yapmis, ancak kurnazliklari, hedefledikleri ve arzu
ettikleri gaye ile sonu¢clanmamaistir. Bu nedenle Medine dénemi sosyal degismenin
toplumsal siniflar nezdinde yeni olusumlar ortaya c¢ikardigr goriilmektedir.
Geleneksel bir toplumda bu nedenle denilebilir ki, degismenin kendi karakteristik

0zelligi modern donemde oldugu sekliyle yeni siniflar tiretebildigidir.

Medine donemi sosyal degigsme radikal bir degisimden ziyade planli ve
programli bir degismeyi akla getirmektedir. I1ahi olanin sosyal olana diizen
getirmesi, problemli alanlarin diizeltilmesi ve toplumsal ¢okiise firsat verebilecek
hadiselerin bastan engellenmesi, planli ve programli sosyal degismedir. Mekke
elitlerinin inan¢ diinyalarin1 degistirme bahanesiyle Medine toplumuyla yaptig
savaslar toplumsal c¢eligkiye isaret eder. Celiski kendi inan¢ diinyalarini
degistirmek istemeyen toplumun inang diinyalarinda degisiklige giden topluma
baski uygulanmasindan kaynaklanmaktadir. Medine donemi sosyal degismede
toplumun pagan inancini birakmasindaki onemli bir unsurun tevhid inancina

yonelik ezici bir kanit bulunamamasi oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in Medine’de kildirdig1 ilk Cuma namazinda hutbede
sOyledikleri tevhidin sosyal zeminde yerlesmesine yardimci olmaktadir. Hutbe
ozellikle tek ilah diisiincesini zihinlere kaziyan mesajlarla doludur.’®® Bu
baglamda sosyal degismede toplumsal bir mesaj vermesi bakimindan Cuma
giiniiniin hutbeleri toplumu dizayn eden ve kutuplagsmalar1 engelleyen 6nemli bir
etkendir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret ettigi zaman Miisliimanlara yonelik
ilk tavsiyesinin ‘“‘selami yaylnlz”531 seklinde olmast toplumsal baglarin
kuvvetlendirilmesine yonelik oldugu sdylenebilir. Kuskusuz birbiriyle selamlasan
insanlarin arasinda olusacak bir muhabbet ortaminin ister istemez toplumdaki
farkliliklar1 ve kutuplagmalar1 azaltacagi agiktir. Bu durum ayrica insanlarin
birbirlerini tanimalarina da imkan saglayacaktir. Bu durum sosyal degismenin
saglikli bir zeminde yiirimesine, ilerleme ve gelismenin devamina imkéan

saglayacaktir.

>0 jbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. |, ss. 500-501.

31 Miislim, Tman 93-94.
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Medine’deki sosyal degismenin yansimalarindan birisini Medine’ nin ismi
olusturmaktadir. Yesrib isminden Medine ismine dogru bir degisme sadece sehrin
adinin degismesini degil, ayn1 zamanda zihinsel, kiiltiirel ve ekonomik bir
degismeyi de simgelemektedir. Medine’nin aynen Mekke gibi harem kilinmis
olmasi mekéna toplumsal bakisi g¢ercevelendiren bir degisimdir. Bu baglamda
Medine artik dokunulmazdir ve kutsaldir. Bu kutsallik igerisinde toplum kan

dokemez, savas icin silah tasiyamaz ve agac dahi kesemez.>*

Sosyal degismenin Medine doneminde 6ne ¢ikan olgulardan birisi bireyin
ibadet diinyasinin tanzim edilisidir. Medine donemi din pratikleri insan yagsaminin
merkezindedir. Toplum mabed etrafinda sekillenmektedir. Yerine getirme
zorunlulugu Mekke doneminde olmakla birlikte namaz, toplumsalligiyla 6ne
cikan ve her giin tekrarlanagelen bir ibadettir. Medine’de namazin iki rekattan

dort rekata cikarilmis olmasi®>

ibadet boyutunda meydana gelen bir sosyal
degismeyi gostermektedir. Bu baglamda Medine, sosyal degisme acisindan teorik
temellerini Mekke’de atan bir dinin pratige dair insasimi gerceklestirdigi yer
olarak degerlendirilebilir. Bu gercevede Islam’m bes sartindan biri olan ramazan
orucunun Medine déneminde farz kilinisi®** bu insanin bir yansimadir.

5 536

Dinin ameli sartlarindan oru¢®®® ve zekat®®*® Medine doneminin sosyal
degisme siireci igerisinde yer almaktadir. Orug¢ yilin belli zamaninda, fakir ile
zengini bir araya getirme ydniiyle bir Islam kopriisii niteliginde olan ve toplumsal
catigmay1 engelleyen; zekat ise yilin biitiin zamanlarinda yapilan mali bir ibadet
olarak toplumun merkezindedir. Islamiyet’te kurumsal bir organizasyon olarak
zekat, ozelligi itibariyle degerlendirildiginde toplumsal bir ibadettir. Bireyin zekat
dagittigr siiflar toplumsaldir. Her toplumun igerisinde bulunan bir durumdur. Bu
smiflar arasinda yer alan fakirler, miskinler, zekat tahsil memurlari, koleler,
esirler, borglular, yolda kalmislar ve kalpleri Islam’a 1sindirilmak istenenler®®

bitinuyle toplumsal smiflardir. Bu baglamda toplumsal siniflarin kaynasmasi

532 Buhari, Fezailu’l-Medine 6; Miislim Hacc 462.
533 Buhari, Salat 1; Miislim, Salatii Miisafirin 2.
534 Belaziiri, Ensdbii’l-Esrdf, c. |, s. 272.

5% jbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 214.

%% Mehmet Erkal, “Zekat”, Did, c. XLIV, s. 197.
53" Tevbe, 9/60.
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onemlidir. Bayramlar®™® bu kaynasma ve biitinlesmenin saglanmasinda énemli

zaman dilimleridir.

Bir toplulugun ritiieli eger 6nemliyse onu icra edecek faillerin bu ritlieli
adlandiracak bir terimden yoksun olmalari beklenemez.>*® Medine doneminde
ortaya ¢ikan ezan ritlielinin riiyada goriilmiis olmasi riiya metaforunu One
cikarirken, ezan okuyan kimsenin miiezzin olarak kavramsal hale gelmesi ritiielin
kavramdan yoksun olmadigimi gostermektedir. Buna gore ezan kavrami bir dinin
cagrisal soylemini ve ayni zamanda diger dinler arasindaki farklilig
isaretlemektedir. Ezan meselesi ile birlikte toplumsal zeminde artik din islerinin
yiiriitiilmesine yonelik mesleklerin varliginin da ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
durum modern dénemlerdeki toplumsal is boliimiiniin geleneksel toplumlarda da
varligina isaret etmektedir. Bu cergevede miiezzinlik kavrami ezan ile birlikte
ortaya ¢ikmistir. Bir diger meslek, giinimiz devlet dairelerinde yer alan 6zel
kalem memurlaridir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in vahiy katipleri®*® 6zel kalem
memurlar1 olarak degerlendirilebilir.

Kiblenin baslangicta Beytii’l-Makdis olmasin1 kaynaklar Yahudilerin

Islamiyet’e 1sindirilmasi olarak yorumlamaktadir.>*

Bu yoruma bakildiginda
Kabe’ye ¢evrilmeyen bir kible nedensel olarak sosyolojik faktorleri icermektedir.
Diger taraftan kiblenin Kabe’ye cevrilmesi demek sosyal degismenin bir
yansimas1i olarak degerlendirilmelidir. Zira Medine’ye taginan ve oradaki
Miisliimanlarla beraber bir gii¢c haline gelen Islam, kendi teorik insasmin pratik
yansimalarini zamanla gilin yiizline c¢ikaracaktl. Bu baglamda Kabe’nin kible
olarak belirlenmesi hem Hz. Peygamber’in isteginin yerine getirilmesi hem de
toplumsal zeminde bir istiyakin ilahi taraftan sonuc¢landirilmasi anlamini
tasimaktadir. Bu ¢ercevede sosyal degismede ilahi olanla sosyal olanin uyum

igerisinde oldugu burada da goriilmektedir. Medine’deki topluluklar agisindan

degerlendirildiginde ise boyle bir degismenin yansimasi farklilasma olarak

58 {brahim Bayraktar, “Bayram”, DiA4,c. V,s. 259.

539 Raymond Geuss, Elestirel Teori, ev. Ferda Keskin, Istanbul: Ayrint1 Yaymnlari, 2013, s. 21.

0 ibn Seyyidinnas, Uyiinu I-Eser fi Funiini’l-Megdzi ve’s-Semdil ve s-Siyer, c. |1, ss. 382-383.

%! Ebiil-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed Zemahserd, el-Kessdf an Hakdiki
Gavdmizi’t-Tenzil ve UyQni'l-EK&vil fi Vicuhi't-Te 'vil, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ArabT, 1987, c.
I, 5.200; Ebu Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envari't-Tenzil ve
Esrari't-Te'vil, Beyrut: Daru fhya, 1997, s. 111.
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ifadelendirilebilir. Degismeye Yahudiler tepki gt')stermistir.542 Eski kiblenin
onlara bir toplumsal statli kazandirdig1 ve kible degisiminin bu statiilerine zarar

verdigi goriilmektedir.

Medine donemi sosyal degismede toplumun yer degistirmesi onemli bir
noktay1 isaretlemektedir. Bunlardan birincisi Medine Yahudilerinin toplumsal
eylemlerine iligkindir. Bu eylemler neticesinde ilk 6nce Kaynuka Ogullari
sonrasinda ise Nadir Ogullar1 Medine’den siiriildiiler. Bu durum Medine’de kalan
son topluluk olarak Kurayza Ogullarini ister istemez endiselendirmistir. Kurayza
ogullarina yénelik kendi iclerinden ciddi uyarilar da yapilmistir.>*® Bir din
degistirmenin toplumsal olarak zorlugu s6z konusu olsa da dine tabiiyet ile ilgili
onceden sdylenmis sozlerin Yahudi toplumsal hafizasinda biraktigi izler soz
konusudur. Ancak bu izlerin biitiin bir Yahudi toplumunun kararlarina olumlu etki
yaptig1 sOylenemez. Diger taraftan toplumsal sézlesmenin gereklerini yerine
getirdikleri miiddetge toplumsal baris ve huzur atmosferi devam etmistir. Kaynuka
Ogullart ile Nadir Ogullarmin Miisliiman topluma karg: isbirlikleri ve olumsuz
eylemleri barts ve huzur atmosferinin devami igin toplumsal ve mekansal
diglanmay1 gerekli kilmistir. Bu toplumsal ve mekansal dislanma da beraberinde

sosyal degigsmeyi getirmistir.

Modern donemlerdeki sosyal degismelere kiyasla vahiy dénemi sosyal
degisme, sikintilarin yasandigi donemler olmakla birlikte, insan hayatina son
derece onem verildigi, degismenin baski ve siddetle degil daha ¢ok faal sabir,
sosyal sabir, Mekke doneminde daha c¢ok goriildiigi tizere pasif micadele,
Medine déneminde savaslarda agiga ¢ikan aktif micadele gibi daha ¢ok toplumsal
hissiyatin kontrol altinda tutuldugu bir atmosferde cereyan ettigi sonucuna
ulagilmaktadir. Bir diinya cenneti vaad eden modernitenin toplumlari ulagtirmaya
calistigi hedefin, ayrica Marks ve Engels’in burjuvanin ezdigi is¢ileri merkeze
koymaya ¢alistiklar hedefin®** yliz milyonlarca cana mal oldugu hesaba

katildiginda vahiy dénemi sosyal degismenin daha sancisiz oldugu goriilecektir.

%2 Eb Ca’fer Ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsirsi '+-Taberi: Camiu'l-Beyan fi
Tefsiri'l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki, Kahire: Daru Hicr, 2001, c. Il, s. 657.

>3 bn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. IV, s. 92.

>4 Daryal, Islamin Dogus ve Ilk Yayilisimin Psiko-Sosyal A¢idan Tahlili, s. 6.
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Kayitlar esas alindiginda sadece 1000-1500 arasi oldugu gériilmektedir.>* Bu
nedenle vahiy donemi sosyal degismeden hareketle Islam’in gerceklestirecegi
sosyal degismelerde baski ve siddetin yer alamayacagi, zorbalikla meydana
getirilecek bir sosyal degismenin Hz. Peygamber donemi sosyal degisme
pratiklerine aykir1 bir durum olusturdugu ve insan hayatinin son derece dnemli

oldugu goriilmektedir.

Islam’m toplumun gelisimine ve ilerlemesine yonelik ekonomik tasarimi
serbest piyasa ekonomisidir. Bireysel miilkiyet saygiy1 hak eder. Zengin ve fakir
simiflar arasinda keyfiyet bakimindan fark yoktur. Ancak kemmiyet agisindan
farkliliklar bulunmaktadir. Bireyin hayatinin devami i¢in ¢alisma tesvik edilir,
ancak Protestan etiginde oldugu gibi servet biriktirme Allah’in rizasin1 kazanmada
bir 6lcl olarak goriilmez. Islam’in sosyal degismeye yonelik en énemli ekonomik
katkilarindan birisi Medine de olusturulan pazardir. Boylece paranin Miisliimanlar
igerisinde dolasiminin saglanmis oldugu goriilmektedir. Haksiz kazanglar ve

kumar kesinlikle yasaklanmistir.

Toplumda ekonomik motiflerin aile, din, hukuk, sanat, edebiyat, bilim ve
ahlak gibi tiim yapilar1 sekillendirdigini belirten Marx, ekonomik kaynaklarin
cogunun sayili ellerde toplandigi ve geri kalan toplumun bu azinlik i¢in ¢calismaya
mahk(m oldugu bir iiretim bigiminin tarih boyunca var oldugunu belirtir.>* islam
oncesi ekonomik faaliyet 6rneklemi Mekke’de sehir hayati yasayan topluluk i¢in
yerinde bir ornektir. Toplumsal tabakanin gelir dengesi agisindan yetersizligi ve
giicliiniin zayifi ezmesi donemin karakteristik 6zelligidir. Bu baglamda Marx’1in
degerlendirmeleri Islam 6ncesi dénem icin dogru bir yaklasim olabilir. Ancak
I[slam sonrasi i¢in degismenin de etkisiyle Marx’in bu yorumu gegerliligini
kaybetmektedir. Servetin belli kisi ya da gruplarda toplanmasini istemeyen Islam,
“altin1, glimiisii y1gip Allah yolunda harcamayanlar var ya, iste onlari aci bir

azabm bekledigini miijdele”*

ifadesiyle mal birikimini ayiplamis ve toplumsal
biitiinlesmenin saglanmasi adina zekat miiessesesini hayata gecirmistir. Vahiy

sonras1 donem bu baglamda ekonominin diger toplumsal kurumlari sekillendirdigi

54 Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuglart A¢isindan Hz. Peygamber’in Savaslari, Istanbul:
Isam Yayinlari, 2010, ss. 487-493.

> Ba-Yunus, Ahmed, Islam Sosyolojisi, s. 25.

> Tevbe, 9/34.
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bir alt yap1 degildir. Eger bir alt yap1 olusturulmasi gerekiyorsa bu, dinin bizatihi
kendisidir.

Sosyal degismede yerlesik bir adetin devamini veya kismi degisikliklerle

devamini ifade eden sosyal akiskanlik®®

Medine donemi sosyal degismenin
Ozellikleri arasinda yer almaktadir. Bir sosyal akiskanlik 6rnegi olarak Asura
orucunun orug¢ farz kilinmadan 6nce Peygamber tarafindan tutulmak istenmesi,
hem cahiliyeden gelen bir adet olmasi hem de Medine’deki Yahudilerin de bu
orucu Ozellikle tutmalar1 sebebiyle Hz. Peygamber’in Asura orucunun tutulmasini
farklilastirdigt ve dokuz ve onuncu gunlerde tutulmasini tavsiye ettigi

gorulmektedir.>*

Asura orucu sosyal degisme agisindan degerlendirildiginde hem
miisriklerin, hem Yahudilerin hem de Miislimanlarin bu ibadete katilimi

nedeniyle gecici ibadet birligi seklinde yorumlanabilir.

Gelenegin degismeye tabi tutulmast Medine donemi sosyal degigsmenin
oOzellikleri arasinda yer almaktadir. Bu g¢er¢evede evlatliklart 6z ogul gibi sayan
adet ve gelenek, vahiyle degismis™° ve o donem itibariyle azadli kéle ile
evlatliklar artik 6z babalar1 adina ¢agrilmaya baslanmistir. Diger taraftan bir
hiikkmiin degismesini sosyal degisme kapsaminda degerlendirmek geleneksel bir
toplumda onemlidir. Degigsme bazen bireysel ama toplumu ilgilendiren bir
eylemin neticesinde gerceklesmektedir. Ornegin, zihar ad1 verilen ve bir erkegin
esine “sen bana anamin sirt1 gibi ol” diyerek yemin etmesi kisilerin bosanmasi

> Boyle bir durumla karsilasan Havle binti Hakim durumu

552

anlamina geliyordu.
Hz. Peygamber’e gotiirmiis ve neticede gelen vahiy konuyu ¢6zime
kavusturmustur. Hiikiim degismis ve degistigi sekliyle toplumda artik yer etmistir.
Bu durum ayni zamanda ilahi olan ile sosyal olan arasindaki miinasebetin

uyumunu da goéstermektedir.

548 Vejdi Bilgin, “Sosyal Akiskanlik” Kavrami Uzerine”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, cilt: XII, say1: 11 (2003), s. 309.
59 Buhari, Savm 69; Miislim, Stydm 115.
50" Ahzab, 33/4-5.
%1 Ahmet Yaman, “Zthar”, DI, c. VLIV, s. 387.
2 Miicadele, 58/1-4.
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Islam’in ortaya cikardig1 degisimi kabile dayanismasindan bireycilige
dogru gelisim seklinde agiklayan yaklasimlar séz konusudur.”® Ancak burada
bireycilikten ziyade Islam’mn insan1 6ne ¢ikaran yaklasimina vurgu yapilmis
olsaydi daha dogru bir yaklasim sergilenebilirdi. islam’daki sosyal degisme
bireycilikten ziyade insan olmaya dogru giden bir yoldur. Kur’an can,®* mal,>®
namus>® ve akil gibi kavramlar1 koruma altina almakla kabiledeki her bir ferde

insan oldugunu hatirlatmaktadir.

Medine donemi sosyal degisme ortami, zaman zaman c¢atisma ortamlari
s0z konusu olmakla birlikte, toplumsal barisin 6ne ¢iktig1 bir siiregtir. Toplum
dini anlamda pargal1 bir toplum olmakla birlikte degisim siireci inang birligini
saglamaya dogru devam etmistir. Mekke doneminin Miisliiman toplumu i¢in
gecerli olan faal sabwr kavrami Medine Misliimanlar1 i¢in de gegerlidir.
Mekke’de miisriklere gosterilen faal sabir Medine’de ikiyiizli tavirlara sahip

Miinafiklara gosterilmistir.

Mekke doneminde oldugu gibi Medine donemi sosyal degisme siirecinde
tevhid, sosyal degismenin lokomotifidir. Medine donemi sosyal degisme siireci,
13 yillik Mekke doneminde mekan degisikligi sebebiyle basarisizlikla sonuglanan
tevhid temelli toplumun insa edildigi ve sosyal zemine yerlestirildigi bir siireci

ifade etmektedir.

Medine donemi sosyal degisme asabiyet temelinde degerlendirilirse
asabiyet dinin kontrolii altinda tutulmustur. Tamamen ortadan kalktigin1 sdylemek
imkansizdir. Zaman zaman asabiyete vurgularin yapildig1 ve toplumsal ¢oziilmeye
ramak kalinan zaman dilimleri s6z konusu olmustur. Problemler din kardesligi
temelinde ¢o6ziimlenmis ve dinl baglar, akrabalik ve kabilesel baglarin Oniine

cikarilmistir.

Sosyolojinin  son  donemlerine damga vurmus olan sembolik

etkilesimciligin ozellikle yabancilarla evlenme, daha fazla degis-tokus ve

553 William Montgomery Watt, Islam and the Integration of Society, London: Routledge & Kegan

Paul, 1966, s. 11.

Maide, 5/32.

® Bakara, 2/188.

® Nur, 24/30-31; Buhari, ilim 9.
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etkilesimi 6nceledigi goriilmektedir.>’

Bu cergevede sosyal degismenin her li¢
doneminde etkilesimin giderek arttigim1 sdyleyebiliriz. Bu etkilesim zamanla
merkezden bir yayilim gostermis ve ¢evreye de hitap etmeye baslamistir. Toplum
bu anlamda kapali bir toplum olma 6zelliginden kurtularak en azindan ileride bir

medeniyet olusturabilecek potansiyelini kullanmaya baglamistir.

Medine donemi sosyal degismeye yapisal-islevselci yaklasim agisindan
bakildiginda Medine Vesikasiyla birlikte bir uzlasmanin (consensus) hakim
oldugu goriilmektedir. Din, var olan sistemi degistiren bir giic haline gelmistir.
Din toplumun diger unsurlarini diizelten, 1slah eden veya biitiiniiyle degistiren bir
temele yerlesmistir. Aile, siyaset, egitim, hukuk ve ekonomi gibi kurumlarin hepsi

dinin etkisi altina girmistir.

Catismaci yaklasim acisindan degerlendirildiginde ise Medine doneminde
bir uzlagmanin saglanmis olmasi ve i¢ gerilimlerden ziyade dis kaynakli
gerilimlerin yasanmasi ¢atisma olgusunu geri plana dogru itmektedir. Ancak bu
durum iceride catismanin yasanmadigi anlamina gelmemektedir. I¢ gerilimleri
engelleyen uzlagsma bozuldugunda igte c¢atisma da meydana gelmektedir. Bu
baglamda baglangigta Medine’de Yahudiler ve diger topluluklarla saglanan
uzlagsma siire¢ icerisinde toplumsal biitiinligli bozucu davranislardan dolay1 i¢
catismaya dogru evrilmistir. Bahsedilen catisma calismada da gosterildigi tizere
inang temelinde toplumsal biitiinliige giden bir yol olmustur. Buna gore toplumsal
degisme Arap yarimadasinda bir uzlagsmaya dogru gitmekte, c¢atigma halinin
azalmaya dogru meyletmesi ise toplumsal biitiinlesmeye dogru bir degismeyi
isaretlemektedir. Bu durum Islam’m kendine yeni alanlar agmasi anlamma da
gelmektedir. Bu nedenle degisme dairesel yoriingesi igerisinde dongiiyl

tamamlamak tizere Mekke’ye geri doniis yapacaktir.

»7 Gary Alan Fine, “The Sad Demise, Mysterious Disappearance, and Glorious Triumph of
Symbolic Interactionism”, Annual Review of Sociology, 19 (1993), ss. 81-82.
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DORDUNCU BOLUM: SOSYAL DEGiISMENIN BASLADIGI YERE GERIi
DONUSU

Din ve toplumun dogus siirecindeki sosyal degisme sadece gegmisle
baglant1 kurularak yansitilmamalidir. Dogus siirecindeki toplumun bizzat kendi i¢
dinamiklerinde bir degisme meydana gelmektedir. Bu degisme mevcut topluma
ilerleme ve gelisme fikrini sunmaktadir. Diger taraftan toplumsal ¢atismanin da
Oniine gecmek icin diizen anlayisin1 yaymaktadir. Sosyal degismenin Mekke’de
baslayan ve yogun bir toplumsal muhalefet ile gecen 13 yillik donemi, akabinde
Mekke’nin fethine kadarki sekiz yillik siire¢ degigsmenin toplumsal biitiinlesmeyi
hedefledigi bir siireci barindirmaktadir. Biitlinlesme siirecinin tamamlanmasi

inang ekseninde birligini saglayan bir toplumla miimkiin olabilmektedir.

Dairesel dongi olarak ele aldigimiz ve iige ayirdigimiz siire¢ baslangigta
zorluklari, sonrasinda nispeten ferahlamayi ve nihayetinde kurumsallagmaya
dogru giden bir degismeyi yansitmaktadir. Topluluk i¢indeki ortak tepki veya
toplumun yasam ahskanhklar1558 olarak tamimlanabilen kurumsallagsma, sosyal
degismenin bu iiclincli asamasinin 6nemli 6zelligi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Toplumsal degisme bu dénemde diger iki donemin aksine toplumun teslimiyeti
seklinde kendini gostermektedir. Bu nedenle sosyal degismenin Mekke’yi teslim
alis1  degismenin kabullenilisi baglaminda bir ortak tepkiyi ve yasanti
degisiklikleri neticesinde ortaya cikan yeni yasam aligkanliklarimi beraberinde

getirmektedir.

Diger taraftan sosyal degismeyi toplum, bu ii¢lincii asamada bir durum
tespiti seklinde degerlendirmektedir. Buna goére toplum ortaya ¢ikan sosyal
sartlarin gergek olarak tanimlarmi yapabilirlerse bu sosyal sartlarin sonuglar
bakimindan da gergek oldugunu gormektedir.>®® Sosyal degismenin birinci
asamasinda toplum ortaya ¢ikan durumlar1 tanimlamak icin hareket noktasi olarak
dini referans almadi. Ikinci asamada toplum (Medine toplumu) degismeyi iyi
gordiigii icin sosyal degismenin din tarafindan gergeklestirildiginin farkindaydilar.

Mekkeye geri donen sosyal degismenin ({igiincii) bu asamasinda ise baglangicta

%8 George Herbert Mead, Mind, Self and Society: From the Standpoint of a social Behaviorist,
der. Charles Morris, Chicago: University of Chicago Press, 1934, s. 261.

> William Isaac Thomas ve Dorothy H. Thomas, The Child in America: Behaviour Problems
and America, New York: Knopf, 1928, s. 572
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degismeye direnen Mekke toplumu sosyal degismenin sonuglari bakimindan
gerceklikliginin farkina vardilar ve kendilerini ister istemez sosyal degismeye

teslim ettiler.

Teslim olma sdreci bu durumu ifade eden vyeni bir kavramla
aciklanmalidir. Bu nedenle biz bu boliimde teslim olma ve yayilim siirecini dine
eklemlenme kavramiyla ifadelendirecegiz. Kavram sosyal degismeyi bir dinamik
stire¢ olarak ifadelendirmektedir. Siirecin bu dinamikligi hem tgilincii asamada
Mekke’de meydana gelen degismeyi hem de bu degismenin c¢evre kabilelerde
yansimasini izah etmektedir. Bu baglamda dinamik siire¢ neticesinde gergeklesen
eklemlenme beraberinde yeni durumlari ortaya ¢ikarmaktadir. Sosyal degismenin
liclincli asamasma kadar biiyilkk oranda teori ve pratigini sosyal zemine
yerlestirmis bir dinin yeni miintesiplerine aktariminin nasilli§i bu yeni durumu
aciklamaktadir. Dine eklemlenen kisilerin inang siirekliliginin ve saglam bir din
anlayisinin olusmasimin saglanmasi da ayri bir problem alani olarak karsimiza

cikmaktadir.

Bu bolim degismenin Mekke’ye geri doniisiinii ele almakta ve yasam
diinyasini sekillendiren bir degigsmeyi beraberinde getiren dinin damgasini giderek
toplumsal hayata yerlestirdigi, yayilimini artan bir sekilde devam ettirdigi bir
siireci sosyal degisme ekseninde degerlendirmektedir. Sosyal degismenin siradan
ve tesadlfi olmadigi vurgulanmakta ve Mekke’nin fethiyle birlikte sosyal
degismenin biitlin bir Arap yarimadasina etki ettigini belirtmektedir. Bu ¢ergevede
arzulanmayan catisma yerini arzulanan bir toplumsal biitiinlesmeye birakmakta,
sosyal degismenin ii¢lincii agamas1 toplumu 6nceki iki asamadan farkli realitelerle
kars1 karsiya getirmektedir. Bu realitelerden ilkini sosyal degismenin planlt

eylemli olarak ifadelendirdigimiz Mekke nin fethi olusturmaktadir.

4.1. Sosyal Degismede Planlhi Eylem: Mekke’nin Fethi

Sosyal degismenin hem Mekke hem de Medine déneminde Islam
yayilmact enerjisinden higbir sey kaybetmedi. Gerek inanca dayali toplumsal
catigmalarin oldugu zamanlarda, gerekse de sosyal barig ortaminimn h&kim oldugu
zamanlarda Islam degismeyi bir ilahf plana gére gerceklestiriyordu. Ilahi bir plan

denilmesinden kasit, sosyal ortama dogrudan miidahalede bulunan bir Yiice
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Varligin degisme planidir. Buna gére, Hudeybiye antlasmasi bozuldugu zaman
Hz. Peygamber’in Aise’ye cevaben soyledigi “Onlar Allah’in diledigi plan igin

anlasmayi bozdular™®

ifadesi degisme planini isaretlemektedir. Sosyal degismeyi
gergeklestirirken dinin birakmak zorunda kaldigi topraklara yayilmaciligiyla

birlikte geri doniis yapacagi zaman dilimi de yaklagmaktaydi.

Hudeybiye’deki anlagmayla birlikte ortaya c¢ikan catismasizlik hali
s0zlesmenin ihlaliyle sona erebilirdi. Hudeybiye’de sdzlesme kiiltiiriinde bir araya
gelen Miusliman-Miisrik anlasmasina gére Miislimanlarin yaninda olmak
isteyenler ile Miisriklerin yaninda olmak isteyenler bu ¢atigsmasizlik durumunda
taraf oldular. Buna gore Huzda, Hz. Peygamber’in yaninda yani Miisliimanlarin
tarafinda, Bekr ogullar1 ise miisriklerin tarafinda yer aldilar. Anlasmaya gore

catismasizlik hali bu iki kabile i¢in de zc:,regerliydi.S61

Catismasizlik halini muhafaza edebilmek ge¢misten beri diismanliklar
olan Huzéa ve Bekr ogullari i¢in kolay olmadi. Modern dénemde 1rk ayrimeiligt
olarak karsiligi olan kabile ayrimeiliginin olumsuz sonuglart Hudeybiye anlagsmasi
ile bir anlamda dengelenmisti. O¢ alma giidiisii Bekr ogullarin1 eyleme gegirince
Huzéa’ya karsilik Kureys’in gizli destegini sagladilar. Bekr ogullart Huzaalilara
saldirinca sosyal baris ortamini saglayan Hudeybiye’nin sozlesme maddeleri ihlal
edildi.®®® Bu ihlal edilisin ne tiir bir sosyal degismeye yol acacagimi Haris b.
Hisam ile Abdullah b. Ebi Rebia’nin anlasmanin artik hiikmiiniin kalmayacagini
anlayarak Eb0 Sifyan’a ifade etmis olduklari “Eger bu durum duzeltilmezse

59563

Muhammed ashabiyla birlikte bizi Mekke’den ¢ikarir”™ s6zii aciklamaktadir.

Hz. Peygamber durumu haber aldiginda Kureys’e gonderilen mektupta (¢
segenegi onlara sundu. Ya oldirilen Huzéalilarin kan bedelleri 6denecek, ya Bekr
Ogullartyla 1iliski kesilecek ya da bozulan anlasma nedeniyle Mekke ile
carpisilacaktl. Kureys sartlar1 kabul etmeyince Hudeybiye antlagsmasi bozuldu.”®*

Eb( Siifyan’in yeniden anlasmaya gitme cabalari ise netice vermedi.”® Eb

50 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 11, s. 788.

%L Belaziirt, Ensdbii’'I-Esrdf, c. 1, s. 350; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, c. IV, s. 317.
%2 bn Kesir, el-Biddye ve n-Nihaye, c. 1V, s. 318.

%63 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 11, s. 785.

%4 vakidi, Kitabii'l-Megazi, c. 11, ss. 786-787.

%% fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, ss. 396-397.
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Sufyan’in Mekke’ye geri donunce soyledigi “Kalpleri bir tek kalp haline gelmis

99566

bir toplumun yanindan geliyorum ifadesi Medine’de olusan toplumsal

biitiinlesmeyi gostermektedir.

Hudeybiye anlasmasinin bozulmasiyla ortaya c¢ikan krizle artik bas
edemeyecegini anlayan Mekke bir din devrimiyle birlikte ciddi sonuclarla
karsilasacagint anlamistir. Yumusak esen onlenemez riizgara karst koymak artik
miimkiin géziikmemekteydi. Miisrik merkezin Islam yayilmacilig1 karsisinda Ebd
Sufyan, Mekke elitlerinin taleplerini Medine’ye kabul ettirememistir. Sonraki
stire¢ sosyal degismenin Mekke’ye geri doniisii seklinde cereyan etmektedir.

567

Sefer hazirliklarina baslayan ve bunu gizli tutan®' Hz. Peygamber’in bu

tutumu Islam’m baslangicindaki gizil dénemi hatirlatmaktadir. Medine ve
cevresindeki tim Miuslimanlara Ramazan ayinda Medine’de hazir bulunma®®
talimatlar1 ise Medine’de olusan sosyal degismenin toplumsal biitiinlesmeyi

sagladigina delalet etmektedir.

Medine-Mekke aras1 yaklagik 450 km’lik yola, kaynaklardaki farkli
rivayetlerle birlikte en az on bin®®° kisiyle birlikte hareket edilerek ¢ikilmasi
giiclin ¢evreye gosterilmesi agisindan anlamlidir. Kalabalik bir ordu toplumsal
dayanismanin gostergesidir ve bu durum kalabaligin mesaj verme isleviyle

570

cevreyi “yola getirme’nin ifadesidir. Ornegin, “yola getirme” Hz.

Peygamber’in Merru’z-Zahran’a®"

geldiginde geceleyin yakilan on bin civarinda
ateste® kendini gostermistir. Ates Mekke’den goriildiigiine gore gorsel bir algi
olusturulmus, bu kadar ates olduguna gore kalabalik bir topluluga kars1 koymanin

imkansiz oldugu algisiyla Mekke’nin kars1 eyleme gegcmesi engellenmistir.

56 Abdurrezzak, Musannef, c. V, s. 374.

57 vakudi, Kitdbii 'I-Megdzi, c. 11, s. 796.

%8 fbn Vazih Ahmed b. Ishak b. Ca'fer Ya’kubi, Tarih, thk. Abdulemir Miihenna, Beyrut:
Seriketii’l-A’lemi, 2010, c. I, s. 372

Vakadi, Kitabii'l-Megazi, c. 1, s. 801; Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. 11, s. 400; ibn Sa’d,
Tabakat, c. 11, s. 125; Taber?, Tarih, c. III, s. 50; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, c. I, s. 119;
Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, c. 1V, ss. 326-327.

Chandler Morse, “The Functional Imperatives”, The Social Theories of Talcott Parsons, der.
Max Black, New Jersey: Prentice Hall, 1961, s. 126.

>1 Buhari, Megazi, 48.

*"2 bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 125.
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Kalabalik karsisinda olusan saskinlik, bir degisimin bu boyuta kisa bir
zamanda nasil ulastigma dair duyulan toplumsal hayranligm ifadesidir. Ornegin,
Ebd Sifyan’in kolektif soleni izlerken farkli kabilelerin Miisliiman olduklarini
ogrenmesi karsisinda duydugu hayranligin ifadesi olarak kullandig1 sdylem sosyal
degismenin izlerini tasir: “Gergekten Muhammed’in saltanati pek biiyiimiis.”"®
Yeni Misliiman olmus bir zihnin heniiz maddilikten kurtulamamis yapisi, bir
Mekke eliti ve onderi olarak Eb0 Sifyan’t Peygamberlik kavramindan ziyade

saltanat kavramini 6ne ¢ikarmaya itmektedir.

Bir toplulugun eylemsel diizeni hayranlik olusturacak diizeye ulasmigsa bu
durumda kars1 tarafta olusan eylemsizlik halidir. Bu halin 6rnegini, Eb0 Sufyan’a
ordunun gegis merasiminin izlettirilmesi>™* ifadelendirmektedir. Bir Mekke
elitinin bu durumda zihninde olusan uyaranlardan hareket ederek cevresinde
olusturacagi eylemsizligi 6ne ¢ikarma egilimi beraberinde ortak bir eylemde kendi
iizerine diiseni yapma uyaranmni®> da olusturacaktir. Ornegin, Mekke’nin
savagsmak icin hazirlik yaptig1 bir sirada Eb( Siifyan’in Mekkelilere doniip “Ebd
Sufyan’in evine girenlere eman verilmistir. Kendi evlerine girenlere eman

59576

verilmistir. Mescid-1 Haram’a girenlere eman verilmistir”" ifadesi kendi Gizerine

diiseni yapma uyaraninin bir neticesidir.

Mekke’ye geri donen degisimin karsiligi bir devrimdir. Bu devrimde alti
koldan Mekke’ye giren ordunun sadece bir kolunda mukavemetle karsilasildigi

goriilmektedir.>”’

Bu baglamda degerlendirildiginde Mekke nin ele gegirilisi
oncelikle miidahale araciligiyla bir sosyal degismeyi akla getirse de aslinda
harekete bir karsihi§in olmayist mukavemetle karsilagsmayan sosyal degisme
kavramini ifade etmektedir. Mukavemetle karsilasmayan sosyal degisme ifadesi
dikey bir degismeyi simgelemektedir. Ancak vahiy donemi siire¢lerinin tamami
ele alindiginda elbette ki mukavemet s6z konusudur. Diger taraftan Hudeybiye’de
1600 civari Miislimanla umre yapilmak istenirken Mekke’nin Fethinde 10000

civarinda kisinin bulunusu gergeklesen sosyal degismeyi agiklamaktadir.

"% ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 126.

4 vakadi, Kitdbii'I-Megazi, c. 11, s. 818-820.

55 George Herbert Mead, Mind, Self and Society, From The Standpoint of a Social Behaviorist,
der. Charles Morris, Chicago: University of Chicago Press, 1934, s. 261.

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, ss. 404-405.

7 vakidi, Kitabii'l-Megazi, c. 11, s. 825.
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Sosyal degismenin devrim olarak adlandirilmasinin sebebi yikilan ve
devrilen putlardir. Dénemin dini tecriibe boyutlarindan inang ve ibadet boyutunu

8 toplumun inan¢ ve ibadet boyutunda

aciklayan putlarin Kabe’de yikilist
meydana gelen degismeyi agiklamaktadir. Putlardan temizlenen Mekke tevhid
merkezli bir sosyal degismenin son asamasini temsil etmekteydi. Bir beldenin
yaklagik ¢eyrek yiizyilda inan¢ bakimindan degisime ugramasi Bilal-i Habesi’nin

579

okudugu ezanla>" ilan ediliyordu

Ezan sosyal degisimi sOyle agiklamaktadir: “Bakiniz Ey Mekke toplumu!
Cok degil, daha 21 yil 6nce size yeni bir din anlatilmisti. Ancak siz bu ¢agriya sirt
¢evirmistiniz. Dahasi, inanglarini yasamak isteyen insanlara tiirlii tiirlii eziyetler
etmis ve cefalar cektirmistiniz. Hiziniz1 alamamis, onlar1 bir de yurtlarindan,
mallarindan ve miilklerinden etmistiniz. Yine ¢ok degil, yillar 6nce reddettiginiz o
cagriin aynisini siirgiinden sekiz sene sonra simdi evrensel bir ¢agri olarak hem
de bizzat yiireginizin merkezi Kabe’den duyuyorsunuz”. Mekke’de reddedilen

peygamberlik simdi bir haykiris seklinde ezanla ifadelendiriliyordu.

Hz. Peygamber’in Mekke’de verdigi hutbede ele alinan hususlar sosyal

degismenin yansimalari olarak ifade edilmelidir. Hutbede kan davalarinin

580

kaldirilmast™" ile bir sosyal sonlandirma, Hicabe ve Sikaye gibi toplumsal

hizmetlerin®®' devam ettirilmesi ile sosyal akiskanlik, bir cinayet islenmesi

neticesinde uygulanacak cezayla®®

583

sosyal devamlilik, biitiin insanlarin esit

%8 toplumsal

oldugunu hatirlatmakla* toplumsal egitlik, farkliliklari hatirlatmakla
zenginlik kavramlar1 6n plana ¢ikmistir. Bu baglamda degismenin toplumda din
temelinde bir uzlasi neticesinde gerceklesen bir onaya (consensual agreement)
dayandig1 goriilmektedir. Sosyal degismenin bu nedenle zor ve basky (force and

coercion) vurgulayan gatlsmaya585 dayanmadig goriilmektedir.

58 bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 132.

5% Ezraki, Ahbaru Mekke, c. I, s. 274.

580 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 1, s. 835.

%81 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 1, s. 836.

%82 vakudi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 1, s. 836.

%83 ibn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 132.

%84 bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. Il, s. 412.

% Margaret M. Poloma, Cagdas Sosyoloji Kuramlari, ¢ev. Hayriye Erbas, Ankara: Eos Yaymevi,
2007, s. 141.
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Ké&be’nin anahtarlarinin fetihten Onceki sahibi Osman b. Talha’ya
verilmesi sosyal devamliligin saglanmasinda Onemli bir Ornektir. Osman b.
Talha’ya Hz. Peygamber’in ge¢cmiste soyledikleri, Mekkeye geri donen bir sosyal
degismenin izlerini tasimaktadir. Hz. Peygamber’in bir zamanlar Islam davetine
olumsuz cevap veren Osman b. Talha’ya sdyledigi “bir giin beni bu anahtari
nereye istersem koyacagim, kime istersem verecegim bir mevkide de

59586

goreceksin™>" sfylemi degisim siirecinin vardig1 noktay1 gostermektedir.

Calismanin temel iddialarindan biri olan vahiy dénemi sosyal degismenin
aynt zamanda sosyal biitinlesme oldugu iddiasi bu asamada insanlara
kazandirilan inan¢ temelindeki birlik halinde de gorilmektedir. Mekke

587

toplumunun Hz. Peygambere Islam iizere biat etmis olmasi®’ inan¢ temelinde

biitiinlesen bir toplumsal yapiy1 isaretlemektedir.

Modern toplumlarda goriilen radikal degismelerin izlerini 6zellikle emek
stireglerinde, tiiketici aligkanliklarinda, devlet erkinde ve jeopolitik planlarda
bulmak miimkiindiir.>® Geleneksel bir toplumda ise radikal degismenin yerini
dikey degismeler alir. Bu ¢ercevede bir din degistirme neticesinde meydana gelen
bireysel degismelerin tecriibe boyutlarinda radikal degismeler goriilmektedir.
Mekke’nin fethi, siirece yayilan boyutuyla degerlendirildiginde yatay degismenin
bir sonucudur. Diger taraftan degisme, Mekke toplumunun fetihten sonra islam’a

girisleri baglaminda degerlendirildiginde radikal bir boyut kazanmaktadir.

Mekke’den dislandigi zaman Miisliimanlara konan bariyerler geride kalan
Mekke toplumunu kontrol etmek amacindayken, fetihten sonra artik bariyerler
dokunulmazlig1 olan putlar i¢in s6z konusu olacakti. Sosyal degismenin teorik
plan1 putlarin devrilmesiyle birlikte pratige de dokiilmiis oluyordu. Eski bariyerler
kabilesel motivasyonlara dayanirken yeni bariyerlerle birlikte artik elit

tahakkumleri sona eriyor ve toplum dinf bir renge buruntyordu.

Mekke’nin fethinde mukavemetle karsilagmayan bir sosyal degismenin
bireyler agisindan nasil bir denge durumu olusturdugunu her bir bireyde olusan

dini doyum noktasindan ele alabiliriz. Siddet igermeden gergeklesen fethin

%86 Ezraki, Ahbaru Mekke, c. I, s. 267.
87 Taberi, Tarfh, c. ll, s. 61.
*% David Harvey, The Condition of Postmodernity, Cambridge: Basil Blackwell, 1990, s. 121.
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kosullar1 sosyal degismede o kadar belirgin bir haldedir ki denge durumu Mekke
toplumunu da etkilemistir. Bu durum ayn1 zamanda Mekke toplumunu Islam’a
daha kolay teslim olma héline getirmistir. Islam’m baslangicinda miimkiin
olmayan bu degisme halinin, Meckke’nin fethinde, belirgin denge halinin
gozetilmesi neticesinde miimkiin hale geldigi goriilmektedir. Degisme bu
baglamda bireylerin ¢ikarlar1 lehine hareket etmesini saglarken zorunlu olarak

eski inang¢larin ¢ikarlarina zarar vermistir.

4.2. Yeni Bir Toplumsal Tabaka: Tuleké (Ozgiir Birakilanlar)

Ikinci ve iigiincii boliimlerde deginildigi iizere sosyal degisme her iki
donemde yeni toplumsal tabakalar ortaya ¢ikarmakta ve bu toplumsal tabakalar
arasinda zamanla dini tabakalara ait kutuplasmalar kendini géstermektedir. Din
kaynakli toplumsal tabakalar1 tamimlayan Olgiit inang oldugu icin degisik
inanglarin bir arada bulundugu bir ortamin kutuplagsmaya dogru gittigi diger

boliimlerde ele alinan hususlardandi.

Ikinci boliimde bahsedilen kutuplasma Mekke’de Miisliimanlari tasfiye
etmistir. Sosyal degismenin Medine doneminde ise bu tasfiye diger inang
topluluklarina yonelik olmustur. Aradaki temel farklilik serbest inang ve ibadet
ortamina yonelik yaklasim farkliligidir. Bu cercevede Mekke ilk asamada inang
ve ibadet ortamini baski altina aldigindan bir tasfiye yasanmistir. Diger taraftan
Medine doneminde diger inang topluluklarina yonelik tasfiyeler inang ve ibadete

yonelik olmamis daha ¢ok toplumsal huzur ve refahin siirdiiriilmesi 6ncelenmistir.

Sosyal degismenin Mekke’ye geri doniisii seklinde ifadelendirdigimiz
liclincli donemde gerceklesen inang temelinde sosyal biitiinlesme yeni bir
toplumsal tabakay1 da ortaya ¢ikarmigtir. Bu tabaka ikinci ve tgtincu bolumlerde
deginildigi tizere farkli toplumsal tabakalar degildir. Ayn1 inanca mensup olmakla
birlikte islam potasmna giris zamanina bagl olarak isimlendirilen tabakadir. Bu
cercevede ortaya cikan Tulekd®® kavrami azat edilen ve serbest birakilan

anlamina gelmektedir.

%89 Taberf, Tarih, c. 11, s. 61.
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Mekkeye Geri Doniisle Sekillenen Dini Sosyal
Tabakalasma

‘ m Ensar

m Muhacir

Tuleka
m Diger Inang
Topluluklar

Sekil 8: Mekke’ye Geri Doniisle Sekillenen Dini Sosyal Tabakalasma

Sahabe toplulugunu olusturan Ensar ve Muhacir kavramlarinin igerisine
Tulekdnin da dahil olmasiyla birlikte ti¢lii bir yapiya biiriindiigii goriilmektedir.
Bu durum sosyal degismenin toplumsal tabakalara nasil yansidigini gostermesi
acisindan manidardir. Diger taraftan fetihle Ensér ve Muhacir kavramlarinin var
olus kosullar1 artik sona ermis ve bu sona eris Hz. Peygamber’in fetihten sonra

< -590

hicretin olmayacagi ancak niyet ve cihadin devam edecegi™ " ifadesiyle ozellikle

vurgulanmistir.

Niyetin 0Ozellikle vurgulanmis olmasi biten hicret olgusunun sosyal
degismenin bir sonucu oldugu gercegini hatirlatmaktadir. Ayn1 durum toplumsal
olarak “artik Ensar da yok Muhécir de yok” seklinde agiklanabilir. iste bu noktada
bizim her iki sinifa ideal tip dememizin sebebi aciga ¢ikmaktadir. Niyetin aciga
cikarilmasiyla birlikte Ensér gibi davramis ve Muhécir gibi davranis s6z
konusudur. Sosyal degismenin Mekke’ye geri doniisiiyle birlikte ortaya ¢ikan
Tulekd smifi son tahlilde sosyal degismenin bir yansimast seklinde

degerlendirilmelidir.

Fetihle birlikte Mekke toplumunda hakim olan oncelikli kaygi sekiz yil
once topraklarindan ayrilmak zorunda biraktiklar1 insanlar tarafindan ayni
muamelenin kendilerine yapilmasi, yasam haklarinin ellerinden alinmasi ve zillet
icerisinde bir hayata dogru siiriklenmekti. Vurgulandigi sekliyle Mekke’nin
fethinden sonra Musliman olan Tulekd bir toplumsal tabaka olarak sosyal

°% Buyhari, Cihad 1, 27, 194, Cizye 22, Hacc 43, Cezau's-Sayd 10; Miislim, imaret 85, Hacc 445;
Tirmizl, Siyer 33; Nesal, Cihad 15.

207



1 ve fetih

degismenin bir sonucudur. Kavrami bizzat Hz. Peygamber kullanmis®®
neticesinde olusan gii¢ halini géren Kureys miisriklerine gosterilen engin Islam
hosgoriisiiniin bir sonucu olarak toplumsal arenada varlik bulmustur. Sahabe
igerisinde ayr1 bir konuma sahip olmas’®™ Islam’mn buhran zamanlarini
yasamamalar1 ile ilgilidir. Bu baglamda Tulekd Islam’in zor zamanlarmi
yasamamis ve sikint1 gekmemis bir toplulugun adi olarak degerlendirilebilir. Hem
Muhécirler hem de Ensar islam’mn buhran zamanlarma taniklik etmis, sikintilari
hep birlikte goglislemistir. Tulekd’nin fetihten sonra Miisliiman olusu sikinti

zamanlarindan sonraya denk gelmektedir. Bu baglamda sosyal sartlar toplumsal

tabakalarin olusmasina zemin hazirlamaktadir.

Toplumsal buhran zamanlarindan sonraya gelen bir Islam tercihi sosyal
degismeden nasibini de almaktadir. Bu baglamda kavramsal olarak bir lutuf ve
ihsan olarak kullanilan Tulekd ifadesi ¢ok ge¢cmeden Hz. Peygambere
teslimiyetlerinin  giic neticesinde gergeklestigini ve Islam’1 istemeden
benimseyenleri ifade eden bir anlama doniistiiriilmiistiir. > Sosyal degismenin
Mekke’ye geri donmesi bireyleri bir karar verme siireciyle bagbasa birakacakti.
Muhtemelen bireyler sosyal degismeye uyum gostermenin kendileri agisindan net

avantaj saglayacagini gordiikleri icin uyum gostereceklerdi.*

Bahsi gegen gii¢c ve neticesinde olusan uyum siirecinin sosyolojik izahini
su sekilde yapmak mumkundir: Giiciin degisimi toplumsali yeniden dizayn
etmektedir. Gii¢ ¢atigmalar1 dinsel zeminde meydana gelmistir ama nihayetinde
gecmisin giicliileri yeni olusan giice teslim olmak durumunda kalmistir. Tarihi
catisma yerini biitiinlesmeye birakirken ¢atisma olgusu bu kez yeni dogan baska
bir miicadelenin golgesi altina girmeye meyledecekti. Sosyal degismenin bu
tiglincii dalgas1 (Mekke’ye geri donen sosyal degisme), gii¢ odakli, geniglemeci bir
siire¢ icerisinde ama degismeden taviz vermeyen bir Ozellikle hareket edecektir.
Bu hareketini sekillendirirken de Musliman toplum dini tabaka olarak

otekilestirmeden ticlii bir ayrima tabi tutulacakti.

! ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, s. 412.

%92 Sadik Kemal Sandike1, “Tulekd”, DIA, c. XLI, s. 361.

53 Sandike1, “Tuleka”, Did, c. XL, s. 362.

% George Casper Homans, The Nature of Social Science, New York: Harcourt, Brace and World,
1967, s. 60.
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Din artik baskin bir héle gelince bir diger ifadeyle yoringesindeki
hedeflere ulasinca artik kendine yeni bir yon belirleyecek ve sosyal degismenin
devamini saglayacaktir. Bu baglamda hedef artik varolanlarin elde tutulmasi ve
yeni insanlarin kazaniminmi saglamaktir. Sosyal degismenin karizmatik faktorleri
icerisinde elitlerin katilim1 son derece dnem arz edecek ve bu durumun gii¢ ve
iktidar karsisinda gergeklesmesi ise sosyal degismenin gii¢ tezahiirlerini

yansitmasi bakimindan énem arz edecektir.

4.3. Sosyal Degismede Giiciin Tezahiirii: Elitlerin Katilm1 ve Artan
Yayilim

Fetihle birlikte Mekke elitlerinin siddetle karsi ¢iktiklari dini, kabulleri
neticesinde toplumun sosyal degismeyi daha rahat kabullendikleri sdylenebilir.
Bir Mekke eliti olarak EblU Sufyan’in Misliiman olmasi bu baglamda sosyal
degismeye teslimiyetin ifadesidir. Ilk dénemde (Islam’in baslangici) elit bir
kimsenin Miisliman olmasi o kisinin toplumdan tamamen dislanmasi anlamini
tasirken, bu dénemde elitlerin Miisliman olmasi biitiinlesmeye bir katkidir. Hz.
Peygamber’in Eb0 Sufyan’a Mekke igerisinde 6viinecegi bir sey olarak liituflarda
bulunmasi ve onun evine siginanlara eman verilecegini soylemesi®® ayrica Hz.
Peygamber’in amcast Eb( Leheb’in ogullari Utbe ve Muattib’in®®, Siiheyl b.

597

Amr'n®”’, Hz. Peygamber’in amcasimin oglu Ikrime’nin®*® ve Safvan b.

Umeyye’nin®® Musliman olmalari hem giictin bir tezahiirii hem de toplumsal

biitlinlesmenin saglanmasi adina énemli bir adimdir.

Elitlerin katilim1 ve artan yayilim bir dinin degisen sosyal ortam kargisinda
kendisine gosterilen tavrin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Mekke, geri
donen sosyal degisme ile artik dinden bir par¢a haline gelmistir. Dinin toplum
tarafindan igsellestirilmesi iman ve teslim olma arasinda git gel yasayan bir
topluluk icin hi¢ de kolay olmayacakti. Bu durum aymi zamanda sosyal
degismenin igsellestirilmesi anlamini da tasimaktadir. Bu baglamda Huneyn’de

yeni Miisliiman olmus elitlerin savasin baglarindaki gecici yenilgi haline dayanan

595
5
5
5
5

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I, ss. 404-405.
® ibn Sa’d, Tabakat, c. IV, ss. 55-56.

" ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, ss. 119-126.

® ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, ss. 85-88.

° ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, ss. 109-113.

© © © ©
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sOylemleri igsellestirilemeyen bir din ile sosyal degismenin zihinlerdeki karsilig:
olarak degerlendirilebilir. Ornegin, Siiheyl b. Amr’in “Muhammed ve arkadaslar
bir daha diizelemez ve savasamaz®® ifadesi ile Eb( Sifyan b. Harb’in
Miisliimanlarin yenilecegini “artik onlarin bozgunluklar1 denize kadar bitmez®"
seklinde ifade etmesi dinin ve sosyal degismenin heniiz tam olarak

icsellestirilemedigini gostermektedir.

Mekke’nin fethi ile birlikte savas halinin biitiiniiyle sona erdigini sdylemek
zordur. Sosyal degismenin yeni gii¢ odaklarini olusturmasi, giice karsilik olusan
kollektif saldirilart beraberinde getirir. Bu nedenle onceki her iki donemde dine
karsilik yapilan savaslar artik otoriteye karsilik yapilan savaglara dogru bir
donilisiim yasamaktadir. Savasin olusturdugu siddet hali siyasal siddet kavramin
akla getirir. Kavram devrimi de kapsadigindan dolayi, ayaklanmalar ve isyanlar

s6z konusu hale gelir.®?

Bu durumun fetihten sonraki ilk Ornegini Huneyn
olusturmaktadir. Miislimanlarin kendi tizerilerine gelebilecegi diisiincesi Hevazin
ve Sakif denen iki kabileyi 6nlem almaya itmistir. Kendilerine savas ilan
edilmeden kendilerinin savas agmasi gerektigine yonelik bir toplumsal tavir

icerisine girmislerdir.®®

Huneyn Miisliimanlar agisindan bakildiginda kemmiyet atmosferi One
cikan bir savastir. O giine kadar yapilan savaslarda goriilmemis bir kalabalik
orduyla hareket edilmistir.%** Saymin biiylik olmasi artan yayillimi gostermesi
acisindan onemlidir. Diger taraftan Kur’an saymin fazla olmasinin toplumda bir
bébiirlenmeye sebebiyet verdigini de belirtmektedir.®”® Huneyn’de galibiyetin
artan yayillimi da beraberinde getirdigi goriilmektedir. Bu artan yayilim sosyal
degismede toplumun beklentilerini de sekillendirmektedir. Bu beklenti kimi

zaman ¢atisma kimi zaman da hosnutsuzlari i¢ginde barindirmaktadir.

Catisma her toplumsal yapida bulunan bir potansiyeldir. Geleneksel

toplumlarda potansiyel g¢atisma kaynaklarindan biriSinin din olabilecegi daha

800 vakudi, Kitdbii 'I-Megdzi, c. 111, ss. 909-910.

801 vakudi, Kitdbii'I-Megazi, c. 111, s. 910.

%02 Red Robert Gurr, Why Men Rebel, Princeton: Princeton University Press, 1970, ss. 3-4.
%3 Tabert, Tarih, c. 111, s. 70.

%04 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 440.

%05 Tevbe, 9/25.
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onceden vurgulanmisti. Diger taraftan geleneksel toplumda ganimet gibi
ekonomik bir kaynagin paylasimi1 noktasinda meydana gelebilecek huzursuzluklar
sosyal degismenin olusmasinda ve devaminda oOnemli farkliliklarin ortaya
cikmasima sebebiyet verir. Bu nedenle toplumda simif farkliliklarini ortaya

koyacak bir kural bulunmasa da®®

mekansal farkliliklardan dogan davranig
farkliliklarina rastlamak miimkiin olabilmektedir. Huneyn’den sonra bedevi
Miislimanlarin ~ ganimet mallarmi  boltstirmesi  i¢in - Hz.  Peygamber’e

uyguladiklar1 yogun bask1®®’ bu durumu agiklamaktadur.

Ganimet mallarinin taksiminde meydana gelebilecek hosnutsuzluklar yine
catisma olgusunun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu durum sosyal
degismenin sadece ilerlemeyi ve gelismeyi ifade etmeyecegini ayni zamanda
gerilemenin de bir sosyal degisme olabilecegini ifadelendirmektedir. Huneyn
sonrast ganimet dagiiminda Hz. Peygamber’e yonelik kullanilan soylemlere
bakildiginda bu rahatsizlik giin yiliziine ¢ikmaktadir: “Kavmine kavustu, baskasini

ne yapsin’ ", “savasmayanlara veriyor da, savasanlara vermiyor”, “Kureyslilere

59609

veriyor da bizleri birakiyor””, “savas zamaninda biz oluyoruz, ama ganimet

paylasiminda onun kavmi ve kabilesi énde tutuluyor®'

gibi soylemler sosyal
degismede insan tavirlarini agiklamaktadir. Sa’d b. Ubade bu sodylemleri Hz.
Peygamber’e haber verince®™* Hz. Peygamber’in yaptigi konusma gerceklesen

sosyal degismenin kelimelerle ifadesidir. Bu baglamda sosyal degisme,

Ciimle 1: Din Degistirme: Sizler dalélette (baska bir inangta) iken Allah

hidayeti (Islam’1) benimle size eristirmedi mi?

Ciimle 2: Miilkiyet Degisimi, Sinif Farkliligi: Sizler yoksul iken Allah

benimle sizleri zengin kilmadi m1?

606 Richard Miller, “Social and Political Theory: Class, State, Revolution, The Cambridge to

Marx, Cambridge: Cambridge University Press, 1991, s. 99.

%7 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, c. |1, s. 492; Buharf, Cihad 24, Humus 19.

808 vakudi, Kitdbii'I-Megazi, c. 111, s. 956.

%09 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 58.

610 Buhari, Megizi 56, Humus 19, Menakib 14, Menakibu'l-Ensar 1, Feraiz 34; Muslim, Zekat
135.

®11 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 498.
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Cimle 3: Toplumsal Biitiinlesme: Sizler pargalanmis bir toplum iken Allah

?612

sizleri benimle derleyip toparlamadi m1?°*“ ifadelerinde kendini gostermektedir.

Toplumsal ihtiyaclar ve artan yayilim neticesinde bazi mesleklerin varlig
zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hem dinya hem de dinf islerin yirtittlmesi
icin gerekli olan mesleki faaliyetlerin islevsel bir yetkiyi de igerisinde barindirdigi
unutulmamalidir. Bu ¢ergevede Mekke Miiezzinligi ve Mekke Valilikleri gibi
dinsel ve yonetimsel durumlar sosyal degismenin ortaya ¢ikardigi realitedir. Bu
realitenin Mekke’nin fethinden sonra ortaya ¢ikmasi Oncelikle topluma yonelik
faaliyetlerin, sonrasinda ise yoOnetimsel faaliyetlerin diizenlendigine isaret
etmektedir. Artan Mdisliman toplum nifusu, dini ve idari islerin yiriitiilmesi
ihtiyacin1 ortaya c¢ikarmakta ve Hz. Peygamber’in bu gercegi tek basina
gerceklestirme gibi bir durumu da s6z konusu olmamaktadir. Buna gore Hz.
Peygamber Eb(i Mahzlre’yi Mekke miiezzini®?, Attab b. Useyd’i ise Mekke
Valisi olarak tayin etmistir.*** Yeni Miisliman olanlarin dini egitimleri bir sosyal
ihtiyag olarak giindeme gelmis ve Miislimanlarin egitimlerini saglamak
maksadiyla Muaz b. Cebel®™®, Eb(i Musa el-Es’ari®™® gibi 6gretmenler Mekkelilere

Kur’an ve Fikih 6gretmek iizere birakilmisti.

Artan dini yayilim yonetim ve egitim islerinin yani sira hukuki islerin belli
bir diizene kavusturulmasini gerekli kiliyordu. Mekke’nin fethine kadarki surecte
hukuki isleri tek basina gotiiren Hz. Peygamber, genislemenin devami kargisinda
sahabeden gorevlendirmeler yaparak karsilasilan sosyal problemlerin ¢6zlime
kavusturulmasim saglamistir. Bu cercevede Ali b. Ebi Talib,®*’ Ebu Ubeyde b.
Cerrah,®*® Muaz b. Cebel®® ve Bilal b. Rebah®?® kadi olarak gorevlendirilmistir.

Merkezden ¢evreye dogru yayilim neticesinde diinya olgeginde bir gii¢

haline gelmeye baglayan Miisliimanlar donemin diger gii¢lerine komsu haline

812 Taberf, Tarih, c. 11, s. 94.

613 ibn Sa’d, Tabakat, c. VIII, s. 11.

614 ibn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 35.

815 jbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 300.

616 jbn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 298.

517 Ebu Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istidb fi Ma rifeti’I-Ashab, thk.
Ali Muhammed Bicavi, Beyrut: Daru’l-Cil, 1992, c. 111, s. 1100.

828 ibn Abdilberr, Istiab, c. IV, s. 1711.

%9 ibn Abdilberr, Isidb, c. 111, s. 1404.

%20 ibn Abdilberr, Istidb, c. |, s. 183.
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geldiler. Bu durumun her zaman diinya giiclerini karsi karsiya getirmesi
muhtemeldi. Diger taraftan Miislimanlar da vahiy donemi icerisinde en rahat
giinlerini yasamaktaydilar. Iste Tebilk seferi sosyal ortamin rahat sayilabilecek
zamanlarinda giindeme geldi. Atmosfer havalarin sicak, kuraklik ve kitligin hakim
oldugu bir zaman dilimiydi. Sosyal eylemin harekete ge¢mesini engelleyecek
sartlar bulunmaktaydi. Ge¢im ve beslenmenin ana kaynagi hurmanin olgunlastigi,
toplumun bu agaglarin altinda oturmaktan zevk aldig1 ve boylesine bir rahatligin
son derece cileli bir savas icin feda edilmekte zorlamlacagi bir atmosferdi.®?!
Kur’an bu sosyal ortama vurgu yaparak “Ey iman edenler! Size ne oldu ki, Allah
yolunda firlayip gazaya ¢ikiniz dendigi zaman yere yapisip aglrlas‘umz”622
demektedir. Bu durum dini atmosferin kurumsallagsmaya dogru gittigi bir esnada
degismenin hizinin yavaslayabilecegini gostermektedir. Diger savaslarda oldugu

gibi bu savasta da Miinafik sinifin sozlii eylemleriyle topluma yon vermeye

calistiklar1 goriilmektedir.®?

Sosyal degisme agisindan Teblk seferi donemin dunya giclerinden biri
olan Bizans’a kars1 yapilan bir sindirme operasyonu olarak degerlendirilebilir.

624 olarak

Savasin hazirlik sathast sosyal degismede toplumsal fedakarliklar
isimlendirebilecegimiz genel seferberlik halini hatirlatmaktadir. Hazirlanan
orduya bakildiginda diizeni ve giicii itibariyle o doneme kadarki savas hallerinden
farkli bir atmosferi karsimiza ¢ikarmaktadir. Ordu otuz bin kisiden olusmaktadir
ve gidilecek mesafe de uzak bir mesafedir. Her seyden 6nce ordunun uzun
mesafeyi kat edip Tebuk’e kadar ulagabilmeleri sosyal degismede son derece
onemli olan gii¢ avantajin1 Miisliimanlarin elde etmelerine imkan tanimisti. Hicaz
cografyasmi ele gegirip Islam’in yayilismin 6niine gegmek amacindaki Heraklius
savastan vazge¢mis ve geri donmek zorunda kalmisti. Bu baglamda TebUk savasi
hazirliklart itibariyle onemlidir ama aym1 zamanda savasin ger¢eklesmemesi
yonilyle de onemlidir. Zira Medine’den Tebuk’e kadar ordunun gegtigi yerlerde

bulunan halk Miisliiman giiciinii miisahade etmis ve bu gii¢ karsisinda bir anlamda

sosyal degismeye teslim olmak durumunda kalmistir. Bu nedenle savasin

621
6
6

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 516.
2 Tevbe, 9/38-41.

Taberi, Tarth, c. 11, s. 101.

024 vakidi, Kitabii'I-Megdzi, c. 111, 's. 991.
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gerceklesmemesinin bir sosyal degismeyi meydana getirmedigini séylemek son
derece zordur. Bu ¢ergevede Sam topraklarinda bulunan Eyle, Cerba’, Ezruh ve
Makna elcilerinin Miisliimanlarla baris yapmalar1 ve vergi ddemeyi®® kabul

etmeleri gii¢ ekseninde olusan bir sosyal degismeyi gostermektedir.

Giig ve iktidarin elde edildigi ve yayilimin toplumsal zeminde giderek
yayginlagtigit bu donemde toplumsal biitiinlesmenin bozulmasina yonelik
kurumsal sayilabilecek girisimler s6z konusu olabilmektedir. Bu baglamda en
onemli girisim alternatif sayilabilecek bir mabedin (Mescid-i1 Dirar) olusturulmasi
cabalaridir.®”® Kur’an bu sosyal eylemin amacini agikg¢a belirtmekte ve bdyle bir

mabedin zarar vermek, inananlar arasinda ayrihk tohumlari ekip®®’

toplumsal
biitiinlesmeyi bozmak oldugunu belirtmektedir. Miinafiklarin toplanma mekanlari
oldugu belirtilen bu yerin yakilmasi biitiinlesmeye yonelik verilecek zarari
onlemis ve farkli toplumsal gruplarin giiclenmesini engelleyerek geriye gidis ifade

eden bir sosyal degismenin (toplumsal ¢6ziilme) 6niine gegmistir.

4.4. Katihmin Genislemesi ve Sosyal Degismenin Devam

Islam’in ortaya cikisi ve sonrasinda meydana gelen tim toplumsal
hadiselere bakildiginda bu hadiselerin tarihsel olarak dinden bagimsiz olmadiklari
gorilmektedir. Geleneksel bir toplum iginde dine yonelik meydana gelen bu
bagimlilik kiiltiirel ve toplumsal yapilanmanin din gercevesinde sekillenmesine

neden olmaktadir.

Dine katilimin genislemesi sosyal degismenin devami adina énemli oldugu
kadar dinin yerlesmesi ve siirekliligi adina da onem tasimaktadir. Bu c¢ercevede
siyerde heyetler yili olarak isimlendirilen zaman dilimleri sosyal degismenin
genisleyerek nasil devam ettigini ve toplumsal biitiinlesmenin siirh bdlgelerden
hareketle tiim yarimadada nasil saglandigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Buna
gore heyetler yili demek dinin kabullenilmesi, dinin gii¢ haline gelmesi, eski
inanglarin terkedilmesi ve yeni toplumsal yapinin sekillenmesi anlamina
gelmektedir. Sekil 9’a bakildiginda bu degismenin izleri goriilmektedir. Tim

yarimadadan heyetlerin gelip baglhiliklarin1  bildirmeleri ve biat etmeleri

825 Belaziiri, Fiitihu 'I-Buldan, c. 1, ss. 67-68.
026 vakidi, Kitabii'I-Megazi, c. 111, s. 1046.
827 Tevbe, 9/107.
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biitiinlesmeye dogru giden adimlar olarak degerlendirilebilir. Heyetlerin
Medine’ye yonelik ziyaretleri hicret mekanini ayn1 zamanda yeni bir hiiviyete
bliriindiirmektedir. Buna gore sehir bir merkez olmanin yanisira Arap

Yarimadasinin bagkenti konumuna gelmektedir.
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Sekil 9°%°: Heyetler Yilindaki Yayilim

Katilimin artmasi 6zellikle Mekke’nin fethinden sonra ger¢eklesmektedir.
Bu c¢ercevede sosyal degismenin hizi son derece siiratlidir. Bu degisim sadece dar
bir bolgeye sikisip kalmamakta tiim yarimadadaki topluluklari etkilemektedir.
Mekke’nin fethinden sonra Medine’ye tekrar geri dénen Hz. Peygamber’e yapilan
ziyaretlerle gerceklesen gorlismeler kimi zaman bizzat kabilelerin yanlarina
giderek yapllmaktadlr.629 Bu durum sosyal degismede bireylerin eylemsel
yonlerine isaret etmektedir. Statik bir durumun s6z konusu edilemeyecegi bir
anlamda hareketsizligin sosyal degismeyi olumsuz etkileyecegi sdylenebilir. Buna
gore tiim vahiy donemi boyunca sosyal degismenin 6nemli bir 6zelligi Miisliiman

toplulugun dinamik yapisidir.

Katilmin  genislemesi Medine’de dar c¢ergevedeki bir toplumun
homojenligini yeni katilimlarla her ne kadar inan¢ noktasinda homojenlik soz

konusu olsa da heterojenlige dogru ¢evirmektedir. Bu durumda degisen sartlar

628 el-Maglus, Siver Atlast, s. 383.
%2% fbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 594.
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degisen problemleri ortaya ¢ikaracaktir. Mdisliman toplumun toplumsal
problemlerine ¢ozlmler bulunmasi gerekecektir. Coziimlerin merkezinde yeni
gelen dinin degerleri yer alacaktir. Coziilmesi gereken problemlerin ise her zaman
Kur’an ve hayattaki Peygamber’in uygulamalarina goére ¢oziilmesi miimkiin
olmayabilirdi. Ornegin, boyle bir problemle karsilasildiginda nasil ¢oziimler
getirecegini  Muaz b. Cebel’e soran Hz. Peygamber metodolojiyi de
gostermektedir. Kitap, slinnet ve igtihat temelinde bir sosyal degisme yonii tayin
edilmekte degisen sosyal sartlara Kur’an, sonra sunnet daha sonra ise ictihat

temelinde ¢dziimler sunulmaktadir.®*
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Sekil 10%*!: Sosyal Degismenin Yayilim Siireci
Sekil 10’a bakildiginda Mekke’ye geri donen bir degismeden sonraki
yillarda yayiliminin biiyiikliigi goriilmektedir. Hicretten sonraki ilk alt1 yil katilim
acisindan sinirhdir. Hudeybiye’nin getirdigi barig ortamiyla birlikte genisleyen
katilim fetihten sonra tiim yarimadaya yayilmis ve sosyal degisme katilim
acisindan ivme kazanmistir. Bu durumda sosyal degisme istatistiki olarak sekil

11°de verilen pasta grafigi ile de agiklanabilir. Mekke donemindeki yayilim son

%% Tbn Sa’d, Tabakat, c. 11, s. 300.
831 el-Maglus, Siver Atlast, s. 386.
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derece yavas ve az oldugundan grafigin en kiiglik kismini olusturmaktadir.
Medine donemindeki yayillim artmakta nihayetinde ise fetih sonrasi yayilim
sosyal degismenin vahiy donemi siireci igerisindeki en Onemli Seviyesine

ulasmaktadir.

Yayihm Acisindan islam

m Mekke
Donemi

m Medine
Donemi

= Fetih Sonrasi

Sekil 11: Yayilim Agisindan Islam

Mekke doneminde baslayan sosyal degisme Hz. Peygamber’e ev sahipligi
yapmak istemeyen ve onu dislayan bir Taif’ten, Mekke’ye geri donen sosyal
degismenin etkisiyle Islami1 kabul eden bir Taif’e dogru degisim gostermistir.
Degisme Taiflilerin ifadelerine yansimakta, dinin pratiklerini yapmaya yonelik
kendilerine sOylenen emirlerin simdiye kadar toplumda yer etmedigi

2 Bu durum

vurgulanmakta ve yapilmasmin zor oldugu belirtiimektedir.®
muamelata dair degismelerin toplumda yer etmesinin zaman alabilecegini
goOstermektedir. Taifli temsilcilerin en ¢ok zorlandiklart konu ise putlarinin
kirilmast oldu. Belli bir zaman tayin edilip bu zamana kadar putun kirilmasi

taleplerini Hz. Peygamber kabul etmedi.®® Zira béyle bir durumun kabul edilmesi

832 vakudi, Kitdbii’l-Megdzi, c. 111, ss. 966-967.
833 vakudi, Kitdbii’l-Megdzi, c. 111, ss. 967-968.
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Taif'te Islam’in yerlesip kurumsallasmasma yonelik bir engel teskil edecekti.

Dolayisiyla degismenin gergeklesmesi de gecikecekti.

Taif’e donen temsilcilerin Hz. Peygamberle yapmis olduklar1 gériismenin

neticelerini halka anlatirken kurulan ctimleler sosyal degismeyi anlatmaktadir:

Ciumle 1: Sosyal degismede azim ve kararlilik: Biz, sizin yaniniza kaskati,
isini diledigi gibi tutan;
Cumle 2: Degismenin bir neticesi olarak Gii¢ ve Iktidar: Kiligla herkese

iistiin gelmis ve Rumlar ve diger halklar kendilerini koruyacak kaleler igcerisinde

bulunmalarina ragmen kendisinden korkulan bir adamn yanindan geliyoruz.®**

Fetihten sonraki sosyal degismede Medine merkez konumunu devam
ettirdi. Yayilim neticesinde genisleyen sinirlar beraberinde topluma ait ekonomik
faaliyetlerin devlet eliyle diizenlenmesini gerektirdi. Ayrica dini vecibe olarak da

zekatin varligi devletin 6nemli bir geliri olarak ortaya ¢ikmaktaydi.
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Sekil 12%%: Zekat Memurlarinin Gonderildigi Yerler

034 vakidi, Kitdbii'I-Megdzi, c. 111, s. 969.
635 el-Maglus, Siver Atlasi, s. 387.
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Hz. Peygamber’in sekil 12’de gosterildigi lizere yarimadanin her tarafina
géndermis oldugu zekat memurlari sosyal degismede Islam toplumunun geldigi
durumu ve genislemeyi 6zetlemektedir. Bu durum vahiy donemi sosyal degisme
acisindan onceki donemlerde goriilmeyen bir durum olmakla birlikte sosyal
degismenin dine dayali olarak gergeklestigini gostermesinin yanisira ekonomik

realiteyi de gostermesi agisindan dnemlidir.

Dinin teorik yapisimin fiiliyattaki uygulamalarina yonelik karsi ¢ikislar
degisen veya yeni gelen bir uygulamanin toplumsal temele yerlesmesinde zaman
aldigin1 gostermektedir. Bu baglamda fiiliyata dokllen zekat uygulamasinda yer
yer karsi ¢ikiglarin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Beni Temimlerin toplanan

zekata kars: ¢ikislar®®® dikey sosyal degismenin kalic1 olmadigin1 gostermektedir.

Fetihten sonra toplumsal biitlinlesmenin yeni bi¢imleri diyebilecegimiz
durumlar ortaya cikmaya basladi. Yerlesik toplum yapisini bdlmeye yonelik
farklilasma bir anlamda yeni biitiinlesme modellerini ortaya cikarmaktadir.®®
Hicretin dokuzuncu yilinda meydana gelen sosyal degisme bu farklilasma
temelinde bir toplumsal biitiinlesmeyi izah etmektedir. Buna goére artik Kabe
ciplak olarak tavaf edilmeyecek ve Miislimanlar ile miisrikler bir araya
gelemeyeceklerdi. Bu durumda miisrikler bir daha Mekke’ye giremeyecek ve hac
yapamayacaklardl.638 Artik Mekke’de tamamen bir inang¢ birliginin saglanmasini
ifade eden bu gelisme inang temelinde sosyal biitiinlesme hedefini de
gerceklestirmis oluyordu. Diger taraftan toplum inang temelinde homojenlesirken
yeni Miisliiman olanlarin eklenmesiyle birlikte bu inang homojenliginin saglam
bir temele oturtulmasi gerekiyordu. Bu temelin oturtulmasinda yeni dinin
emirlerinin 6grenilmesi 6nem tasiyordu. Katilimin genislemesi ve gelen heyetlerin
Islam’a girisleri pratigin ogretilmesini gerekli kiliyordu. Bu baglamda gelen
heyetlerde daha ¢ok goriilen Islam hakkinda bilmediklerini hizli bir sekilde
ogrendikleridir.®®® Bu durumu biz sicagi sicagina egitim (there and then

education) olarak isimlendirmekteyiz.

636 Halebf, Insdnii’l-Uyan, c. 11, s. 281.

%37 Anthony D. Smith, Toplumsal Degisme Anlayisi, ¢ev. Ulgen Oskay, Istanbul: Giindogan
Yayinlari, 2011, s.108.

%% Buhari, Hac 67.

%39 Halebt, Insdnii’I-UyGn, c. Il, s. 331.
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4.5. Sosyal Degismenin Gostergesi Olarak Veda Hacci

Vahiy donemi sosyal degismenin sonucunda teolojik fikirler artik
tamamen yeni dinin sundugu bir tasarim igerisindedir. Gergeklesen sosyal
degismede ortaya ¢ikan ruh diinyevi bir yasam bi¢iminden dini yasam bigimine
dogrudur. Bu baglamda veda hutbesinin yapildig1 atmosfer ortak bir dint kilttrel

yapinin gergeklestigi atmosferdir.

Sosyal degisme, bir ibadet pratiginin anlamli sembollerini ortaya
cikarabilir. Ornegin, Hz. Peygamber sadece bir defa hac yapmistir ve yaptig1 bu
hac Veda Hacci olarak isimlendirilmektedir.®®® Bu hacda Hz. Peygamber hac ile
ilgili biitlin yapilmas1 gerekenleri topluma bizzat gdstermistir. Hacda ifade edilen
anlamli sembollerin (K&be’nin tavafi, seytanin taglanmasi vb.) topluma
aktarilmasi Mekke’ye geri donen sosyal degismenin neticesinde meydana

gelmisgtir.

Veda haccinin sosyal degismenin gostergesi olmasinin nedeni kalabalik bir
toplulugun bir araya gelmesidir. Bu durum sosyal degismenin goriiniirliglini
gdstermesi agisindan onemlidir. Ornegin, Hz. Peygamber’in Medine’deki ve
Medine disindaki insanlara ¢agri yapip Medine’de toplanilmasini sdylemesi®* bir
arada hareket ederek sosyal degismenin somut goriiniirliiglinii ifade etmektedir.
Hac hazirliklar1 sosyolojik olarak kolektif coskunun hékim oldugu bir zeminde
gerceklesmistir. Hac yolunda kalabaliga diger Miisliiman kabilelerden katilim bu
coskuyu giderek artirmaktadir. Diger taraftan heniiz iki y1l gegmeden Mekke’ye

giremeyen bir toplulugun artik 6zgiir dolagimi sosyal degismenin ifadesidir.

Hac yolunda toplumsal degismede sosyal akiskanlik olarak
ifadelendirebilecegimiz hususlara da yer verilmektedir. Hz. Peygamber,
insanlarda bir takim madenlerin ve cehverlerin bulundugunu, eger dini iyi
kavrarlarsa cahiliye doneminde iyi olan insanlarin Islam’da da iyi olacaklarimi

%2 jfadeye sosyal akiskanlik agisindan bakildiginda degisim

ifade etmektedir.
oncesi ve sonrasma imalar bulunmaktadir. Olgiit olarak getirilen inancin

degismesi kisinin toplumsal yapidaki rol ve statiisiine etki etmemektedir. Ayni

%0 Vakudi, Kitdbii'l-Megdzi, c. 111, . 1089.
®1 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 602.
2 vakidi, Kitabii'I-Megdzi, c. 111, s. 1095.
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rolinii yine siirdiirmekte, gegcisler sertligi barindirmamakta ve akigkanlik

saglanmaktadir.

Hz. Peygamber’in veda hutbesinde degindigi hususlar gergeklesen sosyal
degismenin somut ifadeleridir:

Yiizyiize  etkilesim: “Belki bu yildan sonra bir daha beni

59643

goremeyeceksiniz”>"™ ciimlesi sayilari artan ve inang¢ noktasinda homojenlesen bir

toplulugun etkilesimindeki degisimi ifade etmektedir.

Sosyal Devamlilik: “Anlamayan anlayana iletip anlatir. Anlayan da belki

kendisinden daha anlayish olana iletir” sozi®**

sOylemin toplumsal zeminde
devamini ve dnemini saglamaktadir. Bu bir anlamda gerilemeyi ortaya ¢ikaracak

bir sosyal degismenin engellenmesi ifadesini tagimaktadir.

Kutsallagtirma: “Guninlz, aymiz ve beldeniz haram ve dokunulmaz bir
bélgedir” sozi®® gin, ay ve mekdm kutsal hale getirmekte aymi zamanda

mekansal farklilagsmayr da (spatial differentiation) ifade etmektedir.

Toplumsal Catisma ve Toplumsal Cokiis: “Sakin benden sonra eski
sapikliklara dénmeyiniz ve birbirinizin boynunu vurmayiniz!” ifadesi bir sosyal
degisme gercegi olan catigma ve ¢okiise sebebiyet verebilecek eylemlerden uzak
durulmasint  ve sosyal biitiinlesmeden taviz  verilmemesi gerektigini
isaretlemektedir. Soylem sosyal degismenin hedefi olan sosyal biitiinlesmenin

devamini amacglamaktadir.

Devrim: "Ashabim! "Dikkat ediniz, cahiliyeden kalma biitiin adetler
kaldirilmistir, ayagimin altindadir. Cahiliye devrinde gudilen kan davalari da
tamamen kaldirilmistir”. Toplumsal ve siyasal sistemlerin genellikle siddet iceren
enstriimanlarla alt iist edildigi ve yeni liderlerle birlikte yeni ilkeler etrafinda
yeniden kuruldugu gorece ender rastlanan ama tarihsel olarak buyik ©6nem
taslyan646 devrim, vahiy donemi sosyal degismede modern donemlere kiyasla son
derece az siddet iceren bir Ozellik tasimaktadir. Soylem cahiliye donemini

hiikiimsiiz kilmakta ve tarihin mezarligina gdbmmektedir.

®3 bn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. I1, s. 603.

844 Taberf, Tarih, c. 111, s. 150.
85 Taberf, Tarih, c. 11, s. 150.
%46 Marshall, Sosyoloji Sozliigii, s. 354.
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Cinsiyet farkliligina ve haklarina 6zel vurgu: "Ey insanlar! "Kadmlarin
haklarin1 gézetmenizi ve bu hususta Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz
kadinlar1 Allah’in emaneti olarak aldiniz ve onlarin namusunu kendinize Allah’in
emri ile helal kildimz. Sizin kadinlar tizerinde hakkiniz, kadmnlarin da sizin
tizerinizde hakki vardir. Sizin kadinlar tizerindeki hakkiniz yataginizi hi¢ kimseye
cignetmemeleri, hoslanmadiginiz  kimseleri izniniz olmadik¢a evinize
almamalaridir. Kadinlarin da sizin tizerinizdeki haklari, mesru Orf ve adete gore

yiyecek ve giyeceklerini temin etmenizdir>.®*’

Toplumsal Duzen: " Miisliman miisliimanin kardesidir ve boylece biitiin
Miislimanlar kardestirler. Bir Miisliiman kardesinin kani1 da, mali da helal olmaz.
Fakat malini goniil hoslugu ile vermisse o baskadir”.®*® Dairesel déngii yaklagim
toplumsal diizen kavramini toplumsal biitiinlesme ile birlikte degerlendirdiginden
toplumsal statiileri biitlinlestirici bir rol olarak ele almaktadir. Bu baglamda
sOylem toplumsal huzurun bozulmasina firsat verecek eylemleri engellemekte ve
sosyal degismenin toplumu, bireylerin statiisii ne olursa olsun, din kardesligi

temelinde biitlinlestirdigine vurgu yapmaktadir.

Toplumsal Egitlik: “Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babaniz da birdir.
Hepiniz Adem’in ¢ocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Arabin Arap olmayana
Arap olmayanin da Arap ilizerine istlinliigii olmadigi gibi, kirmizi tenlinin siyah
lizerine, siyahin da kirmiz1 tenli iizerinde bir {istiinliigii yoktur. Ustinliik ancak
takvada, Allah’tan korkmaktadir. Allah yaninda en kiymetli olaniniz O’ndan en
¢ok korkanmizdir”.**® Séylem dénemin énemli bir sosyal realitesi olan Ustiinliik
iddialarina son vermekte, sosyal degismede temel kriterin takva oldugunu
hatirlatmakta ve toplumsal biitiinlesmeyi saglama adina sosyal adaleti ilke olarak

benimsemektedir.

4.6. Sosyal Degismeye Dairesel Dongii Yaklasimi ve Degiskenler

Vahiy doneminde bir sosyal degisme meydana gelmisse bu degismenin
meydana geldigi alan peygamberin araciliinda Allah ile birey arasindaki

toplumsal eylem alanidir. Bu baglamda siireg;

647
648

Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 11, s. 604.
Ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, c. 1, s. 604.
*9° Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXVIII, s. 474,
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Allah  ———> Peygamber ———> Anlam Diinyasi ——>
Toplumsal Alan ————> Sosyal Degisme seklinde gerceklesmektedir

Weber metodolojisinde oldukca 6nemli bir yere sahip olan olgu/deger
ikilemi bireyin 6znel anlam diinyasinin 6ncel mi oldugu yoksa kurulmus bir kiiltiir
diinyas1 ya da alt yapisinin sonucu mu oldugu problemini karsimiza

%0 Konuya Islam 6zelinde bakildiginda bireyin 6nceden sahip

¢ikarmaktadir.
oldugu 6znel anlam diinyasina din, yeni degerler sunmus ve vahiy siirecinde
olgular ve degerler dinin etkisi altinda yeni bir kiiltiir diinyasina kavusmustur. Bu

nedenle olgu ve deger bir ikilem olarak karsimiza ¢ikmamaktadir.

Hz. Peygamber’in din temelli meydana getirdigi sosyal degisme Islam
oncesi kalturin dokusunda neticelenen bir devrim niteligindedir. Devrimdir, zira
eski kiiltiirlin paradigmatik ve felsefik kaliplart en son Mekke’deki putlarin
devrilisiyle birlikte sosyal temelini kaybetmis ve siire¢ igerisinde de silinip
gitmistir. Bu baglamda dini olarak halkanin sonu olmasi nedeniyle peygamberlik
miiessesesinin gerceklestirdigi degisimin zamansal oldugu ve ileriye yonelik
herhangi bir 6rneklik teskil etmeyecegi seklindeki bir yaklasim dogru bir yaklagim
olmamaktadir. Aslinda konu sosyolojinin konusu olmakla birlikte islam
hukukunun Hz. Peygamber’in meydana getirdigi sosyal degismeden c¢ikaracagi
cok fazla hiukim bulunmaktadir. Giiniimiizde o&zellikle Islam Ulkelerindeki
degismeler vahiy donemindeki degisme modelini merkeze koymamakta ve son
derece sikintili siireclerden sonra bir model bile sunamamaktadir. Siire¢ icerisinde
meydana gelen i¢ ¢atismalar ve neticesinde sonlanan hayatlar ise Islam’1 tohmet

altinda birakmaktadir.

Vahiy sonrasi toplumsal tabakada bireysel haklar bazinda ferdiyet¢iligin
gelistigini sOyleyebiliriz. Ancak bu ferdiyet¢iligi modern zamanlardaki bireyin
tamamen yalmzlastif1 ferdiyetcilik olarak algilamamak gerekir. Vahiy sonrasi
gelisen ferdiyetgilik kabile enaniyeti diyecegimiz iistiinliik gostergelerini ortadan
kaldirmaya calismistir. Artik ferdiyet¢i tstiinliik vardi. Bu Ustiinliigin yegane

dayanak noktasi ise kullugun 6zii olan takvaydi.

0 Tanyas, Weber’de Kapitalizmin Ruhu ve Islam Uzerine Sosyo-Psikolojik Bir Degerlendirme, s.
26.
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Hz. Peygamber donemi sosyal degisme siirecinde U¢ kavramin one
cikacagini gérmekteyiz. Dairesel dongiiniin ilk asamasinda direnme kavraminin,
ikinci asamasinda direnme kavramiyla birlikte uyum kavraminin, son asamasinda
ise benimseme (6zimseme) kavraminin 6ne c¢iktigi goriilmektedir. Sosyal
degismeyi dairesel dongii seklinde izah eden yaklasimimiz uyum neticesinde

olusan benimseme ile toplumun biitiinlestigini izah etmektedir.

Din temelli meydana gelen sosyal degismede dairesel dongii yaklasimi Hz.
Peygamber’i 6nemli ve karizmatik bir aktér olarak ele almistir. Dairesel
dongunun neticesinde Hz. Peygamber, toplumu eylem ve ifade 6zgiirliigliniin
kisitlandigr bir toplumdan eylem ve ifade 6zgiirliigliniin saglandigi bir topluma
dontistiirmiistiir. Ayrica liyeleri lizerinde kisitlama uygulayan bir toplum tipinden
iyeleri lizerinde kisitlamalar1 kaldiran ve yeni sinirlar koyan bir sosyal degisme
gerceklesmistir. Dairesel dongiide sosyal degigsmenin sancili siirecleri hep birlikte
degerlendirildiginde c¢atisma, wuzlasma ve ortak eylem kavramlar1 sosyal

degismeyi izah etmektedir.

Vahiy donemi baslangiclarinda toplumda istikrarli ve kapali bir egemen
smifin varliginin devamini saglayan bir elit sabitligi S0z konusudur. Elit sabitligi
elitligin babadan ogula devamini saglar. Dairesel dongii yaklasimimizda toplumun
diger smiflar1 arasinda gegisgenligin s6z konusu olabildigini gérmekteyiz. Bir
kole i¢in diistintildiiglinde gelen yeni dinin kendine vaad ettikleri kargisinda sosyal
statlide yoksayilan bir birey olarak kolenin durumu mesruiyet saglayicidir. Sosyal
statiisii degismese de yani yine kole olarak kalmaya devam etse de kendi zihin,
biling ve vicdan diinyasinda efendisiyle, bir Yiice Varligin 6niinde esit oldugunu
artik bilerek hareket etmektedir. Bu nedenle Islam geldikten sonra da devam eden
koleligin sosyal degismedeki yeri zihin, biling ve vicdan igliistinlin degisimidir.
Statii degismesinden bahsedebilmek ig¢in kolenin azat edilmesinden bahsetmek
gerekir. Bu baglamda Islam dendigi zaman bir kolenin émiir boyu kéleliginden
ziyade yeni dinin getirdikleriyle onun sosyal statusu itibariyle kolelikten

kurtarilmasi ve azad edilmesi de anlasilmalidir.

Mekke doneminde din ve sosyal yap1 arasindaki gerilim dini kisitlayan ve

yaraticilik giiciinii engelleyen bir sosyal de§isme seklinde kendini gosterdi. Bu
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nedenle dine inananlar, hayatin iistesinden gelmek ve dinini de korumak gayesiyle
bir miicadele icerisinde kendilerini buldular. Yasamlarimi degistirmeyenler igin
degisen pek bir sey olmamakla birlikte miicadele ettikleri alanin kaginilmaz bir
sekilde formunun degistigi goriilmektedir. Biz bu form degisikligini inang
tradejisi seklinde ifade etmek istiyoruz. Yasatilan bu tradeji son derece yikici
oldugu icin Medine giindeme geldi. Baskilardan arinan ve gilice ulasan din,
sonrasinda dairesel yoriingesini tamamladi ve sosyal degismenin basladigi yere
sosyal degismeyi geri dondiirdii. Bu baglamda dairesel dongii kurami sekilsel
olarak sifiri da ifade ettiginden degisme meydana getirmek isteyen bireylerin
kendilerini kontrol etmeden ve karar mekanizmalarinda kendi benliklerini gézden
gecirmeden bir degismeyi meydana getiremeyeceklerini de agiklamaktadir. inang
temelinde meydana gelen sosyal degisme baslangigtaki istirapli karakterini,
sonrasinda coskulu bir karaktere biiriindiirmiis ve donemin sosyal dokusuna
degismenin hangi temeller {izerinde olacagini gostererek asirlar sonrasina da

degismenin niteliklerini gostermistir.

Dinsellesme siireci iktisadi ve ticari hayati, hukuku, idareyi etkilemekte ve
sosyal degismenin tiim kurumlara etki etmesini saglamaktadir. Dinsellesme siireci
vahiy dénemi Islam toplumunun aktdrlerini diinyanin kendi iizerlerinde denetim
yapmasint ve esir hale getirmesini istememektedir. Sosyal degisme Cahiliyeye
gore daha fazla 6zgiirliigii ve insani degerleri oncelemekte ancak bireye de hayati
boyunca istek, arzu ve giidiilerinin bir smir1 oldugunu hatirlatmaktadir. Bu
nedenle vahiy donemi sosyal degisme, toplumsal iliskilerin asabiyet temeline
karst ¢ikmis ve degismeyi insan temelinde ama daha c¢ok insana verilen deger

temelinde gerceklestirmeye galigmistir.

Diger taraftan asabiyetin kendisinden istifade edilen ve kontrol altinda
tutulan bir degisken olduguna dikkat edilmelidir. Hz. Peygamber’in Beliyy
kabilesiyle akrabaligi bulunan Amr. b. As’1 Islam’a davet igin génderigie‘r’1
asabiyetten saglanan fayday1 gostermektedir. Sosyolojide 6zellikle geriye gidisleri
ifade eden catisma ortamina sosyal barig zemininde firsat verilmemesi ileriye
gidisi isaret etmektedir. Yeni Miisliiman olan Amr’a ¢ok fazla zaman ge¢meden

gorev verilmesi bireysel degismenin ¢ogu zaman yatay degismeden daha cok

1 vakidi, Kitdbii'I-Megazi, c. 11, s. 770.
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dikey eksende cereyan ettigini gostermektedir. Bu baglamda Miisliiman olan
bireylerde bu dikey degismenin topluma yansimasi olmaktadir. Mekke ve Medine
donemlerinde yatay bir degisme s6z konusu iken Mekke’ye geri donen bir sosyal

degisme dikey bir degismeyi isaretlemektedir.

Mekke donemi sosyal degismede asabiyet duygusundan hareketle
bireylerin, Musliman olmasalar dahi, bizden bir peygamber ¢ikti seklinde diger
kabilelere bir iistiinlik ifadesi kurduklar1 goriilmektedir. Ornegin, Hz.
Peygamber’in Kabe’ye geldigini géren Ebl Cehil, Abdi Menaf ogullarina donerek
“iste sizin peygamberiniz” deyip alay edince Utbe b. Rebia “bizden bir peygamber
¢ikmasindan neden rahatsizlik duyuyorsun” seklinde tepki gostermistir. Utbe b.
Rebia’nin da Miisliiman olmadigi dikkate alinirsa tamamen asabiyet kaynakli
duygularla hareket ettigi goriilmektedir. Hz. Peygamber bu sOylemlere aldirig
etmeden gergeklesecek sosyal degismeyi onlara haber vermektedir. Bu yoniiyle
degerlendirildiginde sosyal degisme plansiz ve tesadufi degildir. Hz. Peygamber
daha bastan gelecege dair gelecekei (flitUrist) bir nitelikte ne olacagini haber
vermektedir. Hz. Peygamber’in “Ey Kureys elitleri! Vallahi, ¢ok zaman
gecmeyecek, siz istemediginiz sey olan islamiyete istemeseniz bile gireceksiniz®*?
ifadesi sizin arzu etmediginiz ve oniinde engeller olusturdugunuz degisim mutlaka

gergeklesecektir anlamina gelmektedir.

Sosyal degismede bireyler, kabile sistemindeki bireylerde oldugu gibi
pasif degil, aksine toplumun aktif katilimcilar1 olarak kendini gostermektedir. Bir
Mdusliman olarak Gmmete dahil olmak veya topluma dahil olmak, karar alma
stireclerinde aktif rol almak kabile sisteminde elitlerden baskasinda olmayan bir
hakti. Sosyal degisme karar alma mekanizmalaria etki etmekte ve toplumsal
statlisti ne olursa olursun her bireyi karar alma sireclerinde aktif rol almaya davet

etmektedir.

Vahiy donemi sosyal degismeyi aciklamaya yonelik 6nemli bir yaklagim
olarak ele alinan dini tecriibenin boyutlar1 sosyal degismeyi boyutlariyla birlikte
gostermektedir. Buna gore inang boyutu itibariyle sosyal degisme, bireylerin

Islam ©ncesi zihinlerinde degisiklikler meydana getirmistir. Putlarla cevrili

852 Taberf, Tarih, c. Il, s. 348.
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zihinlere Islam’la birlikte tevhide dayali yeni bir sistem yerlestirilmistir. Bu
sistemle birlikte toplum vahiy doneminin sonunda tek tanriya inanan, ahiret
inancina sahip, hesap verme duygusuyla hareket eden, melek inancina sahip,
gecmis peygamberler ve toplumlar ile ilgili malumat sahibi bir toplum haline

donlismiistiir.

Dini tecriibenin ibadet boyutlarina bakildiginda toplum yeni dinle birlikte
namaz, oru¢ ve zekat gibi ibadetlerle tanismis ve ayrica dnceden de var olan hac
ibadeti yeni diizenlemelerle birlikte devam ettirilmistir. ibadetler ayn1 zamanda

toplumsal arenada Miisliiman varligini goriintir kilmistir.

Dini tecriibenin duygusal boyutu itibariyle bakildiginda inan¢ ve ibadet
boyutunun neticesi itibariyle olusan kolektif cosku hali toplumsal degismeyi
aciklamaktadir. Mekke doneminde baskilarla birlikte olusan kuvvetli baglanma
hali, ¢ekilen sikintilar, Medine doneminde savaslar 6ncesi yasanan cosku hali ve
nihayetinde gerceklesen hedefler bu tecrilbbenin  duygusal boyutunu
olusturmaktadir. Diger taraftan vahyin meydana getirdigi canlilik, Yaraticinin
verdigi mesajlar ve bir Yiice Varlikla dogrudan temas kuran bir kisinin varligi bu

duygusal boyutu agiklamaktadir.

Dini tecriibenin bilgi boyutu sosyal degismede toplumun geldigi asamay1
gostermesi agisindan onemlidir. Calismada temas edildigi lizere egitim faaliyetleri
neticesinde dinin teorik ve pratik boyutlart g¢ergevesinde toplumun bilgisinin
arttigr goriilmektedir. Yazmayr 6grenmeye verilen dnem ve c¢evreye gonderilen
yetismis insanlar bilgi boyutunda meydana gelen sosyal degismeleri

acgiklamaktadir.

Dini tecriibenin etki boyutu toplumu olusturan bireylerin kisilik, ahlak ve
karakterlerindeki degismeyi ifadelendirmektedir. Bu baglamda c¢aligmada yer
verildigi lizere kardeslik (Muahat) neticesinde olusan atmosferde 6ne ¢ikan Ensar
ve Mubhacir kavramlar1 ile hepsini birden kapsayan Sahabe kavrami bu etki

boyutundaki degismeyi gdstermektedir.

Hz. Peygamber’in bazi uygulamalar1 sosyal sartlara gore degismektedir.
Bu durum sosyal degismenin hiikiimler iizerindeki etkisi baglaminda

degerlendirilebilir. Ornegin, Hz. Peygamber Hicretin 5. yilinda Kurban
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Bayraminda kurban kesen Muslimanlara kendileri igin sadece (¢ gunlik eti
ayirmalarini, digerlerini ise dagitmalarini sOylemistir. Ciinkii kesilecek olan
kurbanlarin etlerinden faydalanmak amaciyla ¢ok sayidaki fakir, ¢célde yasayan
kimseler Medine’ye gelmisti. Ancak ayni durum bir sonraki senenin sosyal
sartlarma gore degismistir. Sahabenin gegen seneki uygulamasini Hz.
Peygamber’e hatirlatmasi iizerine Hz. Peygamber, gegen yilki olaganiistii sosyal
sartlar geregi Oyle bir uygulamaya gittigini, bu sene ise kesilen kurban etlerinden
hem kendilerinin yiyebileceklerini hem baskalarina yedirebileceklerini hem de
biriktirip ayrica fakirlere tasadduk olarak verilebilecegini ifade etmistir.®>® Bu
durum sosyal degismenin Hz. Peygamber’in hiikiimlerine de yer yer etki ettigi
veya Hz. Peygamber’in hiikiimlerini verirken sosyal degismeyi dikkate aldigi

seklinde degerlendirilebilir.

Geleneksel toplumda bazen bir kisinin misliiman olusu bir degismeyi
beraberinde getirilebilir. Bu duruma 6rnek olarak Yemame halkinin elitlerinden

olan Stimame b. Usal®*

verilebilir. Kendisi Misliman olunca umre yapmak lzere
Mekke’ye gitmis ve telbiye getirerek Miislimanligini izhar etmistir. Mekkeliler
onu yakalamis ancak yiyecek ihtiyacini Yema&me’den Kkarsiladiklart igin
Mekkeliler onu serbest birakmislardi. Siimame’nin  Hz. Peygamber izin
vermedikge bundan sonra Mekke’ye Yemame’den bir bugday tanesinin bile
gelmeyecegini sOylemesinin ardindan Mekke ciddi anlamda yiyecek sikintisi
cekmistir. Sosyal degismede bu durum kitlik halinin bir topluma yonelik
neticesini gostermektedir. Toplumsal sikintt Oylesine bir hal almistir ki Eb0
Stfyan Medine’ye giderek bu sikintinin giderilmesi i¢in Hz. Peygamber’den
istekte dahi bulunmustur. Miisrik diisgmanligi insan hayatinin 6niine gegmemis ve

neticede Hz. Peygamber Siméame’ye Mekkelilerin Yemame’den erzak almalarina

engel olmamasini istemistir.®

Muamelattaki degisim Onemli sosyal degismelerden birisidir ve bu
degismenin gerceklestigi yer ise daha cok Medine’dir. Ornegin, icki ve kumarin

yasaklanmas1 derece derece olmustur. Burada oOzellikle sosyal degismede

653 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XL, s. 293.
%% ibn Sa’d, Tabakat, c. VIII, s. 111.
%5 fbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, c. Il, s. 639.
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tedriciligin varlig1 s6z konusudur. Miisliimanlar bu degismeye icki aligkanliklari
olmasina ragmen kars1 ¢ikmamiglardir. Kaynaklar bu durumu belirtirken Medine
sokaklarinda ickinin su gibi aktigindan bahsetmektedir.®® Degisme bir anda
olmustur. Bir diger ifadeyle tedrici bir sekilde zamana yayilan bir degisme igkinin
haramlig1 kesin olarak belirtilince bir anda yasanmistir. Yatay degisme son
asamada degismenin keskinligi karsisinda dikey degisme sekline donlismiistiir.
Benzer bir durum Kinde heyetinin Hz. Peygamber’i ziyaretlerinde de
gorulmektedir. Heyet, Hz. Peygamber’in huzuruna geldiginde tizerlerinde Yemen
clbbeleri bulunmaktadir. Yanlar1 ¢evrilmis ve ipekle siislenmiglerdi. Hz.
Peygamber onlara Miisliiman olup olmadiklarini1 sorunca onlarin verdikleri evet
cevab1 karsisinda gerceklesen bir sosyal degismenin aktiialitesini hatirlatiyor ve
onlara o halde ipek giysi giymemelerini soyliiyordu.®®” Bu aktiialite yine

degismenin dikey boyutuyla ilgilidir.

Islamm evlilige yonelik meydana getirdigi en dnemli sosyal degisme dzgiir
secimdir. Rizanin olmadig1 bir evlilik makul goériilmez. Diger taraftan modern
donemde oldukca yogun bir elestiriye maruz kalan Islam’mn evlilik anlayist
geleneksel bir toplumda ¢ok esli bir sistemi bazi rakamlarla sinirlamistir. Birden
fazla es i¢in adalet sartinin getirilmesi658 birden fazla evliligin 6niinde bir engel
olmustur. Ancak sosyolojik sartlar dikkate alindiginda tek esliligin makul
olmayacagi zeminlerde s6z konusudur. Ornegin, ginimizde Kazakistan
nifusunun % 70’ini kadinlar olusturmaktadir. Bu durumda tek eslilik sonugta
niifusun % 40’1in evlenememesi gibi bir durumu ortaya ¢ikarmaktadir. Ailenin
korunmasi ve nesillerin saglik ve sihhat icerisinde devamu i¢in Islam’m sosyolojik
sartlar1 dikkate aldigmi ve sosyal degismeyi bu sosyolojik sartlarda
gergeklestirdigini soyleyebiliriz. Buna gore ailedeki sosyal degisme poligaminin
monogamiye dogru evrilmesi neticesini vermektedir. Ancak son tahlilde
monogaminin poligamiye evrilecegi sosyal sartlarin da s6z konusu olabilecegini

Islam dikkate almistir.

8% Muslim, Musakat 67.
7 {bn Sa’d, Tabakat, c. I, s. 755; ibn Abdilberr, el-Istiab, c. 1, s. 298.
88 Nisa, 4/3.
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Hz. Omer’in Mekke’ye geri donen bir sosyal degismenin zaman
dilimlerinde kadinlarla ilgili ifadeleri sosyal degismenin izlerini yansitmaktadir.
Hz. Omer kadimlarin cahiliye déneminde hicbir surette dikkate alinmadigini,
Allah’in kadinlarla ilgili paylar1 verinceye kadar Kureys cemaatinin kadinlara

hakim bir pozisyonda olduklarini®®

, Medine’ye hicret gerceklestiginde ise
Medineli kadmnlarin erkeklere hakim bir pozisyonda olduklarini belirtmektedir. Bu
durumun hicret eden Mekke kadinlarimi da etkiledigi ve erkeklere tahakkiime
basladiklar1 Vurgulammalktadlr.660 Buna gore degisen sosyal sartlar kadinlarin
toplumsal konumlarina da etki etmekte ve getirilen haklar neticesinde olusan bir

sosyal degigsmenin tezahiirleri kadinlar tizerinde yansimaktadir.

Kiskangliklar, degisim istekleri, rahat bir hayat arzusu, dlnya
nimetlerinden mahrum kalmama ve standartlarin Otesine cikarilmak istenen bir
diinya hayat1 aslinda Mekkeye geri donen bir sosyal degismenin bir diger ifadeyle
sitkinti zamanlarinin sona erdigi, c¢ekilen zahmetten =ziyade nimetlerden
faydalanma istekleri baglaminda olusan bir de8ismenin gostergesidir. Bireyin
istekleri bu anlamda smirsizdir. Hz. Peygamber’in eslerinden gegici bir siire
uzaklagmasina sebep olan sey eslerin degisme isteklerini diinyadan yana
kullanmak isteyisleridir.°®" Bireyin istekleri bu baglamda toplumun sikinti veya
rahat donemlerine gore degisebilmektedir. Toplumsal istekler de benzer
sekildedir. Burada degismenin diinya yoriingeli bir degisme mi yoksa ahiret
yoriingeli bir degisme mi olacagi akla gelmektedir. Hz. Peygamber’in bu
baglamda yasamis oldugu tecriibe (sosyal olan) ilahi olanla neticelendirilmistir.
Buna gore esleri muhayyer birakan ayetler662 degismenin yoOniinii de tayin

etmistir. Bu durum ilahi olanin sosyal olan ile uyumunu da gostermektedir.

Dairesel dongii modeli seklinde ifade edecegimiz yaklasimin artik sekilsel
tablolarini, kavramlarini ve sosyal degisme ilkelerini verebiliriz. Dairesel dongi
yaklagimi vahiy donemi sosyal degismeyi aciklamada kullandigimiz bir model
olarak degerlendirilebilir. Bu model sosyal degismeyi bir yerden (Mekke)

baslatmakta, sosyal degismeyi ivmesel olarak hizlandirmakta (Medine) ve

6
6
6
6

a

° Miislim, Talak 31.

Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. |, s. 347.
L Taberi, Tefsir, c. XXI, s. 156.

2 Ahzab, 33/28-29.
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neticede tekrar bagladigi yere (Mekke) geri dondiirmektedir. Dairesel dongii
yaklagimi ayni zamanda igerdigi daireyi merkez yapmakta ve yayilimi bu
merkezden agiklamaktadir. Bir diger ifadeyle, aslinda Mekke’de kendisine yer
bulamayan bir degisim siireci Medine’de kendine bir yer/zemin bulmaktadir.
Nihayetinde ise Mekke’yi kusatmaktadir. Dairesel dongii sosyal degismeyi
aciklarken dine yonelik giic kullanimina siddetle karst ¢ikmakta, bireyleri bu
dairesel dongii icerisinde kendi potasinda eritmekte, onlara bir yenilenme,

zihinsel, kiiltiirel ve sosyal alanda yepyeni bireyler olma vaadini sunmaktadir.

Sekil 13: Dairesel Dongl Modeli

Dairesel dongii yaklasimi bu haliyle sosyal degismeyi siddetten tamamen
arindirmakta, Islam’in gerceklestirdigi sosyal degismenin toplumsal huzuru ve
biitiinlesmeyi esas aldigini vurgulamaktadir. Bunu gergeklestirirken bireylerin faal
sabir icerisinde olmasini, aktif miicadeleyle birlikte ilgi, sevgi ve bilgi
atmosferinin toplumsal zeminde yer etmesini hedeflemektedir. Bu durumu sosyal
sartlarin gerektirdigi ne varsa ona gore davranma seklinde de agiklayabiliriz. Bu
baglamda Dairesel Dongili igerisinde yerine gore sabrin, mecbur kalindig
zamanda da savasin One ciktigi goriilmektedir. Diger taraftan dairesel dongii

sekilsel olarak sifirt temsil ettiginden sosyal degismede bireylerin tevhid
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anlayisina dayali bir diizende kendi benliklerini sifira indirmeleri ve benlik

duygusuyla toplumsal refahin kagirilmamasi gerektigini hatirlatmaktadir.

Dairesel dongii disa kapali degildir. Aksine olusturmus oldugu degisim
dalgas1 g¢evreyi kusatmakta ve igine dogru ¢ekmektedir. Buna gore yaklasim
dairesel oldugu icin disa acikligin olmayacagi seklinde elestirilmemelidir.
Dairesel dongu denizlerdeki karadelikler veya okyanuslardaki girdaplar gibi bir
¢ekim kuvvetini ifade etmektedir. Bu ¢ekim sadece Mekke ile sinirli kalmamais

tiim Arap Yarimadasini kugatmaistir.

Dairesel dongli yaklagimi gerilimleri, zithiklar, belirsizlikleri ve
kararsizliklar1 barindiran bir yaklagimdir. Biitiin bunlardan ari bir toplumun var
olmasi pek de miimkiin olmadigi i¢cin yaklasim bahsi gecen olumsuzluklar
kaldirmaya calisarak bir sosyal degisme anlayisini izah etmek istemektedir.
Degismeye acik olanla kapali olan arasindaki farkliliklart ortaya koyan yaklasim
donemin degisme isteklerinin toplumsal biitiinlesmeye bir anlamda katki
sagladigin1 ve bir dine eklemlenme gerceklestirdigini iddia etmektedir. Calisma

bu baglamda dairesel dongiiyle dine eklemlenmenin saglandigini gostermistir.

Dairesel dongii yaklasimi, degisme karsisinda direnen elit kimselerin
geleneksel toplumda otoriteyi ellerinde bulundurduklarindan dolayr toplumun
karar mekanizmalarinda 6nemli etkilerde bulundugunu vurgulamaktadir. Bu elit,
degismeyi ve toplumsal doniisiim mekanizmalarim1i  kendi ¢ikarlart igin
amagladiklarindan bu ¢ikarin elden gitmesine firsat vermek istememislerdir. Bu
cercevede Islam’1mn baslangic dénemindeki yayilimin smirli kalmasinin ve hicretin

gerceklesmesinin sosyolojik izah1 bu sekildedir.
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Sekil 14: Dairesel Déngii Modelinin Yedi Temel ilkesi

Dairesel dongli yaklagimi sosyal degismeyi agiklarken yedi temel ilke
tizerinde durmustur. Bu ilkelerden birincisi biitiinlesmedir. Sosyal degigsmenin ana
hedefi toplumsal biitiinlesmenin  saglanarak  toplumun ilerlenmesinin
saglanmasidir. Ikinci ilke evrenselliktir. Sosyal degismenin inkar edilmesi
miimkiin olmadigina gére donemin tarihsel siirecte toplum olarak ornekliginden
hareketle gergeklesen sosyal degismenin sonraki toplumlar i¢in bir 6l¢iit oldugu
gercegi unutulmamalidir. Modern donemin sosyal degisme anlayisi batiyr Olgiit
olarak temele yerlestirirken yasadigimiz c¢agda bir sosyal degisme anlayis
olusturamamis olmamiz bizi vahiy donemi sosyal degisme olgusuna
yaklastirmaktadir. Evrensellik ilkesi vahiy donemi sosyal degismenin sonraki tiim
toplumlarin sosyal degisme siire¢lerinde vahiy donemini dikkate almasi

gerektigini vurgulamaktadir.

Uciinct ilke gizlilik-acikliktir. Bu ilke sosyal degismenin kimi zaman
gizlilik icerisinde yuratilmesini gerektigini hatirlatmaktadir. Gii¢ iliskileri
icerisinde belirli bir giice ulagmadan yapilan eylemlerin toplumsal arenada bir yok
olma durumuyla karsi karsiya kalimacagini hatirlatmaktadir. Agiklik ilkesi ise

eylemin zaman ve mekansal unsurlarmin dikkate alinmasini gerekli kilmaktadir.
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Bu ¢ercevede vahiy donemi sosyal degismede gizlilik halinin baslangigta o6ne

¢iktig1 sonrasinda ise agiklik ilkesinin dikkate alindig1 goriilmektedir.

Dorduncu ilke ozgiirlestirmedir. Dairesel dongii yaklasiminin bu ilkesi her
topluluga inandigimi 6zgiirce segme ve yasama hakkini tanimaktadir. Toplumsal
biitlinlesmeyi bozacak tavir ve davraniglara girilmedigi miiddetce bireylerin

Ozglirce hareket etmesi kisitlanmamaktadir.

Besinci temel ilke tedriciliktir. Dairesel dongii yaklasiminin sosyal
degismeyi izah ederken yatay sosyal degismelerin bir anlamda tedriciligi
barindirdigi unutulmamalidir. Dini tecriibenin teorik ve pratik boyutlarinda

gorilen tedricilik halinin sosyal degismenin bir pargasi oldugu goriilmektedir.

Mekke donemi sosyal degisme dinin teorik boyutlarinin topluma
yerlestirilmeye ¢alisildig1 bir siireci kapsar. Din bu dénemde toplumda zihinsel
baz1 degismeleri olusturabilmek i¢in imani konulara yer vermistir. Bu ¢ercevede
sosyal alana yerlestirilmek istenen konular tevhid ve sirk, niibiivvet ve ahiret
seklindedir. Toplumun davranis kaliplarinda da bir degisim olusturmaya calisan
din ebeveyne iyilikte bulunma, akrabayi kollama, yoksula ve yolcuya 6nem
verme, israf etmeme, ¢ocuklar1 dldiirmeme, zinaya yaklasmama, haksiz yere bir
kimseyi oldiirmeme, yetim malin1 yememe, verilen sozleri tutma, 6l¢ii ve tartida
hile yapmama ve kibirlenmeme gibi ahléki prensipleri yine Mekke déneminde

yerlestirmeye gallsmlstlr.663

Medine donemi sosyal degigsmede ise dinin pratik boyutlart ile ilgili
degismelerin yer aldig1 bir donemi kapsamaktadir. Bu ¢ercevede namaz, hac, orug
ve zekat gibi ibadetlerin birden sosyal alana yerlestirilmedigi, yatay bir zaman
diliminde topluma emredildigi goriilmektedir. Sosyal degisme olusturan bazi
duzenlemelerin Mekke ddneminde hi¢ glindeme gelmeyip Medine déneminde
giindeme gelmis olmasi dairesel dongili modelinin tedricilik ilkesi ile ilgilidir. Bu
baglamda &rnegin Ickinin yasaklanmasi derece derece olmustur. Oncelikle hurma

ve iiziimden icki ve rizik elde edildigi vurgulanmus®®, sonrasinda fayda-zarar

663 Muhsin Demirci, “Kur’an’in Niizdl Siirecinde Tedricilik”, Din Egitimi Aragstirmalart Dergisi,
say1: 9 (2002), ss. 176-185.
%4 Nahl, 16/67.
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analizi yapilarak ickinin zararmmn biiyiik oldugu belirtilmis®®, daha sonrasinda
ickiliyken namaza yaklasilmamasi emredilmistir.®®® Nihayetinde ise icki, seytan
isi bir pislik oldugu vurgulanarak, kesin olarak yasaklanmistir.?®” Burada 6zellikle

sosyal degismede tedriciligin varlig1 s6z konusudur.

Altinc1 temel ilke yonlendirmedir. Bu yonlendirmeden kastedilen topluma
bir hedef gostermektir. Vahiy donemi sosyal degismenin daha baglangic
asamalarinda bu yonlendirme yapilmistir. Islam’in  varacagi noktalarinin
vurgulanmig olmasi, hem maddi hem de manevi sdylemlerle toplumun eylemsel

motivasyonunun saglanmasi yonlendirmeyi gosteren dl¢iitlerdir.

Yedinci temel ilke ilaht olan ile sosyal olanin uyumudur. Vahiy donemi
sosyal degismenin en Onemli ilkesi olan bu 6zelligi toplumu daima dinamik
tutmaktadir. Bu cercevede Yiice bir Varlik ile kurulan baglantinin olmasi
toplumsal hadiselere yon vermistir. Kur’an bu baglamda hem teorik hem de pratik
yapisiyla donemin toplumsal yapisina yeni ozellikler katmistir. Bu oOzellikler
sadece 0 doneme has kilinmamis sonraki donemler i¢in de toplumsal ¢cézilmenin

yasanmamasi icin bir 6l¢iit olarak sunulmustur.

Dairesel dongu modelini sunmak (zere c¢alismada yer verdigimiz
kavramlara gelince bunlar bir sosyal degisme modelini agiklamaya yarayan ve
sonraki ¢alismalarda bir model olarak 6rnek alinan ve yeni kavramlarla daha da
gelistirilebilen kavramlardir. Bu baglamda kavramlarin  bir kismi din
sosyolojisinde kullanilabilen ancak yeni anlamlar katilan kavramlar olabilirken,
bir kism1 da calismada yeni lretilen kavramlar olarak sunulmaktadir. Calismada
yer verilen kavramlara deginildigi, onlarin tanimlar1 yapildig1 ve dairesel bir
modelde islendigi zaman model daha iyi anlasilabilecektir. Bu baglamda
kavramlarin gekilsel olarak gosterimi asagida sunulmakta ve ifade ettigi anlamlar

verilmektedir.

665 Bakara, 2/219.
%6 Nisa, 4/43.
%7 Maide, 5/90-91.
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Sekil 15: Dairesel Dongii Yaklasiminin Temel Kavramlari

Faal Sabir: Sosyolojik olarak siddet ve benzeri hadiseler karsisinda

sagduyuyla hareket eden, siddete prim vermeyen, hareket tarzini

belirlerken sosyal sartlari dikkate alan toplumsal tavirdir. Bu durumun
ornekleri olarak Mekke donemindeki gizil donem, siddet karsisinda
gosterilen tavirlar ve giice ulasildiginda eskiden kalma O¢ alma
duygusunun dizginlenmesi verilebilir.

Sosyal Sabir: Faal sabir kavramiyla birlikte toplumun his diinyasina etki
eden hadiseler karsisinda gosterilen kolektif hareket tarzini ifade eden bu

kavramin en giizel 6rnegini Hudeybiye anlasmasinda Miisliimanlarin
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aleyhine gorunen maddelere verilen tepki ile umrenin bir sene ertelenmesi
karsisinda gosterilen tavirlar olusturmaktadir.

Pasif Mucadele: Kavram Mekke doneminde Miisliiman topluma yapilan
biitiin baskilara ragmen Miisliman toplulugun akilci miicadelesini izah
etmektedir.

Aktif Micadele: Mekke doneminde gorindr hale gelen bir dinin gevreye
aktarilmasinda bireylerin tavirlari1 ifadelendiren kavram Medine
doneminde izin verilen savas neticesinde hem kendini savunan bir
toplumu acgiklamakta hem de toplumun inang¢ diinyasinda tevhide dayali
bir sistemin olusturulmasindaki etkin miicadeleyi ifadelendirmektedir.
Catisma: Vahiy donemi boyunca meydana gelen maddi savasi simgeleyen
kavram ayni1 zamanda toplumsal zeminde ortaya ¢ikan fikir aykiriliklarina
da isaret etmektedir.

Uzlasma: Vahiy doneminde sosyal degismenin Medine doneminde
vesikayla sekillenen toplumsal birlikteligi ifade eden kavram ayni
zamanda Hudeybiye’de Mekke ile varilan anlasmanin toplumsal olarak
anlamini ifade etmektedir.

Dayanigma: Modern donemde de kullanilan kavram vahiy doéneminde
toplumun kabilesel baglarla kurdugu birlikteligini din kardesligine dogru
gotlirmesini ifadelendirmektedir. Diger taraftan olusan toplum modelinin
diger inan¢ gruplariyla birlikte siirdiiriilebilir bir hedef olma niteligini de
tasimaktadir.

Rekabet: Kavram bir taraftan inang topluluklarinin birbirleriyle olan
miinasebetlerinde ortaya ¢ikan olguyu agiklarken diger taraftan Misliman
topluluk igerisinde manevi anlamda birbirleriyle yarisan bireylerin
eylemlerini agiklamaktadir.

Orgiitlenme: Kavram c¢alismada Hz. Peygamber’in Taif'e yaptigi
yolculukta kendisine yonelik muhalefeti ifadelendirmek i¢in kullanilmistir.
Cozulme: Kavram Mekke doneminde Islam geldikten sonraki toplumdaki
durumu ifadelendirmektedir. Inang temelinde bir ayrisma yasandigi igin

toplum degisme acgisindan ¢oziilmeye meyletmistir.
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Uyum: Sosyal yap1 icerisindeki bireylerin ¢evreyle miinasebetlerindeki
durumlarin ifadelendiren kavram daha ¢ok Medine doneminin bir sosyal
gercekligidir.

Duzen: Sosyal yapmin uyum igerisinde olmasindan kaynakli bir
catigmasizlik halini ifade eden kavram karmasik toplum yapisi icerisindeki
cahiliye toplumunun kurall1 bir toplum haline gelmesini ifade etmektedir.
Giiven Temelinde Toplumu Birlestiren Birey: Kavram Kabeye yerlestirilen
Hacer-i Esved’in yerlestirilme asamasinda toplumsal catismay1 onleyici
yaklasimindan dolay1 ve hem peygamberlik Oncesinde hem de
peygamberlik  sonrasinda Hz. Peygamber’in  sosyal 0Ozelligini
ifadelendirmek i¢in kullanilmigtir.

Yumusak Esen Onlenemez Riizgar: Kavram Hz. Peygamber’in sosyal
degismedeki roliiniin kavramsal olarak ifadesidir. Yumusakliktan kast
edilen Miisliimanlarin siddete higbir zaman prim vermemeleridir.
Kendilerine yapilan ve can yakici saldirilara ragmen Miisliimanlarin
sertlige basvurmadiklar1 ifadelendirilmistir. Onlenemez riizgardan
kastedilen ise din temelli meydana gelen sosyal degisme riizgaridir.
Toplumu Bilin¢lendiren Mantik Alani: Kavram vahiy doneminde
gerceklesen sosyal degisme neticesinde toplumda olusan gerilim alaninin
toplumu bilinglendirdigine vurgu yapmak i¢in kullanilmistir.

Toplumsal Diglanma: Kavram modern donemde kullanilmakla birlikte
Mekke donemi sosyal degismede Misliman toplumun Ebd Talib
mabhallesine sikigtirilip bir anlamda hapsedilmesini ve biitiin toplumsal
baglarin koparilmasini ifadelendirmektedir.

Sehir Otesilesmesi: Toplumsal zeminde yeni bir dinin, ortaya giktig1 yerin
disina tagsmasim1 ifade eden kavram dinin c¢evreye yayilimini ifade
etmektedir.

Mg Gibi Yapan Topluluk: Kavram toplumsal olarak ikiyiizlii tavirlariyla
bilinen Miinafiklar i¢in kullanilmistir.

Inandiricilik: Hz. Peygamber’in ve miintesiplerinin eylemsel 6zelliklerine

isaret etmektedir.
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e Jkna Etme: Toplumun degismeye olan inancini ortaya ¢ikarmak igin
Mdsliman bireylerin eylemsel faaliyetini ifadelendirmektedir.

e Harekete Gegirme: Degismenin gerceklesmesi igin toplumun faal
katilimin1 ifade eden kavram sosyal degismede Miisliiman toplumun
gayretlerini agiklamaktadir.

e Vazgecmeme: Sosyal degismenin gerceklesinceye kadar toplumsal istegin
devamliligi anlamina gelmektedir. Bu istek biitlin baskilara ragmen
hedeften taviz vermemeyi ifadelendirmektedir.

e Dine Eklemlenme: Kavram 6zellikle fetihten sonra yani Islam’1n biitiiniiyle
bir gu¢c héaline geldigi asamada bireylerin ve kabilelerin din

degistirmelerini agiklamaktadir.

Vahiy Donemi Sosyal Degisme Temel Olgular

Mekke Donemi Medine Donemi Fetih ve Sonrasi
Vahiy-Tevhid Vahiy-Tevhid Fetih

Hz. Peygamber Hz. Peygamber Giic ve Tktidar
Toplumsal Tabakalar Toplumsal Tabakalar Tuleka
Elitler Ensar-Muhécir Artan Yayilim
Muhalefet \EYE Katilimlar
Baskilar Savaglar
Hicret Baris

Sekil 16: Vahiy Donemi Sosyal Degismede Temel Olgular

Sekil 16°’da c¢alismanin amag¢ kisminda yer verildigi iizere vahiy
donemindeki sosyal degismenin temel olgulartyla ilgili tespitlere yer
verilmektedir. Bu olgular dairesel dongii icerisinde degerlendirildiginde her
donemin kendine 6zgii olgular1 da beraberinde getirdigi sdylenebilir. Buna gore
olgularin zamanla farklilagmasi sosyal degismenin bir yansimasi olarak da

degerlendirilebilir.
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Toplum

Sekil 17: inang Temelinde Biitiinlesen Toplum

Sekil 17°de c¢alismanin ulasmayr amacladigi toplumsal biitiinlesme
hedefinin sosyal degismenin baslangicindaki toplum ile sonrasindaki toplumu
karsilagtirarak inang temelinde bir sosyal biitiinlesmeyi gergeklestirdigini
gOstermektedir. Calismada yer yer temas edilen inang temelinde biitiinlesen bir
toplumun heterojenlikten homojenlige dogru bir degisim  gosterdigi

gorulmektedir.
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Calisma vahiy donemi sosyal degismeye odaklanmis ve sosyal degismeyi
toplumsal kurumlar bazinda degil, olaylar ve olgular iizerinden aciklamaya
calismistir. Olaylar ve olgular iizerinden agiklanmaya calisilan sosyal degisme
yirmi ti¢ yillik vahiy siirecini {i¢ doneme ayirarak incelemistir. Boylesine bir
ayrim yapilmasi hem yeni bir dinin toplumda olusturdugu tabakalar1 agiklamis
hem de vyeni bir yaklasim olarak Dairesel Dongii Yaklasimimin ortaya

konulmasina imkan tanimistir.

Islam ve sosyal degisme literatiiriine kuramsal bir katk1 yapma amacindaki
calisma, Dairesel Dongii Yaklasimimi kavramlariyla birlikte ele almis ve vahiy
donemi sosyal degismenin ilkelerini tespit ederek tarihin bir doneminde yasamis
bir topluluktaki sosyal degismeyi izah etmeye calismistir. Calisma bu yoniiyle
modern kuramlardan farklilagmaktadir. Modern kuramlar daha ¢ok yakin gegmisi
veya simdiyi agiklamakta, ayrica bu kuramsal yaklagimlar pratik olarak da test
edilme imkanina sahip olmaktadir. Uzak bir ge¢miste kalan topluluklarin test
edilme imkanm olmadigindan Dairesel Dongii Yaklasimi, donemi anlatan
metinlerdeki sosyal degismeyi gosteren ifadelerin yorumlanmasindan ve

olgulardan hareketle olusturulmustur.

Vahiy siirecinde meydana gelen degisme kendi diizeni igerisinde ilaht
olanla sosyal olani bir araya getirmektedir. Dairesel dongiliye makro diizeyde
bakildiginda ortaya ¢ikan sistem Tevhiddir. Orta diizeyde bakildiginda sosyal
degisme siirecinde hedeflenen toplum Ummeten vasattir. Mikro diizeyde
bakildiginda ise sosyal degisme siirecinde ortaya ¢ikan birey tipi aksiyona dnem
veren, kabilesel baglardan Gte dinsel kardesligi one ¢ikaran, bir diger ifadeyle
asabiyeti nesep asabiyeti temelinde degil, sebep asabiyeti temelinde devam
ettiren, ister alt isterse de iist tabakada yer alsin modern toplumdaki kadar

karmasik olmasa da sosyal mecraya dahil olan bir bireydir.

Modern donemin sosyal degisme kuramlar1 aydinlanma, Fransiz devrimi
ve sanayi devrimi gibi toplumsal ve entelektiiel giliclerden hareketle degisimi
aciklarken, calisma geleneksel toplumlarda hayatin merkezinde yer alan din

temelinde meydana gelen bir degismeyi Islam ve sosyal degisme literatiiriine katki
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yapacagmi belirttigimiz 6zgiin bir kuramsal yaklasim olan Dairesel DOngl

Yaklasimi ile izah etmistir.

Calisma belirledigi ilkeler ile iirettigi yeni kavramlarla Batida tiretilen
sosyal degisme teorilerine benzemektedir. Ancak incelenen donem vahiy donemi
sosyal degisme oldugundan Batida iiretilen kimi kavramlar1 kullanmakla birlikte
faal sabir, sosyal sabir, dine eklemlenme, inandiricilik, ikna etme, harekete
gecirme, sehir Otesilesmesi ve mus gibi yapan topluluk gibi yeni kavramlarla
Batida olusturulmus sosyal degisme teorilerinden farklilasmakta ve 6zgun bir hale

gelmektedir.

Calismanin yontem kisminda sorulan sorulardan birisi vahiy donemi
sosyal degismenin sosyal biitiinlesme ile iliskisidir. Vahiy doénemi sosyal
degismede toplumun bir kismi, inang sisteminin olusum ve yapilanma siirecinde o
ana kadarki mevcut sistem ve yapinin olusturmus oldugu inan¢ diinyasina, yeni
gelen dinin inang sistemiyle karsi ¢cikmistir. Mekke doneminde sayisal olarak
azinlikta kalan yeni dinin tabileri Medinelilerle birlikte kolektif bir yap1 kurmus
ve dairesel dongiiniin iiclincli donemi olan fetih ve sonrasinda inang temelli sosyal
degismeyi gergeklestirmistir. Din bu sosyal degigsmede zengin ve giiclii bir kaynak
olarak kendini gostermistir. Gergeklesen bu sosyal degismeye bakildiginda
catismalar s6z konusu olmus ancak nihayetinde toplum inang temelinde bir sosyal
biitlinlesme saglamistir. Bu baglamda arastirmanin varsayimlarindan birisi olan
Hz. Peygamber liderliginde gerceklesen sosyal degismenin slre¢ igerisinde
catismalar olmakla birlikte netice itibariyle bir sosyal biitiinlesme oldugu

caligmada gosterilmistir.

Calismada sordugumuz sorulanlardan bir tanesi de dinin ortaya ¢iktigi
cografyada sosyal tabakalar1 farklilagtirip farklilastirmayacagi ile ilgilidir.
Calismada gosterildigi sekliyle din sosyal degisme siirecinde, ortaya ¢iktigi
cografyanin toplumsal tabakalarini farklilagtirmaktadir. Calisma bu baglamda dini
sosyal tabakalar olarak Mekke doneminde Musluman, Ehl-i Kitap ve Miisrik
seklinde bir ayrimi benimsemistir. Medine doéneminde ise Muslimanlar kendi
iclerinde Muhacir ve Ensar seklinde ifade edilen yeni ancak toplumsal bélinme

anlamma gelmeyen iki kavramla sosyal tabakada yer almislardir. Diger taraftan
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Medine doneminde yeni bir dini sosyal tabaka daha ortaya ¢ikmustir. Ikiyiizlii
tavirlariyla bilinen ve Miinafiklar olarak isimlendirilen bu tabakaya Mekke
doneminde rastlanilmamasi, Medine déneminde belli bir gii¢c ve iktidara kavusan
Miisliimanlarin sosyal ortamiyla alakali bir durumdur. Benzer bir sosyal ortam
sosyal degismenin fetihten sonraki durumuyla da ilgili olmustur. Bu baglamda
Tuleka denen sinif fetihten sonra Miisliiman olanlar1 simgelemistir. Bu baglamda
degisim siirecinde dinin toplumsal tabakalar1 farklilastirdigi ve yeni kavramlarla

ifade ettigi gosterilmistir.

Calismanin bir diger sorusunu vahiy donemi sosyal degisme ile modern
donem sosyal degismenin kiyaslanip kiyaslanamayacagi olusturmaktadir. Bu soru
aynt zamanda vahiy donemindeki sosyal degismenin modern toplumlarda
meydana gelen sosyal degismelere kiyasla savaslar ve Oliimler acgisindan
bakildiginda sancisiz oldugu seklindeki varsayimi da cevaplamaktadir. Degisimin
ozellikle de inang yapisininin degisiminin, zor oldugu gerceginden hareketle yirmi
ic yillik vahiy donemi savaslar ve dliimler bakimindan c¢alismada da gosterildigi

Uzere modern donemlerdeki degisimlere gbre daha sancisizdir.

Savaglar gelencksel toplumlarda sosyal degisime yol acan Onemli bir
olgudur. Bu olgu ¢alismada da vurgulandigi iizere Medine doneminin sosyal
gercekligidir. Bir dinamizm faktorii olarak savaslar ortaya ¢ikardigi kolektif cosku
itibariyle toplumun duygusal atmosferine biitiinliik hali kazandirmistir. Savaslar
ayn1 zamanda Medine’de yasayan diger dini topluluklar icin bir test aract haline
gelmis, Bedir, Uhud ve Hendek savaglarindan sonra toplumsal yapida 6nemli
degisikliklere neden olmustur. Bedir’den sonra Kaynuka Ogullari, Uhud’dan
sonra Nadir Ogullar1 ve Hendek’ten sonra Kurayza Ogullar1 Yahudilerinin
Medine’den uzaklastirilmalar1 toplumda heterojen bir yapidan homojen bir yapiya

dogru degisimi isaretlemistir.

Calismamizdaki varsayimlarimizdan bir tanesi de sosyal degismenin birey
temelli oldugudur. Bu durum yeni gelen bir dinin toplumsal zeminini saglamasi
icin 6nemlidir. Yayilim bu agidan bireyden baglamis, sonrasinda kabilelerde daha
sonra ise biitlin bir Arap yarimadasinda devam etmistir. Dairesel dongii modelinde

vurguladigimiz bu yayilmacilik islam Tarihinden ziyade sosyolojik yonii agir
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basan bir olgudur. Bu olgu islam’in niifuzu ile birlikte degerlendirildiginde sosyal

degismenin bizatihi kendisine isaret etmistir.

Hz. Peygamber’in vahiy donemi boyunca karizmatik vasfi toplumun
degismesinde oOnemli bir etken olmustur. Mekke doneminden itibaren
peygamberlik Oncesinden baslayan bu karizmaya, Mekke ddéneminde niiblvvet,
Medine doneminde ise nubuvvete ek olarak siyasi liderlik eslik etmis ve fetihten

sonra toplumsal diizenin tiim asamalarinda kendini géstermistir.

Mekke doneminde sosyal degisme, degisen bir toplulugu otelemis,
toplumsal diglanmaya, Otekilestirmeye ve goce zorlamistir. Bu dénemin
Miisliiman toplumu ikinci siif vatandaslik muamelesi gormiistiir. Medine
déneminde ise giice kavusan dinin sosyal degismeyi yonlendirmesi s6z konusu
olmustur. Kardeslik (Muahat) veya sosyolojik sahiplenme projesi ve nesep
asabiyetinin sebep asabiyeti Onine gecirilmeyisi toplumun degismesine ivme

kazandiran etkenler olmustur.

Toplum hayatin kuralsizliklarinda yasamakta iken bu kuralsizliklar kimi
zaman sert tabiat kosullarinin elinde, kimi zaman elit bir kimsenin tamamen
kisisel hisleri altinda, bazen siki bir sekilde uygulanmaya calisilan kabilesel
adetlerde ve yerine gore de miilkiyetin etkisi altindadir. Toplum degismeyi
oncelikle kuralsizliklar1 yeni kurallarla diizene sokan bir dinin c¢alkantili
sayilabilecek bir stireciyle yagamistir. Degisme kisisel hirslara teslim olmadig:
gibi toplumu kabilesel adetlere gore degil Medine vesikasinda goriilebilecegi
lizere bir vatandaglik suuru temelinde ve neticede bir inang birligi zemininde bir
araya getirmistir. Miilkiyet eskide oldugu gibi topluma baski yapilan bir unsur

degil aksine ¢cogu zaman fedakarliklarla oriilii bir sosyal gerceklik halini almigtir

Vahiy donemi sosyal degismeyi agikladigimiz bu ¢alisma ne ilk ne de son
caligmadir. Bilimsel bir ¢alisma ayn1 zamanda yeni ¢alisma konularim1 giindeme
getirir. Bu acidan bu donemin sosyal degismesinin toplumsal kurumlar bazinda da
caligilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Aile, siyaset, hukuk, egitim gibi toplumsal
kurumlarin bu siiregteki degisimi arastirilabilir ve sosyolojinin yaklagimiyla

Islam’in erken dénemiyle ilgili literatiire de katkilar saglanabilir. Diger taraftan
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sosyal degisme konusu vahiy sonrast doneme de taginmali ve sonraki donemde

ortaya ¢ikan degisimler sosyolojinin siizgecinden gegirilmelidir.
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OZET

Din sosyolojisinin kurulusundan giiniimiize dek pek c¢ok konunun
incelendigi ve en 6nemli konulardan birinin ise din ve toplumsal degisme iliskileri
oldugu goriilmektedir. Daha ¢ok diinya toplumlarinin sosyolojisi ile ilgilenen ve
dinle ilgili yorumlarinda genel degerlendirmeler yapan Comte, Durkheim ve
Weber gibi klasik donem sosyologlarin aksine ¢agdas donem din sosyologlar
genel calismalar (genel din sosyolojisi) yapmak yerine belli toplumlarin belli
dinleri ve sosyal degisme iliskilerini goOsteren yerel (6zel din sosyolojisi)
calismalar yapmaktadirlar. Ornegin Ernst Troelstch, Weber’in bir takipgisi olarak
calismalarin1 sadece Hiristiyanliga hasretmis ve farkli Hiristiyan cemaatleri
lizerinde arastirmalarin1 gergeklestirerek Hiristiyanligin tarihi, tipolojik ve
fenomenolojik sosyolojisi diyebilecegimiz yerel bir ¢alisma (6zel din sosyolojisi)
yapmistir. Din Sosyolojisi yirminci ylizyilin ortalarindan itibaren sosyal degisme
konusunun incelenmesine 6zel bir 6nem vermis, son elli yilin din sosyolojisi
literatiirli igerisinde sosyal degisme siire¢lerinin incelenmesi konusu fazlaca bir

yer tutmustur.

Din ve sosyal degisme iligkileri incelenirken yogun bir sekilde giincele
vurgu yapilarak caligmalar yapilmakta ve konunun tarihi kokler agisindan tespit,
tahlil ve analizlerinin ihmal edildigi goriilmektedir. Bir diinya dini olarak Islam
icin de benzer durum s6z konusudur. islam’mn dogus donemindeki sosyal degisme
ve din iliskileri, din sosyolojisi a¢isindan izah edilmeyi beklemektedir. Bu nedenle
arastirmanin temel konusunu, islam’in vahiy déneminde meydana gelen sosyal
degismenin izah1 ve bu sosyal degismeye yonelik tavirlar ile Islam’in sosyal
degismeye yonelik prensiplerinin tespiti olusturmaktadir. Bu ¢alisma, evrensel bir
din olarak Islam’in Hz. Muhammed d&neminin 23 yilmi kapsayan vahiy
donemine yonelik din ve sosyal degisme iliskisini ortaya koyacak bir sosyal
degisme teorisi Ornegidir.

Arastirma sosyal degisme ve din iliskileri baglaminda simdiye kadar
yapilan calismalara erken donem Islam o6zelinde 6nemli katkilar yapmay:
hedeflemektedir. Calisma Islam’in  ortaya c¢ikisinda sosyal —degismeyi

gerceklestiren temel olgulan tespit ederek modern oncesi, geleneksel bir toplum
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olarak Arap toplumunda son derece yavas ve zor olmasi beklenen sosyal
degismenin Mekke toplumunda baglayip, Medine toplumuna gegisi ve tekrar
Mekke toplumuna geri doniisii seklinde 1ic eksende gergeklestigini

degerlendirmektedir.

Arastirma daha ¢ok 18. yiizyilda meydana gelen sanayi inkilabiyla birlikte,
19. ylizyilin baglarinda kendini gosteren sinifsal catigmalarin ve ihtilaller siirecinin
ortaya cikardigl toplumsal gelismelerden beslenen sosyal degisme kuramlarinin
batt toplumlarinin koklii degisimlerine 1s1k tutmakta oldugu gerceginden
hareketle, bu yaklasimlarda belirtilen ve modern donemde sosyologlarin
ilgilendigi ¢atisma ve uzlasma, dayanisma, rekabet, orgiitlenme ve ¢oziilme gibi
fenomenlerin 6rneklerini vahiy donemi sosyal degismede de bulmanin miimkiin

oldugunu belirtmektedir.

Bu yaklasimlarin erken donem Islam’in sosyal degismedeki yerini
gdsterme kapasitesinden hareketle calisma, Islam’in bizatihi kendisine yonelik bir
sosyal degisme yaklasimm (dairesel dongil) esas alarak Islam ve Sosyal Degisme

literatiirline kuramsal bir ¢aligma ile katki yapmis olacaktir.

Tezin ilk asamasinda Vahiy Ortammin Mekke donemindeki Sosyal
Degisme, bir sonraki asamada hicretten sonra Medine doneminde meydana gelen
Sosyal Degisme ve son olarak da Sosyal Degismenin basladig1 yere geri doniisii
seklinde ifade edecegimiz Mekke’nin Fethinden sonraki Sosyal Degisme ele

alinacaktir.
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ABSTRACT

Since foundation of sociology of religion, many subjects have been
examined with this regard and one of the most important subject is religion and
social change relations. Unlike such sociologists of classical period as Comte,
Durkheim and Weber who are interested in sociology of societies and who carry
out general evaluation within their regards (general religion sociology), religion
sociologists of contemporary period carry out local ( special religion sociology)
studies about specific religions of specific societies and social change relations,
instead of carrying out general studies. For example as a follower of Weber, Ernst
Troelstch devoted their studies only to Christianism and he carried out his
research on all kinds of Christian communities, so that he carried out a local
(special religion sociology) study. We may consider it as history, typological and
phenomenological sociology of Christianism. Religion Sociology has placed
special emphasis on examination of social change subject since mid of twentieth
century, examination of social change process has taken up a lot of room in

religion sociology literature of the last fifty years.

While religion and social change relations are examined, currency is
emphasized and in studies it is seen that this subject is neglected in terms of the
societies having lived in a period of history. A similar subject is in question for
Islam as a world religion. Social change and religion relations in birth of Islam are
waiting for being explained in terms of religion sociology. Therefore, main
subject of research is explanation of social change emerging in inspiration period
of Islam and attitudes with regard to this social change and detection of principles
of Islam with regard to social change. This study is a social change theory study
to put forth relation between religion and social change and it comprises 23 years

of Muhammad.

Research aims at making contributions to the studies within the context of
social change and religion relations, having been carried to date, in terms of early
period Islam. Research detects basic phenomenon which leads to social change in
birth of Islam; and it evaluates that the social change, which was expected to be
extremely slow and difficult in Arabian society, starts in Mecca society and it

264



passes to Medina society, then it comes back to Mecca society again; in other

words change occurs within three axis.

By starting that the social change theory, which develops through social
developments emerging as a result of class conflicts and coups d'etat emerging in
the beginning of 19th century and industrial revolution of 18th century casts light
upon changeover of western societies, the research indicates that it is possible to
find in the social change of revelation time the examples of phenomenon such as
reconciliation, solidarity, competition, organization and dissolution which are
referred to in this approach and sociologists interested in the modern era.
Therefore it have made a contribution to Islam and social change literature with

the circular loop approach.

Within the first phase of the thesis, social change within Mecca; in the next
phase the social change within Medina period following hejira; and in the last
phase social change after conquest of Mecca, which we can signify as return of

social change to its beginning point, have been considered.
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