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ON SOz
Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde ve Allah’in muradina uygun olarak
anlamay1 konu edinen Tefsir ilmi, Islam tarihi boyunca Islami ilimlerle ugrasan
kisileri daima mesgul etmistir. Bu mesguliyetin neticesinde genis bir Tefsir
edebiyatt meydana gelmistir. Ote yandan bu ilme harcanan mesai farkli anlayislar
ve yontemlerle Kur’an-1 Kerim’in tefsir edilmesine sebep olmustur. Dirayet,
rivayet ve ahkam tefsirleri gibi farkli amagclarla tefsir kitaplarinin meydana

getirilmesi, hep bu mesainin trlnu olarak gorulebilir.

Kur’an’in anlasilmasi1 konusunda, farkli anlayiglar, ayetlerin hakiki veya
mecazi anlamlariyla ilgili miifessirler arasinda farkli egilimler mevcuttur. Bu
baglamda Kur’an’da zikri gegen kissalarda anlatilan olaylarin hakikat-mecéaz
cergevesinde ne ifade ettikleri arastirmalara konu olmustur. Biz bu ¢alismamizda
Hz. Davad ve Hz. Siileyman kissalartyla ilgili Kur’an’da anlatilanlari, hakikat ve
mecazi anlamlar1 yoniinden, klasik tefsirlerden ve ginimizde bu konuyla ilgili

yapilan ¢alismalardan faydalanarak incelemeyi ve degerlendirmeyi amagladik.

Tez ¢aligmamiz giris, ic boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Girig
boliimiinde arastirmamizin konusu, Onemi, amacit ve kaynaklar1 iizerinde
durulmustur. Birinci boliimde hakikat, mecdz ve kinaye konular1 tizerinde
durulmus, ayrica mecaz bahsi icerisinde yer alan mecaz-1 akli, mecaz-1 lugavi,
mecAz-1 miirsel ve istiare konular islenmistir. ikinci boliimde Hz. David ve Hz.
Siileyman’m hayati, Islami kaynaklar ve ahd-i atik dikkate alinarak ayrintiya
girilmeden 6zet bir sekilde aktarilmistir. Tezimizin ana konusunu teskil eden
ticlincii boliimiin birinci alt bashginda, Kur’an-1 Kerim’de gegen Hz. Davad ile
ilgili hakiki ve mecazi anlatim, ayetlerin ele aldig1 olaylar ¢ercevesinde
incelenmis; ikinci alt baglikta ise Hz. Siileyman’la ilgili hakiki ve mecézi anlatim

ayni gercevede ele alinmistir.

Tez konusunun farkli degerlendirmelere acgik olmasindan dolay,
calismamiz esnasinda yorum yaparken tedbirli ve ihtiyatli davranmaya azami
Olciide gayret etmemize ragmen c¢alismamizin miikkemmel oldugunu

soylemememiz miimkiin degildir. Bununla birlikte c¢alismamizin Kur’an’in



anlasilmasiyla ilgili olusan literatiire bir nebze olsun katki saglayacag

arzusundayiz.

Tezimizin hazirlanmasinda yardim ve katkilarini bizden esirgemeyen basta
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KISALTMALAR

a.g.e. Adi1 gegen eser

a.g.m. Ad1 gegcen makale

b. Bin, ibn

bkz. Bakiniz

C. Cilt

DIA Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
DIB Diyanet Isleri Baskanlig
h. Hicri

Hz. Hazreti

ISAM Tiirkiye Diyanet Vakfi islami Arastirmalar Merkezi
m. Miladi

m.o. Milattan Once

nsr. Nesreden

0. Oltim / Oltim Tarihi

S. Sayfa

s.a.v. Sallallahi aleyhi ve selem
say. Say1

thk. Tahkik eden

TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi
trc. Terclime eden

ty. Tarihsiz

vd. Ve devami

y.y. Yer yok



GIRIS
Arastirmanin Konusu
Calismamizin konusunu, Hz. David ve Hz. Suleyman ile ilgili Kur’an-1
Kerim’de gecen ayetlerde verilen bilgilerin hakikat ve mecaz yonunden

incelenmesi olusturmaktadir.

Arastirmanin Onemi

Kur’an-1 Kerim’in  bir kismmi  Onceki kavimlerin  kissalari

olusturmaktadir. !

Bu kissalarin anlatilmasindaki maksat, genel kabule gore
Miisliimanlarin ibret almalaridir. Bununla birlikte ayetlerde zikredilen kissalardaki

olaylar, mufessirlerin geneli tarafindan gergeklesmis sekilde kabul edilmektedir.

Bu baglamda Hz. Daviad ve Hz. Suleyman’la ilgili Kur’an-1 Kerim’de bazi
bilgiler verilmektedir. Verilen bilgilerin bir kismi1 mucize niteligi tagimaktadir.
Buradan hareketle giiniimiizde bazi arasgtirmacilar bu iki peygamber hakkinda
Kur’dn-1 Kerim’de anlatilan hususlarin bir kismimin tarihi gercekliklerinin
olmadigimi ve bunlarin farklt mecazi anlamlar ifade ettiklerini iddia etmislerdir.
Tezimizin {i¢iincli bolimiinde bu husus {izerinde durulacaktir. Bu iddialarin

benzeri, mucize niteligi tastyan diger kissalar hakkinda da dile getirilmistir.

Tezimizde Hz. David ve Hz. Sileyman kissalariyla ilgili Kur’an-i
Kerim’de gecen ayetler, hakikat-mecaz ¢ercevesinde incelenmistir. Bu baglamda
kissalarin klasik tefsirlerde nasil ele alindig1 tespit edilip, ¢agimizda bunlara aykir

yapilan yorumlar ve bu yorumlarin meallere yansimasi anlatilmaya caligilmigtir.

Kissalarin anlagilmasiyla ilgili yapilan farkli yorum ve degerlendirmeler,
Kur’an-1 Kerim’in dogru ya da yanlis anlasilmasi neticesini dogurur. Ote yandan
Hz. David ve Hz. Siileyman’in hayatindan bahseden ayetlerle ilgili, hakikat ve
mecaz cercevesinde bazi tartismalar yapilmaktadir. Calismamizda bu tartismalari
ortaya koymaya ve isabetli gordiiglimiiz goriisleri agiklamaya gayret ettik.

Kur’dn-1 Kerim’deki kissalarin bir boliimiinii olusturan Hz. David ve Hz.

! Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Beyriit: 1418/1998, s. 38.



Suleyman kissalarinin nasil anlagilmasiyla ilgili yapilan c¢alismalarin, tefsir

gelenegine ve birikimine katki saglayacagi kanaatindeyiz.

Arastirmanin Amaci
Tezimizin amacini su sekilde tespit edebiliriz.

Tefsir tarihi boyunca peygamberlerle ilgili kissalar hakikat-mecéz baglami
icerisinde ele alinmis olup bu durum giiniimiizde de akademik ¢aligsmalara konu
olmustur. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davad ve Hz. Suleyman ile ilgili
ayetlerde verilen bilgilerin hakikat mi, mecazi anlamda mi kullanildig
hususundaki tartigmalar tespit edilmeye calisilacak ve tefsir geleneginde bu
ayetlerin nasil anlasildigiyla ilgili bilgiler verilecektir. Bununla birlikte, buttnluk
olusturmasi agisindan hakikat ve mecaz konular1 ile Hz. David ve Hz.
Siileyman’in hayati anlatilacaktir. Ayrica bu gibi ayetleri yorumlarken ve mecazi

manaya giderken, dikkat edilmesi gereken kurallara isaret edilmeye caligilacaktir.

Arastirmanin Kaynaklari
“Kur’an’da Hz. Dav(d ve Hz. Siileyman ile Ilgili Ayetlerde Hakikat ve

Mecédz” adli tezimizin birinci derecede kaynaklari klasik donemde yazilmisg
tefsirler, cagdas tefsirler ve gliniimiizde yapilan bazi meél caligmalaridir. Bu
baglamda Fahruddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-Gayb isimli eseri,
Taberi’nin (6. 310/923) Camiu’l-Beyan’1, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf’1
klasik doneme ait istifade ettigimiz tefsirler arasinda zikredilebilir. Cagdas
tefsirlerden ise Tahir b. Astr’un (6. 1973) et-Tahrir ve’t-Tenvir’i, Elmalili Hamdi
Yazir’n (6.1942) Hak Dini Kur’an Dili isimli eseri, Mevdddi’nin (6. 1979)
Tefhimu’l-Kur’an’s, Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan hazirlatilan Kur’an Yolu
Tlrkce Meal ve Tefsir’i tezimizin kaynaklarindandir. Bunun yaninda Muhammet
Esed’in (6. 1992) Kur’dn Mesaji, Mustafa Oztirk’in Kur’an-i Kerim Meali
Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri ve Mustafa Islamoglu’nun Hayat Kitab: Kur’an
isimli meal ¢aligmalarindan faydalandik. Ayrica hakikat ve mecaz konularimi
anlatirken beldagat ilminde temel kaynak olan Sekkéki’nin (6. 626/1229)
Miftahu’l-Ul0m, Hatib el-Kazvini’nin (6. 739/1338), el-1dah fi UlGmi’l-Belaga,
Teftazani’nin (6. 792/1390) Muhtasaru’l-Meani ve el-Mutavvel adli eserlerinden

ve glnimuizde Ali el-Carim ve Mustafa Emin tarafindan kaleme alinan el-



Belagatu’l-Vadiha’dan istifade ettik. Bunun yaninda Hz. Déavid ve Hz.
Siileyman’m hayatiyla ilgili Islam tarihi eserleri, Kitdb-1 Mukaddes ve Tiirkiye
Diyanet Vakfinin Islam Ansiklopedisinin ilgili maddelerinden istifade etmeye

calistik.
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BIRINCi BOLUM
HAKIKAT VE MECAZ

Tezimizin bu boliimiinde hakikat, mecaz ve kinaye kavramlar1 belagat
kitaplar1 esas alinarak anlatilacaktir. Bu baglamda, mecaz, kinaye, kinayenin

¢esitleri ve miitesabih kavramlari iizerinde de durulacaktir.

1.1 Hakikat

Hakikat kelimesi “ha-ka-ka” maddesinden tiiremistir.? Sozliikte hakikat;
“gergek, siiphesiz, meydana gelen, sabit olan, muvafakat ve mutabakat”
anlamlarinda kullanilmaktadir.® Ragib el-Isfahani (6. 502/1108), hakikat
kelimesinin baglica anlamlarini; “Gergek (sabit) ve var olan sey, dogru inang,
riyasiz amel ve maksada uygun s6z, ebedi olmasi nedeniyle asil ve gercek hayat
olarak kabul edilmesi gereken ahiret” olarak siralamaktadir.* Curcani (6.
816/1413) ise hakikati soyle tarif etmektedir: “Dilde asil olarak hangi anlam igin

konulmussa o anlami ifade etmek iizere kullanilan bir lafizdir”.”

Hakikat, terim anlaminda mecazin ziddi olarak; “bir kelime veya tabirin
asil, hakiki manasiyla kullanilmasidir”.® Ayrica hakikat, lafzin vad’ edildigi yani
kendisi i¢in konuldugu asil manada kullanilmasidir.’ Ornegin; ‘kalem’, ‘kitap’,
‘giines’ kelimeleri esas manalarinda kullamldiklar1 zaman buna hakikat denir.®
Buradan hareketle mecaz da, hakikatin ziddi yani lafzin konuldugu asil manada

kullanilmamasini ifade etmektedir.®

2 Ebu’l-Fadl Cemaluddin ibn-i Manz(r, Lisanu’l-Arab, “ha-ka-ka” maddesi, BeyrQt: Dér-u Sadur,
1414, c. 10, s. 49

3 Ebu’l-Kéasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Beyrit:
1412, s. 246; Ibn-i Manzdr, Lisanu’l-Arab, “ha-ka-ka” maddesi, X, 49.

* Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’I-Kur’an, s. 247.
> Ali b. Muhammed b. Ali Serif el-Ciircani, et-Ta’rifat, Beyr(t: 1983, s. 90.
® fbn-i Manz(r, Lisanu’l-Arab, “ha-ka-ka” maddesi, Beyr(it: 1414, X, 49.

" Yisuf b. Eb Bekr b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l-Ulom, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1987, s. 358; Ibn-i Manz(r, Lisanu’l-Arab, “ha-ka-ka” maddesi, X, s. 52.

® Nusrettin Bolelli, Belagat, Istanbul: ifav Yayinlari, 2012, s. 82.

% ibn-i Manzdr, Lisanu’l-Arab, “ha-ka-ka” maddesi, X, s. 52; Eyydb b. Musa Ebu’l-Bek&’, el-
Killiyyat Mu’cemun fi’l-Mustalahat ve’l-Furdki’l-Lugaviyye, Beyr(t: t.y., s. 804; Mecduddin
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Hakikatin tanimini ilk yapan ve hakikatle mecézi bir arada ilk zikreden
muellifin Ebu’l-Feth Osman b. Cinni (6. 392/1002) oldugu ifade edilmektedir.
Bununla birlikte mecazin karsit1 olarak "hakikat" ve "asl" terimlerini ilk defa
kullanann ise Miiberred (6. 286/900) oldugu belirtilmistir.*

Hakikat; ligavi, ser'l ve orfi olarak {i¢ anlamda kullanilmaktadir.

Liigavi hakikat, dilde hangi anlam igin konulmussa 0 anlamda kullanilan
lafiz demektir. Ornegin; sems (giines), kamer (ay) ve necm (yildiz) lafizlar

bilinen bu manalarda kullanilirsa, lugavi hakikat olur.

Ser'? hakikat, Sari'in Kastettigi anlamda kullanilan lafizdir. Ornegin; es-
Salat (namaz), ez-Zekéat (zekat), ez-Zevac (nikah) gibi lafizlar, kanun koyucunun
(Sari") belirli birtakim manalar1 kast etmek tizere koydugu lafizlardir. Bunlarin bu

anlamlarda kullanilmasi ‘ser'? hakikat’i ifade etmektedir.

Orfi hakikat ise, Orfte kendisiyle hangi mana kastediliyorsa o manada
kullanilan lafiz demektir. ** Ornegin; ‘dabbe’ kelimesi Arapga’da baslangicta
biitlin canl varliklar1 ifade ederken; sonradan bu anlamindan ayrilarak orfte,
sadece hayvanlar i¢in kullanilmaya baslanmustir. Iste bu kullanim da, orfi hakikat:
belirtmektedir

12 Mecaz

Sozlukte mecédz "bir yeri yuriyerek gecmek, yol katetmek, yurtyip
gecilen yer" gibi anlamlara gelmektedir. Cevz (cevaz) kokinden isim veya
masdar olan mecaz®™ kelimesi, “hafifletmek, miisamaha gostermek, serbest

kilmak, onay veya izin vermek” anlamlarinda da kullamImaktadir.*

Eb( Tahir Muhammed b. Ya’kdb el-Fir(zabadi, el-Kadmdsu’l-Mahit, Beyrdt: Muesseseti’r-
Riséle, 2005, s.874-875; Ali el-Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2009, s. 59.

1% {smail Durmus, “Mecaz”, Did, XXVIII, 219.
1 el-Ciircani, Ta’rifat, s. 89.
12 Hatib el-Kazvini, el-Tdah fi UlGmi’l-Belaga, Beyrut: Daru’l-Cil, 1998, c. 1, s. 253.

3 Muhammed b. Abdurrezzak Ebu’l-Feyz ez-Zebidi, Tacu’l-Arls min Cevahiri’l-Kamds, y.y.,
t.y., XV, s. 75; Durmus, “Mecaz”, DIA, XXVIII, 217.

ez-Zebidi, a.g.e., c. 15, s. 78; Masallah Turan, Kur’an'in Anlasilmasinda Sembolizm
Tartigmalari, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Konya, 2006, s. 19.

14

12



Mecéz kelimesinin 1stilahi anlamiyla ilgili farkli tarifler yapilmistir.
Bunlar1 genel olarak su sekilde siralamak miimkiindiir: “Lafzin, asil konuldugu

manast disinda baska bir anlam icin kullanilmasidir.” *°

“Aralarindaki bir alakadan dolayi, lafzin konuldugu anlamin disinda baska

bir manada kullanilmasidir.” *°

Mecaz kelimesinin 1stilah olarak tarifini efradin1 cami agyarini1 mani olarak
su sekilde yapabiliriz: “Hakiki mananin kastedilmesine engel bir karine
bulunmakla birlikte, bir alakadan dolayir lafzin, konuldugu mananin disinda
kullaniimasidir”.'” Bu tamimdan hareketle, bir kelimeden mec&zi anlamm kast

edilebilmesi i¢in kelimenin su sartlar1 tasimasi gereklidir:

1. Kelimeyi hakiki manasinin disina ¢ikaracak bir alaka (miinasebet)

bulunmalidir.
2. Hakiki mananin kast edilemeyecegine dair bir karine (ipucu) olmaldir.

Ayrica mecazin gergeklesebilmesi i¢in hakiki anlamdan mecéazi anlama
nakil ve ikisi arasinda alaka (miinasebet/ ittisal/ ilinti) sarttir.'® Eger bu alaka
miisabehete yani benzerlige dayaniyorsa buna istiare,*® miisabehetin diginda baska

bir seye dayaniyorsa buna da mecaz-1 miirsel denir.?

Omegin, “Bu Kur’an, Rablerinin izniyle insanlari karanliklardan
aydinliga, mutlak giic sahibi ve ovgiive layik, goklerdeki ve yerdeki her sey
kendisine ait olan Allah’in yoluna ¢itkarman igin sana indirdigimiz bir kitaptzr.”21
ayetinde inangsizlik karanliga, iman ise aydinliga benzetilmis, dolayisiyla istiare

yapilmistir.?> Ancak alakada sebebiyet, miisebbebiyet, ciiziyyet, kiilliyet, gecmisi

5 Sekkaki, Miftahu’l-Ulom, s. 359; Ebu’l-Feth Ziyauddin Nasrullah b. Muhammed el Mevsilt
Ibnu’1-Esir, el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Kdtib ve ’s-Sair, Kahire: Dar-u Nehdat-i Misir, t.y., ¢, 1,
s. 84.

16 e]-Kazvini, Telhisu’l-Miftah, istanbul: el-Hac Muharrem Efendi Matbaas, t.y., s.120.
7 el-Carim- Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 59-60.

8 Durmus, “Mecaz”, Did, XXVIII, 218.

19 el-Carim- Emin, el-Beldgatu I-Védiha, s. 64.

20 el-Carim- Emin , el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 93.

*! ibrahim, 14/1-2.

22 el-Carim-Emin, el-BeldgatuI-Vidiha, s. 63.
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veya gelecegi gozetmek, mekansal gibi benzerlik disinda bagka bir iliski s6z
konusuysa bu durumda mecéz, mecéz-1 miirsel adin1 alir. “(Allah) gokten sizin

- e 523
icin rizik indirir...

ayetinde gokten inen rizik degil, rizik olacak seyleri
bitirecek olan yagmurdur. Zira yagmur rizkin meydana gelmesine sebep
olmaktadir. Dolayisiyla miisebbep olan rizik zikredilip sebep olan yagmur
kastedilerek, miisebebebiyyet alakasindan dolayr burada mec&z-1 miirsel

olmaktadir.?

Mecaz Gslubuna ilk yer veren alim olan Sibeveyhi (6. 180/796) *° el-
Kitab’” isimli eserinde mecaz anlaminda "el-ittisa’ fi'l-kelam ve’l-icaz ve'l-ihtisar"
ifadelerini  kullanmuistir.”® Mec&zu'l-Kur'an adh eseriyle mecaz terimini ilk
kullanan kisinin Ebu Ubeyde Ma'mer b. el-Misenna (6. 209/824) oldugu kabul
edilmekle birlikte kaynaklar, ¢agdaslar1 olan Kutrub (6. 210/825) ve Ferra (0.
207/822)nin da zamanimiza ulasmayan Mecazu'l-Kur'an adli eserlerinin
oldugunu bildirmektedir.?’ Nakledildigine gore, Ebu Ubeyde’ye bir ayetin manasi
sorulunca, cevabini vermis ve bu olay Uzerine de Mecazu'l-Kur'an’t yazmaya
karar vermistir.”® Ciinkii Kur’an Arapca olup, onun vahyine sahit olan sahabe
Arap olduklarindan Kur’an’in manalariyla ilgili soru sormaya ihtiyac
duymamaktaydilar. Zira Kur’an, Araplarin ifade tarzina goére inmistir. Ayrica
onlarin konusmalarindaki ziyade, hazf, idmar, ihtisar, takdim ve tehir gibi butin

ozellikleri icermekteydi.?

Mecaz1 belagat cercevesinde ilk fark eden alimin ise Cahiz (6. 255/869)

oldugu ifade edilmektedir. Cahiz mecazi, "dili konusanlarin bir genisligi olarak,

2 Mirmin, 40/13,

24 el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vadiha, s. 92.

% Durmus, “Mecaz”, Did, XXVIII, 219.

% Ebf Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, Kahire, 1988, c. 1, s. 211, 280, 290.
" Durmus, “Mecaz”, Did, XXVIII, 219.

%8 Turan, Kur’an’n Anlasilmasinda Sembolizm Tartismalari, (Yaymlanmams Doktora Tezi), s.
20.

% Eb(i Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna, Mecazu’l-Kur’an, Kahire, 1381, c. 1, s. 8.
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ger¢ek anlami disinda kullanilan lafiz" seklinde anlamis ve tesbih, istiare gibi

beyan ilmi nevilerini mecaz kapsamina dahil etmistir.*

Alimlerin ¢oguna gore mecaz sanati Kur'an'da yer almaktadir. Zahiriye
mezhebi ve Safiiler'den Ibn Kass (6. 335/946), Malikiler'den Ibn Huveyz gibi bir
kisim alimler ise, meczin Kur’an'da bulunmadigim iddia etmislerdir.** Onlara
gOre mecéz, yalan soziin kardesidir. Kur’an yalandan uzak olduguna gére onda

mecaz bulunmamalidir; bu nedenle de yoktur. 32

Kur'an'da mecazin varligin1 kabul etmeyen bu alimler "konusan kimse bir
hakikati ifade etmek icin sikintrya diiserse ariyet/emanet olarak mecdzi kullanir.
Ancak boyle bir durum Allah icin bahis konusu olamaz; O’nun igin muhaldir.
Eger bu kabul edilirse, Allah i¢in bir noksanlik teskil eder"” diyerek mecéza karsi
¢ikmislarsa da, pek ¢ok kimse bu goriisii kabul etmemis ve bunun gegersiz

oldugunu ifade etmistir.*

Ote yandan Kur’an’m ilk muhataplarinin, Arapganin inceliklerine ve
derinliklerine vakif ve belagatta {istiin bir toplum oldugu bilinen bir gercektir.
Dolayisiyla onlarin daha iyi anlayabilmeleri i¢in Kur’an, onlara kendi dillerinin
hususiyetleriyle indirilmistir; yani Kur’an, o devrin insanlarinin konusmalarinda
yer alan darb-1 mesel, kissa, sual, yemin, mecéz, kinaye ve benzer edebi sanatlarla
inmistir. Bundan dolayr Kur’an-1 Kerim’in ifadelerinde mecaz kullanmig olmasi
garipsenecek bir durum degildir.35

Ornek olmas1 agisindan su ayeti zikretmek mumkindir: “Bulundugumuz

1236

koye ve kervana sor ayetinde kastedilen, koyde ve kervanda bulunan

% Durmus, “Mecaz”, DI4, XXVIII, s. 219.

31 Abdurrahman ibnu’l-Kemal Celaluddin es-SuyQti, el-irkdn fi Ulimi’l-Kur’an, Kahire: el-
Matbaati'l-Meymeniyye, 1317, c.2, s.36.

%2 es-Suydti, el-Itkan /i UlOmi’l-Kur’an, c. 2, s. 36; Mustafa Kirkiz, Hakikat Ve Mecaz Baglaminda
Kur'an'da "Engellilik" Ifade Eden Sozciiklerin Linguistik Analizi, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, c. 12/1 (2007) s. 108.

3 es-Suy(th, el-Itkan fi UlGmi’l-Kur’an, c. 2, s. 36.

* Mesut Erdal, Kur'an Meallerinde Hakikat-Mecaz Jkilemi, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, ¢. 8 say1: 2, s. 185.

% Turan, a.g.e. s. 23.
% Yusuf, 12/82.
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insanlardir. Yani yer ismi olan Koy lafziyla orada yasayan halk kastedilmis,
kelime asil anlaminin disinda mecdz anlaminda kullanilmistir. Bu ayet hem icaz-1
hazfin hem de mecdz-1 miirselin 6rnegidir.>” Dolayisiyla kdy denilmek suretiyle
koydeki insanlar kastedilmis ve mahalliyet Kkarinesiyle mecaz-1 miirsel

yapilmustir, ®

Burada su hususun goz 6niinde bulundurulmasi gerekir ki, zorunlu bir
durum olmadik¢a mecaza gitmek dogru degildir. Aksi durumda dilin ifade ettigi
anlamlar sabit olmayip tamamen siibjektif hale gelir ve dilden esas maksad olan
manalar ifade etme 6zelligi ortadan kalkar. Bu husustan dolay1, her dilde hakiki
anlam temeldir, mecdzi anlam ise istisnadir.*® Zira bu konuyla alakali olarak

1,40

mecellede “Kelamda asl olan manay: hakikidir """ seklinde bir kiilli kaide ortaya

konmustur.

Dolayisiyla mecazin hikmii karsimiza su sekilde ¢ikmaktadir: Hakiki
manaya gore anlama imkani bulundugu siirece mecazi manaya gore yorum
yapilamaz, hakiki manaya gore anlamay1 engelleyen bir alaka veya karine varsa o
zaman bu yonde yorum yapmak ve lafza mec&zi mananmn hiikmiinii baglamak
gerekir.* Bu durum ise kiilli kaide olarak Mecelle’de su sekilde ifade edilmistir:

“Mana-y1 hakiki miiteazzir oldukda mecdza gidilir”.**

Gazzali’nin belirttigine gore, dini metinlerin anlagilmasinda hakikat ve
bununla beraber mecaz kavramlart 6nemli bir yer tutmakta, metnin dogru te’vil
edilmesi ve bu te’vilin neticesinde dogru anlasilabilmesi ancak bu iki kavram

aracihiiyla olmaktadir.*®

Kur’dn-1 Kerim'de, kelimelerin hakiki manalarinda kullanilmig olmasi

3 el-Kazvini, el-1dah, c. 3, s. 186; el-Carim-Emin, el-Beldgatu I-Vidiha, s. 93.

% Muhammed Ali es-Sabani, Safvetu’t-Tefasir, Kahire: Daru’s-Sabani, 1417/1997, c. 2, s. 60.
¥ Turan, a.g.e. s. 25.

0 Mecelle-i Ahkam-: Adliyye, mad. 11.

* Zekiyyuddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, trc: Tbrahim Kafi Donmez, Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004, s. 366.

*2 Mecelle-i Ahkam-: Adliyye, mad. 61.

* Naci Ozsoy, fmam Gazdli’de Hakikat ve Mecaz, Anemon, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi c.1 say1: 2 (2013) s. 230-231.
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esastir.” Fakat bununla birlikte Kur’dn metninin ne kadarmm mecaza, ne
kadarinin hakikate mahal olusturdugu bir tartisma konusudur. Ornegin; Gteden
beri cari olan yapisiyla miifessirlerin kahir ekseriyeti, Kur’an'in saglikli ve sanina
yarasir bigimde tefsir edilebilmesi i¢in metnin (i¢sel agilimini da ihmal etmemek
teknigini benimseyen bazi kesimler ise Kur’an'm igsel (batini; alegorik) agilimini
merkeze koymuslardir. Gayet tabi boylesi bir kutuplasmada birinci grup yani
miifessirlerin ¢ogunlugu hakikati, ikinci grup yani isari ekol mecazi 6n plana

¢ikarmaktadir.*

Bu konuda Gazzali’nin de ortaya koymus oldugu degerlendirme saglikli
bir yaklasim olarak goziikmektedir. Nitekim Gazzali'nin su agiklamasi, hakikat-
mecaz ikilemi tartismasinda bizim igin bu hususta uymamiz gereken énemli bir
kistas1 ortaya koymaktadir: ““Lafiz, hakikat ile mecdz arasinda doniip durursa,
bununla mecazin kastedildigine dair delil ortaya ¢ikincaya kadar, hakikat anlami
izere kabul edilir.”*® Zira hakikatin bir hikmii de, lafzin hakikate hamledilmesi
miimkiin oldugu siirece, hakikatin esas alinip, mecaza gidilmemesidir. Mecelle'de

de “manay-: hakiki miiteazzir oldukda mecdza gidilir.””*'

ifadesi yer almaktadir.
Buna gore mecaza gitmek keyfi bir durum degildir. Kelamin hakiki manada
anlasilmasi imkansiz veya zor oldugunda ve belirli sartlar dahilinde mecazi
anlama gidilebilir.** Ayni zamanda mecazi manaya gidilebilmesi icin kelamin
hakiki manada anlagilmasina engel bir karinenin de bulunmasi gerekir.*
Dolayisiyla boyle bir karine bulunmamasi durumunda, mecazi manaya
gidilmesinin, kelamda keyfi tasarruflara ve herkesin her istedigini anlayabilecegi

bir duruma neden olacagindan, lafizlarin manalarini saibeli ve siipheli bir duruma

getirecegi soylenebilir.

* Erdal, a.g.m. s.185; Kirkiz, a.g.m. s. 108.

* Necdet Cagil, Hakikat-Mecaz Kutuplagmas: Baglaminda Kur'an'da Temsili (Simgesel) Anlatim,
Islami ilimler Dergisi, c.8 say1: 1 (2013) s. 94.

*® Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa, Beyr(t: Daru’l-Kiitibi’l-
[Imiyye, 1993, s. 190; Mesut Erdal, a.g.m. s.186.

" Mecelle-i Ahkam-z Adliyye, madde 61.
*8 el-Gazzali, el-Mustasfa, s. 190; Mesut Erdal, a.g.m. s.184.
* el-Carim-Emin, el-Beldgatu 'I-Vadiha, s. 59-60.
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Hakikat ve mecaz, genel olarak Belagat ilmi igerisinde ele alinmaktadir.
Bu ilimle ilgili kaynaklarda konu, ilm-i beyan boliimii i¢erisinde mecazin gesitleri,
mecaza gidilebilmesinin sartlart ve mecazin alakalar1i gibi bagsliklar altinda
degerlendirilmektedir.® Ote yandan hakikat ve mecaz konusu, lafzin nasil
anlasilmas1 gerektigiyle ilgili bir husus oldugundan dolayr ser’l nasslarin
yorumlanmasini ele alan fikih usulii ilminin de basliklar1 altinda yer alir. Hatta
fikih usulii eserlerinde bu konu, yaklasik olarak belagat kitaplarindaki genislikte

ve ayrintida incelenir.>

Bu durum yani mecaz konusunun belagat ilminin yaninda fikih ustliinde
de ele alinmasi, lafizlarin dogru bir sekilde anlagilmasinda hakikat ve mecéz
bilgisinin ne derece oOnemli etken oldugunu gosteren bir isaret olarak

degerlendirilebilir.

Belagat alimlerinin mecazi, mecaz-1 akli ve mecazi lugavi olmak {izere
ikiye ayirdiklarini gérmekteyiz. Mecaz-1 lugavi de alakanin durumuna goére kendi
icerisinde istiare ve mecédz-1 miirsel kisimlarina ayrilmaktadir. Tezimizin bu

boliimiinde, mecazin zikredilen kisimlar1 6zet bir sekilde ele alinacaktir.
1.2.1 Mecaz-1 AKIi

“Bir alakadan dolay1 bir fiil veya fiil manasina gelen lafzi, hakiki isnadi
kastetmeye engel bir karineyle beraber, failinden bagkasina isnad etmeye “mecéz-1
akl” denir”.* Bu mecéaza, “mecéaz-1 hiikmi”, “mecéz fi’l-isbat”, “isnad-1 mecazi”
gibi isimler de verilmistir.>> Mesela “Bahar otlar1 bitirdi” denildiginde ot bitirme
isi gercek fail olan Allah’a degil de bahar mevsimine isnad edilmistir.>* Tarifteki

“hakiki isnadi kastetmeye engel bir karineyle beraber” kaydindan hareketle

%0 Sekkaki, Miftahu’l-Ulim, 356 vd.

5! el-Gazzali, el-Mustasfa,, s. 186 vd.; Saduddin Mes’(d b. Omer et-Teftazani, Serhu t-Telvih
ale’t-Tavdih, Misir: Mektebet-u Subeyh, ty., c. 1, s. 138 vd; Abdilaziz b. Ahmed b.
Muhammed el-Buhari, Kesfit’I-Esrar Serh-u Usli’l-Pezdevi, y.y: Daru’l-Kitabi’l-islami, t.y.,
s. 39-103.

%2 Kazvini, el-1dah, c. 1, 85-86; Sa’duddin Mes’(d b. Fahriddin el-Herevi Teftazani, Muhtasaru’l-
Meéni, Beyrut: 1431, s. 57; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vidiha, s. 98.

%3 Sekkaki, Miftahu’l-Ul0m, s. 395; Teftazani, Muhtasaru’l-Mean, s. 57.

5 gekkaki, Miftahu’l-Ulam, s. 395; Sa’duddin Mes’(d b. Fahriddinel-Herevi Teftazani, el-
Mutavvel, Beyrut: 1428, s. 203.
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belagat alimleri, verilen 6rnekte mecaz-1 akli olabilmesi i¢in, bu s6zi sOyleyen
kimsenin, ger¢ek manada otlar1 bitirenin Allah oldugunu kabul etmesi gerektigini
belirtmislerdir. Dolayisiyla bu alimler, eger Allah’a inanmayan ve otlar1 gercek
manada bitirenin bahar oldugunu kabul eden kimse bu s0zU sdylerse, isnad-1
hakikiyi kastetmeye engel bir karine bulunmadigindan dolayr buradaki isnadi

mecaz-1 akli olarak gérmeyip, hakikat-i akliyye olarak nitelemislerdir.”®

Mecaz-1 aklide bulunan alakalarin en meshurlar1 sebebiyyet, failiyyet,
mefuliyyet, masdariyyet, zarfiyyet gibi alakalardir.®

1.2.2 Mecaz-1 Lugavi

“Hakiki mananin kastedilmesine engel bir karine bulunmakla birlikte bir
alakadan dolay1r konuldugu mananin disinda lafzin veya terkibin kullanilmasina
mecéz-1 lugavi denir.”>” Mecaz denilince kastedilen genel de budur. Mesela “tas
atan bir aslan gordiim” ciimlesindeki “aslan” kelimesi hakiki anlami itibariyla
bilinen yirtict hayvan ifade eder. Ancak bu climlemizde “tas atan” lafzi karinesi,
“aslan” kelimesinin hakiki manasinda kullanilmasina engel olmaktadir.
Dolayisiyla bu karineden hareketle “aslan” kelimesinden kastedilen mananin
“cesaretli adam” oldugunu anlamaktayiz. Zira aslan tas atmaz, tas atmak insana

mahsus olan bir fiildir.®

Yapilan tariflerden hareketle, mecéz-1 aklinin ciimledeki isnadda
olustugunu; mecéz-1 lugavinin ise kelimenin bagska manada kullanilmasiyla
meydana geldigini sdyleyebiliriz. Mesela “bahar, ot bitirdi” Orneginde “ot
bitirme” fiilinin ilkbahara isnad edilmesi mecaz-1 aklidir. Zira hakikatte ot bitiren
Allahtir; ilkbahar, otun bitme zamanidir. Dolayisiyla hakiki fiil, hakiki failine
degil; zamana isnad edilmistir. Boyle bir isnada mecaz-1 akli denilmektedir.
Mecaz-1 aklide miisned ve miisnedun ileyhin her ikisi 6rnegimizde oldugu gibi

hakiki anlamlarinda olabilecegi gibi her ikisi mecazi anlamda da olabilirler.

% Kazvini, el-idah, c. 1, s. 87;Teftazani, el-Mutavvel, s. 200.

% Kazvini, el-idah, c. 1, s. 86;Teftazani, el-Mutavvel, s. 197; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-
Vadiha, s. 98.

5" el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vidiha, s. 59, s. 83.

%8 Teftazani, el-Mutavvel, s. 580.

19



Ornegin; “zamanm gengligi, topragi canlandirdi” dedigimizde burada,
“canlandirma” fiilinin “zamanin gengligine” isnad edilmesi mecaz-1 aklidir. Zira
“canlandirma” fiilinin hakiki faili Allah’tir. Zamanin gengligi ise, topragin
canlanma zamanidir. Bu Ornekte miisned (canlandirma) ve miisnedun ileyh
(zamanin gengligi) arasindaki isnad, mecaz-1 akli olup musned ve misnedun
ileyhte ise mecaz-1 lugavi bulunmaktadir. Soyle ki “canlandirma” fiili ile
kastedilen “topragin bitirmesi’, “zamanin gencliginden” kastedilen ise

“ilkbahar”dur.>°

Kelimede meydana gelen mecéz-1 lugaviye mecdz-1 miifred,®® terkibte
meydana gelen mecéz-1 lugaviye ise mecadz-1 mirekkeb/istiare-i temsiliyye

denir.%*

Daha  oOnce  belirttigimiz  gibi  mecaz-1  lugavinin  alakasi
misabehet/benzerlik oldugunda istiare, benzerlik disinda bir alaka oldugunda

mecaz-1 miirsel denir. Simdi ise istidre ve mecaz-1 miirsel 6zetle anlatilacaktir.

1.2.2.1 istiare

Istiare sozlikkte “bir seyden faydalanmak iizere onu birisinden 6diing
olarak  istemek”  anlamina gelmektedir.62 Istilahta  ise,  “Alakasi
miisabehet/benzerlik  olup miisebbeh veya miisebbehun bihten birisinin
hazfedilmis oldugu mecaza” istiare denir.®® Mesela “Savasan bir aslan gordiim”
ctimlesinde cesaretli bir adam g6z peklikte aslana benzetilmektedir. Burada aslan
lafz1 asil anlamimin disinda yani mecazi anlamda kullanilmistir. Mecazi anlami

gosteren Kkarine ise savasma fiilidir.*

Istidre’nin 6rnegini Kur’an’da bulmak miimkiindiir. Soyle ki; Ibrahim

suresinde Allah (c.c.) sdyle buyurmaktadir: “Bu, insanlar: rablerinin izniyle

> Kazvini, el-dah, c. 1, s. 92-93; Teftazani, el-Mutavvel, s. 203.

% Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 327.

®! Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 354.

®2 {bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 4, s. 619.

%3 Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 332; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 64.

8 Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 338.
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karanliklardan aydinliga, her seye galip ve 6vgiiye layik olan Allah’in yoluna
cikarman i¢in, sana indirdigimiz bir kitaptir.”®® Bu ayette “zulimat” (karanliklar)
ve “nur” aydinlik kelimeleri, hakiki manalarinda kullanilmayip aralarindaki

benzerlik alakasindan dolay1 “sapiklik” ve “hidayet” anlaminda kullanImugtir. %

Istidre, miisebbeh veya miisebbehun bihin zikredilip zikredilmemesine
gore istiare-i tasrihiyye ve istiare-i mekniyye, kullanilan kelimenin tiiriine gore
istidre-i asliyye ve istare-i tebeiyye, miisebbeh veya miisebbehun bihe ait
Ozelliklerin zikredilip zikredilmemesine gore ise istiare-i mutlaka, istiare-i
murassaha ve istidre-i micerrede kisimlarma ayrilir.’”  Mirekkeb olan
miisebbehun bihin, mirekkeb olan miisebbeh i¢in kullanilmasina ise, istidre-i
temsiliyye ad1 verilmektedir. Istidre-i temsiliyye’ye istiare-i mirekkebe, mecéz-1

murekkeb, temsil ve mesel isimleri de verilmektedir.®

1.2.2.2 Mecaz-1 Miirsel

Mecaz-1 miirsel, “mecazi manayla hakiki mana arasindaki alakanin
miisabehet/benzerligin disindaki bir sey oldugu mecaza” denir.*® Mecaz-1 miirsel

icin otuzdan fazla alaka oldugu sdylenmektedir.”

Bu alakalarin baslicalart
sunlardir: Ciiz’iyyet-kulliyyet, sebebiyyet-miisebbebiyyet, gegmise itibar-gelecege

itibar, halliyet-mahalliyet, aliyet, umum-husus. "

Ornegin; Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf®a riiyasim1 anlatan kisinin szii su

sekilde anlatilmaktadir: “Riiyamda kendimi sarap sikarken g(')'riiyorum,"72

yani
riiyamda, kendimi, sarap yapmak i¢in liziim sikarken goriiyorum denilmektedir.

Zira insan sarap sikmayip sarabi yapmak i¢in iiziim sikar. Dolayisiyla tizimiin

% ibrahim 14/1.
% el-Carim-Emin, el-BeldgatuI-Vidiha, s. 63.

®7 Teftazani, Muhtasaru’l-Meant, s. 332, 347, 351, 352, 354, 355; el-Carim- Emin, el-Beldgatu I-
Vidiha, s. 64, 70, 76.

% Teftazani, Muhtasaru’l-Meant, s. 354-355; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vidiha, s. 73.

% Kazvini, el-idah, c. 5, s. 20; Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 329; Teftazani, el-Mutavvel, s.
575; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’l-Vidiha, s. 93.

® Durmus, “Mecaz”, Did, XXVIII, 219.
"1 Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 330-331; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vidiha, s. 93;
"2 YQsuf, 12/36.
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sonraki hali dikkate alinarak “Riiyamda kendimi sarap sikarken gériiyorum”™
denilmistir. Buradaki alaka gelecege itibar edilmesidir. Yani riyamda kendimi
sarap sikarken goriiyorum diyerek ileride sarap haline gelecek olan iiziimii

siktigini anlatmak istemistir.”®

Bir baska oOmnekte de  “Parmaklarmi  kulaklarin tikarlar”™

buyurulmaktadir. Ayetteki “parmaklar” lafzi parmak uglart anlaminda
kullanilmistir. Bu ifadede mecaz-1 miirsel bulunmaktadir. Alaka ise kiilliyet olup;

biitiin zikredilerek par¢a kastedilmistir. &

1.3 Kinaye

Sozliikkte, “bir seyi Ortmek”, “acikca sOylememek” ve “gizlemek”

anlamlarina gelmektedir.76

Bir belagat terimi olarak ‘“hakiki manasinin
kastedilmesi miimkiin olmakla beraber hakiki manasmmin disinda yani lazimi
manada kullamlan lafza” kinaye denir.”” Mesela bir kimse i¢in “kilig bag1 uzun”
denildiginde, o adamin uzun boylu bir kimse oldugunun kastedilmesi miimkiin
olmakla beraber; bu ifadeden hakiki mananin kastedilmis olmasi da miimkiindiir.
Cinkii kilig bagmin uzun olmast kisinin boyunun da uzun olmasinm
cagristirmaktadir. Zihin, “kilic bagi uzundur” ifadesinden “o, uzun boylu bir

adamdir” anlamina intikal eder. Adamin uzun boylu olmasi, kili¢ baginin uzun

olma ifadesinin lazinmdir.

Hakikat ve kinaye, hakiki manalarinda olmalar1 yoOniiyle bir noktada
bulusurlarken hakikatte, hakiki mananin saraheten sdylenmesine karsilik kinayede
hakiki mananin sarih olmamasi yoniiyle birbirinden ayrilirlar. Mecazla kinaye

arasindaki farki su sekilde anlatabiliriz: Mecazda hakiki manay1 kastetmeye engel

™ Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 331; Teftazani, el-Mutavvel, s. 577; el-Carim-Emin, el-
Belagatu’l-Vadiha, s. 96.

 Bakara, 2/19.
® Teftazani, Muhtasaru’l-Meani, s. 330; Teftazani, el-Mutavvel, s. 576.

® fbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, c. 15, 233; Kazvini, el-idah, c.5, s. 158; Teftazani, el-Mutavvel, s.
630.

" Kazvini, el-idah, ¢.5, s. 158; Teftazani, el-Mutavvel, s. 630; el-Carim-Emin, el-Beldgatu I-
Vadiha, s. 105;

78 Sekkaki, Miftahu’l-Ulam, s. 402; Kazvini, el-idah, ¢.5, s. 159; Teftazani, el-Mutavvel, s. 630; el-
Carim-Emin, el-Beldgatu ’l-Vddiha, s. 104-105.
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bir karine bulunmasindan dolayr hakiki mananin kastedilmesi miimkiin degilken;
kinayede boyle bir engel karine bulunmadigindan lazimi kastedilmesinin yaninda

hakiki mananim da murad edilmesi miimkiin olmaktadir.”

Kinaye, ortiilii olarak anlatilmak istenen unsur bakimindan sifattan,

mevsuftan ve nisbetten kinaye olmak (izere ii¢ kisma ayrilmaktadir.®

1.3.1 Kinaye’nin Cesitleri

Kinaye, hakiki mana ile kinaye yoluyla kastedilen mana arasinda bulunan
vasitalarin az ve ¢oklugu, acikligi ve kapalilig1 yoniiyle telvih, remz, ima/isaret ve

ta’riz olmak tlizere dort (;esittir.s1

1.3.1.1 Telvih

Kinaye’de vasitalar cok oldugunda bu kinayeye telvih adi verilir. Ornegin
bir kimse icin ““o, kil ¢oktur” denildiginde, o kisinin comertligi ve misafirperver
bir kimse oldugu kastedilir. Burada hakiki mana ile kinaye yoluyla murad edilen
mana arasindaki vasitalar ¢oktur. Bu vasitalar1 su sekilde sayabiliriz: Kiiliin
coklugundan yemek kazanlarinin altinda ¢ok odun yakilmasina, buradan c¢ok
yemek pisirilmesine, ¢ok yemek pisirilmesinden de yiyenlerin ¢ok olmasina,
yiyenlerin ¢ok olmasindan da misafirlerin cok olmasina, buradan da maksud mana

olan misafirperverlik ve comertlige intikal edilir.®?

1.3.1.2 Remz

Kinaye’de hakiki mana ile kinaye yoluyla kastedilen mana arasindaki
vasitalar az ve kapali olursa bu kinayeye remz denir. Ornegin bir kimse igin “0,
kalin kafalidir” dendiginde o kimsenin kinaye yoluyla ahmak bir kimse oldugu

kastedilir.®

" Kazvini, el-idah, ¢.5, s. 159.

80 Sekkaki, Miftahu’l-Ulam, s. 403; Kazvini, el-1dah, c.5, s. 162; el-Carim-Emin, el-Beldgatu I-
Vadiha, s. 105.

81 Sekkaki, Miftahu’l-Ultm, s. 411; el-Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vidiha, s. 105.
82 Kazvini, el-dah, c.5, s. 166; el-Carim-Emin, el-Beldgatu 'I-Vadiha, s. 105-108.

8 Kazvini, el-1dah, ¢.5, s. 176; Teftazani, el-Mutavvel, s. 637.
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1.3.1.3 ima/isaret

Kinaye’de hakiki mana ile kinaye yoluyla anlatilmak istenen mana
arasindaki vasitalar az ve agik olur veya hi¢ vasita bulunmazsa bu kinayeye
ima/isaret ismi verilir.®* Ornegin “Asaletin Talha ailesinde yiikiini indirip sonra
onlardan ayrilmadigint gérmedin mi? (Ne dersin?)” beyti, Talha ailesinin serefli

ve asaletli kimseler olduklarmi ifade etmekte zahirdir. %

1.3.14 Ta’'riz

Ta’riz dokundurma ve igneleme, {istii kapali bir sekilde sitem etme
anlamlarma gelmektedir.®® insanlara zarar veren bir kimseye kars1 “Insanlarin en
haywhisi, insanlara en faydali olan kisidir” sOylenmesi durumunda kastedilen,
insanlara zarar veren bir kisi olmanin kotiiliigli ve onlara kars1 faydali olunmasi

gerektigidir. 87
1.4 Miitesabih

Miitesabih kavraminin kokii olan “sibh”, “benzer” demektir. Bu kokten
gelen tesabiih ve istibah mastarlari, bir baskasiyla benzestigi ve karistigi igin, “iyi
ayirt edilmeyen ve agik secik anlasilmayan sey” manasma gelir. Istibah ise
“manalarin farkliligiyla beraber lafzin zahirde benzerlik gostermesidir” seklinde

tammlanmlstlr.88

Tesablih masdarindan tiireyen miitesabih kelimesi ‘“benzeyen, ayirt

edilmesi zor olacak sekilde birbirine benzeyen” demektir.®® Miitesabih, anlami ve

8 Kazvini, el-idah, ¢.5, s. 177.

8 Sekkaki, Miftahu’l-Ulam, s. 412; Kazvini, el-1dah, c¢.5, s. 177; el-Carim-Emin, el-Beldgatu l-
Védiha, s. 105-106.

8 gekkaki, Miftahu’l-Ulam, s. 411; Kazvini, el-idah, ¢.5, s. 176; Teftazani, el-Mutavvel, s. 636; el-
Carim-Emin, el-Beldgatu’I-Vdidiha, s. 106.

87 Kazvini, el-1dah, ¢.5, s. 176; el-Carim-Emin, el-Beldgatu 'I-Vidiha, s. 106.

% [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 13, s. 503; Turan, Kur’an'in Anlasiimasinda Sembolizm
Tartismalari, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), s. 27.

® ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 13, s. 503; Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesdabih”, DIA, XXXII, 204.
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yorumu, arastirma ve inceleme ile lizerinde diisiinmeye ihtiya¢ duyulan; birden

fazla anlama ihtimali olan lafizlardir.®®

Miifessirler de genellikle miitesabih kavramiyla manalar1 kapali olan
ayetleri anlamlslardlr.91 Bu baglamda, miitesabih icin degisik ancak birbirine

yakin tanimlar yapmiglardir.
S6z konusu tanimlarin bir kismi soyledir:

Muhkem, acik¢a maksadi anlasilabilen ayetlerdir; miitesabih ise, Allah’in
bilgisini kendisine has kildig1 kiyametin kopmasi, deccalin ¢ikmasi, surelerin

baslarinda bulunan huruf-1 mukattaa gibi ayetlerdir.

Muhkem, sadece bir te’vili bulunan ayetlerdir; miitesabih, birden fazla

te’vili bulunan ayetlerdir.”

Muhkem ve miitesabih kavramlarini dogru anlamak i¢in bu iki kavrami
birlikte diisiinmek gerekir. Ciinkii bir kavram veya konu, eger bu ikisinden birisi
ile tanimlanacaksa, o zaman bu iki kavramin anlamin1 ve birbiri ile olan iligkisini

iyice dikkate almak gerekir.*

Onemli bir tefsir terimi olarak muhkem ve miitesabih kavramlarmim

gectigi Al-i imran Sdresinin 7. ayetinde Allah Teala séyle buyurmaktadir:

“Kitabt sana O indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir, bunlar kitabin
anasidir. Bir de onun miitegsabihleri vardir ki, kalplerinde egrilik bulunanlar, fitne
ctkarmak ve te’vilini aramak iizere, Kitab''n miitesabih olanlarimin ardina
diiserler. Halbuki onlarin gelecekte nasil sonuglanacagimi ve ig¢yiizlerinin ne
oldugunu Allah'tan baska kimse bilmez. Bilgide riisuhu olanlar derler ki: ‘Bizim
bunlara imanmimiz tamdir; ¢iinkii hepsi de Rabbimiz katindandir.” Gergegi ancak

akl- selim sahipleri kavrarlar.®*

% Mustafa Giiven, Kuran in Anlasiimasinda Miitesabihat Problemi ve Tevil, Hikmet Yurdu, yil: 3,
say. 5, s. 297.

Muhsin Demirci, Tefsir Uslu, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2014, s. 154.

% Turan, a.g.e. s. 27.

91

% Giiven, a.g.m. s. 298.
% Al-i Imran, 3/7.
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Bu ayette acikca belirtildigine gére Kur’an ayetlerinin bir grubu kitabin
esasini teskil eden muhkemler, digerleri de miitesabihlerdir. Kalplerinde
dogruluktan sapma egilimi bulunanlar fitne c¢ikarmak ve te’vilini aramak
arzusuyla kitabin miitesabihlerine uyarlar, halbuki miitesabihlerin te’vilini sadece
Allah bilir. Burada Kur’an’in esasini muhkem ayetlerin teskil ettigine ve
miitesabihlerin bunlarin 15181 altinda anlagilmasi gerektigine isaret edilmis, ayrica
miitesabih ayetlerin te’vil edilmeye elverigli bulunmasina mukabil muhkemlerin

buna elverisli olmadigina dikkat <;eki1mi$tir.95

Miifessirlerin tamami, Al-i Imran Stresinin 7. ayetinden hareketle
Kur’an’in muhkem ayetlerle miitesabih ayetlerden olustugunda ittifak etmistir.
Cagdas tefsir yazarlarindan Siileyman Ates ise Kur’an’da miitesabih ayetlerin
bulunmadigimi, Al-i imran Stresinde s6z konusu edilen miitesabihlerin Kitab-1
Mukaddes’teki miitesabihlerle ilgili oldugunu ileri siirmiistiir. Buna gerekce
olarak ise, Kur’an ayetlerinin anlamlarinin agik ve anlasilir oldugunun bizzat

Kur’an’da ifade edilmesini® gostermektedir.®’

Ancak Siileyman Ates’in bu iddiasi, basta miitesdbihat ayeti olmak tizere

Kur’an’in beyanlar1 ve miifessirlerin icmaiyla bagdasmamaktadir.*®

Bununla birlikte burada su husus énem kazanmaktadir ki o da; Al-i imran
Stresinin ilgili ayetinde yasaklanan, miitesabih de olsa, baz1 Kur’an ayetlerinin
tefsir edilmeleri ve anlasilmalar1 degil, bunlarin nasillik ve nicelikleri hakkinda
tahmin ve ihtimaller yiiriitmektir ki Kur’an’in dilinde bunun adi te'vil'dir ve

yasaklanan budur.%

Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald’nin sifatlar1 olarak gegen
“istiva”, “yed”, “vech” gibi miitesabih ayetlerin manalarimin, Allah’in sanina

uygun ve layik bir sekilde, fakat hakiki manalariyla anlasilmasi, Kur’ana gore

% yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, DIA, XXXII, 204.
% Hid, 11/1; en-Nahl, 16/103; en-Ndr, 24/34-36.

% Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri, istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1989, c. 2, s.
14-16.

% Yavuz, “Miitesabih”, DI, XXXII, 205.

% Yusuf Isicik, Kuran'da Temel Iki Kavram: Tevil ve Miitesabih, Selguk Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi, 2002/ Bahar, say. XIIl., s. 27-28.
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yasaklanmamuis, yukarida isaret ettigimiz gibi bunlarin sadece te’villeri yani insan
aklinca, fizik diinyaya bakilarak Allah Teala’ya roller bigilmesi ve O’nun bir

seylere benzetilmesi yasaklanmistir. 100

Mesela, Allah Teala'nin istiva sifatimm alacak olursak, Imam Malik (.
179/795)'in de dedigi gibi, istivanin manast malumdur yani bilinir; o da: Allah
Teala’nin, arsinin iizerinde oldugudur. Fakat istivanin te’vili yani Allah'in
istivasinin nasil bir sey oldugu, Allah'in, arsinin {lizerinde ne sekilde bulundugu

gibi, nitelik ve nicelige yani akibete iliskin hususlar bilinmez.'%*

100 yusuf Isicik, Kuran'da Temel Iki Kavram: Tevil ve Miitesabih, s. 27-28.

01 Turan, Kur’an'n Anlasiimasinda Sembolizm Tartismalart, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), s.
29.

27



IKiNCi BOLUM
HZ. DAVUD VE HZ. SULEYMAN’IN HAYATI

2.1 Hz. Davad’un Hayati
Tezimizin konusu baglaminda, Hz. Dav(d’un hayati, neseb ve semaili,

peygamberligi ve kendisine Zeblrun verilmesi, ayrica Kur’an ve silinnette

anlatilan bazi 6zellikleri bagliklar1 altinda incelenecektir.

2.1.1 Hz. Daviid’un Nesebi ve Semaili

“David” ismi, Ibranice’de “en ¢ok sevilen kisi, gdz bebegi” anlamin ifade

etmektedir. %

Hz. David’un nesebi, Daviid b. Isa b. Ufeyd b. Ba’iz b. Salamun b.
Nahsun b. Amminuzeb (veya Amminadib) b. Ram b. Hasrun b. Farid b. Yahuda
b. Ya’kub b. ishak’tir. *® Hz. David, Ahd-i Atik’te “kizil sagli, yakisikl, gozleri
piril p1r11,104 iyi lir calan, yiirekli, giiclii bir savasci, akillica konusan yakisikli”
seklinde vasiflandirilir.*® Miisliiman alimlerin yazmis oldugu eserlerde ise “ kisa

106 . . .
viicudu ve sag1 kizil, sari tenli, giir ve

boylu, mavi gozlii, sac1 az, temiz kalpli
cok guzel sesli, temiz huylu, cok idrak sahibi ve c¢ok kuvvetli” olarak

nitelendirilir. %’

Hz. Davdd’un glcuni gostermek Uzere ahd-i atikte anlatildigina gore,
babasina ait koyun siirlisiinden bir aslan yahut ay1, siiriiden bir kuzu aldig1 zaman,
Hz. Davud ardindan ¢ikar, onu vurur ve onun agizindan kuzuyu kurtarirmis. Aslan

veya ay1, ona karsi koydugunda ise, onu tutup vurarak dlduriirmiis.**

102 Smer Faruk Harman, “David”, Di4, c. 1X, s. 21.

193 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’r-Rusiil ve’l-Muldk, Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387. c. 1. s.
476; Ibnii’lI-Esir el-Cezerf, el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417, c. 1, s.
194.

104 Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1981, I. Samuel,
16/12.

1051 samuel, 16/18.

196 ot-Taberi, Tarihu’r-Rustil ve’l-Mulk, c. 1. s. 476; Ebi’l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-
Bidaye ve’n-Nihaye, y.y.: Dar-u Hicr, 1418/1997, c. 2, s. 300.

197 {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 304; Harman, “David”, Di4, c. 1X, s. 21.
198 |, Samuel, 17/34-35.
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2.1.2 Hz. David’un Peygamberligi ve Zeb(r

Hz. David’un ismi, Kitab-1 Mukaddes’te David seklinde gegmektedir. Hz.
Davld sadece Israilogullari’na elgi olarak gonderilen ve kendisine Zebir kitabi
verilen Allah’m peygamberidir.'® Dav(d ismi Kur'an-1 Kerim’de 16 defa

gecmektedir. '

Rivayete gore Talit oldiiriiliince, Israilogullari Hz. Dav(d’a gelerek
Talit’un hazinelerini ona vermisler ve onu kendilerine hiikiimdar yapmlslardm111
Hz. Davad, Israilogullar’’m Hz. Musa’mn dinine davet etmis ve onlara Tevrat’in

hikiimleriyle hiikmetmistir.**?

Kur’dn-1 Kerim’de ise Hz. David’dan, Calit’u oldiirmesi sebebiyle su
sekilde bahsedilmektedir; **

“(TalUt’un askerleri) Cdliut ve askerleriyle karst karsiya gelince soyle
dediler: “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabwr yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su
kdfir kavme karsi bize yardim et.” Derken, Allah’in izniyle onlart bozguna
ugrattilar. David, Calat’u éldurdd. Allah, ona (David’a) hiikiimdarlik ve hikmet

verdi ve ona diledigini (')'gretti."114

Bu ayet-i kerimeden, Calit’u o6ldurmesinden sonra David’a hem

hiikiimdarlik ve hem de hikmet (niibiivvet) verildigi anlagilmaktadir.
Kur’an-1 Kerim Hz. David’a Zebdr’un verildigini bildirip ayrintili bilgi
vermemektedir.'*> Bu konulardan bahseden diger islami kaynaklarda ise, Hz.

David’a verilen Zeblr’un ramazan ayinda indirildigi, iginde mev’iza ve hikmetli

109 Harman, “David”, Did, c. IX, s. 21.

110 Bkz. el-Bakara, 2/251; en-Nisa, 4/163; el-Maide, 5/78; el-En’am, 6/48; el-isra, 17/55; el-
Enbiya, 21/78, 79; en-Neml, 27/15, 16; es-Sebe’,34/10, 13; es-Sad, 38/18, 22, 24, 26; Abdullah
Aydemir, Hz. David (a.s.), Diyanet Dergisi, Cilt 14, Say1 6., Kasim-Aralik 1975, s. 342.

11 et-Taberi, Tarfhu’r-Rusil ve’l-Mul(k, c. 1. s. 476; ibnii’1-Esir el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, c.
1,s. 194.

12 Afif Abdiilfettah Tabbara, Kur’an’da Peygamberler ve Peygamberimiz, trc. Ali Riza Temel-
Yahya Alkin, Istanbul: Gonca Yaymevi, 1982. s. 352.

113 Harman, “Davad”, Di4, c. 1X, s. 21.
114 o]-Bakara, 2/250-251.
115 en-Nisa, 4/163; el-isra, 17/55.
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sozlerin bulundugu, Hz. Davad’un Zeblr’u genellikle makamla ve bir musiki aleti

esliginde okudugu nakledilmektedir. ™

Hz. David’a verilen Zeb0r’un yiiz elli stire oldugu, bu kitapta helal-haram
gibi hiikiimlerin degil, hikmet ve ogiit tlrd sozlerin bulundugu rivayet
edilmektedir.**’

Tarihgilerin ifadesine goére Hz. Davad, Calit’u o6ldurdikten sonra
hiikiimdar olmus ve Allah (c.c.), peygamberlikle kralligt onun sahsinda
toplamistir.**® Hz. David, Israilogullarnin bagina hiikiimdar olunca, Allah ona
Zebdr’u indirmis ve ona zirh yapmasim 6gretmistir. Ik zirh yapan kisinin Hz.
Davad oldugu rivayet edilmistir. Allah (c.c.), demiri onun i¢in yumusatmis,
daglara ve kuslara, Hz. Davad, tesbih ettiginde onunla beraber tesbih etmelerini
emretmistir. Allah, hi¢ kimseye onun sesi gibi giizel bir ses vermemistir. Nitekim
Hz. David Zeblr’'u okudugu zaman, vahsi hayvanlar el ile boyunlarindan
tutulacak derecede ona yaklasirlar ve onun sesini dinlerlermis. O, ¢ok ¢aligkan bir
kisi idi, ¢cok aglar ve cok ibadet ederdi. Geceleri namaz kilar, zamanin yarisini
orugla gecirirdi. Yine rivayet edildigine gore onu gece ve giindiiz dort bin kisi

korurdu.**®

Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayete gore ise; her gece otuz ii¢ bin erkegin
onun mihrabina korumalik yaptig1 da bazi tefsirlerde zikredilmektedir. Ciinkii O,
yerylizliniin en giiclii hiikiimdarlarindan idi.®® Ve Hz. David, elinin emegini

yiyen bir peygamberdi.**

1% {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 304, 307; Harman, “David”, Di4, c. 1X, s. 22.

17 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurt(ibi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Kahire: Daru’l-
Ktubi’l-Misriyye, 1967, ¢c. 6, s. 17.

118 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 300-301; Harman, “David”, DI4, c. IX, s. 22.
19 {bn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 194.

20 Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim es-Sa'lebi en-Nisab(ir, el-Kesf ve I-Beyan, Tahkik;
Imam Ebu Muhammed bin Asur, Beyrut: Dar-u Thya-i Turasi’l-Arabi, 2002, c. 8, 5.184.

121 Muhammed b. Ismail Ebu Abdillah el-Buhéri, el-Camiu’s-Sahih, y.y.: Dr-u Tavki’n-Necét
1422, Buyw’, 15; Ibn Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 194,
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2.1.3 Hz. Davad’un Kur’an ve Siinnet’te Zikredilen Baz Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim, onceki kavimler ve peygamberler hakkinda bizlere bazi
bilgiler vermektedir. Hz. Musa, Hz. ibrahim ve Hz. Peygamber gibi baz

peygamberlerden ise daha ayrintili bahsetmektedir.

Bu baglamda Hz. David hakkinda 6zellikle ona verilen nimetler 6zelinde
bazi hususlar Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Bu hususlari su sekilde siralamak
mumkindur. Hz. Davad’a ilim, hikmet, fasl-1 hitab ve lituf verilmesi, onun

sanatkarlig1, ge¢imini elinin emegiyle saglamasi, onun ibadete diigkiinligi. ...

Hadislerde ise Hz. Davidd’un orucu, ibadeti ve kendi elinin kazancini

yemesi gibi hususlar haber verilmektedir.

2.1.3.1 Hz. David’a ilim, Hikmet (Nibiivvet) ve Fasl-1 Hitap
Verilmesi

Hz. David’a ilim verilmesi ve Allah’in onu bir ¢ok insandan iistiin kilmasi

Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:

“Andolsun! Biz David’a ve Suleyman’a ilim verdik. Onlar, ““Hamd, bizi

mii'min kullarinin bircogundan iistiin kilan Allah’a mahsustur” dediler.*?

Bu ayette Hz. Dav(d’a verilen ilmin, kuslarin ve hayvanlarin s6ziini

anlama bilgisi ve ayrica Allah’in ona hussi olarak verdigi ilmin kastedildigi ifade

edilmektedir.'?

Bagka bir ayet-i kerimede ise, Yiice Allah soyle buyurmaktadir; “Biz
David ‘un miilkiinii giiclendirdik, ona hikmet ve hakla batili aywan séz (hiikiim

verme) yetenegi verdik”. e

Bu ayet-i kerimede gegen “fasl-1 hitab’in” ne anlama geldigi hususunda

farkli goriisler bulunmaktadir. Kimilerine gore “anlayis”,  kimilerine gore

122 an-Neml, 27/15.

123 Ep(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’l-Beyan an
Te'vili’l-Kur’an, y.y., Miessesetu’r-Risale, 1420, c. 19, s. 437.

124 6s-Sad, 38/20.
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“davacidan delil istemek veya davaliya yemin teklifi”, kimilerine gore ise davada

iki sahit istemedir.'?®

Bazi mifessirler de bu ayetin tefsirinde soyle demektedir; “Yani hakki
batildan ayirarak, tartismayi ayirt edip kesme kabiliyeti vermistik. Kesip atan ayirt
edici s6z ve sozde iki kissa arasini ayiran “Emma ba’di” (Bundan sonra ... ) gibi

ayirici soze de fasl-1 hitab denilir.*®

2.1.3.2 Hz. David’a Fazl (Lutuf) verilmesi
Hz. David’a verilen “fazli” Kur’an-1 Kerim soyle ifade etmektedir:

“Andolsun, David a tarafimizdan bir lituf verdik. “Ey daglar! Kuglarin
esliginde onunla birlikte tesbih edin” dedik ve “(Biitiin viicudu ortecek) zirhlar
vap, isc¢ilikte de olciiyii tuttur diye demiri ona yumugsattik. “Salih amel isleyin.

Ciinkii ben sizin yaptiklarimizi goriiriim” diye vahyettik.”**’

Bu ayetten anlasildigina gore, Hz. David’a o vakte kadar diger
peygamberlere verilenlerden ayr1 ve fazla olarak bir nimet verilmistir. Ayetin
devami bu “fazl”in ne oldugunu kismen agiklamakla beraber, mufessirler daha
genis manalar iizerinde durmuslar ve bunun i¢in dokuz madde saymislardir ki,

glizel ses, Zebr, ilim, nibiivvet vs. bunlar arasindadir.*?®

2.1.3.3 Hz. Davad’un Sanatkarhg:

Yuce Allah kullar1 arasinda se¢gmis oldugu birtakim peygamberlerine ve
0zel kullarina tstiin yetenekler ve meziyetler vermis ve onlara diledigi seylerin
diledigi kadarimi 6gretmistir. Yeryiiziinde Allah’in halifesi olmak i¢in yaratilmisg
ilk insan ve niibiivvet ile taltif edilmis ilk peygamber olmasi hasebiyle Hz.
Adem’e dgrettikleri ve Hz. Nuh’un yasamis oldugu zamanin ve ¢evrenin sartlar

icinde kullanilmaya en elverisli ve en miikemmel gemiyi inga etmesi bunun

125 et-Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 21, s.172-173; Sa’lebi, el-Kesf vel-Beyan, c.
8, s. 184-185.

126 Muhammed Hamdi Yazir Elmalils, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirme, Ismail Karacam
Baskanliginda Komisyon, Istanbul: Zehraveyn Yayinlari, ty. c. 6, S. 465.

127 6s-Sebe’, 34/10-11.

128 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Iimi’t-Tefsir, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1422, c. 3, s. 491; Aydemir, Hz. Davld (a.s.), s. 345.
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orneklerindendir. Aymi sekilde Kur’an’in agik ifadesine gore Yice Allah Hz.
Davi(d’a da “demircilik” sanatini 6gretmistir.**® Bu ifade su sekilde gegmektedir;

“...(Biitiin viicudu ortecek) zirhlar yap, is¢ilikte de olgiiyii tuttur diye

demiri ona yumu5attlk.”13o

Mifessirlerin agiklamasina gore Hz. David, kizdirmaya, dogmeye, orse,
cekice, balyoza muhta¢ olmadan demiri elinde balmumu, hamur ve camur gibi

eger, biiker diledigi sekle sokardr. ™!

2.1.3.4 Hz. David’un Ge¢imini Kendisinin Saglamasi

Hz. Peygamber, Hz. Daviid’un ge¢imini bizzat kendisinin temin ettigini
bir hadiste su sekilde ifade etmektedir:

“Insamin yediginin en giizeli kendi kazandigidir. Allah’in nebisi Daviid

o . .y 132
kendi elinin emeginden baskasini yemezdi".

Hz. Davad’un, yer yizinde halife oldugundan dolayi ¢alismaya ihtiyact

olmadig1 halde ge¢imini zirh yaparak sagladigi belirtilmektedir.**

2.1.3.5 Hz. Davad’un ibadeti

Kur’édn-1 Kerim de Hz. David “Evvab” yani Allah’a ¢ok tevbe edici

(yonelici), yalvarici, vasfi ile anilmistir. Soyle ki:

“Ey Muhammed! Onlarin séylediklerine karsi sabret. Giiclii kulumuz

Daviid’u hatirla. O, Allah’a cok yonelen bir kimse idi”.***

Ayrica Hz. David’un, Zebir’u okudugunda ve tesbih ettiginde kuslar ve

135

vahsi hayvanlarin etrafinda toplandiklar1 rivayet edilmektedir.”™ Bunun yaninda

129 Aydemir, Hz. Daviid (a.s.), s. 345.
130 es-Sebe’, 34/10-11.

131 et-Taberf, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 359; Ebul Kasim Mahmut b. Amr b.
Ahmet ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaik-i Gavamidi’t-Tenzil, Beyrut: Daru’l- Kitabi’lArabt,
2009, c. 3, s. 554; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 366; Aydemir, Hz. David (a.s.), s. 345.

132 o]-Buharf, Buyu’, 15.

133 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askelant, Fethu’l-Bari fi Serh-i Sahthi’l-Buhari, Beyrit: 1379, c. 4, s.
306.

134 65-Sad, 38/17.
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daglar ve kuslarin Hz. Davld’un emrine verildigi Kur’an’da su sekilde ifade

edilmektedir:

“Kendisiyle birlikte sabah aksam tesbih etsinler diye biz, daglari ve
toplanip gelen kuslart Daviid'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a

yonelmiglerdi”. .

Hz. Daviid’un namazi ve orucu bir ¢ok hadis-i serifte agik bir sekilde ifade
edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen bir hadiste soyle

buyurulmustur:

“Allah katinda en sevilen namaz Hz. Daviid'un namazidir. Yine Allah
katinda en sevilen oru¢ Hz. David’'un orucudur. O, gecenin yarisint uykuyla
gecirir, ticte birinde ibadet eder, altida birinde de uyurdu. Ayrica o, bir giin orug

tutar bir giin de tutmazdi. 187

Bu hadis-i seriften, Hz. David’un geceyi altiya boldiigi, ilk tic bélimiinde
istirahat ettigi, dort ve besinci boliimiinde ise uykusundan uyanip Allah’a ibadet
ile mesgul oldugu, fecrin dogmasindan onceki son boliimde ise gece yapmis
oldugu ibadetler sebebiyle meydana gelen yorgunlugunu gidermek i¢in tekrar
uyuyup istirahat ettigi anlasilmaktadir. Gecenin dordiincii ve besinci bolumlerinin
Hz. Davld tarafindan ibadete hasredilmesi, bu zamanin “icabet” saati olmasindan
kaynaklanmaktadir.™® Nitekim bunu “Hadisu’n-NizQl” adi verilen bir hadis

acikca ifade etmektedir. Bu hadiste Resulullah (s.a.v.) soyle buyurmaktadir:

“Rabbimiz her gece diinya semasina iner (tecelli eder), gecenin son Ucte
biri kaldiginda soyle buyurur: Bana dua eden yok mu? Ona icabet edeyim,
benden bir sey isteyen yok mu? Ona (istedigini) vereyim, benden bagislanma

dileyen yok mu? Onu bagislayayim”. 139

135 fbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 304.

13 es-Sad, 38/18-19.

37 Buharf, Tehecciid, 7; Savm, 55-57, 59; Enbiya, 37; Fedailii’l-Kur’an, 34; Edeb, 84; Isti’zan, 38.
138 Aydemir, Hz. David (a.s.), s. 347.

139 Eb(’l-Hiiseyin b. el-Haccic el-Kuseyri el-Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut: Dar-u ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Salatu’l-Mséfirin, 168; Aydemir, Hz. David (a.s.), s. 347.
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2.1.3.6 Hz. Davdd ve Hz. Siileyman’in Aym Konuda Hukim
Vermeleri

Kur’an-1 Kerim’de Hz. David’la ilgili anlatilan hususlardan biri de, oglu

Hz. Sileyman ile birlikte ayn1 olay hakkinda hakem olmalaridir. Bununla ilgili

olarak de Enbiya siiresinde su ifadeler yer almaktadir:

“David ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlast hakkinda hiikiim
veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlari o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit
olmustuk. Biz hiikiim vermeyi Siileyman’a kavratmistik. Zaten her birine
hiikiimranlik ve ilim vermistik. David ile birlikte, Allah’t tesbih etmeleri igin

daglari ve kuslari onun emrine verdik. Bunlar: yapan biz idik.”**

Bu konuyla ilgili rivayetlerde olay, su sekilde anlatilmaktadir:

Taraflar hakem olarak Hz. David’a basvurduklarinda Hz. David su
sekilde hiikkmetmistir: EKini basan koyun surusunin kiymeti, vermis olduklar
zarara denktir. Dolayisiyla koyun siiriisiiniin tazminat olarak ekin sahibine
verilmesi gerekir. Hz. Siileyman ise tarlanin koyun sahibine verilip tarla zarar
verilmeden 6nceki haline gelinceye kadar ona birakilmasina, koyun sriisiiniin ise
tarla sahibine teslim edilmesine ve o vakte kadar koyunlarin sitinden,
yavrularindan, tiylerinden faydalanmasina hilkmetmistir. Hz. Stileyman’in vermis
oldugu bu hiikkmii ve yapmis oldugu ictihadi Hz. David da isabetli bulmustur.**!
Dolayisiyla Hz. Dav(d, koyunlarin ekin sahibine verilerek zararin tazmin
edilmesine hilkkmetmis, Hz. Siileyman ise koyunlarin geliriyle zararin tazminin her

iki taraf icin daha uygun diiseceginden hareketle boyle hiikiim vermistir.

Bu meseleyi ele alan tefsir ve tarih kitaplarinda ayette gegen “El-harsi”

kelimesinin manas1 hususunda ekin, bag vs. gibi ¢esitli rivayetlere yer verilmis ve

140 e|-Enbiya, 21/78-79.

141 ot-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Te’vili’l-Kur’an, c. 18, s. 476; Ebu’l-Berekat Ahmet b. Mahmud
Hafizuddin en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakéaiku’t-Te’vil, Beyrut: Dar-u ibn-i Kesir, 2005,
C. 2, s. 414; Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 486; Celaluddin Muhammed b. Ahmed
el-Mahalli, Tefsiru’l-Celaleyn, Beyrut: Dar-u Ibn-i Kesir, 2014, s. 328; Seyyid Kutub,
Fizilali’l-Kur’an, , trc; M.Emin Sarac, Bekir Karliga, I.Hakki Sengiiler, Istanbul: Hikmet
Yayinlari, 2012, c. 10, s.156.
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bu hususta alimler arasinda ittifak saglanamamlstlr.142 Ote yandan bu konuyla
ilgili tezimizin ilgili boliminde bilgi verileceginden burada bu kadariyla

yetinmeyi uygun buluyoruz.

2.1.3.7 Hz. Daviid ’a isnad Edilen Giinah

Kur’an-1 Kerim’de Sad sdresi 21-25. ayetler arasinda Hz. Davad’la ilgili
anlatilan bir olaydan hareketle Hz. David’a, bir komutaninin karisini, savasta
komutan1 dliime gondermek suretiyle aldigi ve onunla zina ettigi isnad edilmistir.
Ahd-i atikte, Hz. Davad’un, karisin1 almak istedigi komutani olan Hitti Uriya’nin
bir savasta 6n safta savasmasim emrederek onun Sliimiine sebep oldugu,™* bunun
sonucunda komutanin karisini aldigi*** ve daha komutan 8lmeden dnce de onun

karisiyla zina ettigi anlatilmaktadir. 145
Kur’an-1 Kerim’de de konu su sekilde anlatilmaktadir:

“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari asarak mabede
girmislerdi. Hani David’un yamina girmiglerdi de David onlardan korkmustu.
Onlar, “Korkma! Biz, iki davaci grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmigtir.
Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet” dediler. I¢lerinden biri
sovle dedi: “Bu benim kardesimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benim ise bir
tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve tartismada beni bastirdi.”
David dedi ki: “Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek
suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢ogu birbirine haksizlik eder.
Ancak iman edip salih ameller igleyenler baska. Onlar da pek azdir.”” David,
bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi,
egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz

katimizda onun icin bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir. "%

12 el-Maverd1, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Bagdadi, en-Niiket ve’l-Uyan, Beyrt: Daru’l-
Kitubi’l-IImiyye, ty., c. 3, s. 456.

3 11: Samuel, 11/15.

Y411: Samuel, 11/27.

Y511, Samuel, 11/4.

146 65-Sad, 38/21-25.
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Bu kissa degisik tefsir ve anlatimlarla Kitab-1 Mukaddeste de yer alir ve
Davlid'un zina yapmasiyla ilgili bir misal olarak anlatilir.'*’ Fakat Kur’an’la
Kitab-1 mukaddesin olayr anlatimi arasinda ayrinti yoniinden bazi farkliliklar

bulunmaktadir. Olay ahd-i atikte su sekilde anlatilmaktadir:

“Ve RAB Natan't Davut'a génderdi. Natan Davut'un yanina gelince ona,
“Bir kentte biri zengin, 0bira fakir iki adam vardi dedi, zengin adamin pek ¢ok
koyunlari, sigwrlart vardi. Ve fakir adamin satin alip besledigi kiiciik bir disi
kuzudan baska bir hayvanmi yoktu. Kuzu adamin yanminda, ¢ocuklariyla birlikte
biiyiidii. Adamin yemeginden yer, tasindan iger, koynunda uyurdu. Fakirin kiz:
gibiydi. Derken, zengin adama bir yolcu ugradi. Adam gelen konuga yemek
hazirlamak i¢in kendi koyunlarindan, sigirlarindan birini almaya kiyamadigindan
fakirin kuzusunu alip yolcuya yemek hazirladi. Zengin adama cok Ofkelenen
Davut Natan'a, “Hayy olan RAB'bin adila derim ki, bunu yapan adam 0lim
ogludur.” dedi, “Bunu yaptigi ve acimadigi icin kuzuya karsilik dort katini
ddemeli.” Bunun iizerine Natan Davut'a, “O adam sensin!” dedi, “Israil'in
Tanrisi RAB diyor ki, ‘Ben seni Israil'e kral olarak meshettim ve Saul'un elinden
kurtardim. Sana efendinin evini verdim, karilarini da koynuna verdim. Israil ve
Yahuda halkini da sana verdim. Bu az gelseydi, sana daha neler neler
verirdim! Oyleyse neden RAB'bin géziinde kétii olani yaparak, O'nun séziinii
kuciimsedin? Hitti Uriya'yt kiligla oldiirdiin, Ammonlularn kiliciyla canina
kiydin. Karisint da kendine es olarak aldin. Bundan béyle, kili¢ senin soyundan
sonsuza dek eksik olmayacak. Cunku beni kiglimsedin ve Hittt Uriya'nin karisint
kendine es olarak aldin. “RAB séyle diyor: ‘Sana kendi soyundan kotiiliik
getirecegim. Senin goziiniin oniinde karilarvm alp bir yakinmina verecegim;
glipegiindiiz karilarimin koynuna girecek. Ve bu giinesin gozii oniinde senin
karilarinla yatacak. Ciinkii sen o isi gizlice yaptin, ama ben bunu biitiin Israil
hallkinin gézii oniinde giipegiindiiz yapacagim!’. Davut, “RAB'be karsi giinah
isledim” dedi. Natan, “RAB giinahim bagisladi, olmeyeceksin” diye karsilik

verdi.” 148

147 Harman, “Davad”, Di4, c. 1X, s. 23.
14811, samuel, 12/1-13.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. David'un tevbe ettigi zikredilmekle birlikte bunun

149 By kissanin tefsirlerde ne

sebebi hakkinda her hangi bir bilgi bulunmamaktadir.
sekilde ele alindig1 ve Hz. Daviid’un tevbesine sebep olan hususun ne oldugu
konusundaki goriis ve degerlendirmeler, tezimizin Ugtncl boliminin “Hz.

Déavid’a sorulan fetva ve cevab1" baslig1 altinda ele alinacaktir.

2.1.3.8 Hz. David’un Vefati

Hz. David’un vefatin1 Islam tarihgilerinden Ibnu’l-Esir su sekilde

anlatmaktadir:

“Hz. David’un bir cariyesi vardi ve her gece kapilar: kapattiktan sonra
anahtarlart getirip ona teslim ederdi. Bundan sonra Hz. Davad ibadete cekilirdi.
Bir gece cariye kapilar: kapattiktan sonra evin igerisinde bir adam gordi ve ona :
“Seni evin icine kim aldi?” diye sordu. Evin icerisindeki adam ise ‘“‘Ben
hiikiimdarlarin yanina izin almaksizin girerim” diye cevap verdi. Hz. David bu
esnada adamin bu cevabini igitti ve ona: “Yoksa sen oliim melegi misin?” diye
sordu. O da : “Evet” dedi. Bunun lzerine Hz. David : “Oliime hazirlanmam icin
bana neden haber gondermedin?” dedi. Melek ona : “Sana pek ¢ok haberci
gonderdim™ dedi. Hz. Davad: “ Senin gonderdigin haberciler kimlerdi?” dedi.
Melek de : *“ Baban, kardesin, komsun ve tamidigin kisiler simdi neredeler?” diye
sordu. Hz. Davad : “Oldiiler” diye cevap verdi. Bunun iizerine melek : * Iste
onlar benim sana gonderdigim habercilerdi. Ciinkii sen de onlar gibi oleceksin”
dedi, sonra da Hz. David’un ruhunu kabzedip aldi. Hz. David vefat edince onun
tiim miilk ve saltanatina, ilmine ve peygamberligine Siileyman (a.s.) varis

olmugtur. .

Hz. Daviid’un vefatiyla ilgili bu bilgileri benzer bir sekilde ibn Kesir’de
anlatmaktadir.™™ Ancak anlatilan bu hususlarla ilgili Kur’an’da ve hadislerde

herhangi bir bilgi yoktur.

19 Harman, “David”, Di4, c. IX, s. 23.
30 fbnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, 5.198.
1 {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 320.
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Hz. David’un erkek c¢ocuklarinin sayisinin on dokuz oldugu, onlarin
arasindan ise mulk, saltanat, ilim ve peygamberlikte Hz. Siilleyman’in ona varis
oldugu ve vefat ettifinde yiiz yasinda oldugu Ibnu’l-Esir tarafindan
bildirilmektedir.™®®> Bu hususta Hz. Peygamber (s.a.v.)’den rivayet edilen bir
hadis-i serif vardir.**® Tiim bu zaman zarfinda Hz. Daviid’un hiikiimdarlik siiresi
kirk yildir.*** Bununla birlikte ahd-i atikte Hz. Daviid’un otuz yasinda hiikiimdar
oldugu, kirk yil hitkkiimdarlik yaptigi, yetmis bir yasinda vefat edip Dav(d sehrine
(Kudiis) defnedildigi ifade edilmektedir.**®

2.2 Hz. SUleyman’in Hayati
Bu bolim Hz. Siileyman’in hayati, nesebi ve semaili, yetistigi cevre,

hiikiimdarlig1, Belkis ile iliskisi ve vefati bagliklar1 altinda incelenecektir.

Hz. Siileyman’in hayatiyla ilgili ayrintili bilgi Kur’an-1 Kerim’de yer
almamaktadir. O’nun hayatiyla ilgili bilgiler genellikle islam tarihcilerinin eserleri
ve Yah(di kaynaklarinda mevcuttur. Bunun yaninda Resulullah (s.a.v.), bazi

hadislerinde Hz. Siileyman’in hayatiyla ilgili bilgiler vermektedir.

2.2.1 Hz. Siilleyman’in Nesebi ve Semaili

Stleyman (a.s.) Hz. Davad’un ogludur. Kur’an-1 Kerim bu durumu agik
bir sekilde ifade etmektedir:

“Daviid’a Stileyman’t bagisladik. O ne guzel kuldu! Siiphesiz o, Allah’a

cok yonelen bir kimse idi.””**®

Islami kaynaklarda Siileyman (a.s.)’in nesebi su sekilde verilmektedir:
Suileyman b. David b. Isa b. Uveyd b. Abir b. Salamun b. Nahsun b. Amminuzeb
(veya Amminadib) b. Ram b. Hasrun b. Farid b. Yahuda b. Ya’kub b. Ishak b.

ibrahim’dir.*’

152 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, 5.199.

153 Muhammed b. isa, et-Tirmizi, Stineni’t-Tirmizi, Misir: 1395, Tefsir, 94.
> {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, 5.199.

%11, Samuel, 2/11, 5/4; Harman, “Davad”, Di4, c. 1X, s. 24.

1% es-Sad, 38/30.

7" {bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 323.
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Ahd-i Atik'te Hz. Sileyman’a bu ismin verilmesi su sekilde

anlatilmaktadir;

“Ama barissever bir oglun olacak. Onu her yandan kusatan
diismanlarindan kurtarip rahata kavusturacagim. Adr Siileyman olacak. Onun

doneminde Israil'in baris ve giivenlik icinde yasamasini saglayacagim® . *>®

Baz1 yahudi kaynaklarinda ise Hz. Siileyman’in ismini annesinin koydugu

belirtilmektedir.**°

Ayrica Hz. Siileyman’in dogumu ve ona bu ismin verilmesiyle ilgili olarak

ahd-i atik’in farkli bir yerinde sdyle bir bilgi zikredilmektedir:

“Davut karist Bat-Seba'yi teselli etti. Yanina girip onunla yatti. Bat-Seba
bir ogul dogurdu. Cocugun adini Siileyman koydu. Cocugu seven RAB Peygamber
Natan  araciligiyla  haber  gonderdi ve haturi  icin  ¢ocugun  adini

Yedidyah koydu.”**°

Hz. Siileyman’in semaliyle ilgili olarak onun beyaz tenli, ciisseli, ¢ok saclt

oldugu, beyaz elbise giydigi de Islam tarihi eserlerinde zikredilmektedir. 1ol
2.2.2 Hz. Siileyman’in Yetistigi Cevrenin Dini ve Cografi Durumu

Hz. Sileyman’in yetismis oldugu Filistin bolgesi ve civarinda
Israilogullarnin benimsemis oldugu tevhid akidesinin yaminda putperestlik
inancinm da yaygin oldugu ifade edilmektedir.'®® Bununla birlikte TalGt’un
Israilogullarinin basma kral olmasi ve CAal(t’la savasmasi esnasinda Tal(t’un
ordusunda bir nefer olarak savasan Hz. David’un Cal(t’u éldirmesi ve TalOt’un

oliminden sonra Hz. Daviid’un Israilogullarinin basma kral peygamber olarak

181 Tarihler, 22/9.
159 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, DI4, c. XXXVIII, s. 56.

18011, samul, 12/24-25. Kullandigimiz Kitab-1 Mukaddes baskisinda Yedidyah kelimesine bir
dipnot diisiilerek bu kelimenin “rabbin sevgilisi” anlamina geldigi ifade edilmektedir. (Kitab-1
Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1981, s. 317.)

181 et-Taberf, Tarthu’r-Rusil ve’l-Muldk, c. 1, s. 486; ibnli’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 200.

162 Ataullah Kartal, “Kur’an-i Kerim'de David ve Siileyman (a.s.) Kissalari”, Marmara
Universitesi (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: 2009, s. 116.
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ge¢mesiyle Filistin bolgesinde putperestlik inancinin etkisini kaybedip tevhid

inancinin bélgede hakim oldugu zikredilmektedir.*®

Hz. Dav(d’dan sonra Israilogullar’'nin basma gecen Hz. Sileyman
zamaninda Israilogullari’nin tarihlerinin en parlak donemlerini yasadiklar1 ve bu
devletin simirlarmin bugiinkii Liibnan, Urdiin ve Suriye’nin bir kismina kadar

uzandig1 sdylenmektedir.***
2.2.3 Hz. Siileyman’in Hiikiimdarhg

Israilogullari, Hz. Stleyman’in biyik bir kral oldugunu her sekilde ifade
etmelerine ragmen, onun peygamber oldugunu kabul etmemektedirler. Nitekim
Kitab-1 Mukaddes, Hz. Sileyman’dan peygamberden c¢ok, kral olarak
bahsetmektedir.'®> Ancak son ilahf mesaj Kur’an-1 Kerim, Israilogullarinin bu
husustaki yanls bilgilerini de tashih ederek Hz. Siileyman’t vahye mazhar olmus
peygamberler arasinda saymakta ve kendisine daha bircok nimetin verildigini

zikretmektedir.*®
Yiice Allah s0yle buyurmaktadir:

“Biz, NOh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana

da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, torunlarina, Isa’ya, Eyyiib’e,
YOnus’a, Har(n’a ve Siileyman’a da vahyetmistik. Daviid’a da Zebiir vermistik.*®’

“Biz hiukim vermeyi Slleyman’a kavratmigstik. Zaten her birine

hiikiimranlik ve ilim vermistik. David ile birlikte, Allah’1 tespih etmeleri icin

daglart ve kuslart onun emrine verdik. Bunlar: yapan biz idik.” 18

163 Kartal, “Kur’an-i Kerim 'de David ve Siileyman (a.s.) Kissalar1”, s. 117.
184 M. Litfullah Karaman, “Filistin”, DI4, c. XIll, s. 90.

185 1. Krallar, 11/43; Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tirkce Meal ve Tefsir, Ankara:
2007, c.1, s. 166.

166 Bilal Atik,, “Kral ve Peygamber olarak Dav(d (a.s.) ve Siileyman (a.s.) Ile Verilmek Istenen
Mesajlar” Ankara Universitesi (Yayinlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara: 2008, s. 78.

187 en-Nisa, 4/163.
168 e]-Enbiya, 21/79.
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Tefsirlerde ve Islam tarihi kaynaklarinda Hz. Davidd vefat ettikten sonra

169

oglu Hz. Suleyman’im Israilogullarinin basina hiikiimdar olarak gectigi™ ve bu

sirada Hz. Stileyman’in on (¢ yaslarinda oldugu aktarilmaktadir. 170

Allah, babas1 Hz. Dav(d gibi ona da hiikiimdarlikla beraber peygamberlik
de vermisti.'”* Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in, Allah’tan kendisinden sonra
hicbir kimseye verilmeyecek sekilde kendisine biiyiik bir saltanat verilmesini

172 e Allah’in da onun duasini kabul edip, seytanlari (cinleri), kuslart ve

istedigi.
riizgart onun emrine verdigi zikredilmektedir.'”® Hatta insanlar, cinler ve kuslarin
onun emrine verilmesiyle ilgili olarak, Hz. Siileyman evinden ¢iktiktan sonra
tahtina varip oturuncaya kadar kuslarin, onun basinin tizerinde bekledikleri,
insanlarin ve cinlerin ona olan saygilarindan dolay1 ayakta durduklari rivayet

edilmektedir.*"

Yice Allah Kur’an-1 Kerim de Siileyman (a.s.)’in bu duasini ve bu duaya

yapilan icabeti su sekilde haber vermektedir:

“Sileyman, “Ey Rabbim! Beni bagisla. Bana, benden sonra kimseye ldyik
olmayacak bir miilk (hiikiimranlik) bahset! Stiphesiz sen ¢ok bahsedicisin!” dedi.
Biz de riizgari onun buyruguna verdik. Riizgar, onun emriyle diledigi yere hafif
hafif eserdi. Bina ustasi olan ve dalgi¢lik yapan her bir seytani, bukagilara bagh
olarak digerlerini de, onun emrine verdik. “Iste bu bizim ihsammizdir. Artik sen
de (istedigine) hesapsizca ver yahut verme” dedik. Siiphesiz katimizda onun igin

bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer vardir. 1"

Bu ayetlerde anlatilan riizgarin, bina ustas1 ve dalgighk yapan her bir
seytanin onun emrine verilmesi konusu, tezimizin, “Riizgarin Hz. Siileyman’in
Emrine Verilmesi, Evimis Bakirin O’nun i¢cin Akitilmast ve Cinlerin Emrinde

Calismalary” bashig altinda ayrica incelenecektir.

1% Taberi, Tarthu’r-Rusul ve’l-Muldk, c. 1, s. 486; ibnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 200.
7 {bnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 200.

! en-Nisa, 4/163.

172 es-Sad, 38/35.

1% es-Sad, 38/36.

174 Taberi, Tarthu’r-Rusul ve’l-Muldk, c. 1, s. 486; ibnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 200.
15 es-Sad, 38/35-40.

42



Kitab-1 Mukaddes’te anlatildigina gére Hz. David ihtiyarladiginda biiyiik
oglu hiikiimdarligin ilan etmis, bunun iizerine Israilogullari tarafindan peygamber
olarak kabul edilen Natan ve Hz. Daviid’un karis1 ve Hz. Stileyman’n annesi Bat-
Seba, Hz. Davld’a Hz. Siileyman’in tahta ge¢mesini sdylemisler ve bundan sonra
Hz. David, Hz. Siileyman’t kendi daha hayattta iken yerine hikumdar olarak

tayin etmistir.!"®

Hz. David’un Hz. Siileyman’i kendisinin yerine tahtina gegirmesi ve

karis1 Bat-Seba’a bu durumu bildirmesi ahd-i atikte su sekilde anlatilmaktadir:

“Kral Davut, ‘Bana Bat-Seba'yt ¢cagirin!’ dedi. Bat-Seba kralin huzuruna
ctkip oniinde durdu. Kral Bat-Seba'ya, ‘Beni biitiin sikintilardan kurtaran,
vasayan RAB'bin adiyla ant iciyorum’ dedi, ‘Benden sonra oglun Siileyman kral
olacak ve tahtima gececek’ diye Israil'in Tanrisi RAB'bin adila ictigim andi
bugiin yerine getirecegim. O zaman Bat-Seba kralin oniinde diz ¢okip ylzusti

yere kapandi ve ‘Efendim Kral Davut sonsuza dek yasasin!’ dedi.”*"’

Ahd-i atikte bildirildigine gére Hz. Davad yaslanip 6limii yaklastiginda
oglu Hz. Siileyman’a yaptig1 her iste Musa’nin seriatinda yazilmis olana uymasini
emretmistir.’”® Hz. Silleyman’in ise, babasindan devralmis oldugu kralligin
siirlarint genislettigi, Firat irmagindan Filist’e, oradan da Misir simirma kadar
biitiin iilkelere hakim oldugu ve buralardaki iilkelerden hayati boyunca vergi
aldig1 ahd-i atikte zikredilmektedir.!"

2.2.4 Hz. Siileyman’in Sebe’ Melikesi Belkis ile Tliskisi

Hz. Siileyman zamaninda Sebe’ halkinin giinese taptiklart ve onlara bir
kadinin  hikiimdar oldugu Kur’an-1 Kerim’de anlatilmaktadir.”®  Sebe’
melikesinin isminin Belkis oldugu islam tarihi kaynaklarinda zikredilmekle

birlikte,’® Belkis isminin ahd-i atikte ve Kur’an-1 Kerim’de zikredilmedigini

76| Krallar, 1/1-53; Harman, “Siileyman”, Di4, c. XXXVIII, s. 56.

Y7, Krallar, 1/28-31.

78], Krallar, 2/1-4.

19, Krallar, 4/21.

180 en-Neml, 27/23-24.

181 Taberf, Tarthu’r-Rusul ve’l-Muldk, c. 1, s. 489; ibni’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarfh, c. 1, s. 201.
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gormekteyiz.'®?

Belkis’in nesebi konusunda alimler arasinda ihtilaf oldugu
soylenmektedir. 1%

Ahd-i atikte anlatildigina gére Sebe’ melikesi Hz. Siileyman’in sohretini
duyunca onu imtihan etmek ve ona zor sorular sormak lzere Hz. Siileyman’in
yanina, beraberinde bol miktarda hediyeyle gitmis, sordugu biitiin sorularin
cevabim almis ve neticede Hz. Siileyman’in anlattiklarini kabul etmistir.*®*

Sebe’ melikesinin Hz. Siileyman’ ziyarete geldigi ve onun anlattiklarini
kabul ettigi noktasinda ahd-i atikle Kur’an-1 Kerim arasindaki bilgiler birbiriyle
ortigmektedir. Ancak Sebe’ melikesinin Hz. Siileyman’i ziyaret sebebi ahd-i
atikte Sebe’ melikesinin Hz. Siileyman’in g6hretini duymasi olarak anlatilirken
Kur’dn-1 Kerim’de bu ziyaretin sebebi farkli sekilde anlatilmaktadir. Hz.
Stileyman’in  Sebe’ melikesinden haberdar olmasi Kur’an-1 Kerim’de sdyle
anlatilmaktadir:

“Siileyman, kuslara goz atip yokladi ve soyle dedi: ‘Hudhud’G nigin
géremiyorum? Yoksa kaywplara mi karisti? Bana (mazeretini gosteren) apagik bir
delil getirmedik¢e kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim, ya da kafasini
kesecegim. Derken Hudhid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman’a) séyle dedi:
‘Senin bilmedigin bir sey ogrendim. Sebe’den sana saglam bir haber getirdim.’
‘Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca
verilmig ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gordiim. Onun ve kavminin, Allah
birakip giinese taptiklarimi gérdiim. Seytan, onlara yaptiklarint siislii gostermis ve

béoylece onlart yoldan ¢ikarmus. Bu yiizden de onlar dogru yolu bulamiyorlar.”*®

Kur’an-1 Kerim’e goére ahd-i atikten farkli olarak, Sebe’ melikesinin Hz.
Stileyman’1 ziyarete gelmesinin sebebi Hz. Siileyman’in Sebe’ melikesine bir
mektup gondermesi ve onu ve kavmini kendisine itaat etmeye davet etmesidir. Bu
mektup neticesinde Sebe’ melikesi 6nce Hz. Sileyman’a hediyelerle birlikte

elgiler gondermis, elcilerin getirecekleri habere gore bir yol belirlemeye karar

182 Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DI4, c. V, s. 420.
183 fbnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarth, c. 1, s. 201.

1841, Krallar, 10/1-10.

185 en-Neml, 27/20-24.
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vermis ve gelen haberin sonucunda Hz. Siileyman’: ziyarete gitmistir.'*® Ahd-i
atikte ise yukarida anlattigimiz elgilerin gonderilmesinden bahsedilmedigi gibi
hediyeleri de bizzat Sebe’ melikesinin gotiirdiigii ifade edilmektedir.*®

Ayrica Hz. Slleyman’in daha sonradan Sebe’ melikesiyle evlendigi, onu
tekrar Yemen’e kralice yaptig1 ve belli zamanlarda ziyaretine gittigi, Belkis’in
ondan bir cocuk dogurdugu da rivayet edilmektedir.*®

Sebe’ melikesinin Hz. Siileyman’1 ziyarete gitmesi ve bu esnada meydana

gelen olaylarla ilgili genis bilgi tezimizin ii¢iincii boliimiinde anlatilacaktir.
2.2.5 Hz. Siilleyman’in Vefati

Hz. Siileyman’in bazen ibadet etmek ilizere yanina yiyecek ve icecek
alarak Bey(’l-makdis’de inzivaya cekilerek orada belli bir muiddet ibadetle
mesgul oldugu rivayet edilmektedir. Vefat ettigi zaman da ayni sekilde inzivaya
cekilip asasina dayanarak ibadetle mesgul iken 6lmiis ve etrafinda bulunanlar belli
bir miiddet onun bu durumunu fark edememislerdir.'®® Kur’an-1 Kerim’de onun
Olumiiniin anlasilma sebebi olarak bir kurdun asasin1 yemesi zikredilmektedir. Bu

durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir:

“Cinler, Siileyman icin diledigi bicimde kaleler, heykeller, havuz gibi
canaklar ve sabit kazanlar yapryorlardi. Ey Davad ailesi, siikredin! Kullarimdan
stikredenler pek azdir. Siileyman’in oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun 6liimiinii
onlara ancak degnegini yemekte olan bir kurt gésterdi. Siileyman’in cesedi
yikilinca cinler anladilar ki, eger gaybi bilmis olsalardi asagilayict azap i¢inde

kalmamus olacaklardi” **°

Hz. Siileyman’in vefati anlatilirken, bir kurdun onun asasin1 yemesi
konusunda, asa ve kurdun hakiki ve mecazi olarak ne anlama geldikleri tezimizin

ticlincii boliimiinde ayrintili sekilde anlatilacaktir.

1% en-Neml, 27/28-44.
7. Krallar, 10/1-10.
188 Taberd, Tarthu’r-Rusul ve’l-Miilk, c. 1, s. 493; ibnir’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 207.
189 Taberi, Tarthu’r-Rusul ve’l-Miildk, c. 1, s. 502; ibnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 210.
19 es-Sebe’, 34/13-14.
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Hz. Siileyman’in vefat ettiginde elli ii¢ yasinda oldugu ve kirk yil saltanat

siirdiigii rivayet edilmektedir. ™

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in vefat etme sekli zikrettigimiz gibi
ayrintili olarak anlatilirken ahd-i atikte onun vefatinin anlatildigi yerlerde bu
bilgilere rastlamamaktayiz. Ancak ahd-i atikte Hz. Siileyman’in vefati anlatilirken
onun kirk sene saltanat siirdiigli, babas1 Daviid’un sehrine gomiildiigii ve yerine

oglu Rehoboam’in kral olarak gectigi ifade edilmektedir.'%?

1 {bnii’I-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c. 1, s. 211.
192 Krallar, 11/43; 1. Tarihler, 9/31.
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UCUNCU BOLUM
HZ. DAVUD VE HZ. SULEYMAN iLE iLGIiLi
AYETLERDE “HAKIKI VE MECAZIi” ANLATIM
3.1 Hz. Davad ile Tlgili Ayetlerde Hakiki ve Mecazi Anlatim

Kur’an-1 Kerim'in agik ifadesine gére David (a.s.) bir peygamber olup*®®
kendisine dort biyilk kitaptan biri olan ZebOr verilmis’® ve saltanatla

peygamberligi bir arada yiirtitmustiir. 19

David (a.s.)'un ismi Kur'an-1 Kerim’de on alti yerde gecer.'®® Bu
ayetlerde David (a.s.)'un Callt'u (Golyat) 6ldirmesinden ve sonrasinda kendisine
hem hiikiimdarlik hem de hikmet (niibiivvet) verilmesinden bahsedilmektedir.'®’
Yine Israil Ogullarinin David (a.s.)'un diliyle lanetlenmesinden,'*® daglarin ve
kuslarin emrine verilmesinden,™ hiikiim verdigi bazi davalardan,®® kendisine
ilim verilmesinden,” zirh yapma sanatinin kendisine &gretilmesinden,”
yeryiiziinde halife yapilmasindan,”® Allah (c.c.)'in onu bagislamasindan®®* ve

Allah (c.c.)’a ¢ok yonelen bir kul olmasindan s6z edilmektedir.’®

193 g|-Bakara, 2/251.
19% en-Nisa, 4/163; el-Isra, 17/55.

195 |- Bakara, 2/251; Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gére Peygamberler, Ankara: TDV,
1992, s. 151.

19 e|-Bakara, 2/251; en-Nisa, 4/163; el-Maide, 5/78; el-En’am, 6/84; el-isra, 17/55; el-Enbiya,
21/78, 79; en-Neml, 27/15, 16; es-Sebe, 34/10, 12; es-Sad, 34/20, 22, 24, 26.

197 e|-Bakara, 2/251.

1% el-Maide, 5/78.

199 e|-Enbiya, 21/79; es-Sebe’, 34/10-11; es-Sad,38/18-19.
200 o|-Enbiya, 21/79; es-Sebe’, 34/22-25.

201 an-Neml, 19/15.

202 o|-Enbiya, 21/79; es-Sebe’, 34/10-11.

203 es-Sad, 38/26.

204 es-Sad, 38/25.

205 es-Sad, 38/17.
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Tezimizin bu boliminde Davad (a.s.) ile ilgili ayetleri tek tek inceleyip,
bu ayetleri hakiki ve mecéazi anlam cercevesinde ele alarak degerlendirmeye

calisacagiz.
3.1.1 Hz. Davad’un Calit'u Oldirmesi

CalGt, Talat’un (Saul) krallign déneminde Israilogullar’nin savastiklar:
diisman kavimlerden birinin giiclii ve savasgi reisidir.?®® Kur’an-1 Kerim’de
anlatildigina gére Hz. Musa’dan sonra Isrdilogullarinin ileri gelenleri, bir
peygamberden, kendilerine Allah yolunda savagsmak iizere bir kral belirlemesini
isterler. Istekleri neticesinde peygamberleri, Allah’in onlara, kral olarak Talit'u
gonderdigini haber verir. Israilogullar1, Tal(t’a zenginlik verilmemesi sebebiyle
kendilerini kralliga daha layik olduklarini sdylerler. Paygamberleri ise Allah’in,
bilgi ve giiclinii artirmas1 sebebiyle Talut’u onlara istlin kildigin1 bildirir. Yine
Kur’an-1 Kerim’de Talat’un hiikiimdarliginin alameti, igerisinde sekine, Musa ve
Harun ailelerinden kalan esyanin bulundugu Tabat’u Tallt’un geri getirmesi ve o
tabutu meleklerin tasimasi, zikredilir.?%’ Israilogullarina kral olarak tayin edilen
Talat, ordusuyla birlikte hareket eder ve bu hareket esnasinda ordu, bir nehirden
su icip icmemekle imtihan edilir. Bu imtihan1 ordudaki askerlerin bir ¢ogu
kaybeder ve Talit imtihan1 kazananlarla birlikte CalGt’un ordusunun karsisina

208
cikar.

Orduya katilan asker sayist ve nehirden izin verilen miktardan fazla su
igenlerin sayisi ayette belirtilmemistir. Ordunun seksen bin kisi oldugu bunlardan
yetmis alt1 bin kiginin nehirden su igtigi Talut ile birlikte dort bin kisinin kaldigi,
baska bir rivayete gore ise Taltt ile birlikte nehri gegcenlerin sayisinin ii¢ yiiz on

bes oldugu tefsirlerde zikredilmistir.209

Callt teke tek ¢arpismak i¢in TalGt’un askerlerine meydan okur ama kimse

karsisina ¢ikmaya cesaret edemez. O sirada savasta olan kardeslerinden babasina

208 Abdurrahman Kiigtik, “Calat”, Di4, c. VI, s. 38; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tirkge
Meal ve Tefsir, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007, c. 1, s.389.

207 o|-Bakara, 2/246-248; Ali Osman Kurt, “Talt”, Did, c. XXXIX, s. 552.

208 o|-Bakara, 2/249/250.

29 Taberi, Camiu’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, c. 5, s. 344-346; Fahruddin Ziyauddin Omer
Muhammed er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005, c. 2, s. 1355.
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haber getirmek icin orada olan Davad (a.s.) bu durumu gorur ve gevresindekilere,
"Bu Filistlyi vuracak ve Israil’den utanci kaldiracak adama ne yapilacak? Zira
Allah’in emirlerine meydan okuyan bu siinnetsiz Filisti kim oluyor” diye sorar.?*°
“Onu oldiirene kral biiyiik servet verecek, onu kiziyla evlendirecek ve hanedanini
imtiyazli kilacak” dediler.”** Bunun Uizerine bazi tefsirlerde kaydedildigine gore
David (a.s.) Calit’un karsisia cikar.?*? Yolda rastladigi ve kendisine "Ey David
bizi de yaninda gotiir, ¢lnkd Calat’un 6lumu bizim elimizdendir” diyen Ug¢ tane
tasa rastlar. Birisini sapaniyla Calat'a firlatir ve 0 tasi Calit’un gogsiine isabet

ettirir. Tas gogsiinii delip geger ve Calit orada 6liir.”*®

Hz. David’un, Talut’un ordusunda Isrdilogullariyla birlikte savasirken
Célat’u oldiirmesi olayr Kur’an-1 Kerim’de Bakara siresinde su sekilde

anlatilmaktadir;

“Derken, Allah’in izniyle onlart bozguna ugrattilar. David, Callat’u
oldardd. Allah, ona (David’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini
ogretti. Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmasi olmasaydi,

yeryzl bozulurdu. Ancak Allah, biiziin dlemlere karsi Iiitufsahibidir”.214

Ayeti hakiki anlamiyla diistindiigiimiizde Daviad (a.s.)’un Allah (c.c.)’n
peygamberi oldugu ve Allah (c.c.)’in emir ve buyruklar1 dogrultusunda kafir olan
Calat ile savastigr ve onu 6ldiirdiigii anlasiimaktadir. Ote yandan ayette Davad
(a.s.)’a ilim, hikmet ve saltanat verildigi vurgulanmaktadir. Davad (a.s.) da tipki
Stileyman (a.s)’da oldugu gibi ilim hikmet ve saltanatiyla 6n plana ¢ikmistir. Bu
Ozellik bu peygamberleri diger peygamberlerden ayiran 6nemli farkliliklardandir.
Buradaki David (a.s.)’a verilen hikmetin ne oldugu konusunda miifessirler

arasinda goriis ayrnih@ vardir.”™® Miifessirler Hz. Dav(id’a verilen hikmetin,

191, Samuel, 17/26.
21 Hayrettin Karaman, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, c.1, s. 390.

212

el-Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, c. 1, s. 319; Ebd Hayyan Muhammed Esiruddin el-Endel(sT,
el-Bahru’l-Muhit fi-Tefsir, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420, c.2, s. 592.

213 Fahruddin Ziyauddin Omer Muhammed er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 2, s. 1360; Abdurrahman
Kiiguk, “Calit”, D4, c. VII, s. 38.

214 o]-Bakara, 2/251.
215 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 2, s. 1361.
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“kendisine verilen kitap olan zebdr, yasantida adaleti gdzetmek, ilim ve ilimle
amel etmek” gibi anlamlara gelebilecegini sdylemektedirler.”*® Ote yandan Taberi

(6. 310/923), hikmetin peygamberlik anlamina geldigini ifade etmektedir.?’

“Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar” ifadesinde, bozguna ugratma
fiilinin gercek faili Allah iken bu fiil Allah’a degil de Talit’un ordusuna isnad

edilerek mecaz-1 akli oldugu séylenmektedir.?*®

Ayrica Hz. Davad’un Calat’u oldirmesi ifadesinde 6ldirme fiilinin Hz.
Déavid’a isnad edilmesinde mecéz-1 akli, bulundugu da soylenebilir. Zira éldirme
fitlinin hakiki faili Allah (c.c.) iken bu fiil, 6ldirmeye sebep olan Hz. David’a

isnad edilerek mecéz-1 akli yoluyla mana ifade edilmistir.

3.1.2 Hz. David’un Ekin Tarlas1 Hakkindaki Hiikkmii

Hz.. David’un Hz. Sileyman ile birlikte koyunlarin girdigi ekin tarlasi

hakkindaki hiikkmii®® Kur’an-1 Kerim’de olay su sekilde anlatiimaktadur:

David ile Siileyman’t da hatirla. Hani bir ekin tarlasi hakkinda hiikiim
veriyorlardi. Ciinkii halkin koyunlar: o ekine girmisti. Biz de hiikiimlerine sahit
olmustuk. Biz hiikiim vermeyi Siileyman’a kavratmistik. Zaten her birine
hiikiimranlik ve ilim vermistik. David ile birlikte, Allah’t tespih etmeleri icin

daglart ve kuslart onun emrine verdik. Bunlar yapan biz idik.?°

Ayette Hz. Davld ve Hz. Silleyman’n hiikiim verdikleri konu zikredildigi
halde nasil hiikim verdikleri yer almamakla birlikte konuyla ilgili, sahih hadis
kitaplarinda da ayrintili bilgi mevcut degildir. Verdikleri hiikkmiin ne olduguyla
ilgili olarak, tefsirlerde bazi rivayetlerin zikredildigini gormekteyiz. Buna gore bir

koyun siiriisii geceleyin komsunun tarlasina girerek oradaki ekini tahrip eder.

218 Eb{1 Hayyan el-Endel(ist, el-Bahru’l-Muhit fi-Tefsir, c. 2, s. 593.

217 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi
Te'vili’l-Kur’an, y.y.: Miessesetu’r-Risale, 2000, c. 5, s. 372.

218 o] Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 1, s. 319.

29 Kur’an’da gegmemekle birlikte Miislim tarafindan rivayet edilen bir hadiste de Hz. David ve
Hz. Siileyman’in bir ¢gocugun annesinin kim oldugu hakkinda hiikiim verdikleri ve burada
verilen hiikkiimde de Hz. Siileyman’in isabet ettigi yer almaktadir (Miislim, Akdiye, 20).

220 e]-Enbiya, 21/78-79.
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Tarla sahibi gelip Davidd (a.s.)'dan bu hususta hikim vermesini ister. David (a.s.)
da tahrip edilen ekinin kiymetinin, koyunlarin kiymetine denk oldugu kanaatine
vararak koyunlarin tazminat olarak tarla sahibine verilmesine hiikmeder.
Suleyman (a.s.) ise bu hilkmii dogru bulmamis, sayet kendisinden hiikiim
verilmesi istenseydi tarla eski haline gelinceye kadar koyunlarin tarla sahibine
verilmesini ve bu siire zarfinda tarla sahibinin koyunlarin siitinden ve yuntnden
yararlanmasini, tarla sahibinin zarar1 karsilaninca yani ekin eski haline gelince
koyunlarin sahibine iade edilmesi seklinde hiikiim verecegini séylemistir. Davad
(a.s.) kiigiik yasta olan oglunun bu hilkmiinii begenir ve kendi hikmunden

vazgeger.”!

Ayette olaym ayrintisina girilmeden 6zet bir sekilde anlatilmasi ve hadis
kaynaklarinda da bu konuda bir agiklama bulunmamasina ragmen sahabe ve
tabiln alimlerinin kiiglik ayrintilar disinda bu olayin olus sekliyle ilgili ortak
kanaatte olmalarindan hareketle, bu olayin Araplar arasinda yaygin olarak

bilindigi sdylenmistir.???

Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), hukim verme konusunda Hz. Davad ve
Hz. Stileyman’in goriis birligine vardiklarin1 ve Allah’in, hitkkmii Hz. Siileyman’in
diliyle beyan ettigini iddia eden EbG Bekir el-Esam’a itiraz etmistir. Razi’ye gore
bu iki peygamber hiikim verme konusunda ihtilaf etmislerdir. Bu ihtilafin delili

de sahabe ve tabi(inun bu ihtilaf konusundaki icmalaridir.??®

Bazi ¢agdas arastirmacilar, ayette gecen ““hars™ ve “ganem’ kelimelerinin
mecdzi manada, Hz. Davlad ve Hz. Siilleyman’in Filistin-Sam topraklarindaki
kralliklarma ve Israilogullarim dagmik/basi bozuk halden kurtulmalarina ve
“dagilmis siirii” ifadesinin de Israilogullarina isaret ettiini, ayette gecen bu

tabirlerin, kelimenin zahiri anlamlarinda olmadiklarini iddia etmekte, Ahd-i Atik

22! Taberf, Camiu’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, c. 18, s. 476-479; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s.
4701; Nasiruddin Ebl Said Abdullah Muhammed el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te'vil, BeyrQt: Dar-u Thyai’t-Tirasi’l-Arabi, 1418, c. 4, s. 57; Karaman, Kur’an Yolu Tirkge
Meal ve Tefsir, c. 3, s. 692-693.

222 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 4702; Esed, Kur’an Mesaji, s. 658-659; Karaman, Kur’an
Yolu Tirkge Meal ve Tefsir, c. 3, s. 69.

223 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 4702.
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ve Ahd-i Cedit’ten bu iddialarina delil getirmeye c¢alismakta ve ayete su sekilde

meal vermektedirler:

“(Ey Peygamber!) Daviid’'u ve oglu Siileyman’1 da zikret! Vaktiyle onlar
Filistin-Sam topraklarinda hiikiimdarlik yapiyorlar ve dagilmis koyun siiriisii
halindeki Israilogullarin toparlayip (adil bir nizam icinde) yéonetiyorlardi. Biz de

onlarin bu yonetimlerine tamiklik ediyorduk”. ***

Ayete bu sekilde meal verme ve hars ve ganem kelimelerini mecazi
manaya yorumlamanin temelinde Israilogullarinin, Ahd-i Atik’te “Rabbin
otlagimin stiriisii”, “Rabbin koyunlar:” gibi mecazi ifadelerle zikredilmesi, Ahd-i
Cedit’te ise Hz. Isa’min onlar hakkinda “Ben Israil evinin kaybolmus
koyunlarindan bagkasina gonderilmedim” demesi seklindeki beyanlar yer

almaktadir,?%

Aragtirmamiz esnasinda tefsirlerde “hars” ve “ganem’ kelimelerinin Hz.
David ve Hz. Sileyman’in Filistin-Sam topraklarindaki kralliklarina ve
Israilogullarin1 daginik/basi bozuk halden kurtarmalarma ve “dagilmis siirii”
ifadesinin de Israilogullarma isaret ettiine dair bir bilgiye rastlayamadik. Bunun
yaninda miifessirler, “hars” kelimesinin ekin anlamina geldigini kabul etmekle

birlikte bu ekinin ne oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.?*°

Bu goriigiin, miifessirlerin genel kabuliinii bir yana birakarak ahd-i atik ve
ahdi cedidi esas almak suretiyle Kur’an’a meal verilmesi yoninden uygun
olmadig1 kanaatindeyiz. Zira Kur’an-1 Kerim’deki bir kelimenin hakiki anlamiyla
anlasilmasia engel bir durum s6z konusu degilken ve miifessirlerden de bu
konuda bir nakil yokken sadece ahd-i atik ve ahd-i ceditteki baz1 ifadelerden
hareketle mecazi bir manaya gidilmesinin isabetli olmadig1 goriisiindeyiz. Ayrica

bir kelimenin hakiki anlamindan alinip mecazi bir manaya yorumlanmasiyla ilgili

224 el-Enbiya, 21/78; Mustafa Oztiirk, Kur’an-: Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri,
Ankara: Ankara Okulu Yaylari, 2015, s. 374.

225 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 374.

?® Taberi, Camiu’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, c. 18, s. 475; el-Maverd, en-Niiket ve’l-Uyan, c. 3,
s. 456; Tbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, c. 3, 202; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s.
4701, el-Kurtabf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 11, s. 307.
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belagat ilminde belirtilen kurallarin da ayette gecen ‘“hars” ve “Sanem”

kelimelerinin bu sekilde anlasilmasina engel oldugu diisiincesindeyiz.

Ayrica sadece Tevrat ve Incil’de Israilogullari’'na “suri’” denmesinden
hareketle ayeti bu sekilde anlamaya ¢alismak isabetli bir degerlendirme olarak
goriinmemektedir. Zira her ne kadar Israilogullari’na surii denmesine dair Tevrat
ve Incil’de bir kullanim olsa da ayetteki ““hars” kelimesinin Tevrat ve Incilde
Filistin-Sam topraklarina delalet ettigini gosteren bir karine bulunmamaktadir.
Nitekim siirii ile ilgili Tevrat ve Incil’den nakil yapan iddia sahibi ‘“hars”
kelimesiyle ilgili hi¢bir nakil yapmamaktadir. Dolayisiyla kanaatimize gore,
“hars” kelimesinin zikredilip bununla belagat ilminin kurallarina gore mecaz
yoluyla Filistin-Sam topraklarinin kastedilmesi, “ganem” kelimesiyle de Israil

ogullarinin kastedilmesi miimkiin géziikmemektedir.

3.1.3 Hz. Davdd’a Verilen Nimetler

Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Davad’a verilen nimetler Enbiya ve Sa’d
sOrelerinde anlatilmaktadir. Bu ayetlerde daglarin ve kuslarin tesbih etmeleri igin
Hz. Davd’un emrine verildigi, Hz. Daviid’a zirth yapma sanatinin 6gretildigi, Hz.
David’a hikmet ve fasl-1 hitabin verildigi zikredilmektedir. Sirasiyla bu hususlari

incelemeye calisacagiz.

3.1.3.1 Daglarim ve Kuslarin Tesbih Etmeleri icin Hz. David’un
Emrine Verilmesi
Daglarin ve kuslarin tesbih etmeleri i¢in Hz. David’un emrine verildigi,

Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:

“Biz hiukum vermeyi Siileyman’a kavratmistik. Zaten her birine

hiikiimranlik ve ilim vermistik. David ile birlikte, Allah’t tesbih etmeleri igin

daglart ve kuslart onun emrine verdik. Bunlar yapan biz idik.”?*’

“Kendisiyle birlikte sabah aksam tesbih etsinler diye biz, daglart ve

toplanip gelen kuslari Daviid'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a

yonelmislerdi.”**®

227 e-Enbiya, 21/79.
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Miifessirlerin ¢oguna goére bu ayetler, hakiki anlamda, Hz. David tesbih
ederken daglarin ve kuslarin O’na eslik ettiklerini ve onunla birlikte tesbih
ettiklerini anlatmakta olup bu olay Hz. David’a Allah tarafindan verilen bir
mucize niteligindedir.229 Dolayisiyla Allah (c.c.), daglara akil, kudret ve konusma
yetenegi vermis ve boylece daglar Allah’1 tesbih eder hale gelmislerdir.”*® Bu

yorumun dayanagi Ibn Abbas’tan gelen bir rivayet olup o rivayet de su sekildedir:

“Hz. David Allah1 tesbih ettiginde O’na daglar cevap verir, kuslar onun

etrafinda toplanir ve O nunla birlikte tesbihte bulunurlardi”.**"

Kuslarin akillar1 olmamasina ragmen Allah’1 nasil tesbih edebilecekleri
seklinde gelebilecek bir itiraza, Allah’in onlarda bir akil ve konusma yetenegi
yaratmasinin ve bunun sayesinde tesbih etmelerinin miimkiin olabilecegi seklinde
cevap verilmistir. Dolayisiyla biitiin bunlarin Hz. Dav(d’a verilen birer mucize
olduklar ifade edilmektedir.”®* Bu yorum sahiplerinin, ayette gecen “teshih”

kelimesini hakiki manada anladiklarin1 gormekteyiz.

Ancak bu ayetleri mecazi manada anlayanlar da vardir. Buna gore Davad
(a.s.), Zebiir okuyarak Allah’1 tesbih ettigi gibi kuslar ve daglar da kendi varlik
yapilartyla Allah’in kudretini ve yliceligini yansitmakta bdylece lisan-1 halleriyle
Allah’1 tesbih etmektedirler.”*® Dolayisiyla bu yoruma gore ayette gegen “tesbih”

hakiki anlamda tesbih olmayip Allah’in emrine boyun egmek anlamindadir.

Birinci ayetin hakiki anlami, daglarin Davidd (a.s.) ile birlikte sabah, aksam
tesbih ettigidir. Daglarin nasil tesbih ettigi ise keyfiyetine malik olamadigimiz bir

durumdur.

228 33d, 38/18-19.

229 a|-Kurt(bi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 15, s. 159; Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.
17, s. 88.

230 7emahserd, el-Kessdf, c. 3, s. 129; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5637.

281 Zemahserd, el-Kegsdf, c. 4, s. 79; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5638; Ebu’s-Suld, frsddu’l-
AKkli’s-Selim ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, c. 7, s. 219.

232 7emahseri, el-Kessdf, c. 3, s. 129; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5638.

233 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 573.
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Mecazi anlamda ise daglarin tesbihini “yanki1” kelimesiyle anlayanlar da
vardir. Yani Daviad (a.s.) sesli bir sekilde Zebur okudugunda daglar da sesin yanki
yapmasiyla Dav(d (a.s.)’un tesbihine istirak ederdi, demektir.?®** Yankiyi
yaratanin da Allah (c.c.) oldugu dikkate alindiginda daglarin dilinin ve tesbihinin
bu olacag diisiiniilebilir. Bu yorumu dikkate alarak ayete su sekilde de meal

verilmistir:

“Biz Daviid'un Allah1 zikir ve tesbihine daglar eslik ettirdik. Oyle ki
daglar David’la birlikte sabah aksam Allah’t zikreder; (O’nun zikriyle

yvankilamirlardy). Kuslar da toplanip (civiltilariyla) bu zikre katilirlardi.*

Buradaki tesbihin mecazi anlamda bir tesbih oldugunu kabul eden bazi
miifessirlere gore ise daglarin ve kuslarin tesbihi "Allah't hamd ile tesbih etmeyen

»230 ayetinde beyan edildigi gibidir. Yani bitin tabif varliklar

hi¢bir sey yoktur
gibi en ufak bir sapma gdstermeksizin ildhi kanuna boyun egmeleri, daglarin ve
kuslarin bagli bulunduklar1 ilahi hilkat kanununa sasmadan uymalar1,”®’ Dav(d
(@.s.)’un onlara has bu kanunu anlamasi ve daglarin yankisindan, kuslarin
Otmesinden birtakim tesbih anlaminda neticeler ¢ikarmasidir. Bu durumun Davad
(a.s.) 6zelinde zikredilmesi ancak Hz. Dav(d’un bunu, kesin olarak bilmesinden
dolayidir. Fahruddin er-Razi, hakiki anlamin daha isabetli oldugunu zira lafzi
zahirinden alip mecazi manaya gitmek icgin bir zaruret bulunmadigimi ifade

etmektedir. >

3.1.3.2 Hz. Daviid’a Zirh Yapma Sanatinin Ogretilmesi

Hz. Davdd’la ilgili Kur’an-1 Kerim’de anlatilan ve kendisine verilen
nimetler arasinda sayilip halk arasinda meshur olan hususlardan biri de onun zirh
yapma konusunda usta olmasidir. Ayni1 zamanda bu ustaliginin bir geregi olarak

demiri islemede mabhir oldugu ifade edilmektedir. Hz. Daviid’un zirh yapmaktaki

234 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5637; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, Misir:
Matbaat-u Mustafa el-Babi, 1946, c. 23, s. 106.

235 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 508.
2% fsra, 17/44.

237 Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 3, s. 693.
238 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 4705.
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mahareti ve demir islemedeki wustaligi Kur’an- Kerim’de iki yerde
zikredilmektedir. Bunlardan biri Enbiya Sdresi 80. ayettir. Burada demirden
bahsedilmemektedir. Allahu teala ona savaslarda korumayi saglasin diye zirh

yapmay1 ogrettigini su sekilde beyan etmektedir:

Bir de Davld a, sizin icin, zirh yapma sanatin ogrettik ki, savaslarinizda
sizi korusun. Simdi siz siikrediyor musunuz? .

Lebds kelimesinin sozlukte “zirh, kilig, mizrak gibi silahlar, giysi veya

giysiler” anlamlarina geldigi ifade edilmektedir.**°

Miifessirlerin ¢ogunun ayette
gecen ‘leblis” kelimesini, “zirh” ile tefsir ettiklerini gérmekteyiz.?** Ote yandan
ayetteki lebis kelimesinin, mizrak, zirh gibi biitiin silahlar1 i¢ine alan bir manaya
sahip oldugunu, iinlii Arap dili ve edebiyat1 alimi Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-
Miisenna (6. 209/824) sdylemektedir.?*?

Bu ayet "David (a.s.)'a demiri yumusak kildik. Biz David (a.s.)'a: Genis

k. "% ayetiyle

zirhlar imal et, dokumasimi 6l¢iilii ve saglam yap diye vahyetti
birlikte diisiiniildiigiinde zirh1 ilk yapanin David (a.s.) oldugu anlasilmaktadir.**

Hz. Davdd’dan once zirhlarin genis levhalar halinde oldugu, David
(@.s.)’un ilk defa demiri yumusatarak zirhlar1 halka halka yaptigi ve bedene

giyilecek hale getirdigi séylenmektedir.245

2% el-Enbiya, 21/80.

20 Muhammed b. Muhammed Ebu’l-Feyz ez-Zebidi, Tacu’l-Ar(s min Cevahiri’l-Kamds, Daru’l-
Hidaye: t.y., le-be-se- maddesi, c. 16, s. 468.

1 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 18, s. 480; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Abdullah
Ibn Ciizeyy, et-Teshil li UlGmi’t-Tenzil, Beyrut: Seriket-u Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416,
c. 2, s. 27; Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, c. 4, s. 93; Cemaluddin
Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422, c.
3, s. 204; Eb( Hayyéan el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, c. 7, s. 456; Muhammed b.
Mustafa Ebu’s-Suld, Irsddu’l-Aklis’-Selim ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, BeyrGt: Tarihu’t-
Turési’l-Arabi, t.y., c. 6, s. 80.

22 Eb(i Ubeyde Ma’mer b. EI-Misenna, Mecazu’l-Kur’an, c. 2, s. 41; Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, c. 3, s. 204.

243 Es-Sebe’, 34/10-11.

24 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 4707; Ebli Hayyan Muhammed Esiruddin el-Endeldsi, el-
Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, c. 7, s. 456.

* er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 4706; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyati, ed-
Durru’l-Mens(r, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y., ¢. 5, s. 650; Tahir b. Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c.
17, s. 88.
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Bu ayeti “takva (Allah (c.c.) 'a karsi gelmekten sakinma) elbisesi var ya,

iste o daha haywhdir”**

ayetiyle birlikte degerlendirerek “lebs™ kelimesinin
zirth anlaminda olmayip “derin bir takvayla egitme ” anlamina gelebilecegini; yine
ayette gecen “be’s” kelimesinin de “darlik, sikinti, bedbahtlik” anlaminda
kullanildigint tercih ederek mecazi anlamda yorumlayan Muhammed Esed ayetle
ilgili su degerlendirmeyi yapmaktadir:

"Allah (c.c.)'n Davld (a.s.)'a, yandaslarimi, hem birbirlerine karsi
duyduklart korkuya, hem de bilinmeyene karsi duyduklar: bilincalti korkulara
karst koruyacak derin bir takvayla (Allah'a karst sorumluluk bilinciyle) egitme
sanatini ogrettigini ifade etmektedir. Ayeti noktalayan “Peki, [bu lituf icin]
stikrediyor musunuz?” seklindeki belagat geregi olan soru ciimlesi, genellikle,
insamn Allah (c.c.) tarafindan kendisine bahsedilen manevi nimeti yeteri kadar
takdir etmedigini ve dolayisiyla, geregi gibi siikretmedigini isaret etmektedir” **'

Bu degerlendirmeden hareketle Muhammed Esed ayeti su sekilde
meallendirmektedir: “Ve sizin i¢in o na, sizi her tiirlii korkuya karsi (Allah’a karsi
sorumluluk bilinci giysisiyle) zirhlandiracak (iistiin) bir korunma sanati 6grettik;
Peki, (biitiin bunlar icin) siikrediyor musunuz?**

Bu konuyla ilgili diger bir anlatim da Sebe’ stresi 10-11. ayetlerde
gecmektedir. Burada, Enbiya Sdresinden farkli olarak orada yer almayan demirin
Hz. David i¢in yumusatildigr anlatilmaktadir. Ayet su sekildedir:

“And olsun, Daviid’a tarafimizdan bir Lituf verdik. ‘Ey daglar! Kuslarin
esligine O’nunla birlikte tesbih edin’ dedik ve (biitiin viicudu ortecek) zirhlar yap,
iscilikte de olgiiyii tuttur diye demiri ona yumusattik. Salih amel isleyin. Ciinkii
ben sizin yaptiklarinizi goriiyorum diye vahyettik. 249

“Onun i¢in demiri yumusatuk” ifadesinin, bir ¢cok tefsirde Hz. David’un,
Allah’m liitfuyla c¢eki¢ gibi aletlere ihtiya¢ duymaksizin demire istedigi bi¢imi

verebildigi, demirin onun elinde ateste eritmeye ihtiyagc duymadan mum veya

2% el-Araf, 7/26.

7 Esed, Kur’an Mesaji, s. 659.
248 Esed, Kur’an Mesaji, s. 658.
249 es-Sebe’, 34/10-11.
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¢amur gibi yumusatildigi seklinde izah edildigini gérmekteyiz.?® Dolayistyla bu
ifade hakiki manada anlagilmistir.

Onbirinci ayetin ise, ©onceki ayette zikredilen ““onun icin demiri
yumusattik” ifadesinin agiklamasi oldugu séylenmektedir. Yani bu ayette Hz.
David’a zirhi ne sekilde yapacagi Allah (c.c.) tarafindan haber verilmistir. 2°*

Tefsirlerde ayetlerin anlasilmasiyla ilgili yapilan yorumlar genellikle
bunlarin hakiki anlamlar1 esas alinip mecazi anlamlara gidilmemesi yoniinde
olmustur.252

Bununla birlikte cagdas bazi arastirmacilar bu ayette gegen ifadelerin bir
kismin1 mecdzi manalara hamletmislerdir. Mesela Muhammed Esed “Onun igin
demiri yumugsattik” olarak anlasilan ve terciime edilen boliimii farkli bir sekilde
yorumlamis ve “biz O’ndaki biitiin sertligi ve katiligi yumugsattik” diye ifade
etmistir.”>® Esed burada “hadid” kelimesini demir olarak anlamayip katilik
seklinde anlamis ve Hz. David’un katilik ve sertliginin Allah tarafindan
yumusatildigr yorumunu yapmistir. Ancak bu yorumu esas alip hakiki mananin da
ayetten murad edilebilecegini zikretmistir.”>* Halbuki yapilmasi1 gereken hakiki
manay1 asil kabul edip mecazi manayi ise onun -eger bir karine bulunursa- bir
fer’1 olarak degerlendirmektir. Oysa mecazi manayi esas alip hakiki mananin da
murad edilebilecegini sdylemek Arap dilinin yerlesik kaidelerine aykiri oldugu
gibi zorlama bir yorum olarak da degerlendirilebilir. Bunun yaninda benimsenen
bu mecédzi manay1 kabul edebilmek i¢in 6ncelikle Hz. Davad’un sert karakterli
oldugunun sabit olmasi gerekir ki bu sertliginin yumusatildigi yorumu isabetli

olsun.

%0 Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 359; Zemahseri, el-Kessdf, c. 3, s. 571;
Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5433; Ebu’s-Suld, Irsddu’I-Aklis’-Selim ila
Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, c.7, s. 24.

1 Fahruddin er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 9, s. 5433; Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 22, s.
26.

252 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 359; Ebti Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’{id
el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, Beyrut: Dar-u Tibe, 1997, c. 6, s. 388; Fahruddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5433; el-Hazin, Lilbabu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, c. 5, s. 283

23 Esed, Kur’an Mesaji, s. 872.
4 Esed, Kur’an Mesaji, s. 873.
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Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Hz. David’a verilen nimetler sayilirken, o’na
ilim, hikmet ve fasl-1 hitabin da verildigi zikredilmektedir.”>> Tezimizin Hz.
Davld’un hayatinin anlatildig1 boliimiinde bu hususlar hakkinda bilgi verildigi ve
ilgili ayetlerde mecazi anlatim bulunmadigindan, burada aymi bilgileri tekrar

etmeye gerek duymayip ikinci boliimde anlatilanlarla yetinmeyi uygun goruyoruz.

3.1.4 Israilogullarindan Kafir Olanlarin Hz. Dav(d’un Diliyle

Lanetlenmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. David’la ilgili anlatilan hususlardan biri de O’nun
diliyle Israilogullari’min lanetlenmeleridir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de maide

stresinde su sekilde anlatilmaktadir:

“Israilogullari’'ndan inkar edenler, Dav(d ve Meryem oglu Isa diliyle
lanetlendi. Bu, onlarin isyan etmeleri ve haddlerini astyor olmalarindan
stardydi”. >

Mifessirlerin gogu, Allah (c.c.)’1n, bu ayette lanetlenenler ile Ashab-1 sebt
(cumartesi yasagina uymayanlar) ve Maide (GoOkten inen sofra) ashabini

kastettigini, sdylemislerdir. >’

Cumartesi yasagina uymayanlarin, David (a.s.)'un kavmi olan Eyle halki
oldugu s6ylenmektedir. Bunlar, Allah (c.c.)'in A’raf SUresinde de bahsettigi gibi,
cumartesi giinii balik tutmak suretiyle haddi asinca,®® David (a.s.): "Allah'im,
onlara lanet et ve onlart bir ibret vesilesi kil.” dedi. Bdylece onlar da maymunlar

haline geldiler.?®

Ayette bu lanetlenmenin sebebi olarak onlarin “isyan etmeleri ve haddi
asmalar1” zikredilmis ve pesinden gelen ayette siniri asmanin da sebebi olarak

birbirlerini kotiiliikkten sakindirmamalari ifade edilmistir. Soyle ki:

25 En-Neml, 27/15; Sa’d, 38/20.

2% el-Maide, 5/78.
27 el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, c. 3, s. 83-84; ez-Zemahseri, el-Kegsdf an Hakaik-i Gavamidi’t-
Tenzil, c.1, s. 666; EbG Hayyan el-Endellsi, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, c. 4, s. 336; el-
Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 6, s. 252; Ebu’s-Suld, Irsddu’l-Aklis’-Selim ila
Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, c. 3, s. 69.

258 o|-A’raf, 7/163.

9 ez-Zemahseri, el-Kegsdf an Hakaik-i Gavamidi’t-Tenzil, c.1, s. 666.
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“Isledikleri ~ herhangi  bir  kotiiliikten  birbirlerini  vazgecirmeye

calismazlardi. Yapmakta olduklar: ne kétiiydii! "

Maide ashabina gelince, bunlar da, o sofradan yiyip icip de buna ragmen
iman etmeyince Hz. Isa: “Allah'im, onlara, Ashab-1 Sebt'e lanet ettigin gibi, lanet
et!” dedi. Boylece bunlar da domuzlar haline geldiler. Bunlar, iclerinde hichir

kadin ve ¢cocuk bulunmayan bes bin kisi idiler. %!

Alimlerden bazilar1 soyle demislerdir: Yahudiler: "Biz peygamber
evlatlariy1z" diye Oviinliyorlardi. Bunun iizerine Allah (c.c.), onlarin,
peygamberlerin lisanlariyla da lanetlenmis olduklarina delalet etsin diye, bu ayeti
zikretmistir. Ayrica Davad (a.s.) ile Isa (a.s.)’m, Muhammed (s.a.v.)'in
peygamberligini miijdeledikleri ve onu tekzip edenleri de lanetledikleri tefsirlerde

farkli bir goriis olarak zikredilmektedir.”?%?

Taberi (6. 310/923) bu ayetin tefsirinde Ibn Mesud'dan su sekilde bir
hadis rivayet etmektedir:

“Rasulullah (s.a.v.) buyurdu ki: Israilogullari'ndan bir adam kardesini
glinah islerken gordiigiinde, onu azarlayarak bundan nehyederdi. Ertesi sabah o
kimseyi gordiigiinde, yemegine, icecegine ve isine ortak olan bir kimse olmasi
durumunda onun yaptigina engel olmazdi. Allah (c.c.) onlarin bu tutumlar
iizerine bazilarimin kalplerini miihiirledi. Isyan etmeleri ve simiri asmalari
yiiziinden peygamberleri David (a.s.) ve Isa (a.s.) diliyle onlari lanetledi. Sonra
Peygamberimiz (s.a.v.) soyle buyurmustur. "Benim nefsimi kudret elinde tutan
Allah (c.c.)'a andolsun ki, ya ma'rufu emreder, miinkeri yasaklar, kétiiliik yapanin
elini tutar (tehlikeye girmesine engel olursunuz) -bir diger rivayette- zalimi hakka

uymaya zorlarsiniz ya da yiice Allah (c.c.) bazilarinizin kalbini, diger bazilariniza

260 o]-Maide, 5/79.

2! fbnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, c.1, s. 573; EbQ Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru’l-
Muhit fi’t-Tefsir, c. 4, s. 336.

22 Ebli Hayyan el-Endelsi, el-Bahru’I-Muhit fi't-Tefsir, c. 4, s. 336; Sihabuddin Mahmad b.
Abdullah el-Aldsi, Rahu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrt: Daru’l-Kitubi’l-iimiyye,
1415, c.3, s. 375-376.
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karst miihiirler ve onlart lanetledigi gibi sizi de lanetler” . **

Miifessirlerin bir kismina gore bu ayette anlatilan ve lanete ugrayan
Israilogullari, bu lanetin neticesinde maymuna déniismiislerdir. Maymuna
doniisme hadisesi aymi sekilde miifessirlerin gogunluguna goére hakiki olarak

gerceklesmis ve bu kisiler ger¢ekten maymun olmuslardir. 264

Bununla birlikte Israilogullari’ndan bir gruba lanet edilmesi ve lanetin
neticesinde bu grubun maymuna doniismesi hususunun, hakiki anlamda olmayip
mecazi manada oldugu veya ayette maHz..uf bir tesbih edatinin bulundugu ve
onlarin maymuna donistiirilmeyip maymunlar gibi olduklar1 da ifade
edilmektedir. Maymuna donistiiriilmenin hakiki manada olmadigini sdyleyenler,
bu grubun, anlayislarinin maymunlastirildigini yani maymun gibi bir anlayisa
sahip olduklarini belirtmislerdir.?*® Bu yorumu yani onlarin maymunlar gibi
olduklarin1 belirten Muicahid (6. 103/ 721), Bakara sdresi 65. Ayette gecen
“Asagilik maymunlar olun” ifadesinde bu grubun gercekten maymun haline
dontstiirilmediklerini, “(onlarin durumu) ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu
gibidir”®® ayetinde gectigi iizere bunlarn maymunlar gibi olduklarini ifade

etmistir.?®’

3.1.5 Hz. Dévad’un Kuvvet Sahibi Olmas1 ve Allah (c.c.)’a

Yodnelmesi

Asagida zikredilen ayette, Hz. David’un kuvvet sahibi/ze’l-eyd ve Allah’a
cok yonelen bir kimse olmasi zikredilmekte ve Peygamber (s.a.v.)’e, Ornek

gosterilerek onun sabretmesi istenmektedir.

263 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 10, s. 491; Eb( Dav(d Siileyman b. el-Esas

es-Sicistant, Slinen-0 EbT Dav(d, Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, t.y., Meldhim 17; Tirmizi,
Tefsir, 6.

264 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, c. 10, s. 490; Muhammed b. Mahmdd Ebd
Mansdr el-Maturid?, Te’vilatu’l-Kur’an, Beyr(t: 1426, c. 3, s. 570; ez-Zemahgeri, el-Kessdf, c.
1, 147; Ebl Hayyan el-Endelsi, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s 135; el-Kurtubl, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 443.

265 a|-Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 1, s. 443.
266 o]-Cum’a, 62/5.

267 Epu’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki, Tefsir-u Miicahid, Misir: 1410, s. 205; Muhammed
Resid Ruza, Tefsiru’l-Menar, Misir: 1990, c. 1, s. 285.

61



“Ey Muhammed! Onlarin soylediklerine karsi sabret. Giiclii kulumuz

David’u hatirla. O, Allah’a ¢ok yonelen bir kimse idi.”*®®

Ayette David (a.s.) kafirlerin sozlii eziyetlerine gogilis germe noktasinda
ornek gosterilirken iki 6zelligine vurgu yapilmistir. Bunlardan birincisi Davad

(@.s.)’un “ze’l-eyd/kuvvet sahibi” olmasidir.

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore burada gegen “eyd” kelimesi masdar olup
kuvvet ve siddet manasina gelmektedir.”® Dolayisiyla bu anlayisa gore ayette,
mecazi bir anlatim olmadigindan hakiki bir anlatim s6z konusu olup bu ifade Hz.
David’un dini veya fiziki konudaki kuvvetine delalet etmektedir.?”® Dini
konudaki kuvvetine, geceleri namaz kilmasi ve bir giin oru¢ tutmasi, bir giin de
tutmamasi ornek verilmektedir.?”* Rivayetlere gére David (a.s.) bir giin arayla
(Savm-1 David) siirekli orug tutardi ve geceleri ¢okca namaz kilardi.?’? Hz.
Daviad’un fiziki kuvvetine ise gozii pek, atilgan olmasi, sapanla her attigini
vurmasi, zirh yapmak i¢in demiri parmaklariyla egip biikmesi gibi hususlar 6rnek

olarak verilmektedir.?"®

Bazi miifessirlere gore ise “ze’l-eyd” ifadesinde gecen “eyd” kelimesi
“yed” (el) lafzinin ¢ogulu olup mecéz-1 miirsel yoluyla “nimetler” manasina
gelmektedir.?* Dolayisiyla bu yoruma gdre ayetin anlami, “nimetler sahibi
kulumuz David’u hatirla” seklindedir. Burada eller manasina gelen “eyd”

kelimesinin  zikredilip mecaz-1 mirsel yoluyla nimetler manasinin

268 5ad 38/17.

29 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 128; Muhammed el-Emin b. Abdillah el-Hereri,
Tefsir-u Hedaiki-r-Ravhi ve’r-Reyhan fi Ravabi UlGmi’l-Kur’an, Beyrdt: 1421/2001, c. 24, s.
364.

270 ot-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, c. 21, s. 167; Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 8,

S. 610; ez-Zemahseri, el-Kegsdf, c. 4, s. 77-78; Kurtubf, el-Cami’ li Ahk&mi’l-Kur’an, c. 15, s.
158; Abdurrahman Hasen Habenneke el-Meydani, Meéricu’t-Tefekkir ve Dekaiku’t-Tedebbdr,
Dimesk: 1420/2000, c. 3, s. 519.

et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 21, s. 167; Habenneke el-Meydani, Mearicu’t-
Tefekkir ve Dekaiku’t-Tedebbir, c. 3, s. 519-520.

212 Muslim, Savm, 181, 189; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 464.

2% Tahir b. Astir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 128; Habenneke el-Meydani, Mearicu’t-Tefekkir
ve Dekaiku’t-Tedebbur, c. 3, s. 519.

271

274 e]-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uy(n, c. 5, s. 83.

62



kastedilmesindeki alaka, ellerin nimetlere sebep olmasidir. Belagat ilminde bu

alakaya “zikr-i sebep irade-i musebbep” denir.

Ote yandan ayetteki “ze’l-eyd” (eller sahibi) ifadesinin mecazen kuvvet
sahibi anlamina geldigini séyleyen Mevdadi, Hz. David’un kuvvet sahibi
olmasmi su sekilde izah etmektedir: “Hz. Daviid’a bu sifatlar, su yiizden

atfedilmistir.
1.Cismani kuvvet: Hz. Daviid bu kuvvveti Caliit karsisinda gostermistir.

2.Asker1 ve siyasi kuwvet: Hz. Ddviid civardaki tiim miisrik topluluklar

yendiginde saglam bir Islami devlet kurmustur.

3.Ahlaki kuvvet: Hz. Dadviid bir yénetici olmasina ragmen bir fakir gibi

yvasamis ve Allah’in hududu icinde kalmistir.

4.Ibadet kuvveti: Hz. Dav(d, devlet yonetimi ile ve strekli cihadla istigal
etmesine ragmen, giin asirt orug tutar ve gecelerinin ticte birini Allah’a ibadetle
gecirirdi.”

Mevdadi’nin yaptigi yoruma gore de yine ayette mecaz-1 miirsel soz
konusu olup hakiki anlam (ze’l-eyd/eller sahibi) ile mecazi anlam (kuvvet sahibi)

arasindaki alaka, kuvvet ve kudretin eller vasitasiyla ortaya c¢ikmasidir. Yani

aliyyet alakasidir.

Ikinci ozellik ise birinci ozellik ile paralellik gosteren “O hep Allah
(c.c.)’a yonelirdi’’ ifadesidir. Bu ifadede hakiki bir anlatim s6z konusu olup

mecazl mana bulunmamaktadir.

3.1.6 Hz. David’a Sorulan Fetva ve Cevabi

Hz. Davdd’la ilgili Kur’an-1 Kerim’de anlatilan olaylardan biri de, iKi
kisinin veya bir rivayete gore melegin, aralarindaki davada hiikiim vermek iizere
mabedin duvarina tirmanarak Hz. David’a gelmeleri ve ondan aralarinda hiikiim

vermesini istemeleridir. Bu olay Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:

25 Ebu’l-A’la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’an, (Terciime: Ali Bulag baskanhiginda komisyon),
Istanbul: Insan yayinlari, 1987, c. 5, s. 59.
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“Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvari asarak mabede
girmislerdi. Hani Daviid 'un yamina girmislerdi de Ddavid onlardan korkmustu.
Onlar, ‘Korkma! Biz iki davaci grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmigstir.

Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve bizi hak yola ilet’ dediler”. 216

Taberi (6. 310/923) tarafindan, David (a.s.)’un yanina tirmanan bu iki
kisinin iki melek oldugu rivayet edilmis, David (a.s.)’un bunlardan korkma
sebebi ise bunlarin, kapidan girmeyip duvardan tirmanarak Davdd (a.s.)’un yanina

girmeleri veya geceleyin gelmeleri oldugu ifade edilmistir.?’’

Ayette duvar1 asarak mabede giren kisilerin insan m1 yoksa melek mi
oldugu hususunda tefsir ehli arasinda goriis ayrihigi bulunmaktadir.””® Fahruddin
er-Razi (6. 606/1210), iki tarafin da delillerini ayrintili bir sekilde ele aldiktan
sonra, Hz. David’un yanma giren bu iki hasmin insan olmasi yorumunun daha
isabetli oldugunu sdylemektedir. Bununla birlikte miifessirlerinin ¢ogunun bu iki

hasmin melek oldugu goriisiinii benimsedikleri de ifade edilmektedir.?”

Gelen iki kisi, gelis nedenlerini ve David (a.s.)’a endise etmemesini telkin

ettikten sonra olay Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilmaktadir:

“Iclerinden biri soyle dedi: “Bu benim kardesimdir. Onun doksan dokuz
koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve
tartismada beni bastirdr.” Davud dedi ki: ““Andolsun, senin koyununu kendi
koyunlarina katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek
cogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip salih ameller isleyenler baska.
Onlar da pek azdir.” David, bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken
Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Biz de
bunu ona bagisladik. Stiphesiz katimizda onun icin bir yakinlik ve doniip gelecegi

giizel bir yer vardir” *%°

27 Sad 38/21-22.
277 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 21, s. 175.
278 Kurtdbf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 15, s. 166

219 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 9, s. 5647.

280 65-53d 38/23-25.
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Iki kisinin melek oldugu diisiiniildiigiinde buradaki kardesligin hakiki
manada degil mecadzi manada yani din kardesligi manasinda kullanildig:

anlagilmaktadir. 281
Konu hakkindaki hikaye klasik tefsirlerde soyle aktarilmaktadir;

David (a.s.) evinin damindan ara sira gordiigii bir kadina asik olur. Bu
kadin Uriya adinda bir askerin karisidir. David (a.s.) bu kadini elde etmek igin
Uriya’yl, 6lmesi kesin olan bir savasa gonderir ve adam savasta Oliir. Sonra
David (a.s.) bu kadinla evlenir ve Siileyman (a.s.) da bu evlilik sonucu meydana

gelir.?%

Dogrusu bu kissanin kabul edilebilmesi miimkiin degildir. Zira butln
peygamberlerin peygamberlikten Onceki durumlar1 hakkinda ihtilaf olsa da
niibiivvetten sonra giinahtan masum olduklari cumhur tarafindan kabul

283 Jsmet sifat: bulunan bir peygamberin evli bir kadma goz dikmesi

edilmektedir.
ve onu elde edebilmek i¢in kocasini 6liime yollamasi, peygamber soyle dursun
siradan bir miiminin bile yapabilecegi bir sey degildir. Biitiin bu rivayetlerin ne
Kur’an ne de siinnette bir karsilig1 ve delili yoktur. Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de
Davad (a.s.) siirekli oviilmiis, ahldaki methedilmis ve kendisine Zebdr kitabi

verilmis bir peygamber olarak tasvir edilmektedir.

Stinnette ise konuyla alakali sahih bir rivayet bulunmamaktadir.
Dolayistyla  biitiin ~ bu  hikayelerin  israiliyyat tiirli  haberler oldugu

284 Ciinkii bu anlatilanlar islam dinfnin peygamber tasavvuruna

anlagilmaktadir.
aykiridir. Bu konuda Hz. Ali’den gelen su rivayet de goriisiimiizii

desteklemektedir; “Her kim Ddvid (a.s.) hadisesini hikdyecilerin rivayet ettigi

81 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 466.
%82 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 21, s. 183; el-Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, c.
5, s. 86; Zemahgeri, el-Kessdf, c. 4, s. 81; el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 7,
s. 79.

283 saduddin Mes’0d b. Omer et-Teftazani, Serhu 'I-Akaid, (Serhun 1i Ramazan Efendi ile birlikte),
Istanbul: Salah Bilici Yaymevi, t.y., s. 282.

%84 1bn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 2, s. 309.
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gibi anlatirsa ona yiiz altmis degnek vururum’’.*® Bu hikayeyi bazi miifessirlerin
nakletmesine ragmen basta Fahruddin er-Razi olmak Uzere bircok mifessir de

reddetmektedir.?%®

Peygamberler 6rnek ve onder sahsiyetler olduklarindan giinah islemeleri
durumunda insanlar kendilerine tabi olmayacaktir. Bu acidan peygamberlerin
giinah islemesi imkansizdir. Zaten cumhur-1 ulema bu goriistedir.?®’
Peygamberlerden sadir olan ufak tefek hatalar ise zelle diye isimlendirilir. Siradan
insanlara giinah bile kabul edilmeyecek olan bu davranislar, peygamberler igin bir
kusur sayilir ve bundan dolay1 tevbe ederler. Dolayisiyla Hz. David giizelliginden
etkilendigi bir kadinla evlenmek istemis, kendi plani olmadan kadinin kocasi
Olmiis olabilir. Bunun neticesinde de o kadinla mesru 6l¢iiler igerisinde evlenmis
olabilir. Bu durum siradan insanlar i¢in ciddi bir kusur olmamakla birlikte Hz.
Davad gibi bir peygamber hakkinda tevbe edilmesi gereken bir zelle olabilir.
Ayette yer alan Hz. David’un tevbesinin de bundan kaynaklandigi S('jylenebilir.288
Zaten ayetlerin sonunda David (a.s.) da bu zellesinden dolay1 af dilemis ve

bagislanmistir.

Ayette gecen “na’ce” kelimesi hakiki manada koyun igin kullanilir. Fakat
burada kelimenin mecazi manada istiare yoluyla kadin manasinda kullanildigini

ifade eden miifessirler bulunmaktadir.?%®

Ayette gegcen olaydaki hasimlarin melek olmayip gercekte iki insan

oldugunu savunan Fahruddin er-Razi, miifessirlerin ¢ogunun bunlarin melek

290

olduklar1 goriisiinii benimsediklerini ifade etmektedir.””™ Bununla baglantili olarak

hasimlarin gercek sahislar olduklarini benimseyenlerin, na’ce kelimesinden

%85 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, c. 5, s. 27-28; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6,

S. 466-467.
286 or-Raz1, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5643-5644.
287 et-Teftazani, Serhu I-Akaid, s. 282.
288 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 577.

%8 brahim b. es-Seri b. Sehl Ebi ishak ez-Zeccac, Meani’|-Kur'dn ve I'rabuhu, Beyrut: Alemu’l-
Kiitub, 1988, c. 4, s. 326; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5648; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,
C. 6, s. 466.

2% er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 9, s. 5647.
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koyunun hakiki anlamini, melek olduklarini benimseyenlerin ise bu kelimenin
mecdz anlamini aldiklar1 sOylenebilir. Dolayisiyla mecazi manay1 kabul edenlere

gore buradaki na’ce kelimesinden kastedilen kadin olmaktadir.

Ayetteki “doksan dokuz koyun” ifadesinin,  doksan dokuz kadin
anlaminda kinaye olabilecegi seklinde bir goriis nakleden Maverdi (6. 450/1058),
“koyun” kelimesinin kinaye olarak giizel ve hos kadin anlamina gelebilecegini

soylemistir.?*!

David (a.s.)’un istigfar etmesinin sebebi bazi miifessirlere gore fetva
verme konusunda acele etmesi, ikinci kisiyi dinlemeden hiikmiinii vermesidir.?%?
Halbuki adil bir karar verebilmek icin iki tarafi da dinlemis olmasi gerekirdi. Iste

yukarida bahsettigimiz Davad (a.s.)’un zellesi de budur.

Bazi miifessirlere gore ise Hz. Daviid’un istigfar etmesine sebep olan zelle,
onun nisanlt bir kadinla evlenmeyi arzu etmesidir. Bu durum her ne kadar bagka
insanlar hakkinda giinah olmasa da bir peygamber hakkinda zelle kabul

edilmistir.?%

Ote yandan Davidd (a.s.)’un, Allah (c.c.)’1n sevki ile miilkiinde bir ihtilal
oldugunu, kendine saldir1 ile bir baskin yapildigin1 ve miilkiiniin elinden
alinacaginm zannederek, hatasini fark ettigini ve Allah (c.c.)’tan magfiret diledigini

Allah (c.c)’1n kendisini bagigladigi ifade eden miifessirler vardir. 294

Ozet olarak ifade edecek olursak, anlatilan olayla ilgili karsimiza su
hususlar ¢ikmaktadir. Oncelikle Hz. Dav(d’a, dava icin gelenleri, insan olarak
diisiindiiglimiizde burada hakiki anlatim, melek olarak diisiindiiglimiizde ise
mecazi anlatim s6z konusudur. Olayda geg¢en doksandokuz koyun ifadesinin,
koyun i¢in kullanildig1 diisiiniiliirse, ayette hakiki anlatim, ama kadin anlamina

geldigi diisiliniiliirse, mecazi anlatim bulunmaktadir.

291 o]-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uy(n, c. 5, s. 87;

292 e]-Maverdt, en-Niiket ve’l-UyQn, c. 5, s. 88; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir fi’l-Akide ve’s-
Seria ve’l-Menhec, Dimask: Daru’l-Fikr, 1418, c. 23, s. 182.

293 \Jehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir fi’l-4kide ve’s-Seria ve’l-Menhec, c. 23, s. 187; Karaman,
Kur’an Yolu Tlrkge Meél ve Tefsir, c. 4, s. 577.

2% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 466.
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3.1.7 Hz. Davldd’un Yeryuzune Halife Yapilmasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Davld’un yeryiiziine halife yapilmasi su sekilde

anlatilmaktadir:

“Ona dedik ki: “Ey David! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in
volundan saptirir. Allah’in yolundan sapanlar igin hesap giiniinii unutmalart

sebebiyle siddetli bir azap vardir.””**®

Déavid (a.s.)’un halifeligi ile ilgili kendinden dnceki peygamberlerin halefi
olmasi veya insanlarin maliki ve onlar iizerinde hiikmii gecen kisi manasinda
olmasi, anlasllabilir.296 Bunun yaninda Hz. David’un, Allah’in seriatini tatbik
etmede onun yeryiziindeki halifesi, Hz. Musa’nn halifesi veya Israilogullari’nin
kendisinden 6nce gegen meliklerinin halifesi olmasinin da muhtemel oldugu
soylenmektedir.”®” Ote yandan burada Allah’in halifesi kastedilmesi durumunda

mecézen hiikmiiniin gecerliligi manasinda kullanildig: séylenebilir. >

Ayet-i kerime’de gecen *“‘seni yeryiiziinde halife yaptik™ ifadesindeki
yeryuzi (ard) kelimesinin, yeryiiziiniin tamamini m1 yoksa bir kismimni mi igine
aldigi hususunda farkli goriisler beyan edenler bulunmaktadir. Yeryiizii
kelimesinden biitlin yeryiiziine halife olmasi kastedildiginde burada mecaz sz
konusu olmay1p kelime hakiki anlaminda kullanilmig olur. Ancak yeryiizii denilip
de bundan Hz. Daviid’un, Isrilogullari’mimn yasadigi topraklarda halife olmasi
kastedilirse, 0 zaman burada mecaz-1 miirsel bulunmaktadir. Bu mecaz-1
miirseldeki alaka da kiilliyet alakas1 olup, kiill zikredilmis ve bundan ciiz’ murad
edilmistir. Yani yerylizinin tamami zikredilip bundan bir kismi murad

edilmistir.>*

2% a5-Sad 38/26.

2% Epu’s-Suld, [rsddu 'I-Akli’s-Selim, ila Mezaye’|-Kitabi’l-Kerim, c. 7, s. 223; Muhammed b. Ali
es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrdt: Dar-u Tbn-i Kesir, 1414, c. 4, s. 493;

27 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 140-141.
2% er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c.9, s. 5651.
2% Tahir b. Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 141.
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“Nefis arzusuna uymak™ diye meal verdigimiz ifadede gegen ““el-heva”
kelimesi, batil ve zuliim/haksizlik anlamlarinda kinaye olarak kullanilmistir.
Ciinkii batil ve zuliim/haksizlik ile nefsin arzular1 (heva) arasinda bir miilazemet
s0z konusudur. Adalet ve insaf nefse agir gelir ve nefis batila, zulme meyletmeyi
arzular. Dolayisiyla “nefsin arzusuna uyma” ifadesi, batil ve zulme meyletme,

demektir. 3%°

Ayette gecen ““seni Allah’in yolundan saptirtr” ifadesi, Allah’in rizasini
elde edecegin amelleri islemekten seni alikoyar demektir. Burada da, Allah’in
rizasinin kendisiyle elde edilecegi ameller Allah’a ulastiran bir yola benzetilerek
istiare yap11m1$t1r.301 Miisebbehun bih olan Allah yolu, miisebbeh olan Allah’in
rizasina gotiiren ameller yerinde kullanilmig, dolayisiyla miisebbehun bih
zikredildiginden dolayi istidre-i tasrihiyye, bu istiarede kullanilan kelime (mustear

lafiz/sebil), miistak olmadigindan bu istiére, istidre-i asliyye olmaktadir.

Ayetteki “Allah’in yolundan sapanlar ic¢in hesap giiniinii unutmalart
sebebiyle siddetli bir azap vardw.” ifadesinde gegen “unutmalari” kelimesinin,
istidre yoluyla “siddetli bir sekilde yiiz ¢evirme” manasinda kullanildigi, muasir
miifessir Ibn Asdr (6. 1284/1868) tarafindan belirtilmektedir.** Hesap giiniinden
yiiz ¢evirmeleri miisabehet alakasiyla hesap giiniinii unutmalarina benzetilmis ve
“hesap giliniinii unutmalar1” ifadesi, hesap giiniinden yiiz ¢evirmeleri manasinin
yerine kullanilmistir. Bu ifadede miisebbehun bih durumunda olan “hesap giiniinii
unutmalar1” zikredildiginden istidre-i tasrihiyye, miistear olan lafiz ( )s=d) mustak

oldugundan dolay1 istiare-i tebeiyye meydana gelmistir.

3.2 Hz. Siilleyman ile Tlgili Ayetlerde Hakiki ve Mecazi Anlatim

Tezimizin bu béliminde Hz. Suleyman’la ilgili ayetleri tek tek hakiki ve

mecazi anlam muvacehesinde izah etmeye ¢alisacagiz.

3% Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 142.
%01 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 143.
%02 Tahir b. Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 143.
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Kur’an-1 Kerim’de zikri gecen peygamberler, birtakim vasiflariyla, Allah
(c.c.) tarafindan 6viilmiis, kendi immetlerine ve biitiin insanlara 6rnek ve onder

sahsiyetler olarak gosterilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de on alt1 yerde ismi zikredilen Hz. Siileyman’in Hz.
David’un oglu ve varisi oldugu, iistiin kilindig, siikreden, salih, hakim, anlayish
bir kul oldugu bildirilmektedir. Ayrica; keskin zekasi, engin bilgisi ve hikmetiyle
karmagsik meseleleri kolayca ¢Oziime kavusturma yeteneginden soz

edilmektedir.>®

Allah diger peygamberler gibi Hz. Siileyman’a da vahiyde bulunmus ve
onu da digerleri gibi dogru yola iletmistir.*** Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Slleyman’in
giizel bir kul oldugu, daima Allah’a yoneldigi, Allah katinda biiylik degeri ve
giizel yeri bulundugu belirtilmektedir.*®

Her peygamber, Allah tarafindan birgok vasif ve meziyetle donatilmakla
birlikte, yasamis olduklari zaman ve mekanin sartlarina gore bazi 6zellikleriyle 6n
plana ¢ikarilmistir. Hz. Sileyman da diger peygamberlerdeki gibi fakirlik ve
kendi kavmiyle micadelenin aksine ilim, hiikiimdarlik, saltanat ve bunlara bagl
olarak siikreden bir kul olma &zelligi ile On plana ¢ikmaktadir. Bu dne ¢ikan
Ozellikleriyle, Suleyman (a.s.), ilmiyle alimlere, hiikiimdarlik ve saltanatiyla
yonetici ve idarecilere, siikiir vasfiyla da dinya nimetine sahip olan kimselere

ornek teskil etmektedir.

Kisacas1 Suleyman (a.s.) ¢ok zengin, saltanat sahibi bir peygamber olarak
tasvir edilmektedir. Fakat bu zenginlik asla onu nankorliige ve kendini

begenmislige sevk etmemistir. Aksine o, tevazuuyla viillmiistiir.

3.2.1 Hz. Siileyman’a ilim Verilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Suleyman (a.s.)’in ilmiyle 6n plana ¢ikarildigini ifade

etmistik. Bu konuda Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir.

303 Omer Faruk Harman, “Sileyman”, Did, c. XXXVIII, s. 59; el-Enbiya 21/78-79; en-Neml
27/15, 16, 19, 20, 27, 34, 40; Sad 38/30.

%04 en-Nisa 4/163; el-En‘am 6/84.
%95 53d 38/30, 40.
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“Andolsun! Biz David’a ve Suleyman’a ilim verdik. Onlar, “Hamd, bizi

mii'min kullarinin bircogundan iistiin kilan Allah’a mahsustur” dediler. >

Ayette Hz. David ve Hz. Siilleyman’a verilen ilmin ne oldugu hakkinda
tefsirlerde birka¢ husus zikredilmektedir. Ayette s6z konusu edilen ilim hakkinda
alt1 goriis aktaran Maverdi (6. 450/1058), bunlari soyle siralamaktadir: Hz. Davad
ve Hz. Suleyman’a verilen ilim; anlayis, kimya bilgisi, hiikkiim verme bilgisi, din

ilmi, kuslarla konusma ve besmeledir.*”’

Bunun yaninda, Hz. David’a zirh ve
harp elbiseleri yapma bilgisinin, Hz. Siileyman’a kuslarla ve hayvanlarla

konusabilme ilminin verildigi S('jylenmektedir.308

Ayette zikredilen ifadelerde herhangi bir mecazi anlatimin bahis konusu

edildigine rastlayamadik.

Ayet hakiki manasiyla ele alindiginda; Davad (a.s.) ve Sileyman (a.s.)’a
ilmin verilmesi ve burada ilim kelimesinin nekre olarak kullanilmasindan da
anlasilacagi iizere, bu ilmin muazzam bir seviyede oldugu,** verilen bu ilme
gerek Sileyman (a.s.)’n gerekse Davld (a.s.)’un siikiirle mukabelede
bulunduklar ifade edilmektedir. Yani David (a.s.) ve Sitleyman (a.s.) kendilerine
verilen bu ilmin Allah (c.c.) tarafindan oldugunu itiraf etmis ve kendilerine

verilen bu nimetin siikriinii yerine getirmislerdir.

3.2.2 Hz. Suleyman’in Hz. David’a Varis Olmasi ve Kendisine Kus
Dilinin Ogretilmesi
Hz. Siileyman’in Hz. Daviad’a varis olmasi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

anlatilmaktadir:

“Siileyman, David’a varis oldu ve, “Ey insanlar, bize kugs dili 6gretildi ve

bize her sey verildi. Siiphesiz bu, apa¢ik bir liituftur”’ dedi. "

%% en-Neml, 27/15.

%07 Maverdt, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 4, s. 197-198.
308 e|-Hereri, Tefsir-u Hedaiki-r-Ravhi ve’r-Reyhan fi Ravabi UlGmi’l-Kur’an, c. 20, s. 393.
3 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 232.

810 en-Neml, 27/16.
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Hasan el-Basri, bu verasetin mal ve makam hususunda oldugu goriisiini
benimsemis ve niibiivvetin dogrudan Allah (c.c.) tarafindan verilen bir liituf

oldugunu ifade ederek bu verasetin niiblivvetle alakali olmadigini S('jylemistir.311

Bir kisim alimler, bu verasetin niibiivvet ile alakali oldugunu ileri
stirerken, bazilar saltanat ve idarecilik oldugu goriisiine varmuglardir.®*? Konuyla
alakali olarak Fahruddin er-Razi ise, buradaki verasetin nubivvet ve
saltanat/hakimiyet icin kullanildigini, bu veraseti sadece mal icin anlayanlarin
goriisiiniin ise hatali oldugunu ifade etmistir.® “Peygamberler altin ve giimiis
miras birakmadilar, ancak ilim miras buaktilar’>** hadisi de Fahruddin er-
Razi’nin bu gorislnii desteklemektedir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ise
tefsirinde bu verasetin niibiivvet, hakimiyet ve siyaset oldugunu, zira Davld
(@.s.)’un on dokuz oglundan, yalmizca Suleyman (a.s.)’a bu nimetlerin nasip
oldugunu ifade etmektedir.®*® Ote yandan varis olunan seyin miilk ve servet
olmast durumunda Hz. Davdd’un diger ogullarinin da bunlara véris olmalari
gerekmekte olup bu durumun sadece Hz. Siileyman’a mahsus olmamasinin icap
ettigi de soylenebilir. Buradan hareketle Hz. Siileyman’in peygamberlik ve

halifelik konusunda Hz. Daviid’a varis oldugu ifade edilebilir.*°

Bu agiklamalardan hareketle Hz. Siileyman’in Hz. David’a mal
konusunda miras¢1 oldugu goriisiinii benimseyenler, ayette gecen ““Silleyman,
David’a varis oldu™ ifadesini hakiki manasinda almis ve mecédza gitmemislerdir.

Zira miras¢1 olmak, mal ile ilgili oldugunda hakikat ifade etmis olmaktadir.>"’

311 Eh() Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 217.

312 e]-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, c. 4, s. 156; Ebu’s-Suid, Zrsddu 'I-Akli’s-Selim,

ila Mezaye’l-Kitabi’l-Kerim, c. 6, s. 276; Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 234.
313 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s. 5140-5141.

%1% Ebu David, lim, 1; Tirmizi, ilim, 19; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid ibn-i Mace, Sunen-u

Ibn-i Méce, y.y.. Dar-u Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ty., Mukaddime, 17; Ebli Muhammed
Abdullah b. Abdussamed ed-Darimi, Sunenu’d-Darimf, y.y: Daru’l-Mugni, 2000, Mukaddime,
32.

%1% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 131.
318 Epu’l-A’la Mevdddi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 82-83.
317 Eb{i Hayyan el-Endelst, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 217.
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Ancak Hz. Siileyman’in babast Hz. Daviid’a miras¢t olmasimnin, mal
konusunda degil de peygamberlik ve saltanat hususunda oldugunu benimseyenlere
gore burada miras¢1 olmak mecazi manada kullamImustir.>*® Hz. Stileyman’in Hz.
David’a niiblivvet ve saltanatta halef olmasi, malda ve miilkte ona miras¢1 olma
durumuna benzetilmis ve miisabehet alakasiyla miisebbehun bih olan malda varis
olma, miisebbeh olan “onun yerine peygamberlik ve saltanat makamina gelme”
ifadesi yerinde kullanilmistir. Miisebbehun bih olan “varis olma” ifadesi ayet-i
kerimede zikredildiginden istiare-i tasrihiyye, bu istidarede mustear olan lafzin (

<) miistak olmasi itibariyle de istidre-i tebeiyye olmustur.

Ayette gecen hususlardan biri de “Ey insanlar, bize kus dili ogretildi”
ifadesidir. Burada “kus dili”nden kastedilenin ne oldugu hakkinda farkli gortisler
ileri stiriilmiistiir. Miifessirlerin bazisina gore kus dili hakiki manada kullanilmig
olup bu ayet, kuslarin, Allah’in bir mucizesi olarak Hz. Sileyman’la
konustuklarini anlatmaktadir. Bu goriise, Hz. Stleyman’la Hldhid’{in konusmasi
delil olarak gosterilmistir.**® Dolayisiyla bu goriise gore ayette her hangi bir

mecazi anlatim yoktur.

Bununla birlikte “kus dili” ifadesinin hakiki manada kullanilmayip istiare
yoluyla “seslerden anlasilan mana” anlaminda kullanildigi, boylece mecéz ifade
ettigi belirtilmistir. Buna gore kuslar konugsmamislar, ancak onlarin ¢ikardiklari
seslerden, ne demek istediklerini Hz. Sileyman anlamustir.’® “Kus dili”
ifadesinde kuslarin ¢ikarmig olduklart sesler insanin konusmasina benzetilmis,
maksad ve merami ifade etmekte bir benzerlik s6z konusu oldugundan dolay:
kuslarin ¢ikarmis olduklar1 sesler, insanin konusmasina benzetilmistir.321
Miisebbehun bih olan “konugma/mantik”, miisebbeh olan “kuslarin seslerinin
delaleti” yerine miisdbehet alakasiyla kullanilmistir. Miisebbehun bih zikredilip
miisebbeh kastedildiginden dolay1 bu istidreye, istiare-i tasrihiyye, miistear lafiz

olan “mantik” kelimesi, camid oldugundan dolay1 da istiare-i asliyye denir.

318 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 234.

319 Eh( Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 217.

320 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 5141; Ebd Hayyan el-Endeldst, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 217.
%21 Tahir b. Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 236.
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Ancak “mantik” kelimesinin “nutk” masdarindan miistak oldugu kabul edilirse bu

istiére istiare-i tebeiyye olur.

Ayrica Hz. Siileyman’a kus dilinin Ogretilmesi hususunu, giiniimiizde
hayvanlarin ses ve isaretlerinden hareketle ne demek istediklerinin bir kisminin
caba ve tecriibe neticesinde anlasilmasi seklinde yorumlayanlar da olmustur. Buna
gore giiniimiizde bilim adamlari, deney ve tecriibeyle hayvanlarin ses ve
isaretlerinden onlarin anlatmak istediklerinin bir kismini anlamaktadirlar.
Dolayisiyla Hz. Siileyman’mn, kuslarin anlatmak istediklerini anlamasi da bu
sekilde olmaktadir. Seyyid Kutub, bu yorumun, Hz. Suleyman’a kus dilinin
Ogretilmesi meselesini, mucize niteligi tasiyan bir olaydan ¢ikaracagi gerekcesiyle
reddetmektedir. Zira tecriibeyle 6grenilecek bir ilmin farkli bir tarafi olmadig gibi
Hz. Siileyman’in 6zellikle “bize kus dili 6gretildi” demesinin de bir anlami

22 Insanlarin ilmin ilerlemesiyle birlikte hayvanlarin dilini

kalmayacaktir. 3
anlayabilecek seviyeye gelecegini soyleyen Muasir miifessirlerden Meragi, Hz.
Siileyman’a kus dilinin 6gretilmesini su sekilde anlatmaktadir: “GlnUmizde
arastirmactlardan bir ¢ok kimse, kuslarin dillerinden, seslerinin farkliliklarindan,
onlarn iiziintii, mutluluk, yeme ve i¢me ihtiyaci ve diismana karsi yardim isteme

gibi maksat ve gayelerini anlamaktadir. 323

Ayette gecen “bize her seyden verildi” cumlesinde ise zikr-i kill-irade-i
ciiz’ alakasi yoluyla mecaz-1 miirsel bulunmaktadir.*** Zira ayette gecen “bize her
seyden verildi” climlesiyle kusdili/mantiginin 6gretilmesi, Belkis’in tahtinin bir
anda getirilmesi gibi Hz. Sileyman’a verilen nimetler kastedilmektedir. Bu
nimetler “her sey”den bir par¢ca durumunda oldugundan, “her sey” zikredilerek

mecaz-1 miirsel yoluyla Hz. Siileyman’a bahsedilen nimetlere isaret edilmektedir.

3.2.3 Hz. Siileyman’in Ordusu

Hz. Silleyman’in cin, insan ve kuslardan olusan biiyiik bir orduya sahip

oldugu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmaktadir:

%22 Seyyid Kutub, F1 Zilali’l-Kur’an, Kahire: 1412, c. 5, s. 2634.
323 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c. 19, s. 128.
324 Eb{i Hayyan el-Endelst, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 217.
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“Stileyman'in, cinlerden, insanlardan ve kuslardan meydana gel ordular

onun oniinde toplandi. Hep birlikte diizenli olarak sevk ediliyordu”.*?

Burada gegen cin, insan ve kuslardan olusan ordu ifadesi, tefsirlerde
genelde hakiki anlamda anlagilmistir.**® Bu anlayisa gore, orduda bulunan bu iic
sinifin her birinin gorevlerinin neler oldugu hakkinda yorumlar yapilmistir. Buna
gore Hz. Siuleyman, cinleri gizli islerde, insanlari iilke savunmasi ve diismana

kars1 savasta, kuslar1 da haberlesme, su bulma ve benzeri islerde kullanmustir.?*’

Muasir aragtirmacilardan, ordularin meydana geldigi siniflardan biri olan
cinleri, 6zel olarak bilinen ayr1 bir varlik cinsi olarak degil, genel anlamda
goriinmeyen varliklar seklinde anlayanlar vardir. 328 Dolayisiyla bu yoruma gore
ayette gegen “cinn” kelimesi hakiki manada olmayip mecézi manada, gérinmeyen
varliklar anlaminda kullamlmistir. isim vermeden bazi arastirmacilarin bu ayette
gecen “el-cin” ve “et-tayr” kelimelerini hakiki manada anlamayip mecéazi manada
yorumladiklarim1 belirten Mevdadi, yapilan bu izah tarzinm1 dogru bulmayarak
kelimeleri hakiki manalarinda kullanmanin dogru oldugunu séylemistir.329

Mevdidi bu goriisiinii {i¢ esasa dayandirmaktadir.

Bunlardan birincisi; ayette ‘el-cinn’, “‘el-ins’ ve ‘et-tayr’ kelimelerinin lam-
1 tarifle gelmesi nedeniyle her birinin ayr1 ayri belirli varliklari ifade etmeleri ve
bunlarin birbirinden farkli olmalaridir. Ikincisi; bu kelimelerin konulduklar
manalarin disina ¢ikilarak mecazi manada kullanilabilmeleri i¢in bir karinenin
bulunmasi gerektigi ve burada karinenin bulunmadigidir. Mevdadi ii¢lincii sebep
olarak da, devamindaki ayetlerin, bu zikredilen hususlari, mecazi manada

anlamaya engel oldugunu belirtmistir.>*

325 en-Neml, 27/17.

26 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, c. 19, s. 438; Zemahseri, el-Kessdf an
Hakaiki’t-Tevil, c. 3, s. 354.

%27 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 237; Hayrettin Karaman, Kur’an Yolu Tirkce
Meal ve Tefsir, c. 4, s. 190.

328 Esed, Kur’dn Mesaji, s. 764.
329 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 84-85.
330 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 84-85.
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Ayette gecen (hasr) ifadesi sozlilkte toplama manasinda kullanilir.
Siileyman (a.s.)’in cinlerden, insanlardan ve kuslardan miitesekkil ordularinin,
baris i¢in toplanmasit miimkiin olmakla beraber, savas i¢in seferberlik manasinda

kullanilmis olmas1 daha dogrudur. 331

3.2.4 Hz. Siilleyman’in Karinca Vadisine Gelmesi

Hz. Siileyman’in karinca vadisine gelmesi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de

sOyle buyurulmaktadir:

“Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, “Ey karincalar!

Yuvalarimiza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler”

dedi.””3%?

Hz. Sileyman’in kissasinin anlatildigi bu stre ismini karinca manasina
gelen buradaki Neml kelimesinden almistir. Bu ayetin tefsirinde mufessirler,
karincanin biiyiiklik ve kiigiikliigli, konusup konusamayacagi, aklinin olup
olmadigs, rengi ve cinsiyeti hakkinda birgok degerlendirme yapmuslardir.**® Fakat
gergek su ki Kur’an-1 Kerim’de karincanin mahiyeti hakkinda ayrintili bir bilgi

bulunmamaktadir.

Ayette s6z konusu edilen “karinca vadisinin” Sam’da veya Taif’te

karincasi ¢ok olan bir vadi oldugu ifade edilmistir.334

Ote yandan Mevdadi, ayetteki Neml vadisi’nin karincalar vadisi
anlammda olmaylp Suriye’de bu isimde bir vadinin bulundugu, ‘nemle’
kelimesinin de karinca degil bu vadide yasayan bir kabilenin ismi oldugu
goriisiinde olanlarin bulundugunu, isimlerini vermeden ifade etmektedir. Bu
yoruma gore ayet su sekilde anlagilmalidir: “Hz. Siileyman bu karinca vadisine

2

vardigi zaman, Nemle kabilesine mensup biri Ey Nemle kabilesi halki ......

33! yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 134.
%32 an-Neml, 27/18.

*% er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 5142; Eb{ Hayyan el-EndelGsT, el-Bahru’l-Muhit, . 8, s. 219;
Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 239.

34 {bnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’'t-Tefsir, c. 3, s. 356; el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve

Esraru’t-Te’vil, c. 4, s. 157; el-Kurt(bf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, c. 13, s. 169.

76



Mevd(di’ye gore, bu degerlendirme, Kur’an’in ve Arapga’nin desteklemedigi bir
yorum olarak goriilmiistiir. Zira Arap¢a acisindan hayvan isimleriyle anilan
kabilelerden birisine bu sekilde hitab edilmez. Mesela Kelb kabilesinden olan bir
adama, ‘Ey Kelb’ diye seslenilmez. Ayni sekilde Neml kabilesine mensup olan
birisine, Ey Neml denmeyip Ey Nemli (nisbet ya’siyla) seklinde seslenilir. Ote
yandan ayetin devaminda “yuvalariniza girin, aman, Siileyman ve ordusu farkina
varmadan sizi ezmesin” buyurulmasi bu yorumdan harcketle anlamsiz
g6ziukmektedir. Zira bir ordunun, insan toplulugunu farkina varmadan ezmesi

miimkiin degildir.**

Ayette gecen “karinca dedi” (4l &) ifadesinin de hakiki manada mu,
yoksa mecazl manada mi kullanildig1 konusunda farkli goriisler zikredilmektedir.
“Karinca dedi” ifadesinin hakiki manada kullanildigin1 benimseyenlere gore
karinca, insanlarin konustugu gibi konusmus ve Allah, onun dediklerini Hz.
Stileyman’a duyurmustur.336 Dolayisiyla buna gore karincanin konugmasi hakiki

manada kullanilmistir.

Diger yoruma gore, karincanin diger karincalara konusmasindan murad,
hakiki manada konugsmak degildir. Allah, karinca siiriisii icgerisinde, kendi
aralarindaki ihtiyaglarini anlayabilecekleri sekilde belli hareketler yaratmistir.
Yani bu hareketlerden karincalar aralarinda iletisimi saglarlardi. Allah (c.c.) da
Hz. Siileyman’a bu hareketlerin manasii anlama yetenegini vermistir.**’ Bu
degerlendirmeye gore ayette hakiki manada karinca tarafindan sdylenen bir soz
olmay1p, bir mana ifade eden hareket bulunmakta ve mecézen konusmak, manaya
delalet eden hareketin yerinde istiare yoluyla kullanilmaktadir. Buradaki istiarenin
su sekilde gergeklestigini sdyleyebiliriz: Karincanin manaya delalet eden hareketi,
miisabehet yoluyla karincanin s6z sdylemesine benzetilmekte, miisebbehun bih
olan karimcanin sdz sOylemesi, miisebbeh olan manaya delalet eden hareketi

yerinde kullanilmaktadir. Miisebbehun bih zikredildiginden dolay1 bu istiareye

3% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 85.

3% Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 8, s. 105; Ebll Hayyan el-Endel(si, el-Bahru’l-Muhtt, c. 8, s.
219.

837 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 8, s. 105.
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istiare-i tasrihiyye, miistear olan lafiz da miistak oldugundan dolay: istidre-i

tebeiyye denir.

Baska bir degerlendirmeye gore de Hz. Stleyman, Allah’tan gelen bir

ilhamla her hangi bir s6z duymadan karincay1 anlamigtir.>*®

Imam Maturidi (8. 333/944), Batiniyye firkasinin, bu ayette gegen
karincadan, bilinen anlamiyla karincanin kastedilmedigi ve karmncanin mecazen

insan manasina geldigi goriistinde olduklarini zikreder. 339
Bir sonraki ayette kissa su sekilde anlatilmaya devam etmektedir:

“(Suleyman, onun bu so6ziine tebessum ile gulerek dedi ki: “Ey Rabbim!
Beni; bana ve ana-babama verdigin nimetlere siikretmeye ve razi olacagin salih

ameller islemeye sevk et ve beni rahmetinle salih kullarinin arasina kat!”**°

3.2.5 Hz. Siilleyman’in Kuslar Teftisi

Hz. Siileyman’in kuslan teftisi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir:

Siileyman, kuslara goz atip yokladi ve gsoyle dedi: “Hudhud’G nigin
goremiyorum? Yoksa kayplara mi karisti?” “Bana (mazeretini gosteren) apagik
bir delil getirmedikce kesinlikle onu agir bir sekilde cezalandiracagim, ya da

. ,341
kafasin kesecegim.”

Bu ayetlerden Siileyman (a.s.)’in bir kus topluluguna sahip oldugu ve o
kuslarin Siileyman (a.s.)’n bildigi isimleri oldugu ve kuslar1 zaman zaman teftis
ettigi anlasilmaktadir. Bir seferinde Siileyman (a.s.)’in Hidhid ismindeki kusun
yoklugunu fark ettigi ve buna raz1 olmadigi, tepki verdigi ve kendisini ziyadesiyle

kizdiran bir durum oldugu anlagilmaktadir. Bundan dolayr yasanan hadiseyle

338 Eb{i Hayyan el-Endelst, el-Bahru’l-Muhit, c. 8, s. 219.
339 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 8, s. 105-106.

340 en-Neml, 27/19.

% en-Neml, 27/20-21.
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alakali “onun cammi iyice yakacagim yahut onu bogazlayacagim’ ifadesini

kullanmagtir.

Hidhtd’iin, Islami kaynaklarda, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Sileyman
kissasiyla ilgili olarak zikredilen bir kus oldugu ifade edilmektedir.*** Bununla
birlikte Hz. Siileyman’in onu su bulmada istihdam ettigi; zira onun su bulma

konusunda mahir oldugu tefsirlerde anlatilmaktadir. **°

Tefsirlerde hakim olan anlayis, ayette zikredilen Hudhid’dn hakiki
manada bir ¢esit kus oldugu ve Hz. Siilleyman’in emri altinda bulundugu
seklindedir. Ancak Mevdiadi kim olduklarimi zikretmeden bazi Kkimselerin,
ayetteki Hidhud kelimesinin bilinen ismiyle bir kus olmayip Hz. Siileyman’in
ordusunda gorevli subaylardan biri oldugu goriisiine sahip olduklarini ifade
etmektedir. Bununla birlikte MevdQdi, bu goriisii su agilardan tenkide tabi
tutmustur. Oncelikle bu iddia, tarihi bir incelemeye dayanmadigi gibi Hz.
Stileyman’in hayatiyla ilgili bilinen hususlardan bunu destekleyecek bir bilgi
bulunmamaktadir. Ote yandan Hz. Siileyman’mn Hudhidle konusmasindan
hareketle bunun bir kus olmayip ancak insan olacagini iddia etmek ayetlerin

hakiki anlamlariyla bagdasmamaktadir. 3**

Hidhid’iin  kus olmayrp insan oldugu goriisiinii Imam Maturidi,
Batiniyye’ye nisbet emekle birlikte, Hz. Siileyman’in ordusundan bir subay

olduguyla ilgili bir bilgi vermemektedir.3*

Hz. Siileyman’in kuslar1 teftisi esnasinda zikri gegcen ifadeleri
kullanmasindan sonra Hudhid’in gelisi ve Hz. Sileyman’a orada
bulunmamaktaki mazeretini beyan etmesi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

anlatilmaktadir;

2 Omer Faruk Harman-Cemal Kurnaz, Did, “Hudhtd”, c. XVIII, s. 461.
3 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 242.
4 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 88-89.

5 Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, c. 8, s. 106.
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Derken Hudhid ¢ok beklemedi, ¢ikageldi ve (Siileyman’a) séyle dedi:
“Senin bilmedigin bir sey oOgrendim. Sebe’den sana saglam bir haber

getirdim.”3%

Hidhid’iin insan olmasi yorumu dikkate alindiginda Hudhid kelimesi
insan yerinde mecaz olarak kullanilmis, Hz. Siilleyman ile konugmasi ise hakiki
manada kullanilmis olur. Ancak miifessirlerin ¢oguna gore Hudhid, bir kustur.
Hidhud’tiin kus olmasi durumunda, konusmasinin hakikat mi mecaz mi oldugu
meselesi glndeme gelmektedir. Dolayisiyla Hz. Siilleyman’a kus dilinin
ogretilmesi meselesinde anlattigimiz hakikat-mecaz degerlendirmeleri burasi igin

de gecerlidir.

3.2.6 Sebe’ Melikesi Belkis ve Tahti

Sebe’ Melikesi Belkis ve tahti hakkinda Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir:

“Ben, onlara (Sebe halkina) hiikiimdarlik eden, kendisine her seyden bolca

verilmig ve biiyiik bir tahti olan bir kadin gordiim. »347

Sebe’ devleti, tahminen m.0. onuncu yilizyildan &nce Yemen’de
kurulmustur. Adin1 kurucusu olarak da bilinen Sebe b. Yesciib b. Ya’rub b.
Kahtan’dan almistir.®*® Aslinda bir hanedan veya kabile ismi olup sonradan

349 50
b

Yemen'de evleri olan Me'ri sehrine de isim olmustur.’

Belkis ise Sebe’ melikesidir. Kur’an-1 Kerim’de ismi ge¢memesine

ragmen, miifessirlerin ¢ogunlugu tarafindan isminin Belkis oldugu ifade

348 en-Neml, 27/22.
sar en-Neml, 27/23.
38 fsmail Yigit, “Sebe”, Did, c. XXXVI, s. 241.

9 Tarihleri milattan 6nce VIIL yiizyila kadar inen Sebe kitabelerinde Mryb (Mrb) seklinde
kaydedilen sehrin ad1 Arapca kaynaklarda Me’rib (Marib) olarak ge¢cmektedir. Me’rib kelimesi
hakkinda, Sebe krallarina verilen bir unvan veya Ad kabilesinin kollarindan birinin ad: oldugu
yahut “sahib, hdkim” anlamini tagtyan Himyerice mariden ya da Arapga “ihtiya¢” anlamindaki
erebden geldigi yolunda cesitli gériisler ileri siiriilmiistiir. Casim Avci, “Me’rib”, DIA, c.
XXIX, s. 187.

350 yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 137.
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edilmistir.351 Kur’an-1 Kerim’de kendisinden bahsedilen tek hukiimdar kadin,

Belkis’tir. Bu da kendisine ayr1 bir hususiyet kazandirmaktadir.

Ayette gecen “ars” kelimesinin ne anlama geldigiyle ilgili tefsirlerde farkli
yorumlar yapilmaktadir. Bu yorumlara gore ars, dosek, taht, meclis veya miilk
(saltanat) anlamlarindan biri i¢in kullamlmaktadir.®®> Ancak miifessirlerin

geneline gore ayetteki “ars” kelimesi taht manasidadir.**®

“Ars” kelimesi, taht anlaminda diisiiniildiiglinde hakiki manada kullanilmig
olur. Dolayistyla burada hakiki anlatim s6z konusu olmakta ve mecazi bir manaya
gidilmemektedir. Ancak bu kelimeyi miilk (saltanat) anlaminda diisiinenler de
bulunmaktadir. Buna gore “ars” kelimesinde mecazi bir anlatim s6z konusu
olmaktadir. Nitekim Muhammed Esed buradaki ‘ars’ kelimesine “y®netim”

anlami yiikleyerek ayete su sekilde meal vermistir:

“Oramin hallkina bir kadimin hiikmettigini gordiim; (oyle bir kadin ki)
kendisine (iyi ve giizel) seylerin hepsinden (comertce) verilmis, giiclii de bir

yonetimi var™.%*

Dolayisiyla Esed, burada, miifessirlerin genelinin gorilisiinden ayrilarak ars
kelimesinin giiglii bir yonetim anlaminda mecaz olarak kullanildigini ifade etmeye

calismaktadir.

Ancak ileriki ayetlerde arsin, Hz. Siileyman’in huzuruna getirilmesi,
lizerinde baz1 degisiklikler yapilmasi ve bu arsin Sebe’ melikesine gosterilip ona
ars1 tan1y1p tanimadiginin sorulmasi gibi bilgiler, bu kelimeyi saltanat ve yonetim
olarak anlamamiza manidir. Buna gore arsin, hakiki anlamiyla taht manasinda

kullanilmasinin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

%1 Maverd, en-Niket ve’l-Uyan, c. 4, s. 203; Begavi, Mealimu’t-Tenzl, c. 6, s. 155; Zemahser,
el-Kessdf, c. 3, s. 360; Tahir b. Aslr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 248; Kurt(bf, el-Cami’ li
Ahkami’l-Kur’an, c. 13, s. 182; Orhan Seyfi Yiicetiirk, “Belkis”, DIA4, c. V, s. 420.

%52 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 4, s. 204.

%3 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili’l-Kur’an, c. 19, s. 447, er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 8, s.

5145; Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 249.

54 Esed, Kur'an Mesaj, s. 766.
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3.2.7 Hz. Siileyman’in Belkis’a Gonderdigi Mektup

Kur’dn-1 Kerim’de Siileyman (a.s.)’in Sebe’ melikesi Belkis’a mektup

gondermesi su sekilde anlatilmaktadir:

“Benim su mektubumu gotiir onlara at, sonra da yanlarindan ayril ve ne

1,355
sonuca varacaklarina bak.

Buradan hareketle Hidhidun bir posta hizmetinde kullanilmis oldugu
degerlendirmesi yapilabilir. Fakat bunda bir givercinin mektup goétirmesinden
fazla bir sey vardir. Cilinkii biraktiktan sonra ¢ekilip netice hakkinda bir gozlem

yapmasi da emredilmektedir. >

Mektubun igerigi hakkinda ise ayetlerin devaminda su sekilde bilgi

verilmektedir:

“Sebe’ kraligesi Belkis dedi ki: “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok énemli bir
mektup atildi. Mektup, Siileyman’dan gelmistir. O, ‘Bismillahirrahmdnirrahim’
dive baslamakta ve icinde ‘Bana karst biiyiikliik taslamayin ve teslimiyet

gostererek bana gelin’ denilmektedir.””>’

Ifadelerden mektubun besmele ile basladig1 ve Belkis ile ona tabi olan
halkin1 tevhit dinine ¢agirdigi anlasilmaktadir. Siileyman (a.s.), Belkis ve
ahalisinin varligindan ve giinese taptiklarindan haberdar olur olmaz, onlar1 bu

sekilde uyarmasi siiphesiz O’nun teblig gorevinin bir geregidir.

Kur’dn-1 Kerim’den anladigimiz kadariyla Hz. Sileyman, mektubunu
Sebe’ melikesi Belkis’a Hidhid vasitasiyla gondermistir. Mektup goénderme
hadisesinin anlatildig1 ayetlere baktigimizda olaym hakikat manasinda mektup
gondermeyi ifade ettigi gézilkmektedir. Dolayisiyla bu hususla ilgili herhangi bir
mecazi anlatima rastlayamadigimizi belirtmek isteriz.  Bununla birlikte Hz.

Siileyman’in mektubunu Sebe’ melikesi Belkis’a gotiiren HUdhid’tin kus mu

%% en-Neml, 27/28.
%% yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 137.

87 en-Neml, 27/29-31.
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insan m1 oldugu konusundaki tartismalar1 ‘Hz. Siileyman’in Kuslart Teftisi’

basliginda anlattigimizdan, burada ayni bilgileri tekrarlamaya gerek gérmuyoruz.

3.2.8 Belkis’in Arsimin/tahtimin Getirilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’la ilgili anlatilan hususlardan biri de Hz.
Stileyman’in, emri altindakilerden, Sebe’ melikesi Belkis’in tahtinin (ars)

getirilmesini istemesidir. Bu olay Neml siiresinde su sekilde anlatilmaktadir:

“Sileyman, “Ey ileri gelenler! Onlar bana teslim olmadan 6nce hanginiz
bana onun (kralicenin) tahtini getirebilir?” Cinlerden bir ifrit[407], ’Sen
verinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve siiphesiz ben, buna giic yetirecek
guvenilir biriyim” dedi. Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapayip
ag¢madan once sana getirivim” dedi. Siileyman, tahti yanminda yerlesmis hdlde
gortince soyle dedi: “Bu, siikiir mii, yoksa nankorliik mii edecegim diye beni
denemek icin, Rabbimin bana bir lUtfudur. Kim siikrederse ancak kendisi i¢in
stikretmis olur. Kim de nankérliik ederse (bilsin ki) Rabbim her bakimdan sinirsiz

zengindir, comerttir.”>*®

Hz. Slileyman, Belkis’in itaat ve teslimiyet i¢in kendisine gelecegini haber

alinca, Belkis’in tahtinin getirilmesini istemistir. >

GOz agip kapaymmcaya kadar Belkis’in tahtin1 getiren sahsin kimligi
hakkinda birka¢ gorlis vardir. En ¢ok kabul edilen goriis bu zatin Siileyman
(a.s.)’m veziri Asaf b. Berhiya oldugu ve bu zatin ne zaman dua edilse kabul
olunan ism-i azami bildigi ve bu ism-i azamla dua ettigi tefsirlerde
anlatilmaktadir.®®® Bu kisinin Hizir, Cebrail veya Siileyman (a.s.)’in bizzat

kendisinin oldugunu séyleyenler de vardr.***

Simdi ise mecazi anlatim agisindan ayetleri ele almaya galisacagiz.

%8 en-Neml, 27/38-40.

%9 Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 263-264.
30 ot-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 19, s. 466; el-Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, c.
4,s.213; Zemabhgeri, el-Kessdf, c. 3, s. 367; en-Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil,
c. 2, s. 607.

%1 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 8, s. 5151.

83



Yirmiiigiincli ayette gegen “ars” kelimesine giiglii bir yonetim seklinde
meal veren Esed, otuzsekizinci ayette gecen ‘ars’ kelimesine taht manasi
vermektedir. Aradaki irtibati kurmak maksadiyla burada ve buradan sonraki
ayetlerde ‘ars’ kelimesinin mecazi yahut deyimsel anlamiyla yani hiikiimranlik ya
da iktidar/kudret anlaminda kullanildig1 agiklamasin1 yapmaktadir. Dolayisiyla
Hz. Siilleyman’in misafirini (Sebe’ melikesi) onun diinyevi giicliinii ya da
niifuzunu temsil eden bir imajla karsilamak ve bdylece ona tahtinin Allah’in

saltanatinin yaninda bir hi¢ hiitkmiinde oldugunu géstermek istemistir.*®?

Ayette gecen “ars” kelimesi, Esed’in dedigi gibi, gilicli bir ydnetim
anlaminda disiiniiliirse burada mecaz-1 miirsel s6z konusu olur. Ciinkii ars
denilerek, mahalliyet alakasiyla, arsin temsil ettigi giicli bir yOnetim

kastedilmektedir. Dolayisiyla mahal zikredilip hal kastedilmistir.

Otuzdokuzuncu ayette gecen “ifrit”, cinlerin reisi veya en gucla, zeki,
kurnaz ve zararli olani seklinde tarif edilmistir.*®® Bununla birlikte ayetin
tefsirlerde genel olarak ‘cinlerden bir ifrit” sekline anlasilan kism1,>®* bazi cagdas
medl yazarlari tarafindan ‘goériinmeyen varliklar i¢inden goziipek biri’ seklinde

anlasilmustir.>®

Kirkine1 ayette gegen “Ben onu, goziinii kapayyp a¢madan o6nce sana
getiririm” dedi, ifadesi, tahtin ¢ok hizli getirilmesinden kinaye olarak

kullamlm1$t1r.366

Bazi1 arastirmacilar ise kirkikinci ayetteki gecen tesbih edatindan yola
cikarak, Ifrit’in taht1 getirebilirim sdziiniin, 0’nun taht1 gibi bir taht yapabilirim,

anlamina gelebilecegini ifade etmislerdir.*®’

%2 Esed, Kur’an Mesaji, s. 769.
%3 Ali Erbas, “Ifiit”, DIA, c. XXI, s. 516.

%4 Tahir b. Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 19, s. 265; Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir, . 4, s. 193.

35 Esed, Kur’an Mesaji, s. 768.

366 el-Hereri, Tefsir-u Hedaiki’r-Ravhi ve’r-Reyhan fi Ravabi Ulami’l-Kur’an, c. 20, s. 502.

%7 islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 142.
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3.2.9 Belkis’in Tahtinin Degistirilmesi

Hz. Siileyman, Sebe’ melikesinin arsi (taht1) yanma getirildikten sonra
arsin, Belkis tarafindan taninamayacak bir hale getirilmesini emreder. Bunun

lizerine taht degistirilir. Olay Kur’an’da su sekilde anlatilmaktadir:

“Stleyman, ‘Tahtini taminmaz hdle getirin. Bakalim taniyacak mi, yoksa
tamimayacaklardan mi olacak?’ dedi. Belkis gelince, ‘Senin tahtin béyle mi?’
denildi. O da, ‘Sanki o! Fakat zaten daha once bize bilgi verilmisti ve biz
teslimiyet gostermistik’ dedi. Daha once Allah’tan baska taptigi seyler ona engel

olmustu. Ciinkii o inkar eden bir kavimden idi.”3%®

Tahtinin taninmasiin gii¢ hale getirilmesinin sebebinin, Sebe’ melikesini
sarsmak, kendine ve ihtisamina giivenini zayiflatmak ve onu biiyiik bir manevi
degisime hazirlamak oldugu séylenmistir.369 Ayn1 zamanda burada arsin/tahtin
degistirilmesi hakiki manada anlagilmis olup herhangi bir mecéazi anlatimin varlig
tespit edilememistir. Hatta 23. Ayette gecen “ars” kelimesine yonetim manasi

veren Esed, 41. Ayetteki “ars” kelimesine taht anlami vermektedir.3"

Belkis’a taht1 gosterildikten sonra o, bir saraya gotiiriildii. Stileyman (a.s.)
cinlerden Belkis i¢in camdan biiyiik bir saray bina etmelerini istemisti. O camlarin
altindan su akiyordu. Durumu bilmeyen bir kimse suya girdigini sanirdi. Fakat

371

cam, su ile insanlar arasinda bir perdeydi.”~ Bu durum ayette su sekilde

anlatilmaktadir:

“Ona “koske gir” denildi. Koskii goriince onu (zeminini) derin bir su
sandi ve eteklerini topladi. Siileyman, ona ‘Bu, (zemini) billurdan dosenmis bir
kosktiir’ dedi. Belkis, ‘Ey Rabbim! Siiphesiz ben nefsime zulmetmigtim. Simdi ise

Stileyman ile birlikte alemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum’ dedi””.%"2

%% en-Neml, 27/41-43.

%9 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 195.
370 Esed, Kur’an Mesaji, s. 768.

371 Ali Arslan, Bilyiik Kur’an Tefsiri, Istanbul: Arslan Yayinlari, ¢. 12, s. 422,

372 an-Neml, 27/44.
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Bu ayet miifessirlerin geneli tarafindan hakiki manasinda anlasilmis olup
burada herhangi bir mecéazi anlam olduguna dair bir bilgi nakledilmemistir. Ancak
cagimiz arastirmacilarindan Muhammed Esed, ayetin mealine diistii§ii dipnotta
buradan c¢ikarilabilecek bir anlatimi su sekilde ifade etmektedir: ““Yani bdylece
(Belkis bir su var zannederek etegini yukari ¢ekti) dipsiz gibi goriinen suda
yarimeyi yahut belki de yuzmeyi goze alarak;, bu derinlik motifinin, gerc¢egi
arayan insanin sahip oldugu zihni ve toplumsal giiven ve rahathg: terkedip
manevi tecriibenin heniiz bilinmeyen derinliklerine girmeyi goze alirken duydugu

korkuyu sembolik bir iislup icinde dile getiriyor olmasi miimkiindur™. 3"

3.2.10 Riizgarin Hz. Siileyman’in Emrine Verilmesi, Erimis Bakirin

O’nun icin Akitilmasi ve Cinlerin Emrinde Calismalar:

Hz. Sileyman’a verilen nimetlerin bir kismu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

anlatilmaktadir:

“Stileyman’in emrine de, sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol)
olan riizgdri verdik. Ervimis bakir ocagint da ona sel gibi akittik. Cinlerden de
Rabbinin izniyle onun éniinde calisanlar vardi. Iclerinden kim bizim emrimizden

. 374
ctkarsa, ona alevli ates azabini tattiririz.”

Ayetten bir aylik mesafeyi kat etmesine imkan veren bir riizgarin Hz.
Siileyman’in emrine verildigi anlasilmaktadir. Tefsirlerde riizgdr sayesinde

Siileyman (a.s.)’n seyahat ettigi bolgelerle ilgili bilgiler verilmektedir.>”

Ayette gecen “er-rih’” kelimesinin cemisi olmayip miifred sekilde
kullanilmasindan hareketle, Hz. Siileyman’in biitiin riizgarlara hakim olmadig

emrine verilen 6zel bir riizgarin bulundugu belirtilmistir. *"

373 Esed, Kur’an Mesaj, s. 770.
s74 es-Sebe’, 34/12.

% el-Maverdi, en-Niket ve’l-Uydn, c. 4, s. 437; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, c. 4, s. 408; ibnu’l-Cevzi, Zadu’|-Mesir fi IImi 't-Tefsir, c. 3, s. 492.

376 er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 9, s. 5434,
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Miifessirler tarafindan Hz. Siileyman’in emrine verilen riizgar genelde
hakiki manasiyla anlasilmis riizgdrin mecazi manalarda kullanildig1 goriisiine

gidilmemistir. 31t

Ote yandan cagdas meal yazarlarindan bu ayete “biz (Ddvid un oglu)
Stileyman’in hizmetine de riizgary/riizgarlar: verdik. Nitekim gii¢lii esen riizgarlar
sayesinde onun yelkenli ticaret gemileri sabahleyin bir aylik yol gidiyor,

aksamleyin bir aylik yoldan geri doniiyordu”>"

seklinde meal verenler de vardir.
Bu yorum sahibine gore ayette Hz. Siileyman’in ticaret gemisi filosunun, ¢ok
uzun mesafeleri, seyr-u sefere elverisli riizgarlar sayesinde kisa zamanda kat ettigi
anlatilmaktadir.>" Ayete bu sekilde meél verilmesinin Téahir b. Asar’un (0.
1393/1973), riizgarin Hz. Siileyman’in emrine verilmesiyle ilgili yorumuyla ayn1
cizgide oldugu soylenebilir. Ibn Asir, riizgarm Hz. Siileyman’in emrine
verilmesini su sekilde izah etmektedir: “Allah (c.c.), Hz. Siileyman’in gemilerinin
savag veya ticaret i¢cin sefer yapmalarina uygun ve miinasip gelecek sekilde
riizgdr yaratmistiv. Allah, Filistin sahillerinde demirleyen Hz. Siileyman’in
gemileri i¢in mevsimsel bir riizgdr yaratir ve bu riizgar, bir ay dogudan eserek
gemilerin o mevsimde seyahat etmesini saglar, aym sekilde bir ay da batidan

eserek gemilerin Filistin sahiline dénmesini saglardz."aso

Ayetteki “O’nun igin bakir madenini eritip akittik” ifadesi farkli sekillerde

anlasilmistir. Buradaki “ayn” kelimesini hakiki manasinda anlayanlar oldugu gibi
mecazi manada da anlayanlar vardir. Daha ¢ok su kaynagi anlaminda kullanilan
ve birgok manasi bulunan “ayn” kelimesi, bu baglamda bakir madeninin kaynagi

veya bakirin kendisi seklinde anlasllmlst1r.381

377 et-Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 363; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s.

5434; Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 22, s. 27; Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve
Tefsir, c. 4, s. 419.

378 es-Sebe’ 34/12.
379 Oztuirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 480.
%80 Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 22, s. 27.

%81 et-Taberf, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 364; Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce

Meal ve Tefsir, c. 4, s. 420.
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“Ayn” kelimesinin hakiki anlaminda degil, “glcli ve tazyikli bigcimde,
suyun kaynagindan aktig1 gibi” manasinda kullamldigini belirten Tahir b. Asar (6.
1393/1973), bu durumun, ilahi bir kuvvetle meydana gelen harikulade bir hadise

oldugunu ifade etmektedir.*®?

Burada akitma kelimesi ile birlikte kullanilmasindan hareketle “kitr” ile
katranin yani petroliin kast edilmis olabilecegi yorumu yapilmaktadir. Buna sebep
olarak da, bu yorumun akla uygun oldugu, zira o zaman i¢in bakirin sel gibi
akitilmasinin akla uygun digmedigi belirtilmektedir. Ancak Hz. Siileyman’in
yasadigr bolgeler acisindan bu yorum, makul gorilmekle birlikte, o dénemde
petroliin hangi amagla kullanilacagi ile ilgili bir agiklama olmadigindan dolay1 bu

yorum miicerret bir iddiadan éteye gecememektedir.*®

Buna karsilik Fenikeli ustalarin Hz. Siileyman i¢in insa ettikleri Etsiyon-
Geber limaninda ¢agimizda gerceklestirilen arkeolojik arastirmalar sonucunda
ortaya ¢ikan bakir dokiimhanesi,®®* Kur’an’daki ifadenin zahirine gore yapilan

yorumlari destekler mahiyette degerlendirilebilir.

Bakir madeninin kaynagindan akitilmasi konusunda bazi miifessirler,
bunun {i¢ giin oldugunu ifade ederken, bazilart da bunun ayda {i¢ giin oldugunu
soylemislerdir. Bu islemin ilim ve sanat ile yapildigi diisiiniiliirse,® her

istedikleri zaman bu fiili yerine getirmeleri de mimkun gézikmektedir.

Ote yandan bu ayette gecen “Cinler” den maksadin insanoglunu yoldan
cikarmak i¢in ant igen gaybi varliklar degil, Hz. Siileyman’in emri altina alip
muhtelif islerde calistirdigi yabanci insanlar oldugunu ifade eden bazi
arastirmacilar bulunmaktadir.’®®*® Ancak bu anlayis tefsir geleneginde bu ayetle

ilgili yapilan yorumlara ters diismektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla

%82 Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 22, s. 28.

%83 Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 420.
%84 Harman, DIA, “Siilleyman”, c. XXXVIII, s. 60.

385 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 355-356.

%86 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 480.
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miufessirler, buradaki cin kelimesinden hakiki mananin kast edilmis oldugunu ve

cinlerin bir kismimin Hz. Siileyman’in emrine verildigini ifade etmislerdir.’

Kur’an-1 Kerimde cinlerin Siileyman (a.s.) i¢in yapmis olduklari islerden

bahsedilmekte ve bu islerin niteligi hakkinda bilgi verilmektedir. Soyle ki:

“Onlar Siileyman'a kalelerden, heykellerden, havuzlar kadar (genis)
legenlerden, sabit kazanlardan ne dilerse yaparlardr. Ey David ailesi! Siikredin.

Kullarimdan siikreden azdir!” 388

Ayette gecen “meharib” kelimesi, “mihrab” kelimesinin ¢ogulu olup ev ve
mescidlerin 6n taraflarina denir. Ayette ise saraylar, mescidler veya saray

disindaki binalar anlamlarina gelebilecegi ifade edilmistir.*®

Cagdas meal
yazarlarindan ayette gegcen “‘meharib” kelimesinin yeni insa edilen mabedin

cesitli salonlar: anlamina geldigini ifade eden vardir.*%

3.2.11 Hz. Suleyman’a Atlarin Sunulmasi

Kur’dn-1 Kerim Hz. Siileyman’a atlarin sunulmasini su sekilde

anlatmaktadir:

“Hani ona aksamiistii bir ayagim twrnagi tistine dikip ii¢ ayaginin
Uzerinde duran ¢alimli ve soylu atlar sunulmugstu. Suleyman, ‘Ger¢ekten ben mali,
Rabbimi anmami sagladigindan dolayr ¢ok severim’ dedi. Nihayet gozden
kaybolup gittikleri zaman ‘Onlart bana geri getirin’ dedi. (Atlar gelince de)

bacaklarini ve boyunlarini oksamaya basladi.””***

Tefsirlerde bu ayetin anlami ile ilgili farkli goriisler zikredilmektedir.
Ayette gecen ve bizim “Siileyman, ‘Gerg¢ekten ben mali, Rabbimi anmami

sagladigindan dolayr ¢ok severim’ dedi” olarak mealini verdigimiz kisim “ben

37 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 364; el Maverdi, en-Niiket ve’l-Uy(in, c.

4, s. 438; el-Begavi, Mealimu’t-Tenzil, c. 6, s. 389; Ebu’s-Suld, Irsadu’I-AKli’s-Selim ila
Mezéye’l-Kitabi’l-Kerim, c. 7, s. 125; Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 22, s. 28.
38 es-Sebe’, 34/13.
%89 et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 365.
30 Esed, Kur’an Mesaji, s. 873.

91 os-S4d, 38/31-33.
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atlart sevmeyi, Rabbimi zikretmeye tercih etmig oldum” seklinde de terclime
edilmistir. ** Tefsir kaynaklarinda ayetin bu iki manaya da gelebilecegine dair

ihtimaller zikredilmektedir.3%

Tefsirlerde her iki meal istikametinde de yorumlar yer almakla birlikte bir
peygamberin Allah’1t unutacak kadar kendisini mal sevgisine kaptirmasi isabetli

bir yaklasim olarak gozitkmemektedir.**!

Bu iki anlayis farkindan hareketle otuzlgclncl ayette gecen ve bizim
“bacaklarint ve boyunlarint oksamaya basladi” seklinde terciime ettigimiz kisim
giinah islemesine sebep olduklar i¢in atlarin bacaklarini ve boyunlarint bir bir
kestirmeye bagladi seklinde anla$11m1§t1r.395 Bu yorum farkinin sebebi ayette
gecen “mesh” kelimesinin, oksamak-sivazlamak manasina gelebilecegi gibi,
kesmek anlaminda da kullanilabilecegidir. “Mesh” kelimesi oksamak-sivazlamak

3% Ancak bazi miifessirler

anlaminda alinirsa hakikat manasi kabul edilmis olur.
mesh kelimesinin kesmek anlaminda kinaye olarak kullanildigin1 ifade

etmislerdir. e

Hz. Siileyman’la ilgili anlatilan bu olayda miifessirler tarafindan farkli
sekilde anlasilan diger bir kisim da ““Nihayet g6zden kaybolup gittikleri zaman
‘Onlart bana geri getirin’ dedi” seklinde mealini verdigimiz bolimdiir. Burada
“kaybolup gittikleri zaman™ ifadesinde zamirin mercii konusunda mdufessirler
arasinda gorilis ayriligi vardir. Miifessirlerin bazisina gore kaybolan giinestir. Bu
goriisii benimseyen Tahir b. Asir, ayette gecen “tevaret” kelimesinin kadinin
ortinmesi anlaminda hakikat oldugunu belirterek kadmin ortii arkasinda

gizlenmesinin, glinesin batmasii ifade etmek i¢in temsil yoluyla bir anlatim

%92 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 510.
3% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5656.

3% Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 580.

3% %IéBeydévT, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, c. 5, s. 29; Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s.

3% Maverdt, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s. 93; Ziilfikar Durmus, Sad 30-33. Ayetler Baglaminda Hz..
Suleyman —Klasik Tefsirlere Elestirel Bir Yaklasim-, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/2008, s. 56.

397 el-Hereri, Tefsir-u Hedaiki’r-Ravhi ve’r-Reyhan fi Ravabi Ulami’l-Kur’an, c. 24, s. 379, 424.
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oldugunu zikretmistir.’*® Buna gore “tevaret” fiilinde miistetir olan “hiye”
zamirinin, giinese raci kilinmasi karinesiyle giines, bir kadina benzetilmis,
miisebbeh olan gilines, “tevaret” fiilinin tahtinda bulunan ‘“hiye” zamiriyle
zikredilmis ve bununla giines kastedilmis, gilinesin kadina benzetilmesi kalbte
hifzolunmustur. Dolayistyla miisebbeh (gilines) zikredilip, miisebbehun bih
(kadi) hazf edildiginden dolay:1 bu istiareye istidre-i mekniyye, miistear lafiz

(hiye) camid oldugundan dolay1 da buna, istiare-i asliyye denir.

Ayrica ayette gecen “hicab” kelimesiyle kastedilenin daglar oldugu
diisiiniiliirse®® burada istiare-i tasrthiyye séz konusu olur. “Tevaret” fiilinin
hicaba taalluku karinesiyle “cebel/dag” kelimesi, hicaba/ortiiye benzetilmistir.
Miisebbehun bih hicab zikredilmis, miisebbeh olan cebel/dag kastedilmistir.
Miisebbehun bih zikredildiginden dolay: istiare-i tasrihiyye, miistedr olan lafiz

(hicab), camid oldugundan dolay1 da istiare-i asliyye olmaktadir.

Ote yandan burada istiare ile ilgili anlatilan ayn1 hususlar1 zamirin merciini

“atlar” olarak da disiindiigiimiizde soyleyebiliriz.

Bazi miifessirler Siileyman (a.s.)’in mal sevgisinden dolayr ikindi
namazint ve zikri terk ettigini sOylese de bu kabul edilemeyecek bir yorumdur.
Zaten ayetten bunun tam ziddi anlagilmaktadir. Aksine Siileyman (a.s.) mal
sevgisini, Allah (c.c.)’1 anmak, O’nun nimetini goriip siikretmek ve siirekli O’na

yonelmek i¢in istemistir.400

3.2.12 Hz. Siileyman’in imtiham ve Ars Uzerindeki Ceset

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman hakkinda anlatilan hususlardan biride
o’nun tahtina birakilan bir cesetle imtihan edilmesidir. Bu olay soyle

anlatilmaktadir;

3% Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 152.
399 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s. 93.

400 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 6, s. 470.
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“Andolsun biz Stileyman't imtihan ettik. Tahtinin iistiine bir ceset biraktik.

Sonra tévbe edip bize yoneldi.””***

Ayette gecen cesedin mahiyeti ve Siilleyman (a.s.)’in onunla imtihan
edilmesinin keyfiyeti ile ilgili kaynaklarda c¢esitli ihtimaller zikredilmektedir. Bu
ihtimalleri tek tek ele alan ve bir kismimi batil géren Fahruddin er-Razi (6.
606/1210) Hz. Siileyman’in insallah demeyi unuttugu bazi olaylarin bu imtihanin

sebebi olabilecegini zikretmektedir.*%”

Hz. Siileyman’in imtihan edilmesi ve tahtina bir ceset birakilmasi ile ilgili
genel yaklasim bu olmakla birlikte giiniimiiz baz1 meal yazarlar1 ayeti “andolsun
ki biz Siileyman 1 sinadik, hiikiimdarlik giiciinii adam akilli zayiflattik. Daha sonra
eski giiciine kavustu” seklinde anlamislardir. Bu anlayisa gore ayet, Hz.
Siileyman’in ya ¢ok kotii bir yoneticilik yapan oglu Rehoboam veya birgok
kabilenin destegini arkasina alip David hanedanina bagkaldiran Jeroboam

vesilesiyle hiikiimdarlik giiciinlin zayiflamasina isaret olarak tefsir edilmistir.*®

Ote yandan ayetteki ifadeden Hz. Siileyman’n hastalikla imtihan edildigi,
hastalik yiizlinden c¢ok zayiflayip tahtinda adeta ceset gibi goriindligii de
diistintilebilir. Bu yorumu yapan Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), daha sonradan
Allah Teala’nin Hz. Siileyman’a kuvvet ve kalp huzurunu geri verdigini
zikretmektedir.*** Ayrica Hz. Siileyman’in biiyiik bir felaket beklentisi igine
girdigi, boyle bir kaygi yiiziinden zayiflayip adeta cesede dondiigli anlatilmak

istenmis olabilir.*®

Bazi1 arastirmacilar ise ayeti s0yle yorumlar; Siilleyman (a.s.)’in tahti

uzerine konan ceset bizzat kendi bedenine ve mecazi olarak krallik otoritesine

“O es-Sad, 38/34.

2 fhtimaller ve imtihan sebepleri i¢in bkz. er-Razi, Mefatthu’l-Gayb, c. 9, s. 5658.
03 Oztiirk, Kur’an-i Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 510.

0% er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5659.

405 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s. 5659; Karaman, Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, c. 4, s.
582.
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isaret eder. Cilinkii bu otorite, Allah (c.c.)’in koydugu ahlaki degerlerden

beslenmedigi siirece cansiz kalmaya mahkiimdur. **®

Tahtin, Siileyman (a.s.)’in siyasi otoritesine, cesedin ise O’nun tahtina
varis olan oglu Rehoboam’a isaret ettigi de sOylenmistir. Hz. Siileyman’in bu
oglunun, babasinin tahtina layik olmadigi ve Hz. Stileyman’dan sonra da kisa stire

icerisinde devletin parcalandig ifade edilmektedir.*"’

Hz. Siileyman’in tahtinin {izerine birakilan cesetle ilgili degerlendirmelerin
iki ana noktada toplandigini sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi gerg¢ekten tahtinin
tizerine bir ceset birakilmistir. Bu yoruma gore “ceset” kelimesi hakiki manasinda
kullanilmis olmaktadir. Cesedi hakiki manasinda alanlar da bu cesedin mahiyeti
hakkinda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.*® Hz. Siileyman’in tahta atilan
cesetle ilgili ikinci degerlendirme, bu cesedin hakiki manasinda ceset olmayip
ayette gecen ceset kelimesinin mecazi manada kullanilmasidir. Buna gore ayette
gecen “el-kursiyy” (taht) kelimesi, mecazen Hz. Siilleyman’in saltanati anlaminda
kullanilmistir. Cesed kelimesi ise mecdzen Hz. Siileyman’in saltanatinin

zayifladigr anlamini ifade etmektedir.

3.2.13 Hz. Suleyman’a Verilen Nimetler

Sileyman (a.s.)’a verilen nimetler ve bu nimetlerin ne kadar buyuk

olduklar1 Kur’an-1 Kerim’de s0yle zikredilmektedir:

“Biz de riizgart onun buyruguna verdik. Riizgdr, onun emriyle diledigi
yere hafif hafif eserdi. Bina ustasi olan ve dalgiclik yapan her bir seytani,
bukagilara bagl olarak digerlerini de, onun emrine verdik. ‘Iste bu bizim

ihsammzdir. Artik sen de (istedigine) hesapsizca ver yahut verme’ dedik.

408 Esed, Kur’an Mesaj, S. 929.

7 fslamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 904.
“%8 Maverdi, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s. 96.

%% Maverdt, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s. 9, s. 96.
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Stiphesiz katimizda onun ig¢in bir yakinlik ve doniip gelecegi giizel bir yer

410
vardir.

Riizgarin Siileyman (a.s.)’n emrine verilmesi ile ilgili anlayig farkliliklar
konusunda “Riizgarin Hz. Siileyman’in Emrine Verilmesi, Erimis Bakirin O’nun
icin Akitilmasi ve Cinlerin Emrinde Calismalar1” bashiginda daha 6nceden bilgi

verilmisti.

Ayette... “Bina ustast olan ve dalgi¢lik yapan her bir seytani, bukagilara
bagh olarak digerlerini de, onun emrine verdik.”” ifadesi gecmektedir. Burada
zikredilen seytanin hakikatinin cinni oldugu fakat mecazen yaptigi iste mahir ve

ziyadesiyle kudreti olanlar icin kullanildig: belirtilmektedir. **

Gorebildigimiz kadariyla miifessirler buradaki ifadeleri hakiki manalarinda
anlamiglar ve buna istinaden cinlerin Hz. Siilleyman’a diledigi binalar

yaptiklarini, onun i¢in denize dalarak inci ¢ikardiklarini ifade etmislerdir.*?

Ancak cagdas meal yazarlarindan Mustafa Oztirk Sebe’ Sdresi onikinci
ayete vermis oldugu mealle ayni c¢izgide hareket ederek Sad Sdresi otuzalti,

otuzyedi ve otuzsekizinci ayetleri su sekilde terciime etmistir:

“Bu duasina karsilik biz de riizgdri/riizgdrlar: onun istifadesine sunduk.
Riizgarlar onun hizmetinde ve O’nun istedigi istikamette, (velkenli ticaret
gemilerinin gelis — gidiy istikametlerinde) mutedil sekilde eserdi. Ayrica seytanlar
(asilyabanct kavimlere mensup insanlar) arasinda ne kadar becerikli bina ustast
ve mahir dalgi¢c varsa hepsini O’nun hizmetine verdik. Keza boyunduruk altina

. . . . . .1 33413
alinmig diger asi/yabanci kavimlere mensup insanlart da onun emrine verdik.”

3.2.14 Hz. Siilleyman’in Vefati

Hz. Siileyman’in vefat1 Kur’an-1 Kerim’de sdyle anlatilmaktadir:

#10 e5-54d, 38/36-40.
1 Tahir b. AsQr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 23, s. 160;

*2 Maverd, en-Niiket ve’l-Uydn, c. 5, s. 99; ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakaik-i Gavamidi’t-
TenZil, c. 4, s. 92; ibnu’1-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, c. 3, s. 576.

413 Oztirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 510.
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“Stileymanin oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun oliimiinii onlara ancak
degnegini yemekte olan bir kurt gésterdi. Siileyman’in cesedi yikilinca cinler
anladilar ki, eger gaybi bilmis olsalardi asagilayici azap icinde kalmamig

olacaklard:.”***

Klasik tefsirlerde genel yaklasim Hz. Siileyman’in asasina yaslandigi, o
esnada vefat ettigi, bu durumun fark edilemedigi ve bir aga¢ kurdunun asasini
yemesi suretiyle Hz. Slleyman’in yere diigmesi sonucu vefat ettiginin anlasildigi
seklindedir.*"

Ancak gilinimiizde bazi medl yazarlari ayette gecen ifadelerin hakiki
anlamlarinda degil de mecdzi manada kullanildiklarin1 sdylemektedirler. Buna
gore ayette gecen dabbeti’l-arz (aga¢ kurdu) ve minse’e (asa-baston) kelimeleri,
Hz. Siileyman’in devlet yonetiminde kendisine yetki verdigi fakat bu yetkiyi ¢ok
kotii sekilde kullanip kralligi icten ice ¢okerten ogluna isaret etmektedir. Buna
gore cinler yani Hz. Siileyman’in emri altina aldig1 asi kavimlere mensup insanlar,
kralligin yavas yavas yikilip giiciinii kaybettigini basta anlamamis, dolayisiyla

% Buna gore “aga¢ kurdu”, Hz.

agir iglerde calismak durumunda kalmislardir.
Silleyman’in oglunun ehil olmayigina, “asa-baston” Hz. Siileyman’in giic ve
kudretine; yere diismesi de kralliginin yikilmasina mecézen delalet etmektedir.
Meseleyi ele alan Mevdidi, zikredilen kelimelerin mecaz manada kullanildiginm
benimseyen bu goriisii baz1 gerekcelerle reddetmektedir. Mevdidi’nin gerekgeleri
uc noktada toplanmaktadir. Bunlardan birincisi; eger Allah, gercekten bu manay1
anlatmak isteseydi Arapga, mecaz kullanmadan da bunlar1 anlatmak igin yeterli
olurdu ve bdyle bir anlatima gitmezdi. ikincisi, Kur’an’in higbir yerinde bdyle
karmagsik ifadelerin olmayisidir. Ugiinclisii ise Kur’an’in ilk muhatablarinin bu

karmagik mecézi ¢ozebilecek durumda olmaylslarldlr.“17

414 es-Sebe’, 34/14.

15 ot-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vili’l-Kur’an, c. 20, s. 371; er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, c. 9, s.
5437.
416 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, s. 481.

17 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 4, s. 456.
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Hz. Siileyman’in vefat edis seklini anlatan bu kissanin mecaz oldugunu

sOyleyen ¢agdas meal yazarlardan biri, ayetin mealine su notu diismiistiir:

Burada sadece ana cizgileriyle deginilen bu kissa, insan hayatinin
onemsizligi ve dogal gii¢siizliigii ile diinyevi kudret ve ihtisamin boslugu ve

geciciligini anlatan bir mecdz olarak kullanilmigtir. 8

Kelamda asl olan hakiki mananin murat edilmesidir kaidesinden hareketle
ayetlerde gecen ifadelerin hakiki manada anlasilmasi miimkiinken, herhangi bir
delil ve karineye dayanmadan dabbetl’l-arz ve minse’e kelimelerinin Hz.
Siileyman’in iktidar1 ve ogluna isaret ettiklerini iddia etmenin isabetli olmadig:

kanaatindeyiz.

418 Esed, Kur’an Mesaji, s. 874.
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SONUC

Islam’in temel kaynag: olmas: agisindan Kur’an-1 Kerim ve onu dogru bir
sekilde anlama ve yorumlamay: konu edinen Tefsir ilmi, miisliimalar icin Islam
tarihi boyunca ¢ok 6nemli bir yere sahip olmustur. Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir
kismini olusturan kissalarin anlasilmasi tefsir ilmiyle ugrasanlar1 devamli sekilde
mesgul etmistir. Bu baglamda kissalarda anlatilan olaylarin hakiki veya mecazi

anlamlar ifade etmeleri konusu tizerinde de durulmustur.

Ote yandan giiniimiizde kissalarda anlatilan hususlarn gercek olmayip
sadece belli mesajlar1 ifade etmek iizere temsil kabilinden getirilmis mecazi
anlatimlar oldugu yoniinde tefsir gelenegine aykir1 bir yaklasim da bulunmaktadir.
Bu yaklasim, kendisini Hz. Dav(d ve Hz. Sileyman ile ilgili ayetlerde de
gostermekte ve bunlarin belli mesajlar1 sembolize ettigini ileri stirmektedir. Bu
anlayisin, kendi icerisinde belli bir usule dayanmakla birlikte Kur’an-1 Kerim’in
yorumlanmasinda keyfiliklere yol acacagi miilahazasiyla isabetli olmadig
diistincesindeyiz. Zira hakiki manay1 terk etmeye yetecek derecede kuvvetli bir
karine yokken ayetlerin hakiki anlamlarinin terkedilip mecazi manalara
hamledilmesinin sinir1 belirlemek imkansiz olup bu durum Kur’an-1 Kerim’i
tamamen mecézi bir kitap haline getirmektedir. Ayrica Tevrat’ta gegen bazi
bilgilerden hareketle ayetin hakiki manasimmi terk edip mecazi manayi
benimsemek, Kur’an’in tahrif edildigini bildirdigi bir kitabi, ayetleri yorumlarken

esas almak anlamina geleceginden, dogru bir yaklasim degildir.

Arap dilinde lafizlarin hakiki manada kullanildiklar1 gibi mecéazi anlamda
kullanildiklar1 da bir gergektir. Bu durumun Kur’an-1 Kerim hakkinda da gegerli
oldugu yani Kur’an’da da mecazi anlatimlarin bulundugu, bazi istisnalar disinda
alimlerin ¢ogu tarafindan kabul edilmektedir. Ancak miimkiin mertebe lafizlarin
hakiki manalarinin dikkate alinmasi ve herhangi bir sebep ve karine yokken
mecaza gidilmemesi, dilciler tarafindan esas alinan bir kaidedir. Bu kaidenin
geregi olarak Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasinda oncelikle hakiki mananin dikkate
alinmasi ve bir karine bulunmadik¢a mecédza gidilmemesi, tefsirciler tarafindan

takip edilen bir yoldur.
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Tezimizin konusunu teskil eden Hz. David ve Hz. Sileyman ile ilgili
ayetlerde anlatilan hususlarin, bir sebep ve karine bulunmadik¢a hakikat
anlaminda kullanildiklar1 tefsir geleneginde genel bir yaklasim olarak goze
carpmaktadir. Bunun yaninda ilgili ayetlerde mecazi gerektiren bir durum
oldugunda hakiki mananin terk edildigi ve mecazi anlama gore ayetlerin

anlasildig1 goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de mecazi kullanimlarin bulundugu tefsirciler tarafindan
kahir ekseriyeti itibariyle kabul edilmekle birlikte bu kullanimlar belli kurallara

baglanmis ve bu sekilde keyfi yorumlarin 6niine gecilmeye ¢alisiimistir.

Mifessirlerin Hz. Davad ve Hz. Suleyman ile ilgili ayetleri yorumlarken
ve bu ayetlerin bir kisminda mecazi mananin anlagildigin1 benimserken hakiki

manayi ¢ok fazla zorlamadiklar1 kanaatindeyiz.

Son olarak, Kur’an-1 Kerim’de bazi durumlarin mecézi olarak ifade
edildigi bir gergektir. Ancak ayetlerin mecézi olarak anlasilmasinda belli kurallar
dahilinde hareket edilmesinin isabetli olacagi kanaatindeyiz. Ayni husus Hz.
David ve Hz. Sileyman ile ilgili kissalarda da gegerlidir. Fakat keyfi olarak
ayetlerin zahiri anlamina tamamen aykiri yorumlarin yapilmasinin, ayetleri ¢ok
tartigmali hale getirecegini soyleyebiliriz. Dolayisiyla ayetlerin mecazi manalar
ifade ettigi degerlendirmesini yaparken daha ihtiyatli ve belli kurallar

cercevesinde hareket edilmesinin daha uygun oldugunu diistinmekteyiz.
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OZET

Tezin Adi: Kur’an’da Hz. David ve Hz. Siileyman ile Ilgili Ayetlerde
Hakikat Ve Mecaz

Yazar : Mehmet BILGIN, Yiiksek Lisans Tezi, Temel islam Bilimleri
Anabil Dali

Damisman : Yrd. Do¢. Dr. Muhammet YILMAZ

Rize 2016

“Kur’an’da Hz. Davld ve Hz. Siilleyman Ile ilgili Ayetlerde Hakikat Ve
Mecaz” konulu tez ¢alismamiz, giris ve sonug harig ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde arastirmamizin konusu, Onemi, amaci ve kaynaklari
hakkinda bilgi verilmistir.

Birinci bolimde hakikat, mecaz ve kinaye konulari iizerinde durulmus,
ayrica mecaz bahsi igerisinde yer alan mecaz-1 akli, mecaz-1 lugavi, mecaz-1
miirsel ve istiare konular1 incelenmistir. Ikinci béliimde Hz. David ve Hz.
Stleyman’in hayat: belli basliklar altinda anlatilmistir. Uglincii boliimde ise Hz.
Davidd ve Hz. Sileyman ile ilgili ayetler, hakiki ve mecazi anlatim ¢ergevesinde
incelenmistir.

Sonug boliimiinde ise tezimizle ilgili vardigimiz sonuglar 6zetlenmistir.

Anahtar Soézcukler: Kur’an-1 Kerim, Hz. Daviad, Hz. Stleyman, Hakikat,
Mecaz.
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ABSTRACT

Thesis Name: The MSc thesis whose subject matter is the truth and
figurative expression in the verses concerning the Prophet Dawud and the Prophet

Solomon in the Quran

Author : Mehmet BILGIN, Master Thesis, Department of Basic Islamic

Sciences

Supervisor : Yrd. Do¢. Dr. Muhammet YILMAZ

Rize 2016

The MSc thesis whose subject matter is the truth and figurative expression
in the verses concerning the Prophet Dawud and the Prophet Solomon in the

Quran consists of three parts except introduction and conclusion sections.

In introduction section, the required information on the subject matter,

importance, main aim and references of our research was presented.

In the first part, the sub topics such as the truth, figurative expression and
allegory were elaborated. Additionally, wisdom known figurative expression,
figurative expression of vocabulary, name transfer and metaphor were
investigated. In the second part, the lives of the Prophet Dawud and the Prophet
Solomon were presented under certain subtitles. In the third part, the verses
related to the Prophet Dawud and the Prophet Solomon were studied within the

framework of the true and figurative expression.

In the concluding section, the results related to the thesis subject were

summarized.

Key Words: Quran, Prophet Dawud, Prophet Solomon, Truth, Metaphor.
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