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ONSOZ

En 6nemli konularin baginda gelen ahlak olgusu, neredeyse biitlin islam
diisiiniirlerinin ilgi alanina girmistir. islam diisiince tarihinde zirve isimlerden biri
olan Ibn Arabinin de sdz konusu alan {izerine bir sey sdylememesi
beklenmeyecek bir durumdur. Nitekim, bir¢gok eserinde ahladk {izerine

degerlendirmelerde bulundugunu goriiyoruz.

[bn Arabi’de Ahlaki Diisiince baslikli iki boliimden olusan bu calismada
Islam diisiince tarihinde &nemli bir diisiiniir olan ibn Arabi’nin ahlakla ilgili
goriigleri incelenmeye c¢alisilmistir. Bu goriisiin incelenip degerlendirilmesinde
Islam diisiince tarihinde 6nemi biiyiik olan simalarin bu konudaki fikirleri ve
onlarin felsefi birikimlerini etkilemis olan filozoflardan bazilarinin ahlak goriisleri

dikkate alinmistir.

Calismamizin birinci boliimiinde; Ibn Arabi’de ahlakin tanimi ve kisimlar;
ahlakin din, ilim, tasavvuf ve nefis ile iliskileri; nefsin tiirleri ve nefsin giicleri,
ahlaki terbiye etme ve iyi huylari kazanma yontemleri gibi konular incelenmeye
calisgilmistir. Ahlakin tanimi ve nefsin gesitleri konularinda Farabi, Gazali ve
ozellikle Tbn Miskevey'in goriisleriyle benzer ve farkli yonleri karsilastirilmaya

calisilmistir.

Ikinci béliimde ise; ahlaki diisiincenin temel problemleri baglaminda irade
ve hiirriyet problemi, kaza ve kaderin ahlak ile iliskisi, kullarin fiilleri ve ahlaki
sorumluluk, adalet prensibi ve ilahi hikmet anlayisi, hayir ve ser problemi,
erdemler ve erdemsizlik gibi konular yer yer islam diisiince ekolleriyle

karsilastirmali olarak agiklanmaya caligilmistir.

Sonug kisminda ise ibn Arabi’nin ahlak anlayis: ilk iki boliimdeki izahlar

dikkate alinarak bir sonuca varmaya ¢alisilmistir.

Arastirma siirecinde, elestiri ve yonlendirmeleriyle biliyiilk emegi gegen

hocam Sayin Prof. Dr. Hiiseyin KARAMAN’a tesekkiir ederim.
Faik AYTEMIZ

Rize- 2016
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GIRIS
Ahlak toplumun ve toplumsalligin ana cevheri olmasi dolayisiyla siiphesiz
bir medeniyetin erdemlilik agisindan en temel gostergelerinden biridir, belki de
basta gelenidir. Ahlaki faziletler, medeniyetlerin temel dinamikleri oldugu gibi,
zaafiyetler de yok olusun asli sebepleri olabilmektedir. Bu bakimdan gerek batida
gerekse Islam diinyasinda ahlak diisiincesi basindan beri &nemli bir sorun
olmustur. Bu probleme bircok disiplin, 6rnegin; tasavvuf, kelam, felsefe ve

diisiintirler kendi perspektiflerinden bakmustir.

Diistince tarihinde Sokrates'ten beri siiphesiz baska felsefi konularda
oldugu gibi ahlak konusunda da pek ¢ok farkli hatta birbirine zit goriisler ortaya
konulmus, bazi1 diisiiniirler davranislarin sonucunu, bazilar1 da davranisa neden

olan ilkeyi ahlakiligin 6lgiitii olarak gormiislerdir.

Ahlak problemi siiphesiz Isldim diisiincesi tarihinde de 6nemli bir yere
sahiptir. Kur'an ve Hadisler Islam ahlak prensiplerinin temel esaslarm icerse de
bu ilkeler sistemli bir ahlak teorisi ortaya koymaz.2 Islam diisiincesinde ahlaki
meseleler IX. ve X. ylizyildan itibaren sistematik olarak kelamcilar ve filozoflar

tarafindan ele alinmis ve bu konuda c¢esitli ahlak teorileri ortaya konulmustur.

Ibn Arabi ahlaki diisiince alanma giren hemen tiim konularda fikirleri olan
bir diisiiniirdiir. Ornegin, o, bir¢ok diisiiniirde oldugu gibi ahlakin tanimini
yapmis, ahlakin din, ilim ve felsefe ile iliskilerini gdstermeye caligsmis, ahlaki
diistincenin temel problemleri baglaminda irade ve hiirriyet problemine egilmis,
kaza ve kader konusunda 6nemli goriisler ileri siirmiis, kullarin fiilleri ve ahlaki
sorumluluk, hayir ve ser problemi gibi konularda goriislerini ifade etmistir. Ibn
Arabi s6z konusu hususlarda goriislerini ifade ederken kendisinden Onceki tiim
ilim mirasint gézden gegirmis, bazi konularda kendisine tevariis eden fikri
gelenegi benimsemis, bazen de kendine has fikirlere sahip olmustur. Ibn Arabi

sahip oldugu goriislerle felsefenin bu Onemli ve tartismali alanina Onemli

! Bedia Akarsu, Immanuel Kant'in Ahlik Felsefesi, Istanbul: inkilap Yayinlari, 1999, s. 8.
2 Macid Fahri, Islam Ahlék Teorileri, trc. Muammer iskenderoglu-Atilla Erkan, istanbul: Litera
Yay., 2004, s. 17.



katkilarda bulunmustur. Bu calisma bu miilahazalarla yapilmis olup, ahlaki

diisiince alanina giren konular a¢isindan ibn Arabi’yi okuma ¢abasidir.

Arastirmanin Konusu

Bu calisma, Islam diisiince hayatnin en onemli simalarindan ve ayni
zamanda en tartisilan isimlerden biri olan Ibn Arabi’nin ozellikle kendi
eserlerinden hareketle ortaya koydugu ahlak diisiincesini igermektedir. Bu
diisiince igerisinde Ozellikle ahlaki diisiincenin temel problemleri agisindan irade
ve hiirriyet iliskisi, kaza ve kader meselesi, hayir ve ser problemi ile erdemler ve

erdemsizlikler konular1 incelenmistir.

Calismamizda, genel ilke olarak, baska diisiiniirlerle karsilastirma yoluna
gidilmemekle birlikte, konunun daha acik anlasilmasi agisindan, yer yer, Islam
diisiince mirasinin ekolleriyle karsilastirmaya gidilmistir. Bu ¢er¢eveden olmak
tizere ahlaki diislincelerinin 6zglin yonleri ve one ¢ikan hususlar gosterilmeye
calistimistir. Bu baglamda Islam diisiiniirlerinden, Farabi, ibn Miskeveyh, Gazzali
gibi 6nemli diisiintirlerin ahlak ile ilgili tanimlarina ve nefsin tiirleri ve giiglerine
dair agiklamalarina da yer verilmistir. Bilyiik bir kiilliyat sahibi ve fikri agidan son
derece derinlikli boyle bir sahsiyetin, hassasiyet isteyen konularda acik, dogru ve
anlasilir olmasimi saglamak i¢in, zaman zaman Ekberi gelenckten gelen
yorumcularin degerlendirmelerine de yer verilmeye calisilmistir. Burada Ahmed

Avni Konuk'u 6zellikle zikretmekte fayda goriiyoruz.

Arastirmanin Onemi

Ibn Arabi’de Ahlaki Diisiince adli bu ¢alismada, bir Islam diisiiniirii olan
Ibn Arabi’nin ahlak felsefesi alanindaki goriisleri ele alinmaya calisilmistir.
Tasavvuf anlayismin entelektiiel boyutta zirve isimlerden biri olan ibn Arabi
kendisinden sonraki Tiirk-Islam diisiincesinde biiyiik etkilere sahip olmus bir siifi-
filozoftur. Tasavvufu sadece yasamakla kalmamig aym1 zamanda onu,
sistemlestirmeye c¢alismis ve bu konuda onemli eserler kaleme almis Ibn
Arabi’nin fikri sisteminde Oonemli bir yere sahip olan ahlak anlayisinin ele
almmasi, hem Islam tarihinde, hem de felsefe tarihindeki yerini belirlemeye

calismak i¢in gereklidir.



Diistince diinyasinda 6nemli bir alan olan ‘ahlak’ konusunda, islam
diisiince tarihinde zirve bir isim olan Ibn Arabi’nin ahlaki degerlendirmelerine
yonelik calismalar bize gore yetersizdir. Yapilan ¢alismalar, ahlak felsefesinin
biitiiniine yonelik ¢alismalar seklinde olmayip, ya makale seklinde veya bazi
konular ihtiva eder nitelikte yapilan ¢alismalar seklinde olmustur. Ornegin bir
calisma sadece kaza ve kader meselesine agirlik verirken, Ibn Arabi’'nin, ahlak
tanimina yer vermemekte veya onun erdem ve erdemsizlik konularinda ne
tiir siniflamalar yaptigini belirtmemektedir. Baska bir ifadeyle, 6rnegin ahlak
diislincesinin temel problemleri denildiginde ilk akla gelen konular (irade ve
hiirriyet iligkisi, kaza ve kaderin ahlak ile iliskisi, adalet prensibi, hayir ve
ser problemi, erdem ve erdemsizlikler) bir biitiin olarak herhangi bir
calismada yer almamaktadir. Bu bakimdan yaptigimiz bu calisma, ahlak

felsefesine ait hemen tiim konular1 ihtiva eden bir ¢alisma niteligine sahiptir.

Arastirmanin Amaci

Bu calismanm amaci oncelikle bir sufi-filozof olan Ibn Arabi’nin ahlak
felsefesi anlayisin1 ve bu anlayistan dogan kavramlari ortaya koymaktir. Bu
baglamda, dolayli olarak ibn Arabi’nin sisteminin felsefi bir temele ve gdriiniime

sahip oldugu da belirtilmeye ¢alisilmistir.

Ibn Arabi’nin “mutlak varligin bir ve tek oldugu ve onun varlig: disinda
baska bir seyin olmadig1” temel 6nermesine dayanan ve onunla 6zdeslesmis olan
‘vahdet-i viicud’ nazariyesi yaninda, lizerinde daha az ¢alisilan ahlak felsefesi

alanindaki goriislerini belirlemek bu ¢alismanin amaglarindandir.

Tasavvuf gelenegine bagh olmakla birlikte Ibn Arabi’nin goriisleri
felsefeden bagimsiz degerlendirilemez. Bu anlamda ibn Arabi’den once felsefi
miras1 ele alip inceleyen ve sekillendirip gelistiren diisiliniirlerin ele aldiklar
konular cercevesinde Ibn Arabi’nin ahlak diisiincesi anlayis1 gosterilmeye

calisilmistir. Bu ¢alisma asagidaki sorularin cevaplarin1 bulmay1 amaglamaktadir:
Ibn Arabi’nin ahlaki diisiince alanindaki goriisleri nelerdir?

Ibn Arabi’nin ahlaki anlayisinin dzgiin yonleri nelerdir?
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Ibn Arabi’nin ahlaki diisiince alanindaki diisiinceleri ile disiplinler aras

iligki nasildir?
[bn Arabi’de ahlaki dlgiitler nelerdir?

[bn Arabi’nin ahlak anlayis1 isldm ahlak diisiincesinin hangi temel

problemlerine ¢oziim Onerisi getirmistir?

Arastirmanin Kaynaklarn

Ibn Arabi’nin kendi eserlerine ve diisiiniir hakkinda yapilan eserlere
basvuruldugu calismamizda Tiirk¢e kaynaklar kullanilmistir. Arastirmanin temel
konusu olan Ibn Arabi’nin ahlaki diisiince anlayisim ele alirken onun ahlak
diisiincesi hakkindaki fikirlerini yansitan temel eserlerinden Fiitithdt-1 Mekkiyye,
Fusisii’I-Hikem, Miskatii’I-Envar (Nurlar Hazinesi), Oziin Ozii (Liibbii’I-Liibb ve
Swrru’s-Swr) ve (Kitabu’l-A’lak fi  Mekdarimi’l-Ahldk veya Risdletu’l-Ahlak
isimleriyle de bilinen) Tezhibu’l- Ahldk adl kitaplarina bagvurulmustur. Ancak
s6z konusu eserlerin Arapca asillarindan degil de Tiirkge c¢evirilerinden

yararlanilmstir.

S6zii edilen bu eserlerden Fiitiihdt-1 Mekkiyye Tbn Arabi’nin en énemli iki
kitabindan biri olup, tamami 18 cilt halinde Tiirk¢e’ye Ekrem Demirli tarafindan
terciime edilmistir.®> Tezimizde en ¢ok yararlandigimiz eser bu eser olup, kitapta
Ibn Arabi’nin ahlak diisiincesine ait fikirleri derli toplu olmaktan ziyade daginik
bir bigimde bulunmaktadir. En ¢ok yararlandigimiz bir diger eser ise Kitabu'l-
A’ldk fi Mekarimi’l-Ahlak veya Risdletu’l-Ahldk isimleriyle de bilinen Tezhibu'l-
Ahlék adli eserin Ekrem Demirli tarafindan Allah Kimleri Sever* adiyla Tiirk¢e’ye
terciimesi yapilan eseridir. Bunun yaninda dogrudan Ibn Arabi’nin eserleri
olamaylp onun iizerine yapilan calismalar Ibn Arabi’nin ahlak goriisiinii

belirleyebilecegimiz noktalar agisindan kritik edilmeye calisilmistir. Bu baglamda

3 ibn Arabi, Fiituhat- 1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., Cilt:1-XVII1, 2006-
2012,

*Bu kitap ile dilimize su adlarla cevrilen eserler ayn1 icerige sahiptir :1-ibn Arabi, Mekdrimu I-
Ahlék, trc. Vahdettin Ince, Istanbul: Kitsan Yay., ts 2- ibn Arabi, Ahadiyet/Tehzibii’l Ahlak
Mev’ize-i Hasane Risaleleri, trc. Abdiilvehhab Oztiirk, Istanbul: Sultan Yay., 2006. 3- ibn
Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 5. Basm., 2010. Bizim,
daha énceki boliimlerde oldugu gibi, tezimizde tercih ettigimiz eser, Dr. Asim Ibrahim el-
Hiiseyni’nin tahkik ettigi ve Daru’l-kiitlibi’l-ilmiyye, Liibnan-Beyrut’ta yaymlanan kitabin esas
alindig1 ve Ekrem Demirli tarafindan terclimesi yapilan 3 nolu eserdir.
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en ¢ok yararlandigimiz eser ibn Arabinin en 6nemli yorumculardan biri olan
Ahmet Avni Konuk’un eseri olmustur.” Bunun yaninda, yine énemli bir yorumcu

olan Afifi'nin eserlerinden yararlanilmisir.

> Ahmed Avni Konuk, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi 1-1V, trc. Selguk Eraydin/Mustafa
Tahral, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2010-2011.
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BiRiINCi BOLUM
AHLAKIN TANIMI, DiN, KELAM, iLiM VE NEFiS iLE iLiSKiSi

Ahlakin tanimi, din, ilim ve felsefe ile iliskisi konusunda bir¢ok sey
yazilip ¢izildigi ve bu hususlar belli kitaplarda ¢ok detayli bir sekilde
agiklandigr ve bir de tezimizin igerigi de bu konular olmadigi i¢in biz bu
calismada ilgili meseleler {izerinde durmayacagiz. Zira bdyle bir durum
konumuzun gereksiz yere uzamasina sebep olurdu.

Ibn Arabi hem teorik hem de pratik ahlakla ilgili gériisleri olan bir
disiiniirdiir. Bunun yaninda, o, kelam, fikih, hadis, tefsir gibi sahalarda da
diisiincelerini ortaya koymustur. O, bir konuyu analiz ederken, hususun
sadece bir yoniine deginmemis, birgok agidan meseleye yaklasmaya
calismistir. Zikredilen agilardan en baskin gelen tarafi ise onun tasavvufi
yonii olmustur. Baska bir ifadeyle, Seyh-i Ekber’in, hem teorik hem de
pratik ahlakla ilgili diisiincelerini, onun kelamciligi, fikih¢iligi, hadisgiligi,
tefsirciligi, tarihgiligi, edebiyatciligr ve felsefeciliginin yaninda, 6zellikle
meslekten stfiligi acisindan izlemek ve gozlemlemek gerekir. Onun en
ilging yani, herhangi bir hususu bu ilimlerin bir ¢ogunu topluca nazar-1
itibara alarak islemeye c¢alismasidir ki, bu bilgilerin igerisinden ahlak ve
edeple ilgili olanlarim bir cirpida ¢ekip ¢ikarilmast hemen hemen hig
miimkiin degildir. Bu ise, daha fazla bir zaman istemekte ve daha dikkatli
bir se¢im yapmay1 zorunlu kilmaktadir. Kaldi ki 560 boliimden olusan
Futithat’in son bolimiinde, yaklasik 203 kiicilik baslik altinda sayisiz nasihat
ve tavsiyeye yer verilmistir ki, bunlarin her biri bazen teorik, bazen de
pratik ahlakin bir yéniiyle ilgilidir. Ancak Ibn Arabi, tasavvufun tiimiinii
edebe ve ahlaktan ibaret olarak goren stfilerden olduguna gore, Futihat’ta
ve diger eserlerinin tliimiinde yapmaya c¢alistig1 seyin; zihinlerin
arindirilmas1  (telkihu’l-ezhan) ve nefislerin  olgunlastirilmasindan
(tehzibu’n-nufiis) baska bir sey olmadig1 anlasilir. O halde onun goriisleri

ortaya konuldugunda, ahlak teorileri ve ahlaki davranislarin tiimiine



oncelikle sifi bir gozle bakan birinin karsisinda olundugunu unutmamak

gerekir.®

Tevfik et-Tavil’in de belirttigi gibi, eserlerinin farkli yerlerine
serpistirilmis olsa da Ibn Arabi bir ahlak felsefesi ortaya koymus
bulunmaktadir. ibn Arabi’nin, ahlak anlayisinin unsurlari, onun kendisiyle
Islam dininin 6gretilerini agikladigi Kur’an ve hadisler iizerindeki daginik

tevillerinde bulunmaktadir.’

Ayrica su hususu vurgulamak yerinde olacaktir: Ibn Arabi okumalari
yapilirken yer yer geliskili ifadeler kullandigin1 gérmekteyiz. Nispeten karisik
bir sekilde ve ayni konuda farkli farkli seyler soyledigini gordiigiimiiz bu
paradoksal durumu, ibn Arabi'nin yorum ydntemi ile agiklayabiliriz. Soyle ki:
Ibnii'l-Arabi 6ncesinde stfiler ve bilginler, Kur'dn-1 Kerim'in cesitli anlam
derecelerine sahip oldugunu biliyordu. Bu anlam dereceleri bir hadiste dile
getirilmistir. Hz. Peygamber "Kur'an'm bir zahiri, bir batini, bir hadd (sinir), bir
matla’ (dogus yeri) anlami vardir." der. Genellikle bu ifade Kur'an-1 Kerim'in,
sifiler agisindan ise buna ilave olarak hadislerin yorumu i¢in kullanilmistir.
Ibnii'l-Arabi'nin bu yorum ydntemi, insan dahil biitiin varliklarin tipki ayet ve
hadis gibi ¢esitli anlam derecelerine sahip olmasi ilkesine dayamir.® Bagka bir
ifadeyle, o, bir meseleyi acgiklarken her zaman o meselenin tiim yonlerini ayni
yerde aciklamamaktadir. Baska yerlerde s6z konusu meseleyi farkli agilardan
degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Kisaca meseleye Ibn Arabi'nin getirdigi yorum
cesitliligi olarak bakabiliriz. Bu ciimlelerimizden  onun kusursuz oldugu

anlaminin ¢ikarilmamasi gerekir. Dogru bulmadigimiz goriisleri de vardir.

® Ali Vasfi Kurt, “Ibn Arabi’nin Ahlak Felsefesi”, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk, Recep
Kaymakcan, Istanbul: Dem Yay., 2007, s. 252.

" Tevfik et- Tavil, [bn Arabi’de Ahlik Felsefesi, (ibn Arabi’nin Anisina Makaleler igerisinde),
trc. Tahir Ulug, Istanbul: Insan Yay., 2002, s. 122.

8 Ekrem Demirli, Fusiisu'I-Hikem icerisinde, S. 22.
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1.1. AHLAKIN TANIMI VE BOLUMLERI

1.1.1. Ahlakin Tanim

Ibn Arabi’ye gore, ahlak, herhangi bir 6n diisiince ve tercih olmaksizin

insanin davraniglarini yerine getirmesini saglayan nefsin durumudur (meleke).9

Ibn Arabi’ye gore, ahlak bazi kimselerde miza¢ ve karakter halini alir;
bazisinda da ancak egzersiz ve ¢alismayla olur. Mesela comertlik gibi. Ahlak bazi
kimselerde egzersiz yapmadan ve ¢alismadan bulunur: Yigitlik, yumusak
huyluluk, iffet, adalet ve diger giizel ahlaklar da boyledir. Birgok kimselerde de
ancak egzersiz sonucu bulunur. Bazilar1 da adetlerine devam eder, davraniglarini

. o ee 1
siirdiiriirler.'

Ibn Arabi’nin ahlak tanimi Farabi’ye kismen benzemektedir. Séyle ki,
Farabi’ye gore ahlak, insanda, fazilet adi verilen hayirlarin, giizel fiiller yapma
imkanimn1 kazandiran ruhi melekelerin (el-hey’at) ve istidatlarin gelismesini
saglayan bir disiplindir.ll Psikolojik olarak her insanda fazilet ya da rezilet
denilen birtakim meleke ve istidatlar mutlaka bulunur. Dolayisiyla ahlaksiz
insandan sz edilemez. Insan ya iyi ahlakli ya da kotii ahlakli olur. Bazi iyi veya
kotii melekeler vardir ki bunlari tamamen ortadan kaldirarak yerine karsiti olan
melekeyi gelistirmek miimkiindiir. Buna karsilik bazi melekeleri biisbiitiin yok
etmek miimkiin degildir. Buna gore insandaki bazi kotii huylar sabir ve nefse
hakim olma gibi ahlaki gayretlerle baski altina alinabilirse de tamamiyla
silinemez.*® Goriildiigi gibi Farabi ve ibn Arabi ahlak konusunu nefisle
irtibatlandirmaktadir. Ayrica, her ikisinde de, iy1 veya kotii huylarin bir kisminin
tamamen ortadan kaldirilabilecegini, bazilarinin ise aligkanliklarina devam ettigini

belirtmektedir.

®ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 5. Bsm., 2010, s. 35.

Yjbn Arabi, Ahadiyet / Tehzibii'l Ahlak/ Mev'ize- i Hasene Risaleleri, trc. Abdiilvehhab Oztiirk,
Istanbul: Sultan Yayinlari, 2006, s. 54.

1 Farabi, Fusil, Beyrut: 1979, s. 103'den naklen Mustafa Cagrici, Istanbul: 2006, Islam
Diigiincesinde Ahldk, s. 182.

12 Farabi, Fusil, Beyrut: 1979, s. 111'den naklen Mustafa Cagrici, Istanbul: 2006, Islam
Diisiincesinde Ahldk, s. 182.
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[bn Arabi'nin ahlak tanimina hemen tamamen benzeyen tanima ise Ibn
Miskeveyh'de (v. 1030) rastliyoruz. Ozellikle ahlak filozofu olarak taninan bir
diisiiniir olan Ibn Miskeveyh Tehzibii’l-Ahldk isimli eserinde ahlaki iki farkli
sekilde tanimlamistir. ibn Miskeveyh Kitabin hemen girisinde eserin yazilis
amacindan bahsederken ayni zamanda ahlakin da tanimin1 yapmaktadir. Soyle ki:
" Kitabt yazmaktan amacimiz, kendimiz i¢in, biitiin davranislarimizin, iyi olmakla
birlikte kolay, sade ve mesakkatsiz olmasin saglayacak bir ahlika ulasmaktir.
Oyle ki bu ahlék, bir sanat ve dgretici diizenleme (vani egitim) ile hdsil olur." 13
Bagka bir yerde ise sOyle tanimlamaktadir: “Nefsin diisiiniip tasinmadan kendi
fiillerini ortaya koymasini saglayan durumdur.** Ibn Miskeveyh'in son tanimiyla

Ibn Arabi'nin ahlak taniminin Srtiistiigiinii goriiyoruz.

Ahlak sanatmin  sanatlarm  en dstinii  oldugunu®™ sdyleyen Ibn

Miskeveyh'in ahlak anlayist mutluluk ahlakidir. Ona gore:

Varliklardan tam olan, varlig1 siirekli olandir. Varligi siirekli olan da, ebedi bir
varliga sahip (baki) olan varliktir. Bu miikemmellik sayesinde kalict olan nimetlerin
higbirisi senden ayrilmaz, ¢iinkii boyle bir milkemmellikle sen siirekli olarak
Tanri'nin feyzini almaya yatkinlik kazanirsin ve O'na 6yle bir sekilde yaklasirsin ki,
O'nunla seni ayiran bir perde s6z konusu olamaz. Iste en yiiksek derece ve en yiice

mutluluk budur."

Bu ve baska metinlerden anlasilmaktadir ki, ahlakin en yiiksek amaci Allah'a
yakinlasmak ve Allah'in fiillerine benzer fiiler gerceklestirmektir. Bu haliyle,
tasavvufun bir ahlak ve hikmet oldugunu ve bu ahlakin da Allah’a benzemek
oldugunu soyleyen, Tanri'min 6zelliklerini ahlakin ilkeleri olarak yorumlayarak
tasavvufu insani ildhi ahlaka gore terbiyeyi hedefleyen bir disiplin olarak goren

Ibn Arabi'nin diisiincesiyle paralellik arz etmektedir.

Mutlulugun bir nevi iyilik oldugunu®’ séyleyen ibn Miskeveyh'e gore,
ihsanlar i¢in Allah vergisi olan her sey mutluluktur.® Mutluluk isteyen kimsenin

hos bir yasayis1 arzulamasi ve siirekli olarak ondan seving duymasi gerekir.

3 fbn Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk, trc. Abdiilkadir Sener, ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Istanbul:
Biiyliyen Ay Yay., 2. Bsm., 2013, s. 17.

“amlf. ag.e.s. 49.

B amlf. ag.e.s. 54.

% a.mlf. ag.e.s.59.

7 amlf. a.g.e.s. 96.

Bamlf. ag.e. ay.
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Ciinkii hayat birdir ve ashnda tathidir."® Ve yine ona gére, mutluluk en zevkli, en
{istiin, en iyi ve agik bir seydir.”® Mutlu kisinin zevkinin gelip gegici degil, asil
oldugunu hissi degil, akli oldugunu, edilgen degil, etken oldugunu, hayvani degil,

ilahi oldugunu® ifade etmektedir.

Ibn Miskeveyh, ahlaki ikiye ayirmaktadir. Birincisi, mizagtan kaynaklanan
tabil ahlaktir. En kiiciik bir seyle 6fkelenen ve heyecanlanan, isittigi en kii¢iik bir
ses veya haberden korkuya kapilan, hosa giden ufacik bir seyden dolay1r kahkaha
ile giilen kimselerin durumu bdyledir. Ikincisi de aliskanlik ve egitimle kazanilan
ahlaktir. Baslangigta bu diisiiniip tasinma ile meydana gelir ve gittikge bir
aliskanlik ve huy haline gelir... Biz ahlaki1 kabul edecek bir yaratilisa sahibiz.?
Goriildiigii gibi, Ibn Arabi'de oldugu gibi ahlakin bir kismi insanin yaratiliginda

bulunurken bir kismi ise kazanilmistir.

1.1.2 Ahlakin Tirleri ve Kisimlari

Ibn Arabi, bir ¢ok kitabinda ahlakin tiirlerine dair seylerin sdyledigini
ve bir ¢ok smiflandirmalar yaptigini1 goriiyoruz. Ve bu siniflandirmalarin
bir ¢cogunun ahlakin tiirlerinden ziyade huy bakimindan siniflandirmalar
oldugunu soyleyebiliriz. O, ahlakin dini kaynakli oldugunu kabul eden bir
diistintirdiir ve ona gore ahlakin kdkeni bakimindan iki yonii bulunmaktadir.
Bunlarin ilkinin, insanin fitratinda bulunan bagka bir ifadeyle dogustan gelen

ahlak, digerinin ise sonradan kazanilan bir ahlak oldugunu soyleyebiliriz.?

Ibn Arabi, en Snemli iki eserinden biri olan Fiitiihdt-1 Mekkiyye adl
eserinde, Muhammed b. Ali Hakim et-Tirmizi’nin (v. 932) belirlemis oldugu yiiz
elli bes tane soruya verdigi cevaplarin bir kisminda, yine ahlak ilmine dair
aciklamalarda bulunmaktadir. Bu agiklamalari da yine huy anlaminda
degerlendirmek miimkiindiir: O, “Ona ihsan edilen ahlakin sayis1 kactir?” baslikli

46. sorusuna cevabinda soyle demektedir:

Yamlf. ag.e. s. 110.

2 a.mlf. ag.e.s. 116.

2Lamlf. age. s. 117.

22 amlf. a.g.e.s. 49.

% {bn Arabi, Fiitiihdt- 1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, istanbul: Litera Yay., 2008, Cilt:VIL s. 390.
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Bunlar, Hz. Peygamber’in zikrettigi ii¢ yiiz ahlaktir. Hz. Peygamber s6yle buyurur:
“Allah’m i¢ yiiz ahlaki vardir, onlardan biriyle ahlaklanan cennete girer.” Bu
yiizden ti¢ yiiz veli hakkinda “Onlar Adem’in kalbi iizerindedir” demistir. Basgka bir
ifadeyle, Allah’m Adem’e ihsan ettigi ahlak iizerindedirler. Adem’in ogullarndan
yaratilis1 kemale ermis herkes, bu ii¢ yiiz ahlaki kabul edicidir. Adem’in kemali gibi
kemal sahibi olmayanlar ise kendisine verildigi ol¢lide bu ahldki elde eder. Bu
baglamda bir kism1 kamil, bir kismi daha kamildir.**

Buradan sunu anliyoruz ki, Allah ile ilgili olan ve Allah'm insanogluna
ihsan ettigi ahlakin insanda karsilik bulmasi, baska bir ifadeyle ahlaklanmasi

herkeste ayn1 diizeyde gerceklesmemektedir.

Ibn Arabi, bu ahlakin, kazanimin disinda oldugunu ve cabayla elde
edilemeyecegini ifade etmekte, bunu Allah’in onlara bir ayricalik olarak verdigini
belirtmekte; bunlar ile ahlaklanmanm miimkiin olmadigini, ¢iinkii onlarin olusta

(4lem!) eserleri bulunmadigin1 vurgulamaktadir.”

Yine, o, huy bakimindan ahlaki {ige ayirmaktadir: Birincisi bir varhiga
kars1 ahlaklanilabilen seylerdir. Ornek olarak er-Rahim ismini verebiliriz. Bir
kismi ise hem Allah hem de yaratilmislar karsisinda ahlaklanilan huylardir. Ornek
olarak e-Gafur (Orten, Bagislayan) ismini verebiliriz. Bu isim ‘kiskang’ olmasi
bakimindan Allah ile ilgili seyleri Ortmeyi gerektirdigi gibi ayni zamanda
yaratiklarla da ilgilidir. Ugiincii kisim ise, 6zellikle Allah ile ilgilidir. Bunlar ise
lic yiiz tanedir. Bu ahlaka 6zgii cennet, sadece bu ahlak sahiplerinin ulasabildigi
0zel bir cennettir. Tecellileri ise diger cennetlerde gerceklesmez. Fakat onlar igin
bu ahlak, insanin kendisiyle kokulandig1 bir kokuya benzer. Ciinkii bu, temiz bir
seyden kokunun meydana gelisidir, kendisini siiriinenin onda bir katkist yoktur.
Ciinkii s6z konusu sey, bu kokuyu 6zii geregi gerektirir. Ahlaklanma, ahlakin
gerceklesmesi i¢in gayret demektir. Bu ise, dyle degildir. Burada 6vgii, bulundugu
kimseye degil, kokunun kendisinedir. Bir kulda bu ahlak goriindiigiinde, ona bir
ovgii meydana gelmez. Ovgii, bilhassa ahlaka yoneliktir. Bu konuda gériilen her

ahlak, bu ii¢ yiiz ahlaktan biridir.?®

2 {bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V1, s. 305.
2amlf. a.g.e. ay.
% a.mlf. a.g.e. ss. 305-306.

18



Ibn Arabi, konun daha iyi anlagiimasi agisindan bir érnek vermektedir:

S6z gelisi comertlik (kerem) Allah’m huylarindan biridir. Kul onunla
ahlaklandiginda ise kerim (comertlik ile nitelenmis) diye &viilir. Rahmet ile
ahlaklanan kula ‘rahim (merhamet ile nitelenmis)’ denilir. Bu ahlaklar ile nitelenen
kimseye, genel olarak fail ismi verilmez, bunun yerine ‘nitelenen kimse’ adi verilir.
Ciinkii bu ahlékin olusla ilgisi yoktur. Ne el-Gafur ismi gibi ortaklik ne de es-
Sedidii’l-ikab gibi 6zel hiikiimle bir iliskisi yoktur. Bu ahlak: sadece el-Vehhab ismi
ihsan mertebesinden verir.”’

Ibn Arabi, yine huylar acgisindan degerlendirebilecegimiz “Ahlak

Hazineleri Ka¢ Tanedir?” baglikli 47. sorunun cevabinda ise soyle demektedir:

Ahlak hazineleri, yaratiklarin simiflari ve bireysel sahislarin sayisi kadardir. Bunlar,
sahis olmalar1 bakimindan sonsuz iken hazine olmalar1 bakimindan sonludur.
‘Hazineler’ diye isimlendirilmelerinin nedeni, ahlakin onlarda varlik bakimindan
gizlenmesidir. Bunlar, kendileriyle nitelenmis olduklart seyin hilkkmiinde icerdikleri
sifatlar ki onlarin varliklar1 sonsuzdur- nedeniyle hazine yapilmistir. Oyleyse
onlar hazine i¢inde hazinelerdir.

Hepsini birlestiren toplayici asil, ii¢ hazinedir. Birincisi, zatlarin zat
olmalar1 bakimindan gerektirdigi hazinelerdir. ikincisi, nispet olmalar1 bakimindan
isimleri zorunlu kilan nispetlerin geregi olan hazinelerdir. Ugiinciisii ise ‘fiil’ olmak
bakimindan —yoksa meful veya fail veya infial olmak bakimindan degil- fiillerin
gerektirdigi seyleri iceren hazinelerdir. Bu hazinelerden her biri, bir takim hazinelere
acilirken onlar da baska hazinelere acilir ve sonsuza dek boyle siirer. Oyleyse
hazineler bir bakima nicelik altina girerken bir bakima nicelik altina girmez. Bu
hazinelerden varlikta meydana gelenler niceliklidir.?®

Ibn Arabi, “Allah’in Yiiz On Yedi Ahlaki Vardir’ ifadesinde Gecen
‘Ahlak’ (Huylar) nelerdir? ” baslikli 48. sorunun cevabinda ise bu ahlakin
peygamberlere 6zgii oldugunu, onlarin disindaki kimselerin bu konuda bir zevki
olmasa bile onlar bilebildigini, bu bilgilerden ise bilgi ve sayica sadece Allah’in
kendilerini saydig1 zevk ve mesrepler ortaya c¢iktigi belirtmekte ve huylari,

huylarin mertebelerini, huylarin ayrildig: tabakalari agiklamaktadir. 29

Ibn Arabi, dilimize “Allah Kimleri Sever” ismiyle terciime edilen eserinde
ise, ahlakin ¢esitleri baglaminda ahlaki; fazilet sayilanlar, kotii huylar ve kisilere
gore degisen ahlaklar seklinde bir ayrima tabi tutmaktadir.*® Bu konu ayr1 bir

baslik altinda incelenmistir.

%" bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V1, s. 306.

%8 a.mlf. a.g.e. ss. 306-307.

2 a.mlf. a.g.e. ss. 307-309.

% bn Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 5. Basm., 2010, ss.
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1.2. AHLAKIN DIiN, KELAM, TASAVVUF VE iLiM iLE iLiSKiSi

1.2.1. Ahlak-Din Tliskisi

[bn Arabi, ahlak- din iliskisi konusunda, dinden ahlaka giden bir metot
takip etmekte, baska bir ifadeyle teolojik bir ahlaka sahip bulunmakta, ahlaki din

ile temellendirmektedir.

Ibn Arabi’ye gore, varlik, comertlikten meydana gelmistir. Ve yine, 0,
muhta¢ olmaksizin vermeyi ise, kulun ilahi isimlerle ahlaklanmasi ve Hakk’in

yaratiklarin nitelikleriyle nitelenmeye tenezziilii olarak yorumlamaktadlr.31

Ibn Arabi, Hz. Peygamberin giizel ahliki tamamlamak iizerine

gonderildigine 6nemle vurgu yapmakta ve su iki 6rnegi vermektedir:

Ilk 6rnekte, Peygamberin bazi sahabeleri, esi Hz. Aise olmaksizin Hz.
Peygamberi yemege davet etmis fakat Hz. Peygamber esi Hz. Aise ile birlikte
davete katilmislardir. Diger 6rnekte ise, Hz. Peygamber minberde Cuma hutbesi
okurken, torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in elbiselerine ayaklar1 takila dokiile
kendisine dogru geldigini gormiis. Hz. Peygamber hemen minberden inmis, onlari

alarak tekrar minbere ¢ikmis ve hutbesini okumaya devam etmis.32

O, ahlakin dini kaynakli oldugunu kabul eden bir diisiinilirdiir ve bu

yoniiyle konuya yaklastiginda sunu demektedir:

Seriat, ahlakin iki kisim olduguna dikkat g¢ekti: Bir kismi, insanin yaratiliginda
bulunur. Nitekim Hz. Peygamber, Esecc Abdulkays’a soyle der: ‘Sende Allah ve
Resuliiniin sevdigi iki ozellik vardir: Hilm (bagislama) ve agir bashilik.” Imam
Miislim’in rivayet ettigi baska bir rivayette ise sOyle denilir: ‘Bir adam Hz.
Peygamber’e sdyle sormus: ‘Herhangi bir sey (giizel ahlak) iizerinde yaratildim n1?’
Hz. Peygamber de ‘Evet’ deyince, adam ‘Beni o huy ilizere yaratan Allah’a
hamdolsun’ diye karsilik vermis. Ahldkin bir kismi ise kazanilmistir. Kazanilmig
ahlak, ‘ahlaklanmak’ diye ifade edilir. Ahlaklanmak, ilk yaratiliginda bu soylu
ahlakin bulundugu kimseye benzemek demektir. Hi¢ kuskusuz, giizel ahlaki
kullanmak gii¢ bir igtir. Bunun nedeni, dlemde onun kullaniminda karsilagilan
celiskidir. Ama¢ ve iradeleri birbiriyle c¢atigan iki insan da senden istediklerini
yerine getirerek onlara giizel ahlakla davranmani isteyebilirler. Onlar1 bir araya
getirmek de miimkiin degildir. Birini raz1 ettiginde digerini kizdirirsin. Herkesi razi
etmek ve herkese giizel ahlakla davranmak imkéansiz olduguna gore, insanin bu

49-70.

%! ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2008, Cilt: VII, ss.
202-203.

%2 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V1, s. 41.
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konuda kendini asarak, hitkmii Allah’a -ki seriat demektir- birakmasi zorunludur.
Baylelikle insan seriati bu konuda bir 6l¢ii ve 6nder edinir.®

Buradan hareketle, Ibn Arabi'ye gore ahlakin iki yonii bulundugunu
anliyoruz. Bunlarin ilki, insanin fitratinda bulunan baska bir ifadeyle dogustan
gelen ahlak iken, digerinin ise sonradan kazanilan bir ahlak oldugunu

sOyleyebiliriz.

Ibnu’l-Arabi'nin asagidaki goriisleri ahlak-din iliskisine yonelik baglantiy1

daha ¢ok gérme imkani1 vermektedir. Soyle ki:

Siiluk ehlinin bilmeye muhtag oldugu ahldka gelirsek -ki nihayet miimkiin
olmadigma gore, hepimiz salikiz- sdyle deriz: Orf ve seriat, giizel ahlak ve ¢irkin
ahlaki zikretmistir. Bize ise, giizel ahldki yerine getirmek, bayagi olanindan
kaginmak emredildi. Seriat, ahlakin iki kisim olduguna dikkat c¢ekti: Bir kismi,
insanin yaratilisinda bulunur. Nitekim Hz. Peygamber, Esecc Abdulkays’a soyle der:
‘Sende Allah ve Resuliiniin sevdigi iki 6zellik vardir: Hilm (bagislama) ve agir
bashlik.” Imam Miislim’in rivayet ettigi baska bir rivayette ise sdyle denilir: ‘Bir
adam Hz. Peygamber’e sOyle sormus: ‘Herhangi bir sey (giizel ahlak) iizerinde
yaratildim m1?” Hz. Peygamber de ‘Evet’ deyince, adam ‘Beni o huy iizere yaratan
Allah’a hamdolsun’ diye karsilik vermis. Ahlakin bir kismi ise kazanilmustir.
Kazanilmig ahlak, ‘ahlaklanmak’ diye ifade edilir. Ahlaklanmak, ilk yaratiliginda bu
soylu ahlakin bulundugu kimseye benzemek demektir. Hi¢ kuskusuz, giizel ahlaki
kullanmak gii¢ bir istir. Bunun nedeni, dlemde onun kullaniminda karsilagilan
celiskidir. Amag ve iradeleri birbiriyle catisan iki insan da senden isteklerini yerine
getirerek onlara giizel ahlakla davranman isteyebilirler. Onlar1 bir araya getirmek de
miimkiin degildir. Birini razi ettiginde digerini kizdirirsin. Herkesi razi etmek ve
herkese giizel ahlakla davranmak imkansiz olduguna gore, insanin bu konuda
kendini asarak, hitkmii Allah’a -ki seriat demektir- birakmasi zorunludur. Boylelikle
insan seriati bu konuda bir 8l¢ii ve nder edinir.**

Ibn Arabi, ahlakin bir kismmin insanin yaratiliginda bulundugunu, insanin
giizel ahlak {izerine yaratildigini, bir kisminin  ise sonradan kazanildigini

belirtmektedir.

Ibn Arabi'ye gore, Allah, karsisinda giizel ahlak uygulanmas: gereken bir

varliktir ve o s0yle devam etmektedir:

Onderin Allah’1 raz1 eden ve O’nun da kendisinden razi oldugu bir sey olmahdir.
Sen de, giizel ahlaki bilhassa Allah’a karsi uygula. Ciinkii Allah, arkadas ve
halifedir. Allah, karsisinda giizel ahlak uygulanmasi gereken varliktir. Allah’in 6ne
aldigin1 sen de one al! Ciinkii bu 6ne alma, Hakk’mn o yerde ve o kula kars1 giizel
ahlaki uygulamasi demektir. Allah karsisinda giizel ahldk sahibi olman, yaratiklar

% {bn Arabi, Fiitiihdt- 1 Mekkiyye, Cilt:V11, s. 390.
*Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI1,, s. 390.
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karsisinda giizel ahlak sahibi olmandan daha yerinde, hatta zorunlu bir davranistir.
Boyle bir durumda biitiin yaratiklar, melekler, resuller ve miiminler, Hakk’in
onceledigi ve kendisine giizel ahldkla davranmani emrettigi sahsa gosterdigin
ahlakin nedeniyle seni dver. Bu konuda, seni sadece —miimin degil ise- belirli bir
amaci olan kisi kinayabilir. Esasa riayet etmek ise, daha yerindedir. Betimledigim
sekilde, giizel ahlak ile ahlaklanmazsan, bu makam senin adina gergeklesmez ve tiim
yaratiklar senin ahlakini kinar. Yalanci taniga bakiniz! Onu ilk kinayan, kendisine
inanmayan ve i¢inden suglayan kimse, lehinde taniklik ettigi kisidir. Béyle bir adam
Allah’1, melekleri, resulleri ve miiminleri de kizdirir. Giizel ahlak, baskasi
karsisindaki davraniglarla ilgili olabilir. Bunun disindaki ise, ‘giizel ahlak’ diye
isimlendirilmez. Bunun digindakiler, sadece suret ya da 6zelligin diizeltilmesi i¢in
ahlaklanilan niteliklerdir.

Ebedi mutlulugu elde etmek isteyen saliklerde konunun esasi budur.
Varliklara karsi ahlakin uygulanmasinin ayrintilar1 ¢oktur. Onlar1 ve niteliklerini
aciklamak isteseydik, bir kitap yetmezdi. Bu konuda giivenilecek bir ilkeyi sana
verdikten sonra, ona gore davranmalisin! Bu ilke, her varlia yonelik biitiin
hareketlerinde seriat hitkmiine gore davranmaktir. Sari, zorunlu veya mendup olmak
iizere, sana her neyi sdylemisse, ona gore davranir ve onlar1 ihlal etmezsin. Boyle
yaparsa%5 oviinen, gilivenilir ve Allah nezdinde saygin ve ilahi sir sahibi haline
gelirsin.

Buradan sunu anliyoruz Ki, alemdeki her varliga giizel ahlakla
davranilmasi gerekmektedir. Bununla birlikte, bu sadece insanlara karsi
gosterilmesi gereken bir davranis olmayip, Ozellikle ahlaki insanmin fitratina
yerlestiren Allah'a karsi uygulanmasi gereken bir davranis sistemidir. Ayrica,
Hakk'in onceledigi ve kendisine gilizel ahlakla davranilmasini emrettigi sahsa
gosterilen ahlak vardir. Ozetle ii¢ tiir ahlak vardir: Allah'a karsi gosterilen,

Allah'in 6nceledigi sahsa uygulanan ve tiim varlia karsi uygulanan giizel ahlak.

Ibn Arabi'deki bu durum Ibn Miskeveyh'in "En yiiksek derece ve en yiice
mutluluk”" diye nitelendirdigi®*, ahlikin en yilksek amaci olan "Allah'a

yakinlagma" durumunu hatirlatmaktadir.

Ibn Arabi, asagidaki metinde ahlak-din iliskisini agiklamaktadir. Soyle ki:

Seriat; rastllerin Allah’in emriyle getirmis oldugu zahir bir siinnettir. Cenab-1 Hak;
“Allah’mn rizasim1 kazanmak arzusuyla, kendilerinin uydurdugu ruhbéanca bir hayat
anlayis1 ve miibalagali bir ziihte gelince, onlara bunu Biz emretmedik.”®" diye
buyurmaktadir. Buna gore (insanlar tarafindan) Allah’a yakinlik i¢in bid’at olarak
icat edilen siinnetler ve Hz. Peygamber’in “Kim iyi bir ¢igir acarsa..“ hadisinde®
ifade ettigi siinnetler de birer seriattir. Zira Hz. Peygamber bu hadisinde, bizlere,

% a. mif. a.g.e. s.s. 390-391.

% [bn Miskeveyh, a.g.e. s. 59.

%" Hadid, 57/27

% Muslim, Zekat 69, ilim 15; Ibn Mace, Mukaddime 14.
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giizel olan bir seyi ortaya koymay1 caiz gormiis, bunu icat edene ve onunla amel
edene miikafat olacagini bildirmistir.

Yine Hz. Peygamber, kendi diisiince ve igtihadinin sonucuyla Allah’a
ibadet eden bir kiginin, Allah katindan belirlenmis bir geriata goére olmasa da,
Kiyamet giiniinde tabi olacagi bir imami olmaksizin, tek bagmna bir iimmet olarak
hagredilecegini bildirmistir. (Kus b. S aide, Zeyd b. Amr b. Nufeyl ve Varaka b.
Nevfel gibiler...)

Nitekim Cenab-1 Hak, Hz. Ibrahim hakkinda; “Hi¢ kuskusuz Ibrahim,
Allah’a itaat icinde, tek basina bir énder idi.”*® seklinde buyurmaktadir ki, bu, Hz.
ibrahim'e heniiz vahiy gelmeden o6nceydi.”® Hz. Peygamber; “Giizel ahlik:
tamamlamak i¢in gonderildim.” buyurmustur.

O halde kim giizel ahlak sahibiyse, o bunu bilmese de, Rabb'isinden bir
seriat iizere demektir. Bdyle bir durumu Hz. Peygambe de hayir olarak
isimlendirmistir. Nitekim Hakim b. Hizdm hadisinde, onun cahiliyye déneminde,
kole azat etme, sadaka, sila-1 rahim ve comertlik gibi, ibadet kasdiyla yapmis oldugu
iyi amellerin hiikkmiinii sormasi iizerine Hz. Peygamber; “Sen zaten gec¢miste
isledigin bu hayirlar {izerine miisliman oldun.” buyurmus ve bunlar1 bir hayir olarak
isimlendirmistir. Yani Cenab-1 Hakk onu bunlar nedeniyle (islamla) miikafatlandir-
mugtir. Eger seriat1 bu sekilde anlamamigsan, seriati hi¢ anlamamissin demektir.

Giizel ahlakin tamamlanmasina gelince, bu da, seriatin huyda bulunan bos
seylerden uzak oldugu anlamindadir. Ciinkii kotii huylar, arizidir. Giizel ahlak ise,
aslidir. Zira bos bir seyin ilahi bir dayanagi olamaz. O arizi bir nisbet oldugundan,
temeli nefsani arzulardir. Giizel ahlakin ise, ilahi bir dayanagi vardir. Ciinkii o ilahi
ahlaktir. Hz. Peygamber’in giizel ahlaki tamamlamasi ise; onun ortaya konuldugu
yerleri agiklamasi anlamindadir. Zira Hz. Peygamber giizel huylarin nerede meydana
ciktiginda giizel ahlak olacagini belirlemistir. Boylece giizel ahlak, kot ahlakla
karigmaktan kurtulmustur. O halde varlikta (el-kevn) bulunan her sey bir serfattir.”

Bu metinden sunu anliyoruz: Ibn Arabi; giizel ahlaka insanin, yaradilistan,
fitrl ve cibilli olarak sahip olduguna deginmektedir. Kisinin kendisini bilmesine
paralel olarak gelismekte olan bu bilginin, insanlarla olan iligkisinde
davraniglarina yansimasiyla ortaya ¢iktigi ise gayet aciktir. Bu bilgi bile bizim
kendimizde olmayip, ister vahiy, ister ilham diyelim ilahi ve fitri bir 6gretinin

rehberliginde bunlari daha sonradan zamanla 6grenmeye basliyoruz. Nitekim,

kotii huylarin arizi, giizel ahlakin ise asli oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Arabi tasavvuf diisiince tarihinde sikga karsilastigimiz ‘haya’
kavramint ilahi isimlerle irtibatlandirmaktadir. O, bu konuyu sdyle

acgiklamaktadir:

Haya imandandir denilir
Peygamber soziidiir bu, biitiiniiyle iyilik.

* Nahl, 16/120

“0Nahl, 16/121, Enbiya, 21/51.

* ibn Arabi, Fiitihdt, 11/562°den naklen Ali Vasfi Kurt, “Ibn Arabi’nin Ahlak Felsefesi”,
Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk, Recep Kaymakcan, Istanbul: Dem Yay., 2007, ss. 269-270.
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Yine,

Onu miisahede eden herkes onunla nitelenir
Bunu ise ancak uyanik insan anlar

Uyumayan ve tembel olmayan ayik kisi
Hareketleri esnasinda kalbini gozetleyen kisi

el-Hayiii Allah'm isimlerinden biri
Isimlerle ahlaklanmak emredildi, sen de onunla ahlaklan!

Bir rivayette el-Hayiti’niin Allah’mn isimlerinden oldugu zikredilir.

Allah Teala ‘Allah sivrisinek ve iizerindeki seylerden ornek vermekten hayd etmez’
buyurur. Daha kiigiikleri kast edilir. Haya, imanin ve miiminin niteliklerindendir.
Allah’in isimlerinden birisi de el-Miimin’dir. Oyleyse haya sahibi anlaninda el-
Hayiii miiminin niteligidir, ¢linkii haya imandandir ve biitiiniiyle iyiliktir (hayir).
Haya ancak iyilik getirebilir. Biitiin bunlar, sahih rivayetlerdir.”®

42

Buradan anliyoruz ki, haya imandandir ve biitiiniiyle hayirdir ( iyiliktir).

Ibn Arabi, haya kavramini imanla iliskilendirmekte ve sdyle demektedir:

Haya imanla iligkilendirilen bir niteliktir ve dolayisiyla imanin mahiyetindendir. Bu
nedenle etkisi, insanin yiiziinde goziikiir. Cilinkii yiiz, bir seyin zati, hakikati ve
kendisidir. Haya -tipki iman gibi- yetmis kiisur boliime ayrilir. imanin en {istiinii,
‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ demek iken en kiicligii eziyet veren seyi yoldan
kaldirmaktir. imanin derecelerinin iistiin ve asagi iliskisi, sirkin tevhid yolunda bir
eziyet olmasidir. Bu eziyetin kaldirilmasi ise, akli kanitlar ve ser’i haberlerdir.
Ciinkii onu tevhid yoluna yerlestiren sey, saptirici kuskular ve seytani arzulardir.
Birleyeni tevhidinde idrak edip eziyeti ahlak yolundan kaldiran haya, kendisini hak
edenin zorunluluguna ulasmazdan once ilahin olumsuzlanmasinin soézle dile
getirilmesidir. Bu ise la-ilahe ifadesidir. Olumsuzlama, bir yokluktur. Boylelikle
yoklukla bagladigi i¢in miimin kuldan haya ortaya ¢ikmistir -ki yokluk onun aynidir.
Ciinkii sonradan var olanin 6zelligi, yokluk halinin kendisinden dnce gelmesidir.
Sonra varlik kazanir ki, bu da olumsuzlanan seyin olumlanmas: (ispat) mesa-
besindedir. Ciinkii olumsuzlama onda gergeklestiginde, sonradan var olan ancak
bunu sdyleyebilir. Sonradan olan sey, bundan baska bir s6z sdyleyemez, ¢ilinkii
varliktan sonra yokluk veya ispattan sonra olumsuzlama gegerli degildir. Ciinkii Hak
bir sebep olmaksizin kula tecelli ederse, ortakta onu olumsuzlamaz. Ciinkii var ise,
onun aynini goriir. Varligi yoksa, birleyenin bakigi Hakkin varligina diistiigiinde bu
varlik ile birlikte bir yokluk géremezdi. Bu durumda higbir sekilde tevhidi telaffuz
edemez ve kendini géremezdi.**

Ahlak-din iliskisini 6zetlemek gerekirse: Ibn Arabi; giizel ahlaka insanin,

yaratilistan sahip olduguna deginmekte; kotii huylarin arizi, giizel ahlakin ise asli

oldugunu ifade etmekte; giizel ahlaki tiim varliga karsi, 6zellikle Allah'a karsi

uygulanmasi gerekli bir durum oldugunu vurgulamaktadir.

%2 o]-Bakara 2/26
*3 ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s.s. 333-334.
*“amlf. a.g.e.ss. 337-338.
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1.2.2. Ahlak-ilim Tliskisi

Ibn Arabi'nin ahldk ilmine bakist feylesoflarmkinden daha ameli
yondedir. Ayrica nefs-i natika tarifi terminolojik olarak onlarinkine benzerse de
aralarinda bazi farklar vardir. Her ne kadar kendisinin “kiyas ve re’yden Allah
tarafindan men’edilmis” oldugunu sdylerse de bunun fizik 6tesi sahasi i¢in oldugu
hemen anlagilacaktir. Zira bu metafizik bilgilere gelinceye kadarki baz1 diizeyler

i¢in yer yer Aristo mantiginin kategorilerini dahi kullandig1 vakidir.*®

Ibnii'l-Arabi'nin diisiince sisteminde ahldk biliminin hangi cercevede
oldugunu veya ahlakin yerini tespit etmeye ge¢cmeden once, Oncelikle onun
ilimleri nasil siniflandirdigina bakmak gerekiyor. Soyle ki, o, ilimleri {i¢ kisma
ayirmaktadir: Akil ilmi, haller ilmi ve sir ilimleri.*® ibn Arabi, ahlaki sir

bilimleri igerinde saymakta ve sir ilimleriyle ilgili s6yle demektedir:

Sir ilmi, aklin gilicliniin {izerindedir. Baska bir ifadeyle, Ruhu'l-Kuds'in sirr'a
tifledigi ilimdir ve peygamber ve veli o ilme tahsis edilmistir.

Sir ilmi ikiye ayrilir: Bir kismi, bu siniflamadaki birinci tiir ilimler gibi,
akilla algilanir. Fakat sir ilmini bilen, onu teorik diisiince yoluyla elde etmis degildir,
aksine o ilmin mertebesi kendisine onu vermistir.

Ikinci tiir ise iki kisma ayrilir: Bir kismu ikinci kisma katilir, fakat bunun
hali daha kiymetlidir. Tkinci tiir rivayet ilimleri tiiriindendir. Bunlar 6zii geregi dogru
ve yanlighiga konu olan ilimlerdir. Su var ki rivayet ilimlerini bildiren kisinin
nezdinde dogru sozliiliigi sabit ve sdyledigi ve bildirdigi sey hakkindaki masumlugu
kesindir. Bu kisma o6rnek olarak peygamberlerin -Allah hepsine merhamet etsin-
Allah'tan aktardigi haberleri, cennet ve igindeki seyleri bildirmelerini verebiliriz.

Bu baglamda Peygamberin "Bir cennet vardir." seklinde bildirdigi haberler,
rivayet ilmi; kiyamet i¢in "Orada suyu baldan tatli bir havuz vardir." seklindeki
ifadesi hal ilmindendir ve o bir zevktir. Hz. peygamber'in "Allah var idi ve O'nunla
birlikte baska bir sey yoktu." ve bu anlamda verdigi haberler ise teorik diisiinceyle
algilanabilen akil ilimlerindendir.

Sirlar ilmi olan bu {liglincii sinifin 6zelligi sudur: Bir insan onlar1 bildiginde,
bitiin ilimleri 6grenir ve kusatir. Diger ilimlerin sahipleri boyle imkana sahip
degildir. Dolayistyla bu kusatict ilimden daha degerli bir ilim yoktur. O, biitiin
bilinenleri igerir.

Bilmelisin ki, nefislerini yaratilis gayelerinden bagka seylerle mesgul eden
siradan insanlar degil de, kurtuluslarini isteyen miiminlerin seckinlerinin takip ettigi
Allah'a giden yol, dort kisimdir: Diirtiiler, ¢agrilar, ahlak ve hakikatler. Onlar1 s6z
konusu cagrilara, diirtiilere, hakikatlere ve ahldka sevk eden seyler ise iizerlerine farz
kilinmus ii¢ haktir: Allah'in hakki, nefislerin hakk: ve yaratiklarin hakki...

Ahlak iig tiirdiir: Gegici, gegici olmayan ve ortak ahlak. Gegisli kisim ikiye
ayrilir: Bir yarar ulastirmak veya bir sikintiyr uzaklagtirmak icin baskasina ulasan
ahlak. Bu kisma 6rnek olarak cezalandirmaya ve engellemeye giicii ve imkam
oldugu halde bagislamak, hos gormek, tahammiil etmek vb huylar1 verebiliriz.

** Mahmud Erol Kilig, Nedim Tan, Seyh- i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul: Sufi
Kitap Yay., 2010, s. 138.
*® ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, istanbul: Litera Yay., 2006, Cilt:L, s. 74.
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Gegisli olmayan ise vera, ziiht, tevekkiil gibi huylardir. Ortak ahlaka 6rnek olarak
yaratiklarin sikintisina karsi sabretmek ve giileg olmay1 verebiliriz.*’

Ayrica Ibn Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye’nin, Marifet Makaminin Bilinmesi
baslikli 177. bolimiinde ise ilimleri soyle tasnif etmistir:

1. Hakikatleri bilmek, Ilahi isimleri bilmek

2. Tecelli ilmi

3. Hakkin seriatin diliyle kullarina doniik hitabinin bilinmesi

4. Varliktaki kemal ve eksigi bilmek

5. Insanin hakikatleri bakimimdan kendini bilmesi

6. Hayal ilmi

7. Hastalik ve ilaclarini bilmek*®

Ibn Arabi, yukaridaki en son kisimda ahlaka dair acgiklamalara yer

vermektedir.

Alintiladigimiz bu metinlerden ibn Arabi, ahlak konusuna hem teorik

acidan hem de pratik yonden agiklamaya calistigini gériiyoruz.

Sozliikkte “bilmek, suurda hasil olmak, saglam ve kesin bir bigimde, bir
seyin gercegini bilmek,* bilme, bilis; bir seyin dogrusunu bilme,*® olarak kabul
edilen ilim, Ibn Arabi’ye gore Allah’in alimin kalbine attig1 (ilahi) bir nurdan
ibarettir ki, Allah onu kullarindan diledigine verir. Onu bir melege, bir
peygambere, bir nebiye, bir veliye, bir miimine verebilecegi gibi, kesfi veya ilmi

olmayan herhangi birine de verebilir.>*

Burada zikrettigimiz mutlak olarak insani bilgidir, ama bahis konusu olan

[lm-i ilahidir ve Ibn Arabi’ye gore, “Her ilmin asl, ilm-i ilahidendir. Ciinkii

T a.mlf. a.g.e. ss. 74,75,79,80.

*8 ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2008, Cilt:XIII, ss.
105-159 (6zetlenmistir).

* Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézhigii, Istanbul: Diyanet isleri Bagkanligi Yay., Yeni
Safak Kiiltiir Armagani, 2009, s. 273.

%0 Ferit Devellioglu, Osmanlica - Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi Yay., 18.
Basm, 2001, s. 428.

*! ibn Arabi, Fiiiihdt, Kahire, 1985, 3/335'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 125.
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Allah’tan bagka her sey yine Allah’tandir.”®* Demek ki, insan ilminin de ilm-i
ilahi ile bir alakas1 vardir. Ibn Arabi, onu da goz ardi etmiyor. Ciinkii “Her ilim
ilm-i ilahi ‘de derc olunmustur. Biitiin ilimler, ondan dallara ayrilmistr.”® Zira

“ilm-i ilahi, biitiin ilimlerin ashdur.”™>*

Ibn Arabi’ye gére, “tiim, malum ve alim arasinda ciddi bir bag vardir. Zira
ona gore ilim, “Bilinenin yani malumun tasavvufudur.” Bunun i¢in de ilim, alimin
zati sifatlarindandir. Béylece alimin, (bilenin) ilmi, malumun, (bilinenin) sureti

olur’ »55

Allah i¢in s6z konusu olan ilim ise, “Subuti vacip, ezell ve viicudi bir
kemal sifati olup, sifat-1 meani veya sifat-1 zati’ye olarak da bilinen, sifat-1

Siibutiye i¢inde miitalaa edilir.”®

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Ibnu’l-Arabi sifat yerine nisbet veya izafet

lafzin1 kullanmayn tercih eder.

“Cenab-1 Hakk’mn zatinda miindemi¢ birtakim nisbetlerden ibaret olup
zatiyla beraber kadim olan ilm-i ildhi,>" ibn Arabi’ye gére, “Sifatlarin en

sereflisidir.”*®

Ibn Arabi, “Cenab-1 Hakk’1n ilmi, ezeli oldugundan malumata taalluku da

ezelidir.”>®

seklindeki umumi goriislere uygun olarak “Allah’in kendi nefsini
bildigi gibi, alemi de bildigini, alemin yoklukla muttasif olsa bile, ezelde Cenab-1

Hakk’1n meshudu oldugunu ve alemi ebede kadar bilecegini" belirtmektedir.®®

1.2.3. Ahlak- Tasavvuf Tliskisi

Tasavvuf, once sadece ziiht ve fakirlikle ilgili bir ahlak hareketi seklinde
yayginlasmaya baslamis, ardindan nazari dayanaklari bilinmeyen bir manevi

hayatin yol actig1 sorunlarla "Siinni tasavvuf" diye isimlendirilen ikinci donemini

°2 fbn Arabi, Fiitiihdt, Kahire, 1269, 1/189'dan naklen Hiidaverdi Adam a.g.e., a.y.

> fbn Arabi, Fiirihat, Kahire, 1269, 1/326'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 126.

> [bn Arabi, Fiitithdt, Kahire, 1269, 1/159'den naklen Hiidaverdi Adam , a.g.e., a.y.

* [bn Arabi, Fiitithdt, Kahire, 1270, 2/137'den naklen Hiidaverdi Adam , a.g.e., a.y.

% Ciircani, Serhu’l Mevakif, Istanbul, ts, 2/355; Taftazani, Serhu’l — Makdsid, istanbul, 1227,
2/64- 65'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

" Ahmed Avni Konuk, a.g.e. 1/197; Istanbul, 1987°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

% [bn Arabi, Fiirithdt, Kahire, 1985, 9/405'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

> Harputi, Tenkihu’l-Kelam, istanbul, 1330, s. 206’den naklen a.e., ay.

% fbn Arabi, Fiiihdt, Kahire, 1985, 2/78'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ay.
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yine ahlaki muhtevayla sinirli kalarak geg¢irmis, en nihayetinde ahlaki hayatin
metafizik ilkelerinin ortaya cikarildigi Ibn Arabi ve takipgileriyle olgunluk

donemini yasatmlstlr.61

[bnii'l-Arabi'nin tasavvuf anlayis1 insanin kemale ancak Tanri'y1 bilmekle
ulagilabilecegi fikrine dayanir. Boyle bir diisiince, Tanri'nin 6zelliklerini ahlakin
ilkeleri olarak yorumlayarak tasavvufu insani ildhi ahldka gore terbiyeyi
hedefleyen bir disiplin olarak kabul etmeyi gerektirir. Bu itibarla Ibnii'l-Arabi'nin
sikca zikrettigi "Kendini bilen Rabbini bilir." anlamindaki hadis, onun insan
goriisiiniin maksadimi anlatan temel bir ilkedir. Ibnii'l-Arabi insanin varliktaki
yerini, insanin inga ettigi diinyay1, kadn ile erkek iligkileri gibi sorunlar1 belirten

ana fikriyle irtibatli olarak incelemistir.®?

Seyh-i Ekber, tasavvuf’un tiimiiniin giizel ahlaki ger¢eklestirmekten ibaret
oldugunu, bunun ise her birisi sonsuz ve simifsiz olan ilahi ahlak kurallari
oldugunu soylemektedir. Dolayisiyla bu 6zelliklere sahip olan bir kisinin bu yolda
yiriimesinin daha kolay olacagini ve kisi bunlarla tahalli ettigi, siislendigi
takdirde tam bir stff olacagini vurgulamaktadir. Asagidaki metinde ise, insanin
bunlara, yaradilistan, fitri ve cibilli olarak sahip olduguna deginmekte ve bu
ozelliklerin daha sonra kesbedilerek elde edilmesinin miimkiin olmadigina isaret
etmektedir. Zahirde bir paradoks gibi goriinse de, asagidaki metinler dikkatli bir
bicimde okundugunda, aslinda burada bir ¢eliski olmadig1 da anlasilmis olur. Sir
bilimlerinin ayrintilarinda da agikca belirtildigi gibi, kisinin kendisini bilmesine
paralel olarak gelismekte olan bu bilginin, insanlarla olan iligkisinde
davraniglarina yansimasiyla ortaya ¢iktigi ise gayet aciktir. Zira kendimizi
bildigimiz kadar, Rabbimizi bilebiliriz. Bu bilgi bile bizim kendimizde olmayip,
ister vahiy, ister ilham diyelim ilahi ve fitri bir dgretinin rehberliginde bunlar

daha sonradan zamanla 6grenmeye bashyoruz.63

81 Ekrem Demirli, [bn'iil Arabi Metafizigi, istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 80.
%2 Ekrem Demirli, a.g.e., s. 271.
% Alli Vasfi Kurt, a.e., ss. 268-269.
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Ibn Arabi, giizel ahlaki tasavvufla soyle irtibatlandirmaktadir: Tasavvuf,
zahir ve batinda (igte ve dista) dini adaba sahip olmaktir. Adab ise giizel
ahlaktir.%*

Ibn Arabi, sufileri; giizel ahlak sahibi,” iistiin ahlaklari elde etmis temiz
insanlara (peygamberler, nebiler ve insan ve cinlerden velilerin biiyiikleri) karsi
giizel ahlak sahibi olmay1 diistur edinen, giizel ahlaki genel olarak insan ve
cinlerin kotiilerinin disindaki biitiin hayvan ve bitkilere yayan, bununla birlikte,
insan ve cinlerin kotiilerine de giizel ahlaki uygulama imkani bulmus ve gayret

gdstermis kimseler oldugunu belirtmektedir.®

Ibn Arabi, Fiitithdt-t Mekkiyye’nin Tasavvuf Makaminin Bilinmesi’ne
dair 164. boliimiinde bu konuya deginmekte, sik sik yaptigir gibi konuya
(sembolik) bir siirle giris yapmakta ve soyle demektedir:

Bil ki tasavvuf, Yaratanimiza benzemektir
Ciinkii o bir ahlaktir, bak, sirr1 gor

Ahlaklanmak nasil olur? Gizli aldanma var
Yaratmasinda, bu kadarla perdelenmistir

Yaratiklarin niteliklerinde onu kinamistir, ibret alin
Iste akla verilen bir 6rnek!

Demir bagska bir yerde islendiginde
Bu isleme altina gevirir onu

Koti huy da iyi huya dondiiriliir
Ciinkii o Rahman’a aitti

Tasavvuf, ilah karsisinda temizlenmis bir ahlaktir
Artik ona bagka bir bag arama®’

Burada Ibn Arabi, tasavvufun bir ahldk oldugunu ve bu ahlakin da
Allah’a benzemek oldugunu belirtmekte ve konuya soyle devam etmektedir:
Allah yolunun ehli sdyle der: ‘Tasavvuf bir ahlaktir. Kim ahldk bakimindan senin
ontindeyse, tasavvufta da onlindedir.” Miiminlerin annesi Hz. Aise’ye Peygamberin

ahlakindan sorulunca sdyle demistir: ‘Onun ahlaki, Kur’an idi.” Allah Kur’an’dan
kendisine verdigi huyla kendisini &verek sdyle buyurmustur: 'Sen biiyiik bir ahlak

% {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 59.
% ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 143.
% a.mlf. a.g.e.s. 144.

®" fbn Arabi, Fiitiihdt- 1 Mekkiyye, Cilt: VIII, s. 22.
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iizerindesin.® Tasavvuf ile nitelenmenin sarti, hikmet sahibi olmaktir. Bdyle

olmazsa, tasavvufun bu kalpte bir pay1 ve nasibi yoktur. Ciinkii tasavvuf biitiiniiyle
hikmettir, ¢linkii tasavvuf, ahlaktir. Bu ahlak, tam bir marifete, iistiin bir akla, huzur
(gaflette olmamak) ve kendisi hakkinda saglam bir temkine muhtactir. Oyle ki
nefsani gayeler, insanda hiikiimran olmaz. Bu makamdaki insan, Kur’an1 6nderi
yapar: Hakk’in Kur’an’da kendisini hangi o6zellikle, hangi durumda ve hangi
baglamda ve kime karg1 hangi nitelikle niteledigine bakar. Boylece sufi, s6z konusu
sinifa kars1 bu nitelige gore davranir.®®

Tasavvufun tasavvufun bir ahldk ve hikmet oldugunu belirten Ibn
Arabi, bu ahlakin, tam bir marifete, listiin bir akla, huzur (gaflette olmamak)

ve kendisi hakkinda saglam bir temkine muhta¢ oldugunu belirtmektedir.

Tasavvufun, yukarida belirtilen sekilde ele alan kimseler i¢in kolay bir
is oldugunu séyleyen’™ ibn Arabi, kolay olmast igin, kisinin kendiliginden bir
takim hiikiimler c¢ikartmamasi ve o konuda Hakk'in terazinin disina
cikmamasi gerektigini ifade etmekte, kitabinda Allah’in her nerede bir kahir ve
siddet niteligi zikretmisse, yanma bir lituf ve merhamet niteligi ekledigini
belirtmekte™ bunun iyi analiz edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Devaminda

ise soyle demektedir:

O halde safi, ahldaki ve Allah’in yaratiklar1 karsisinda kitabinda ve (diger)
kitaplarinda Hakkin davrandigi gibi davranan kisidir. Artik ‘Sana ulasan her iyilik
Allah’tan ve her kotiilik kendindendir.” Seni yola yonlendirdik. Tasavvuf, sufilere
gore, zikrettigim ve acikladigim hususa ilave bir sey degildir. Allah teraziyi, mertebe
ve halleri bilmeyi indirdi. Sen de hikmetin gerektirdigi seyin gereginden disart
¢ikma ve ‘Kur’an’dan sifa ve miiminler icin rahmet olan sey iner.’"* Oyleyse onunla
ahlaklanmak ve sinirinda durmak, nefsani hastaliklar1 ortadan kaldirir. Bunun bdyle
olmasi zorunludur, fakat miminler igin sifadir o. Kur’an, ‘“zalimlerin sadece
basarisizigimi artirr.”™ Ciinkii onlar, onu ve ‘kelimelerini baglamindan -ve
yerlerinden- ¢ikarir. ™ Boylelikle 6zeli genellestirirken geneli dzellestirirler, zalimi
‘adil’ diye isimlendirirler. Halbuki hakimler, adaletli olanlardir. ‘Kime hikmet
verilirse, ona ¢oK haywr verilmistir. > Allah bir seyi ¢oklukla nitelemisse, ona azlik
girmez. Hikmetin cokluk ile nitelenmesinin nedeni, biitiin varliklara yayilmig
olmasidir, ¢linkii varliklart Allah ortaya koymustur. Sonra, insan1 yaratmis ve ona
emaneti yiiklemistir. Bu emanet, varliklar1 incelemek ve -Allah her seye yaratilisini
verdigi gibi- her birine hakkini ulastirmak {izere kendilerinde emanete gore tasarruf
etmektir. Allah -yaratiklardan bagka birini degil sadece insani yeryiiziinde halifesi
olarak yaratti. Oyleyse insan, Allah’mn yaratiklari iizerindeki eminidir ve bu nedenle,
onlara (davranirken) Allah'in siinnetinin digina ¢ikmaz. Biitiin yaratiklar insanin
elindeki bir emanettir. Bu emanet, insana sunulmus, o da bunu kabul etmistir.

% el-Kalem 68/4

% ibn Arabi, Fiitithdt- 1 Mekkiyye, Cilt: VIII, a.y.
O amlf. ag.e.s. 23.

" ibn Arabi, a.g.e. a.y.

72 el-Isra 17/82

7 el-Isra 17/82

™ el-Maide 5/13

" el-Bakara 2/269
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Emaneti ehline ulagtiran kimse sifidir. Ulagtirmayan ise (ayette gegen) zalim ve
cahildir. Hikmet ise bilgisizlik ve zuliim ile gelisir. O halde Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmak, tasavvuf demektir.”

Ozetle; ibn Arabi, bir ahlak olarak nitelendirdigi tasavvufun kolay bir is
oldugunu belirtmekte, sufinin tiim varliklara kars1 giizel ahlaki uygulanmasi
gerektigini, bununla birlikte, bilhassa Allah'a kars1 giizel ahlakla davranilmasini,
Allah karsisinda yerine getirilmesi gerekli huylarin bulundugunu, bunu yaparken
de Allah'in gilizel isimleriyle ahlaklanmak gerektigini, Allah'm ahlakiyla
ahlaklanmanin tasavvuf oldugunu sdylemektedir. Bu durum bize tasavvuf-ahlak
iliskisinin ne derece yiiksek diizeyde bir iligki oldugunu gostermektedir. Yine,
bilginlerin bu konuda yaptig1 aciklamalara kulak verilmesi gerektigini belirtmekte

ve soyle devam etmektedir:

Bilginler, Allah’in giizel isimleriyle ahldklanmay1 agiklayarak onlarin yerlerini
gostermis, ahlaka nasil ulagilacagini belirtmislerdir. Bu isimler sayilamayacak kadar
coktur. Bunlarin en giizeli ise, 6zellikle Allah karsisinda yerine getirilen huylardir.
Bir insan derin diisliniir ve bu ahlaki Allah’a kars1 yerine getirirse, onlar1 varliklara
kars1 nasil uygulayacagini da dgrenir. Boyle biri, higbir zaman yanilmayan masum,
bos yere hareket ve durmaktan korunmus kimsedir. Allah bizi Allah’in haklarim
yerine getiren ve O’nun mertebesini yegleyen sufilerden etsin!”’

Burada, oncelikle Allah'a karsi yerine getirilmesi gereken huylara vurgu
yapilmakta, daha sonra ise Allah'a kars1 yerine getirilen huylarin davranis olarak
gosterilmesinden Ogrenilecek olanlarla varliklara karsi uygulanmasi gerektigi

anlagilmakta ve konuya soyle devam edilmektedir:

Tahalli nedir? diye sorabilirsin. Tahalli, ilahi huylarla nitelenmektir. Tasavvuf
yolunda bu, ‘isimler ile ahlaklanmak' diye ifade edilir. Bize gore tahalli, isimlerle
ahlaklanirken kulluk niteliklerinin kulda stirekli géziikmesidir. Kul bu tahallide,
yani kulluk niteliklerinin kendisinde goziikmesinden habersiz kalirsa, isimlerle
ahlaklanmak onda vebale doniisiir. Allah séyle buyurur: "Iste kibirli zorbanin
kalbini boyle miihiirleriz.*"®  Gergekte kulluk nitelikleriyle nitelenmek, ilahi
niteliklerle ahlaklanmanin bir {iriiniidiir. Fakat 'insanlarin ¢ogu anlamaz.' Insanlar
aklin sadece soyutlayict bir tev'ille kabul edebildigi Kuran ve Siinnet'te Hakk'in
kendisini niteledigi niteliklerin anlamini bilselerdi, biz ve benzerlerimizden bdyle
sozleri duymaya bir tepki gostermezlerdi. Ciinkii kulluk -ki akli anlamim
kastediyorum- var olan bir sey ise, o Hakk'n aymdir, ¢iinkii varlik O'nundur.
Miimkiinlerin dis varliklari Hakk'n mazharlar1 olunca, Hakk'in kendisine nispet
ettigi seyi Hakk'a nispet etmek akillara agir gelmistir. Aklin giicliniin ardindaki

"® ibn Arabi, a.g.e. ss. 24-25.
" ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V111, ss. 22-25.
'8 Gafir, 40/35
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makam niibiivvet vasitasiyla ortaya ¢ikip da sifi taifesi iman yoluyla o esasa gore
davrandiklarinda, diisiinme yetenegi bakimindan aklin imkansiz saydig: seyleri kesf
ona vermistir. Is, gercekte aklin hiikiim verdigi sekilde degildir. Bu ise tasavvufun
ozelliklerinden biridir. 'Tasavvuf nedir' diye sorabilirsin. Tasavvuf, zahir ve
batinda (icte ve dista) dini adaba sahip olmaktir. Adab ise giizel ahlaktir.
Tasavvuf, her seye o seyi memnun birakacak tarzda yaragan sekilde davranmaktir. "

Ozetle, Ibn Arabi, kulun kulluk vasiflariyla vasiflanmasinin ilahi isimlerle
ahlaklanmak demek oldugunu belirtmekte, ayrica, aklin alan1 disinda kalan bir
alan oldugunu ve alanin/makamin niibiivvet yoluyla ortaya ¢iktigini ifade etmekte,
tasavvufu ise hem zahirde hem de batinda dini adaba sahip olmak oldugunu

sOylemektedir. Konuya séyle devam etmektedir:

Muhammedi veliligin Hatem’inin “son” olmasimi saglayan nitelik, Allah karsisinda
tam anlamiyla giizel ahlak sahibi olmaktir. insanlar karsisindaki biitiin davrams ve
huylar1 da, Allah karsisinda uygulanabilir bir huy olmasi itibariyla ondan
gerceklesir. S6z konusu velinin insanlara gdsterdigi biitiin huylar, ayn1 zamanda
Allah karsisinda davranilabilecek huylardir. Bunun bdyle olmasinin nedeni,
amaclarin farkliligidir. Herkese gore kendine karsi gosterilen giizel huy, o kiginin
amacina uygun olan huylar demektir. Bu huyun baskasinin nezdinde 6viilmesi veya
kinanmast durumu degistirmez. Biitiin alemi ayni giizellik etrafina toplamak
miimkiin olamayacag icin, giizel huylarla ahldklanan, gerekeni, gerektigi tarzda ve
sebeple yapan el-Hakim’in bakisiyla meseleye bakmustir. Varliklara bakmis ve Hak
gibi bir arkadas bulamadigi gibi O'nun sohbetinden daha giizel bir sohbet de
bulamamis, mutlulugun O'na (karst saygili)) davranmada ve iradesine uymada
bulundugunu gérmiistiir. Boylece Hakkin belirledigi ve yasa yaptigi seye bakmus,
O'nun nezdinde durmus ve O'na uymustur.

Hakkin seriatinin bir yonii de, Allah'in digindaki kimselere nasil davranacagini ona
O0gretmis olmasidir. Bunlar temiz bir melek, saygin bir peygamber, Allah'in
yaratiklarinin isini yonetimine emanet ettigi bir halife ya da arkadas, es, yakin,
cocuk, hizmetgi, binek, hayvan, bitki ve cansizlardir (donuklardir). Allah kendi zati,
itibart ve sahip oldugu miilkii hususunda nasil davranacagini o kisiye 6gretir. Giizel
ahlék ile ahlaklanan insan, zikrettigimiz biitiin hususlarda gercek arkadasi gozeterek
davranir, her davranigt ancak efendisinin karsisinda yaptigini diisiiniir. Bu konumda
olunca, peygamber igin sdylenen 'Sen iistiin bir ahldk iizeresin'®® onun hakkinda da
denilir. Hz. Aise soyle derdi: 'Peygamberin ahldki Kur'an idi.' Allah'in 6vdiigiini
over, kinadigin1 -dogru bir oturakta muktedir hiikiimdar nezdinde'- Hakkin diliyle
kinardi. Onun damarlar temizdir, ahlaki aleme yayilmig ve sefkati biitiin ufuklara
ulagsmistir. Bu nedenle, bdyle bir insan Muhammedi veliligin kendisiyle sona erdigi
hatem olma hakkint kazanir. Ciinkii Allah 'Kuskusuz sen iistiin bir ahlak iizeresin'
buyurur.®

Bu metinden sunu anliyoruz: Ibn Arabi, insanlarda meydana gelen
ahlakin tiimiintin  Allah katindan oldugunu sdylemekte ve insanin

mutlulugunu Allah ile iligskisinde ve O'nun iradesine uyumunda gormektedir.

" ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 59.
8 Kalem, 68/4
8 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V1, ss. 237-238.
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Ibn Arabi, velilik bahsinde ise sdyle demektedir: “Velilik ilahi bir nitelik
oldugu gibi kul adina -ahlaklanma tarzinda degil- ahlak olarak vardir.”® Yine,
“Muhammedi veliligin Hatem’inin ‘son’ olmasini saglayan nitelik, Allah

karsisinda tam anlamiyla giizel ahlak sahibi olmaktir.” der.®®

Ibn Arabi’ye gore ziihd ibadeti ve ahlaki davramslar1 konu olur, gayesi de
saliki tasavvufu yasama ehliyetine kavusturmak ve manevi hayata hazirlamaktir.
Tasavvuf ise, manevi tecriibe ile elde edilen bilgiler (marifet) ile ¢ekilen cileler
neticesi ruhta hasil olan hallerin tadilmas1 (zevk)’dir. Manevi hayatta hem zahiri
ilimler, hem de zevki (batini) ilimler bahis konusu olur. Ancak Gazali daha ¢ok
muamele (ziihd, ibadet, ahlak) ilmi iizerinde durdugu halde Ibn Arabi daha fazla
miikasefe (ilham, marifet, hakikat) iizerinde durur. Ciinkii ona gdére muamele

ilmini Gazali hallettiginden kendisine miikasefe ilminin halledilmesi kalmistir.®*

Ibn Arabi, giizel ahlak ile ilgili su carpici aciklamayr yapmaktadir:
“...Halbuki Hz. Musa Allah’in konustugu kisiydi. Hizir gemiyi yarmis, cocugu

bir hiikiim olarak 6ldiirmiis, giizel ahlakin geregi olarak duvari onarmigt1”®

Ozetlemek gerekirse, Ibn Arabi, tasavvuf ile ahlak arasinda tam bir
baglanti kurmakta olup, insanin mutluluga giden yolun Allah ile iliskisinde

baska bir ifadeyle tasavvufta gormektedir.

1.2.4. Ahlak-Nefis Tliskisi

Ibn Arabi, Istildhdtu’s-Sufiye’de nefsi: “Kulun sebeplilikle ilgili vasiflarr”
seklinde ve ayn1 yerde ruhu da: “Ozel bir sekilde gayb aleminden kalbe konulan
sey” diye tarif eder. Agiktir ki Ibn Arabi burada nefs ile ilahi hitaba muhatab olan
ve kullukla gorevlendirilen insandaki manevi cevheri kastediyor. Ruhu kalbte
bulunan ama aslen gayb (ilahi, emir) dlemine ait bulunan manevi bir cevher olarak
gériiyor.86 Yine, "Nefs, Allah katinda (hiikiimlerine uymakla) yiikiimlii ve
organlarmdan sorumlu olan seydir. O, duyu ve giiclerle irtibatlidir ve bu cisimsel,

dogal, adil, arinmis, razi olunmus ve kendi soziinii dinleyen bu ara¢lardan

5 [bn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 400.

8 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V1, s. 237.

8 Siileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1995, ss. 97-98.
8 fbn Arabi, Fiitiihdat-1 Mekkiyye, Cilt: V1, s. 249.

8 Siileyman Uludag, a.ge. 138.
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ayrilmas soz konusu degildir..."®" der. Bununla birlikte, Fiitihdt-1 Mekkiyye'de ve

bazi risalelerde bu konuda daha genis bilgiler vermektedir.

1.2.4.1. Nefsin Tiirleri ve Nefsin Giicleri

Ibn Arabi'nin, birgok kitabinda nefsin tiirleri ve gii¢lerine dair az ¢ok farkli
seyler soyledigini géormekteyiz. Bunun sebebi ya diisiince sistemindeki degisimdir

veya onun yorum yontemi olan faklt agilardan konuya yaklasma bigimidir.

Bedene nefsin binegi olarak bakan®® ibn Arabi’ye gore, insan kisiliginde
i¢ nefis tasimaktadir: 1- Cansizlarla istiraki olan nebati nefis, 2- Hayvanlarla

(Behaimle) istiraki olan hayvani nefis, 3- Konusan (natik) nefis.®®

ibn Arabi, kendisine aidiyeti kesin olmayan bir eserinde® nefsin
kuvvetleri olarak bitkisel, hayvani ve diisiinen nefsi ( nefs-i natika)

belirtmektedir.®*

Ibn Arabi, insanda beden, nefis ve ruh dedigi ii¢ ayr1 unsur
saymaktadir. Aristo gibi o da li¢ nefisten, daha dogrusu bir nefsin ii¢
manzarasindan bahseder: a) Bitkisel (nebati), b) Hayvani, c) Akli nefisler.
Fakat Aristo'dan, (v. MO. 322) akli nefsi akilla ( mantiki aklin organi) ayni
saymamakla ayrilir. Cismi, mekanda uzami, zamanda siiresi olan, bozulan

ve degisken olan maddi suret seklinde tanimlar.%?

Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye'nin birgok yerinde nefsin tiirleriyle ilgili
ayrintili agiklamalar yapmaktadir. O burada nefsi lige ayirmaktadir. Daha dogrusu,
yukarida da belirttigimiz lizere nefsin li¢ manzarasindan veya ii¢ mertebesinden
bahsetmektedir. Bunlar; nebati nefs, gazabi nefs (6fke giicii) ve sehvani nefs (arzu

giicii).93 Ibn Arabi, konuyu sdyle aciklamaktadir:

8 ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2006, Cilt: IV, s. 344,

% {bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, Cilt: 1V, s. 347.

% [bn Arabi, Nefsin Terbiyesi, trc. Selahattin Alpay, Istanbul: Kirkambar Yay., 2006, s. 42.

% jbn Arabi, el-Bulga Fi'l Hikmeh, trc. Vahdettin Ince, Istanbul: Kitsan Yay., ts.

L a.mlf. a.g.e.ss. 83-120

92 Afifi, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Ankara: Ankara Uni.
Ilahiyat Fakiiltesi Yay., ts, s.s. 111-112.

% ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: X1, s. 210.
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Allah insan denilen bu bedeni yoneten nefs-i natikay1 yarattiginda, bu 6zel-diinyevi
yaratiliga 6zgii mizacinda ii¢ seyi ona musallat etmis, yapisinin ayrilmaz 6zelligi
yapmustir; nebati nefs, gazabi nefs (6fke giicii) ve sehvani nefs (arzu giicii) ! Nebati
ve gazabi nefs cennette mutlularin yaratiliginda kaybolurken orda sehvani nefs kalir.
Sehvani nefs, her iki yaratiligin ayrilmaz 6zelligidir ve nimet sahipleri onunla haz
alir. Nebati nefs ise eksilen telafi etmek {izere beslenmeyi talep eden nefstir ve bu
sayede cisim biiyiir. Dolayisiyla nefs stirekli beslenir...

Sehevi nefse gelirsek, onun bedendeki otoritesi, kendisine gore giizel olan
seyi taleptir; bu sey ona zarar m1 fayda mu verir, bilmez. Bu gii¢ insan yapisindadir...

Sehevi nefs nebati nefs ile arkadastir, ¢linkii beslenme ve onu kullanmaya
kars1 kendine yardim eder. Bunun yaninda, zararli ve faydasiz besinleri almasina
yol actig1 i¢in de diigmanmidir. Oyleyse sehevi giiciin nebati nefse yardim etmesi, 6zii
geregi degil, dolayli bir yardimdir. Bagka bir ifadeyle sehevi nefs, ayrilinamayan ve
serrinden emin olunamayan zorunlu diigsmandir.

Gazabi nefse (6fke giicii) gelirsek, bu nefs yirticidir ve kendisine verilen
giiclerle ve tasarruf imkaniyla canlinin diger kisimlarindan dstiinliigiinii goriince,
hakim olmak ister. O tiim alemin kendi yoneticisine amade oldugunu zanneder.
Tesadiifen veya nedensellik yoluyla gayesine ulasmaktan kendisini engelleyen
durumlarin ortaya ¢iktigini goriince, maksadi gerceklesmedigi icin 6fkelenir. Etkin
bir himmetten veya Ofkelendigine gazabini tatbik edecegi emredici bir giigten
yardim alan bir otoriteye sahipse, o engeli yok eder ve zuliim terazisini de tanimaz,
¢iinkii terazi ona ait degil, vaktin kanununa ve akla aittir...**

Ibn Arabi, nefs-i natika'min (diisiinen nefs) insandaki yerini belirlerken,

insan-1 kamilin alemdeki yeriyle irtibat kurmakta ve soyle demektedir:

Bilmelisin ki, dlemde insan-1 kamilin yeri, nefs-i natika'nin (diistinen nefs) insandaki
yeriyle birdir. S6ziini ettigimiz kamil, ondan daha kamil kimsenin olmadigi Hz.
Muhammed'dir. Alemin varlik sebebi olan bu kemal derecesinden asagidaki
insanlarin o kamilin mertebesinin karsisindaki durumlari, ruhani gii¢lerin insandaki
yeridir. Kastedilen diger peygamberlerdir. Allah'in selami onlarin iizerine olsun!
Kemal bakimindan bu insanlardan asagidakilerin derecesi ise insandaki duyusal
giicler gibidir. Bunlar varisleridir. Allah kendilerinden razi olsun! S$eklen insan
suretindeki kimseler, hayvanlar arasindadir. Onlar ise, insanda gelisme ve hissetme
ozelligine sahip hayvani ruh konumundadir.®

Ibn Arabi, nefs-i natika ile Hz. Muhammed'in hakikati arasinda ilging

sayilabilecek bir baglanti kurmaktadir:

Bilmelisin ki, giiniimiizde alem, Hz. Muhammed'in ruh-bedeb, suret-mana olarak
kendisiyle zuhur ettigi kusaticilik ve toplayiciliktan (cemiyet) yoksun oldugu igin,
olii degilse de uykudadir. Onun ruhunun -ki Hz. Muhammed'dir- alem karsisindaki
yeri, uykuda insan ruhunun kendisinde bulundugu mahal gibidir. Hz. Muhammed'in
ruhu dirilis vaktine kadar orada bulunur. Dirilis giiniindeki durum, diinyada
uyananin uyanmasina benzer. Alem igin Hz. Muhammed'in nefs-i natika konumunda
oldugunu sdyledik, ¢iinkii kesif bu bilgiyi vermistir. Hz. Peygamber, insanlarin
efendisi oldugunu sGylemistir. Alem de insanmn bir yonidir, ¢iinkii alem cisim
bakimindan biiyiilk insan, diizenleme ve itidalde -Hz. Muhammed'in yaratilisi
kendisinde ortaya ¢iksin diye- daha 6nce var olandir...%

% {bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Cilt: XII, ss. 210-212.
% [bn Arabi, a.g.e. s. 70.

% fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: X1, s. 210.

% fbn Arabi, a.g.e. s. 70.
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Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye'nin bircok yerinde ise hayvani nefs'den

bahsetmektedir. Ornegin o hayvani nefs ve diisiinen nefs hakkinda soyle der:

(Allah'in emirlerinden) Sorumlu ve muhatap olan disiinen nefsin tagidigi bilgi ve
marifetleri nedeniyle bir nimeti oldugu gibi hayvani nefs vasitasiyla duyulardan elde
ettigi haz ve arzular1 bakimindan da bir nimeti vardir. Diisiinen nefs s6z konusu bilgi
ve marifetleri, arastirma, tefekkiir ve akll kanitlarla ulasmis oldugu sonuglarla elde
etmistir. Bu baglamda hayvani nefs vasitasiyla ulasilan hazlara ve arzulara 6rnek
olarak ise, yemek, i¢mek, cinsel iliskiye girmek, giyinmek, hos kokular, kulaklarin
duydugu melodiler, sevilen giizel kadin suretindeki duyusal giizellik, giizel
erkeklerin yiizleri, tiirlii renkler, agaclar ve nehirleri verebiliriz.

Biitiin bunlar1 duyulur diisiinen nefse ulastirir. Diisiinen nefs de, dogasi
bakimindan onlardan haz alir. Diisiinen nefs degil de, hayvani-duyumsayan nefs s6z
konusu seylerden haz alsaydi, hayvan da giizel-alimli bir kadinin yiiziinden veya
yakigikli bir delikanlimin yiiziinden, renklerden, melodilerden haz alabilirdi. Bir
hayvanin bunlardan haz aldigin1 gérmedigimize gore, duyusal giiciin verileriyle haz
alan seyin diisiinen nefs oldugunu kesin olarak 6grendik. S6z konusu seylerin bir
kismini algilamada hayvanlar da ortak iken bir kismin1 algilamada ortak degildir.”’

Insanin cehenneme hayvani nefsiyle girecegini sdyleyen ibn Arabi,
gerekce olarak orasinin nefs-i natikanin girebilecegi bir yer olmadigimi ifade
etmektedir. Ona gore, "Nefs-i natika cehenneme 151k yaysaydi, hi¢ kuskusuz nuru

daha giiclii oldugu i¢in onun alevi sonerdi."*®

Yine, Ibn Arabi’ye gore, diisiinen nefs, en serefli alemdendir® ve insanin
sorumlu latifesidir.'®

Baska bir eserinde'® ise ibn Arabi'nin farkl bir tasnif yaptigini gorilyoruz:

Ibn Arabi’ye gére, nefsin ii¢ farkli riitbesi yani ii¢ tiirii vardir. Birincisi, arzulayan
nefs, ikincisi 6fkelenen nefs, iigiinciisii ise diisiinen nefstir. Ibn Arabi’ye gére,
biitlin huylar, bu giiclerden meydana ¢ikar. Huylarin bir kismi, bu gii¢lerden
birincisine (arzulayan nefse) 6zgii iken, bazi1 huylarin ortaya ¢ikmasi, ikinci giice

(6fkelenen nefse) baghidir. Bir kisminda ise, her ii¢ giic ortaklasa bulunur. Ote

" ibn Arabi, Fiitiithat-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2006, Cilt:3, s. 12.
% {bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Cilt: X111, s. 152.

% {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: 1V, s. 24,

100 3 mlf. a.g.e. s. 254.

101 fbn Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 5. Bsm., 2010.
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yandan bu gii¢lerin bir kism1 hem insan hem de insanin disindaki diger varliklarda

102

bulunur. Bir kismu ise, sadece insana 6zglidiir.” Simdi bunlar1 ayr1 ayr1 gorelim:

1. Arzulayan Nefs

[bn Arabi’ye gore, arzulayan nefs, hem insanda hem de diger canlilarda
bulunur. Yemege, icmege kosmak, cinsel iliskiyi istemek gibi hazlarin ve
bedensel arzularin meydana gelmesini saglayan nefs, arzulayan nefs 'tir. Bu nefs,
son derece giicliidiir. Insan, arzulayan nefsi kontrol altina almayip meleke ve
yetilerini giizellestirmedigi siirece, bu nefs insanin kendisini hakimiyeti altina alir.
Arzulayan nefs insana egemen oldugunda ise, artik onu glizellestirme imkani

ortadan kalkmus, kontrol altina almak ve boyun egdirmek giiglesmistir.'*

Yine, Ibn Arabi’ye gore; arzulayan nefs, insana hakim olup onun
davraniglarini belirlediginde, insan da ona boyun eger. Boyle bir durumda kisi,
insandan daha ¢ok hayvana benzer. Ciinkii bdyle birinin amagclari, gayeleri,
hedefleri, akl1 ve fikri, siirekli arzu ve hazlara yonelmistir. Bu tip bir tutum ise,
hayvanlarin aligkanlhigidir. Boyle bir insanin utanma duygusu azalir, taskinligi
artar, erdem sahiplerinden uzak durmaya caligir, yalmz kalmayi yegler, toplu
yerlerde bulunmaktan i¢i daralir, bilgili insanlar1 sevmez, [haram mi1 helal mi
oldugu] kuskulu seylerden uzak duran ve ibadetle ilgilenen insanlara nefret
duygusuyla bakar, gilinahkarlar1 sever, taskinliklardan hoslanir, stirekli
giinahlardan ve tagkinliklardan s6z eder, onlar1 dinlemek kendisine haz verir,
bayag1 insanlarla diisiip kalkmaktan haz alir, siirekli bagka insanlarla alay eder ve
hos seylerle ilgilenir. Bazen bu halden giinaha, taskinlik yapmaya ve yasaklanmig
isleri islemeye gecer. Kisinin hazlara diigkiinliigli, onu en kotii yollardan mal
kazanmaya sevk edebilir. Bazen ise, bu hirs baskasinin malin1 gasp etmeye ve
hirsizlik yapmaya, insanlar1 aldatmaya, kendisine ait olmayan seyi haksizca
almaya sevk edebilir. Ciinkii hazlar, ancak mal miilk kazanmakla ve hedeflerinin

gerceklesmesiyle tatmin olur. %

Ibn Arabi, hazlara diiskiin bir insanin mesru yoldan para kazanirken

giiclik c¢ekerse, arzulari onu helal olmayan yollardan para kazanmaya tesvik

102 3 mif. a.g.e.s. 39.
103 3.mlf. a.g.e. s. 40.
19 1bn Arabi, Allah Kimleri Sever, ss. 40-41.
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ettigini; arzu giiciiniin kendisini bu hale disiirdiigii kimsenin ise, hal bakimindan

insanlarin en kotiisii oldugunu; o kisiden uzak durulur, korkulur ve zaten ondan

uzak kalindiginda rahata ulasmanin miimkiin olabildigini ifade etmekte'® ve su

tavsiyelerde bulunmaktadir:

Yoneticiler, hirsizlik yapan, bagkalarinin mallarina el koyan bu gibi sehvet diiskiinii
sahislar1 engellemeli, uslandirmali, onlari [sehirlerinden] uzaklastirmali ve insanlarla
bir araya gelemeyecek sekilde siirglin cezasiyla cezalandirmalhidir. Ciinkii bu
nitelikleri tasiyan birinin diger insanlarla oturup kalkmasi, topluma, 6zellikle de
genglere zarar verir. Ciinkii geng, ¢abuk uyum saglar. Bunun nedeni gencin nefsinin
arzulara yonelmedeki yatkinligidir. Dolayisiyla baska birinin yaptigi yanlis geng
insana giizel gorliniir, kotilik yapana uymaya ve yanlisin verdigi hazzi tatmaya
meyleder.

Arzu giiciine sahip olup, onu kontrol altina alan, nefsini kontrol altina almis
demektir. Boyle biri, arzularinda dengeli ve iffetli, taskinliklardan kendisini
korumus, yasaklanmis davranislardan sakinmuis, biitiin haz verici islerde takip ettigi
yontem dolayisiyla Oviilmiis bir insan haline gelir. Binaenaleyh kisiler, arzu ve
hazlarda farkli aligkanliklara sahiptir. Bir kisminin iffetli davranirken, bir kisminin
kendisini glinahlara birakmasmin yegane nedeni, arzu duyan nefsin hallerindeki
farkliliktir. Ciinkii arzu duyan nefs giizel huylarla siislenmis ve egitilmis ise, sahibi
de iffetli ve kendisini kontrol eden bir insana doniisiir. Buna karsin sahibini yonetimi
altina alarak, onu kendi haline birakmig ve saliverilmis ise, sahibi giinahkar ve kotii
birisi haline gelir. Arzu duyan nefs, bu ikisinin arasinda bir yerde kalirsa, sahibinin
iffet derecesi nefsinin egitilme derecesi kadardir.

Bu nedenle insanin arzu duyan nefsini terbiye etmesi ve gilizellestirmesi
gerekir. Boylece nefs, insana boyun eger ve insan, nefsinin sahibi haline gelir. Artik
nefsini sadece zorunlu ihtiyaglarinda kullanir, onu gerekli olmayan bayagi
arzulardan, tagkin hazlardan ali koyar.'®

Ozetle, Ibn Arabi, insana hakim olup onun davranislarimi belirlememek

icin onu kontrol altina alip meleke ve yetilerini giizellestirmek gerektigini

ifade etmektedir.

2. Ofkelenen Nefs [Ya da Nefsin Ofke Giicii]

Ibn Arabi’ye gore, nefsin 6fke giicii, insanla birlikte diger canlilarda da var
olan nefstir. Onunla 6fkelenme, cesaret ve galip gelme arzusu gergeklesir. Bu
nefs, arzu duyan nefsten daha gii¢lii oldugu gibi insam1 kendisine boyun
egdirdiginde, daha da zararli hale gelir. Ciinkii insan, 6fke duyan nefse boyun
egerse Ofkesi artar, saldirganligi ortaya c¢ikar; intikam duygusu gii¢lenir,
yumusakligmi, agirbashihigmi kaybeder, ciiretkarligi giiclenir. Ofkelendiginde,

kizdig1 insanlardan intikam almaya ve Ofkesinin geregini yerine getirmeye,

105 a.mlf. a.g.e.s. 41,
106 3.mlf. a.g.e. ss. 41-42.
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hasimlarryla kavga etmeye kalkar. Insanlari cezalandirmada asiri gider ve

tagkinligini artirir, sovgii ve saymasi fazlalagir.'”’

Kiside bu haller siirekli olursa, insandan daha ¢ok yirtict hayvana
benzemeye basladigini; bazen bu nefsin, insanlar1 silah kullanmaya, 6ldiirmeye ve
yaralamaya sevk ettigini; bazen ise, kardeslerine, dostlarina, hizmetcilerine karsi
bile 6fke aninda en basit bir nedenden 6tiirii silah kullanmaya tesvik ettigini, kimi
zaman Ofkelendigini ve hasmindan intikam almay1 basaramadigini; bunun {izerine
kendisine sovdiigiinii, zarar ve act verdigini; o kadar ki, bu gibi insanlarin bir
kisminin kendi yiiziinii yaraladigini, sagin1 sakalini yoldugunu, elini 1sirdigini,
gayesini zikredip durdugunu sdyleyen Ibn Arabi, bu giicii temsil eden nefsin

hakim oldugu kimse ile ilgili sunlar1 ifade etmektedir:

Ofke giiciinii temsil eden nefsin hakim oldugu kimse, baskalarna iistiin gelmeye
diiskiindiir. Kendisine zarar ve sikint1 veren insanlara galip gelmek, onlarin {istiine
¢ikmak, ona karsi ¢ikan herkesin oniine ge¢mek, hakki olmadigi halde her bakimdan
bagkan olmak ister. Mesru yol ve yonteminden baskanligi elde edemediginde ise,
kotii ¢oziimlerle onu elde etmek ister. Bu ugurda, elinden gelen biitiin kotiiliikleri
kullanir. Bu gibi davraniglar, sahibini agmaza diisiiriir ve onu tehlikelere ve ¢ikmaz
yollara atar. Ciinkii kim insanlara eziyet ederse, insanlar da yaptiginin karsiligini ona
verecek ve onu cezalandiracaktir. Insanlarla hasimlasana insanlar da hasim olur.
Insanlara hiicum eden kimseye insanlar da saldirir. Insanlara kétiilik yapana
insanlar da kotiiliik yapmak ister.

Bazen hasmina kargi diisiincesizce bir is yapmak ister, fakat hasmi
kendisinden daha diisiincesiz olabilir. Bu durumdaki insan, hasmina bir kotiilik
yapmaya yeltenirse, hasmi kendisine daha agir bir sekilde karsilik verir. Sonunda,
¢ekemezlik, intikam, ac1 verme, haksizlik yapma duygusu ve nefret kendisine hakim
olur.

Ustiin gelme diiskiinliigii ve baskanlik tutkusu, bdyle insanlar1 mallar1 gayri
mesru bir sekilde elde etmeye, onlara zorla ve haksizca el koymaya sevk edebilir.
Bazen bu insanlar, kendilerine direnenleri 6ldiirmeye yeltenebilirler. Bazen, bunu
planlamadan ve diisiincesizce yaparlar. Boylece iginde bulunduklart durum
kendilerini felakete ve yok olmaya gdtiiriir.

Ofke duyan nefsini yonetip, onu egiten ve engelleyen kimse ise, yumusak
huylu, agirbasli, dengeli ve gidisati begenilen biri haline gelir.'%

Ibn Arabi, insanlarin 6fke anlarmdaki aliskanliklarinin birbirinden apayri
olmas1 ve bir kisminin bayagilasirken, diger bir kisminin bdyle davranmamasinin

sebebinin, insanlardaki  o6fke giici  hallerindeki  farklililk  oldugunu

sé')ylemektedir.109 Yine, 0, bu giiciin ezilir ve kontrol altina alinirsa, sahibinin de

107 3 mlf. a.g.e. ss. 42-43
198 hn Arabi, Allah Kimleri Sever, ss. 43-44.
109 3.mlf. a.g.e. ss. 43-45.
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hosgoriilii ve agirbashi olacagini; kendi haline ve sahibine egemen bir halde
birakildiginda ise, sahibinin o6fkeli, diislincesiz ve kontrolsiiz bir insana

déniisecegini™'” ifade etmekte ve konuya sdyle devam etmektedir:

Nefsin 6fke giicii, iki asir1 giiclin (yani arzulayan ve diisiinen nefsin) ortasinda bir
yerde bulundugundan, sahibi de ortalardadir. Onun yumusakliktaki derecesi ofke
giiciindeki derecesinin aynisidir. Ne kadar 6fkeli ise o kadar yumusak olabilir. Insan
ofke giiciinii kendisine boyun egdirmeli, onu kontrolii altina almali ve onu
kullanilmas1 gerekli ve uygun yerlerde kullanmali. Ciinkii bu giiciin birtakim
ovillmiis erdemleri vardir. Sozgelisi kindarlik kotii huylardan birisi olsa bile, gergek
anlamda 6nder olmay isternek ve yiiksek mertebelere ulasmay: sevmek, 6viilmiis
huylardandir. Bunlar ise, 6fke giiciiniin fiilleridir.

Insan 6fke duyan nefsi egiterek ve terbiye ederek, onu kontrolii altma alip,
giizel islerde kullanip, sevimsiz islerden geri tuttugunda, hali giizel, gittigi yolu ve
yontemi 6viilmiis biri haline gelir.""*

Ozetle, dfke giiciiniin kendi haline birakilmamasi, kontrol altina alinmasi

ve boylece insanin hosgdriilii ve agirbasli olacagini ifade etmektedir.

3. Diisiinen Nefs (Nefs-i Natika)

Ibn Arabi’ye gore, diisiinen nefs, insamin biitiin canli tiirlerinden
ayrismasini ve farklilagsmasini saglayan giictiir. Anlama, hatirlama ve ayirt etme
bu gii¢ sayesinde gerceklesir. Ote yandan, insanin {istiinliigii bu nefse bagl oldugu
gibi himmeti de bu nefs sayesinde biiyiir. Boylece kendisini begenir. Diisiinen
nefs sayesinde insan, giizeli begenir, ¢irkini sevimsiz bulur. Bu nefs sayesinde
insan iki kalici giicii terbiye eder: (arzu ve Otke giicli). Fert diisiinen nefsi
sayesinde arzu duyan nefsi ve 6fke duyan nefsi [kotii davranislara gitmekten]
alikoyar, onlar1 kontrol altinda tutar. Bu nefs sayesinde yaptigi davraniglarin

sonuglarini degerlendirir, oncelikli olanlarin1 yapmaya girisir.112

Diisiinme Giiciiniin (Diisiinen Nefsin) Erdemleri

Ibn Arabi’ye gore, diisiinen nefsin erdemleri, saygi uyandiran davranislar
kazanmak, sahibini erdemsizliklerden ve taskinliklardan alikoymakla ilgilidir.
Ayrica diger iki nefsin giiclerini kirmak, onlar1 egitmek, sahibini kendi kazancina,
isine, yigitlige ve gilizel davranislara sevk etmek bu nefsin erdemleridir. Sahibini

iyilik yapmaya, dostluga, niyetin diizgiin olmasma, yumusakliga, utanma

Wamlf. a.g.e. ss. 44-45,
U amlf. ag.e.s. 45.
12 2 mlf. a.g.e. ss. 45-46.
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duygusuna, ibadet etmeye, iftetli olmaya, giizel yollardan 6nderlik istemeye sevk

eder.!®

Diisiinen nefsin erdemleri oldugu gibi bazi erdemsizlikleri de var
oldugunu; bu erdemsizliklerin; ¢irkeflik, hilekarlik, kurnazlik, distan dost goriiniip
icten diisman olmak, tuzak kurmak, ¢cekememezlik, baskasina zarar vermek ve
ikiyiizliiliik gibi huylar oldugunu belirten Ibn Arabi, diisiinen nefsin, biitiin
insanlarda bulundugunu; su var ki, insanlarin bir kisminda bu nefsin erdemleri
baskin geldigini; erdemlerin baskin geldigi kimselerin onlar1 begenenler
oldugunu; kimilerinde ise erdemsizliklerin baskin geldigini; erdem ve

erdemsizliklerin birlesik bir halde bulundugu iiglincii bir grubun da var oldugunu

114

ifade etmekte ™" ve devaminda sunlar1 demektedir:

Bu aligkanliklar, insanlarin g¢ogunda dogal ve karakterlerinin geregi olarak
bulunabilir. Dogal olarak giizel aligkanliklara sahip olmak, diisiinen nefsin madde
bakimindan gii¢lii olmasindan kaynaklanir. Sevimsiz aligkanliklara sahip olmak ise,
distinme giicliniin zayif ve kotii cevherli olmasindan kaynaklanir. Erdem ve
erdemsizlikleri ayni anda barindiran kimseler, diisiinen nefsi orta karardaki
insanlardir.

Insanlarin biiyiik kisim, iyisiyle kotiisiiyle, birgok aliskanlik kazamr. Bu
aligkanliklar insanin kdkenine, ¢evresinde bulunan yakinlarinin huylarina, yasadigi
donemdeki Onderlerin ve model (6zenilen) kisilerin yasama bigimlerine gore
sekillenir. Yeniyetme bir delikanli oturup kalktigi ve beraber oldugu kimselerden,
anne-babasindan, aile ve akrabasindan huylar edinir. S6z konusu insanlar kot ahlak
sahibi ve gidisatlar ¢irkin kimseler ise, yeniyetme delikanli da onlarin arasinda koti
ahlak sahibi ve sevimsiz bir insan haline gelir.

Ote yandan delikanli yasadigi dénemdeki onderleri goriir ve onlarin
toplumsal konumlarina gipta ederse, bu kez onlara benzemek ve huylarini edinmek
ister. SOz konusu kimseler giizel ahlak sahibi ve yagama tarzlan iyi kimseler ise,
onlara benzeyen kimse de giizel ahlak sahibi ve yolu yontemi begenilen birisi haline
gelir. Model insanlar kotii ve bilgisiz kimseler ise, onlara 6zenen ve yollarini takip
eden kimse de kétii ve bilgisiz biri haline gelir.**®

Toplumun biiyiikk kisminin durumunun bdyle oldugunu sdyleyen ibn
Arabi; bilgisizligin, kotiligiin, ¢irkefligin, tamahkarhigin, ¢gekememezligin birgok
insana egemen oldugunu belirtmekte; insanlarin dogalar1 geregi birbirlerine
uydugunu, uyan her zaman uyulan insanin yasam big¢imini ve gidisatin1 drnek

aldigini ifade etmekte® ve konuya soyle devam etmektedir:

B3 a.mlf. ag.e.s. 46.
e mif. a.g.e. ss. 46-47.
153 mlf. a.g.e. ss. 47-48.
16 3. mlf. a.g.e.s. 48.
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Nefsin bu ii¢ degisik tiirli, insanlarin kendilerini yonetiginde ve erdemlerindeki
farkliliktan kaynaklanir. Diisiinen nefs erdemli ve diger iki nefsin giiciinii kiracak bir
durumda ise, sahibi de erdemli, dengeli, yasam bi¢imi giizel bir insan olur. Diisiinen
nefs kotii, ¢irkin, diger iki nefsin etkisine birakilmis bir halde ise, sahibi de kotii,
cirkin ve bilgisiz olur.

Bu nedenle insanin diisiince giiciinden yararlanmasi, huylarini ayirt etmesi,
onlardan iyi, begenilmis ve giizel olanlar1 segmesi, yadirganan ve ¢irkin olanlari ise
reddetmesi gerekir. Kendisini iyilere benzemeye tesvik etmesi, kotiilerin
davranislarindan biisbiitiin uzaklastirmasi gerekir.

Iste insan biitiin bunlar1 yaptiginda insanhigiyla 6zdeslesmis, kendi 6ziinden
kaynaklanan énderligi hak etmis hale gelir."*’

Ozetle, insanin erdemli olmas igin diisiinen nefsin diger nefis tiirlerine

gore baskin halde olmasini sart kogsmaktadir.

Nefsin  giiclerini  Islam  filozoflarmin  nefs  smiflandirmasiyla
iligkilendirmeye ge¢meden once konuyu toparlamakta fayda goriiyoruz.
Goriildiigii iizere Ibn Arabi, farkli eserlerde hatta ayni eserin farkli yerlerinde
nefsin tlirlerinden bahsettigini goriiyoruz. Fakat agiklamalar daginik halde
bulunmaktadir. Bir tasnifte nefsin tiirleri arzulayan, 6fkelenen ve diisiinen nefs
iken, bagka bir tasnifte nebati, gazabi (6fke giicii) ve sehvani (arzu giicii) olmakta;
baska bir siniflandirmada ise nebati, hayvani ve konusan (natik) nefis olarak
karsimiza ¢ikmakta, bunlarin yaninda sik sik bagimsiz sekilde hayvani nefisten

bahsedilmektedir.

Biitlin bu siniflamalar1 goz oniine aldigimizda, 6zellikle iki ismin, Gazali
(v. 111) ve Ibn Miskeveyh'in simiflandirmalariyla ortiistiigiinii tespit ettik.
Ornegin, Aristocu gelenekten Islam diisiiniirlerine intikal eden yaygin anlayisa
uygun olarak Gazali nefsi nebati, hayvani ve insani olmak lizere ii¢ kisimda
degerlendirir. Bu tasnif hususunda o Aristocu-Ibn Sinici ¢izgi iizerinde

durmaktadir. *®

Bitkisel nefs beslenme, biiyiime ve lireme 6zelliklerine, hayvani
nefs ciiz'tyyati idrak etme ve irdde ile hareket etme 6zelliklerine sahip bulunurken
insani nefs ihtiyari ve akli fiilleri icrd etme, kiillileri idrak etme ve diislinme

yoluyla ¢ikarimlar yapabilme vasfi tasimasiyla diger ikisinden alyrllmaktadlr.119

Bu tanmimlardan Gazali'deki nefsin giicleri ile Ibn Arabi'deki nefsin

giiclerinin paralel oldugunu gormekteyiz. Yine, Ibn Arabi'de oldugu gibi,

U amlf. age. ay.
18 Bedriye Reis, Gdzdli'de Ahlik-Marifet Iliskisi, Bursa: Emin Yayinlari, 2011, ss. 52-53.
193 mif, a.g.e.s. 53.
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Gazali'ye gore de, insani diger varliklardan ayirip ona insanlik vasfi kazandiran
nefs insani nefstir (natik nefs=diisiinen nefs)."® Gazali'deki nefsin tigiincii kismi

olan insani nefs, insan1 yiikselten ve algaltan kuvvetlere sahiptir.121

Ibn Arabi'de de, insanimn {istiinliigii diisinen nefse bagli olmakta ve bu
diisiinen nefs insanin biitlin canli tiirlerinden ayrigsmasmi ve farklilasmasini
saglayan gii¢ olmaktadir.

Gazali'de natik nefsin iki giici bulunmaktadir. Bunlar kuvve-i alime (bilme

122
Utanma, kizarma,

giicli-nazari gii¢) ile kuvve-i dmile (yapma giicii-ameli gii¢).
giilme, aglama gibi insana 6zgili birtakim duygu ve davranislarin olusmasi, yine
insana Ozgli sanatlarin ve yalanin ¢irkin, dogrunun giizel olusu gibi ahlaki
hiikiimlerin verilmesi ve herkes tarafindan pesinen kabul edilen fikirlerin ortaya
cikmasi da s6z konusu kuvvetle ilgilidir. Bu giiclin bedensel tutkular karsisinda
pasif kalmasi, arzulara tabi olan tavirlarin ortaya c¢ikmasina sebep olur. Bu
tavirlara kotii ahlak denir. Yapma giicilinlin beden tizerinde baskin olmasi ise glizel
huy ve tavirlarin yani giizel ahlakin meydana gelmesini saglar. Buna gore diger
sehvet ve kuvvetlerin bu kuvvete boyun egmesi veya bu kuvvetin onlara baskin
gelmesinden ahlak hasil olur. Esasen ahlak birdir fakat s6z konusu durum 1yi veya
kétii olmasini belirler.*?® Ibn Arabi'de de; anlama, hatirlama ve ayirt etme bu giic
sayesinde gerceklesmektedir. Yine, ibn Arabi’ye gore, diisiinen nefsin erdemleri,
saygl uyandiran davramiglar kazanmak, sahibini erdemsizliklerden ve

taskinliklardan alikoymakla ilgilidir. Ayrica diger iki nefsin giiclerini kirmak,

e,

diizgiin olmasina, yumusakliga, utanma duygusuna, ibadet etmeye, iftetli olmaya,

giizel yollardan énderlik istemeye sevk eder.?*

Ibn Miskeveyh ise nefsin giiclerini iige ayrrmaktadir. Bunlarin en asagisi

hayvani nefis, ortadaki 6fkeli nefis ve en {istiinii de diisiinen nefistir. 12% Yine, Ibn

1203, mif, a.g.e. s. 54.

21 3. mif, a.g.e.s. 57.

122 3. mif, a.g.e. s. 54.

12 Bedriye Reis, Gdzdli'de Ahldk-Marifet Iliskisi, s. 55.
124 a.mlf. a.g.e.s. 46.

125 fbn Miskeveyh, Tehzibii'I-Ahldk, s. 64.
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Arabi'de oldugu gibi insanin iistiinliigii diisiinen nefse baghdir. Ibn Miskeveyh,
"Insan, bu nefislerin en iistiinii olan diisiinen nefse sahip oldugu icin insan olmus,
bu sayede meleklere benzemis ve hayvanlardan ayrilmistir. Insanlarin en sereflisi
de bu nefisten daha ¢ok ve tam olarak yonelendir. Bir kimseye, oteki iki nefisten
1126

biri 1iistiin gelirse, o bu O6lgiide, insanlik mertebesinden asagr diiser.

demektedir.

Diisiinen nefsin erdemleri oldugu gibi bazi erdemsizlikleri de var
oldugunu; bu erdemsizliklerin; ¢irkeflik, hilekarlik, kurnazlik, distan dost goriiniip
icten diisman olmak, tuzak kurmak, ¢cekememezlik, baskasina zarar vermek ve
ikiyiizliiliik gibi huylar oldugunu belirten Ibn Arabi, diisiinen nefsin, biitiin
insanlarda bulundugunu; su var ki, insanlarin bir kisminda bu nefsin erdemleri
baskin geldigini; erdemlerin baskin geldigi kimselerin onlar1 begenenler
oldugunu; kimilerinde ise erdemsizliklerin baskin geldigini; erdem ve
erdemsizliklerin birlesik bir halde bulundugu {i¢iincii bir grubun da var oldugunu

ifade etmektedir.?’

Farabi, (v. 950) nefsi Platoncu bir anlayisla nebati, hayvani ve insani nefs
olmak tizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Bitkilerde, hayvanlarda ve insanlarda bulunan
bu nefsin ii¢ kuvveti vardir: Bedenin zayiflayip yok olmasini 6nleyen beslenme
giicli; cismin genislik, uzunluk gibi fiziki yoniiniin gelismesini saglayan biiylime
giicii ve cismin kendi cinsinin devamlilifin1 ve kendisine benzeyen baska bir

varlik meydana getirmesini saglayan iireme gﬁcﬁ.l28

Ibn Arabi'de ayni ismi
tasimasa da onun ifade ettigi sekliyle 'arzulayan nefs'in benzer giicleri
bulunmaktadir: Arzulayan nefs, hem insanda hem de diger canlilarda bulunur.
Yemege, igmege kosmak, cinsel iliskiyi istemek gibi hazlarin ve bedensel
arzularin meydana gelmesini saglayan nefs, arzulayan nefs tir. Bu nefs, son derece
giicliidiir. Insan, arzulayan nefsi kontrol altina almayip meleke ve yetilerini
giizellestirmedigi siirece, bu nefs insanin kendisini hakimiyeti altina alir.

Arzulayan nefs insana egemen oldugunda ise, artik onu giizellestirme imkani

ortadan kalkmais, kontrol altina almak ve boyun egdirmek gﬁglesmistir.lzg

126 a.mlf. ag.e. ay.

273 mlf. a.g.e. ss. 46-47.

128 Hiiseyin Karaman, Isldm Felsefesi Tarihi, Rize: STS Kitap Kirtasiye, 2010, s. 155.
129 1hn Arabi, Allah Kimleri Sever, s. 40
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Farabi'de ticlincli nefs olan insani nefse; nefs-i akile, nefs-i amile, kuvve-i
miifekkire ve en-nefsu'n-natika gibi isimler verilmektedir. Sadece insanlarda
bulunan nefsin diger iki nefsten en onemli farklardan birisi, miicerret olmasindan
dolay1 kendini idrak etmesidir. Yine bu nefs bulundugu bedenin yok olmasiyla da
yok olmamakta ve en biliyiik mutluluga ulasmaktadir. Nazari ve pratik olmak
tizere iki kuvvesi vardir. Kuvve-i Amile ve Kuvve-i Alime. Kuvve-i Amile, insani
nefsin pratik yoniinii gosterirken, Kuvve-i Alime, nefsin teorik yoniine dikkat
¢ekmektedir.** Boylece, tamamen olmasa da Ibn Arabi idrak noktasinda

ortiistiigii anlagilmaktadir.

1.2.4.2 Ahliki Terbiye Etme ve Iyi Huylar1 Kazanma Yoéntemleri

Ibn Arabi, dilimize farkli adlar altinda terciime edilen ahlaka dair

131

risalesinde™", ahlak-nefis iliskisini agiklamakta ve ahldki terbiye etme ve iyi

huylar, glizel ahlaki kazanma yontemlerinden bahsetmektedir.

Ibn Arabi, nefsini yonetmek ve huylarini giizellestirmek isteyen insanin,
kotii bir huyunun farkina varip ondan kurtulmak istedigini fakat baslangicta o
huyu terk etmenin kendisine gii¢ gelebilecegini, bazen ondan kurtulamadigini ve
tabiatinin bu konuda kendisine yardimei olmadigini belirtmektedir. Kimi zaman
takdir edilen bir huyu edinmek istedigini fakat aligkanliklarinin, onu huy
edinmesine imkan vermedigini ve bu nedenle amacina ulagamayabilecegini
sOylemektedir. Bu sebeple nefsini yonetmek icin Oviilmiis huylara giden yolu
ogrenmek isteyen kimselere bu yolu betimlememizin bir zorunluluk oldugunu
vurgulamaktadir. Daha sonra bu yolu takip edip en sonunda, giizel huylari edinip,
onlar1 i¢ diinyalarina yerlestirmek, cirkin huylardan kaginmak ve soyutlanmaktan

ibaret olan amaclarma ulasacaklarini ifade etmektedir."*

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylarn kazanma yéntemleri
baglaminda alti yontemden bahsetmekte ve bunlari agiklarken ahlak nefis

iliskisini agiklamaktadir. Soyle ki:

30 Hiiseyin Karaman, Isldm Felsefesi Tarihi, ss. 155-156.

3 ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, istanbul: Hayy Kitap, 5. Bsm.,
2010.

132 a.mlf. a.g.e.s. 73.
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Daha onceki bolimlerde, huylardaki farkliligin nedeninin insanlardaki ii¢ giiclin
farkliligindan kaynaklandigim belirtmistik. Bu giicler, arzu duyan giig, 6fke giicii ve
diigiinme giiciiydii. Daha 6nce sunu da belirtmistik: Ahlaka sahip olmak, arzu
giicliniin ve 6fke giiciiniin kontrol altina alinmast demektir. Bunun yani sira diisiinen
nefsin aligkanliklarinin belirginlestirilmesi, onun 6viilmiis fiillerinin kullanilmas1
demektir. Giizel aligkanliklardan kazanmak ve ¢irkin aligkanliklardan uzaklasmanin
tedrici yontemi, bu iki giiciin, yani 6fke ve arzu giicliniin asama asama boyun
egdirilmesidir.

Arzu giicliniin boyun egdirilmesinin yontemi, insanin arzulu vakitlerinde ve
hazlarma yonelme isteginin arttigi durumlarda, arzu giiciinii boyun egdirme iradesini
aklinda tutmasidir. Nefsinin yoneldigi bayagi arzudan onun karsiti olan giizel bir
davranisa yonelmeli ve onunla yetinmelidir. S6z konusu sey, iyiliginde goriis
birligine varilmis bir davranigtir

Boyle yapmakla nefsin arzu giicii kirilir. Ardindan insan, bunu yapmasinin
nedenini kendi kendine izah eder ve aym fiili tekrarlar. Arzu giicii dinginlesirse, ne
ala! Yok, dinginlesmezse, o zaman ayn fiili defalarca yapmalidir. Ciinkii insan ayni
fiilli yapar ve bunu tekrarlarsa, nefsini arzusundan zamanla alikoyar. Bu hali
siirdl'ilgrsse, o zaman o aligkanliga 1smir, alisir ve onun disindaki davranistan
sogur.

Ibn Arabi, arzu giiciinii kontrol altina almak isteyen kimsenin zahitlerle,
ruhbanlarla, ibadet edenlerle, kuskulu seylerden uzak duran kimselerle ve 6giit
veren insanlarla oturup kalkmasi ; bunun yani sira, dnder insanlarla ve bilginlerle

oturup kalkmaya gayret etmesi gerektigini ifade etmektedir.**

Ciinkii, ona gore,
onder insanlar, Ozellikle de din biiyiikleri, iffetiyle maruf kimselere hiirmet
gosterir, giinahkar ve ahlaksiz kimseleri dislar. Dolayisiyla bu gibi meclislere
devam etmek, insanin kendisini kotii huylardan korumasina, iffetli olmasina,
kendisine saygi gostersinler ve dislamasmlar diye 1iyi huylarla kendini
begendirmeye ¢aligmasina vesile olur. Insan dogruyu yerine getirmekle, bu gibi

yerlerde saygi goren kimselerden biri olmak ister.'®

Yine, ibn Arabi’ye gore; arzu ve ofke giiclerini sindirmek isteyen bir
insan, ahlak ve siyaset kitaplarini; zahitlerin, kendisini ibadete vermis insanlarin,
haram mi helal mi oldugu belirsiz seylerden sakinanlarin hayat hikayelerini
anlatan kitaplar1 iyi okumal1 ve incelemelidir. Bunun yani sira, sefih ve ahlaksiz
insanlarla, ¢okg¢a alay eden ve bos islerle ilgilenen kimselerle oturup kalkmaktan

uzak durmalidir.*3®

13 a.mlf. a.g.e.ss. 75-76
B34 a.mlf. ag.e.s. 76.

135 a.mlf. a.g.e. ay.

136 a.mlf. a.g.e.s. 77.
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Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma yontemleri
baglaminda ilk olarak igkiden uzak durmanin gerekliligine vurgu yapmakta ve

sOyle demektedir:

Insanin yapmasi gereken en 6nemli is, sarhosluktan uzak durmaktir. Ciinkii sarhos
olmak, insanin arzu giiciinii costurur ve giiclendirir, onu glinaha ve arzu duydugu
isleri agiktan yapmaya sevk eder. Insan ¢irkin davranislardan ancak akil ve ayirt
etme yetisi sayesinde uzak durabilir. Sarhos oldugunda ise, kendisini kotii
davranigtan alikoyacak bu gii¢ ortadan kalkar. Dolayisiyla, ayikken uzak durdugu
her seyi sarhosken yapmaktan ¢ekinmez.

O halde iffetli olmak isteyen bir insanin ilk 6devi, i¢kinin her ¢esidinden
uzak durmaktir. Biitiiniiyle uzak durmayi basaramiyorsa, o zaman olabildigince
azaltmasi gerekir. Ag¢iktan igen ve sarhos olan kimselerle oturup kalkmaktan uzak
durmak gerekir. Boyle meclislerde bulunup da sarhos etmeyecek miktarda ictiginde,
bunun kendisine zarar vermeyecegini zannetmemelidir. Bu bir zan, biiylik bir
yanilgidir.

Soyle ki, bir insan i¢ki meclislerinde bulunursa, sarhos olmayacak olciide
icmek hususunda kendisini kontrol edemez. Hatta insan, ickiyi birakmis, kuskulu
seylerden uzak duran son derece iffetli biri olsa da icki meclislerinde bulundugunda,
arzusu onu o meclistekilere benzemeye sevk eder. Ardindan nefsi, daha fazlasini
yapmaya kendisini zorlar. Gizli ve kapali yerlerde yaptig1 isleri alenen yapar hale
getirir. O halde, oOzellikle iffetli olmak isteyen insanlarmn icki meclislerinde
bulunmamasi, igki toplantilarina katilmamasi ve igki meclislerinde oturup kalkan
insanlarla i¢li disli olmamasi gerekir.137

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma ydntemleri
baglaminda diger bir yontem olarak sema (sarki) meclislerinden uzak durmanin

gerekliligine vurgu yapmakta ve s6yle demektedir:

Arzu giiciinii ezmek isteyen kisinin sema meclislerinde bulunmayi azaltmasi gerekir.
Kadmlar ve ozellikle de bu konuda egitim gormiis gen¢ kadinlar kasideler
okudugunda, sema dinlenmemelidir. Cilinkii semanin arzuyu costurmada biiyiik bir
etkisi vardir. Bu cogkuya, bakislar1 kendisine ¢gekmek iizere egitilmis sarkici kadinin
cekiciligini eklersek, semaya pek ¢ok [arzuyu costurucu] olay daha eklenir. Insan,
bu etkilerin hepsini kendisinden uzaklastirmay1 basaramayabilir.

Arzu giictinii sindirmek isteyen kimsenin yapmast gereken oncelikli is,
semadan uzak durmaktir. Semay: dinlemek bir zorunluluk ise ve biitiiniiyle onu
dinlemekten kendisini alikoyamiyorsa, sadece erkeklerin veya kendisine doniik bir
arzunun bulunmadig1 kimselerin okuduklarini dinlemelidir. Yine de, olabildigince
azaltmak, iffeti elde etmek isteyen kimse igin daha hayirli ve giivenilirdir."®

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma yontemleri
baglaminda diger bir yontem olarak yemek ve igmek konusunda nefsi kontrol

etmenin dnemine vurgu yapmakta ve soyle demektedir:

137 a.mlf. a.g.e. 77-78.
138 a.mlf. a.g.e.s. 78-79.
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Insanin yemek yerken gayesi, aglik acisim uzaklastirma, doyma olmalidir. Yemegin
en iyisi, biitin giin tok tutacak sekilde giinlik olanidir. Dolayisiyla, yemegi
artirmanin  bir faydast yoktur. En iyisi, biitiin yemek tiirlerinde orta karar
tutturmaktir. Bunun yani sira, yemegin insanin yetisgtigi ve alistig1 tiirden bir yemek
olmasi en iyisidir.

Yemege diiskiinliik ve yeme arzusu, ¢irkin huylardan biridir. Yine de bu
huy, ¢irkin huylarin en hafifidir. Yemek arzusu, icki igmek, mal kazanma hirsi,
kadmlarla oturup kalkmak ve taskinliklara tesne genclerle arkadaslik gibi huylarin
insana verdigi utanct veremez. Ciinkii bahsi gegen seylerin insana verdigi zarar ¢ok
biiyiiktiir. Buna karsin yemek ve igeceklere diiskiinliigiin insana kazandirdig: ayip,
bunlara gore ¢ok daha hafif ve daha azdir. Her seye ragmen, yeme ve igme tutkusu
¢irkin bir huydur. Yemek pesinden kosmak, yemege tutkun olmak ve ondan
delicesine haz almak, ¢irkin ve kotiidiir.

Yemekte orta karari tutturmanm asamali yolu sudur: Yemek yeme
diiskiinliigii olan bir kimse, dncelikle bulduguyla yetinmeye aligmalidir. Ornegin
cant tatlt ¢eken kisi, hangi tatliyr bulursa onu yemelidir. Edinebildigi tatli degilse,
tatliya en ¢ok benzeyen seyi yemelidir. Boylece arzusu dinginlesir. Bu durumda
nefsi arzusundan uzaklagir.

Iffetli olmak isteyen insan, siirekli uyanik olmalidir. Bdyle bir insan,
giinahkar, tagkin, bayag insanlarin diisecegi ayip ve c¢irkin durumlari aklinda
tutmalidir. Onlarin diistiikleri durumu ibret saymali, diistur ve siar edinmelidir. Bu
yolla, insan nefsi, arzulardan uzaklasip iffetli ve kanaatkar olmaya 6zlem duyar. Giig
yetirebildigi halde, taskinliklardan uzaklasinca sevinir, onlardan kurtuldugunda
rahata erer. Insanlar, béyle bir nefsin sahibini metheder.

Bu yontem, arzu giiciiniin egitilmesi, gilicliniin kirilmast ve baski altina
almasim saglar.'*

Ozetle; arzu giiciiniin sindirilmesi ve egitilmesi gerektigini, her seyde

oldugu gibi orta bir kararda hareket edilmesi gerektigini belirtmektedir.

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma yontemleri
baglaminda dordiincii yontem olarak o6fke giliciinii kontrol altina almanin

gerekliligine vurgu yapmakta ve soyle demektedir:

Ofke giiciiniin sindirilmesi ve baski altina alinmasinin yontemi sudur: Insan, siiratle
ofkelenen akilsizlarin durumunu iyice gozlemelidir. Onlar, diislincesizce ve hiddetle
hareket eden, diigmanlarina kars1 akilsizca davranan kisilerdir. Bu tip akilsizlarin =~ -
s0z gelisi- kole ve hizmetcilerini cezalandirirken diistiigli durumu gozlemelidir. O
zaman onlarin siradan ve seckin insanlarin tiksinecegi son derece kotii bir durumda
bulunduklarinin farkina varir.

Bu gozlem sonucunda &yle bir insan, ofkelendiginde veya kdole ve
hizmetgilerini cezalandirirken baskalarinda gordigii seyleri hatirlar ya da,
kardeslerinin-arkadaslarinin yaptigi hatalarda oldugu gibi her tiirli konusma ve
iliskilerinde bu gibi akilsiz insanlardan goriip ¢irkin buldugu davranislar1 aklinda
tutarsa, 6fke giicii kirilir, sovme ve saymadan geri durur.

Biitiiniiyle kendisini fkeden alikoyamasa bile, en azindan azaltmis olur.**

139 a.mlf. a.g.e. ss. 79-80.
140 3.mlf. a.g.e.s. 81,
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Ofke giiciinii sindirmek ve kontrol altina almak isteyen kimsenin, birisine
eziyet ederken veya onu cezalandirirken kendisini o kiginin yerine koyarak

diistinmesi gerektigini séyleyen141 Ibn Arabi, su soruyu sormaktadir:

Acaba kendisi o sucu islemis olsaydi, hangi cezayr hak edecekti? Insan kendisini
ceza verdigi suglunun yerine koyarak diisiiniirse, bu sugun cezasmin veya bedelinin
pek az bir sey olacagina inanirdi. Cezanin az olduguna inandiginda ise, sugluya ve
ceza gorene karsilik vermesi, kendi inancina gore gerceklesirdi. Dolayisiyla intikam
alirken asiriya kagmaz, 6fkesinde tagkinlik yapmazdi.

Ahlakli olmak isteyen insan, siirekli boyle hareket ederek bunu bir &/¢iit
haline getirmelidir. Ayrica, diislincesiz ve Ofkelenerek hareket eden insanlarin
diistiikleri kotii durumlari arastirmalidir. Bunlart yaptiginda, 6fke giiciiniin kirilmasi
ve kendisine boyun egmesi gecikmez. Bir siire boyle devam ettiginde ise, bu durum,
onun aligkanlig1 ve huyu haline gelir.

Ofke giiciinii boyun egdirmek isteyen kimsenin silah tasimaktan ve savas
bolgelerinde, karmasa ¢ikacak yerlerde bulunmaktan sakinmasi gerekir. Boyle biri
kotilerle oturup kalkmaktan, diisiincesiz kimselerle igli disli olmaktan, azgin
kimselerle hemhal olmaktan uzak durmalidir. Ciinkii bu gibi yerler, kalbe katilik,
sertlik kazandirir; kalpten yumusakligi ve merhameti giderir. Merhamet ve
yumusaklik duygusundan yoksun oldugunda ise, insanin 6fke giicli de katilagmis
demektir.

Ofke giiciinii boyun egdirmek ve onu dizginlemek isteyen insan, bilgi
sahipleriyle, agirbashi insanlarla, yagslilarla, biyiiklerle, erdemli insanlarla, az
sinirlenen ve bagislama duygusu gelismis agirbashlarla oturup kalkmalidir. Bunun
yani sira, sarhos edici igeceklerden uzak durmalidir. Ciinkii sarhosluk, nefsin arzu
giiclinden daha ¢ok 6fke giiciinii costurur. Bu nedenle sarhosken beraber oturdugu
insanlarla bazen catismaya ve kavgaya girer, onlar1 kiigiimser, kendilerine sdver-
sayar. Daha once, sevdigi ve dostluk yaptigi halde, sarhosken arkadaslarinin
aleyhlerine konusmaya baslar. Insan, iki vakit arasinda ancak sarhoslugun kendisine
hakim oldugu 6l¢iiye gore hareket eder. O halde sarhosluk, 6fke giiciinii harekete
gecirir ve onu sdyletir.

Ofke giiciinii dinginlestirmek isteyen kimse, mutlaka sarhosluk veren
seylerden uzak durmalidir. Tam olarak sarhosluk veren seylerden uzak durmay1
basarabilirse, bu davranig, hem 06fke ve hem de arzu giiclini kirmak igin
uygundur.*#?

Ofke ve arzu giiclerini boyun egdirmek isteyen kimsenin biitiin
davramslarinda diisiinceyle hareket etmesi gerektigini séyleyen ibn Arabi, bir sey
yapmak istediginde, once o is hakkinda iyice ve ayrintili bir sekilde diisiinmek
gerektigini; disiinmeyi ve diisiincesine uymayi, aliskanlik ve siar edinmesi

143

gerektigini ifade etmekte™ ve bunun gerekgesi olarak soyle demektedir:

Cilinkii 6ngorii ve disiinmenin bereketi, akilsiz hareket etmeyi ve hizla 6fkelenmeyi,
arzulara dalmay1, hazlaria uymayi girkin gosterir. insan bu gibi hareketleri girkin

M amlf. age. ay.
142 3.mlf. a.g.e. ss. 81-82.
143 a.mlf. a.g.e. ss. 82-83.
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gordiigiinde ise, onlardan geri durur, diisiinme ve 6ngoriiniin gerektirdigi seylere
yonelir. Biitiiniiyle basaramasa hile, diislincesinin kendisini etkisi altina almasi
kaginilmazdir.**

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma ydntemleri
baglaminda diger bir yontem olarak diisiinme giiciinii giiclendirmenin dnemine

vurgu yapmakta ve s0yle demektedir:

Ahlaki giizellestirip 6tke ve arzu giiciinii sindirmenin yegane yolu, diisiinen nefsi
giiclendirmektir. Ciinkii diger giiglerin yonetimi ve idaresi diisiinen nefs sayesinde
gerceklesir.

Diistinen nefs giiglenir ve sahibinde yerlesik hale gelirse, insana diger iki
giclini [6fke ve arzulayan giicli] yonetme imkani verir, nefsini biitiin ¢irkin
davranislardan alikoyar. Bu sayede insan, siirekli giizel huylarla bezenir.

Diigiinme giicii sahibinde gii¢lii bir halde degil de, sindirilmis ve ezilmis bir
halde bulunabilir. Bu durumda insanin huylarini giizellestirirken yapmasi gereken
ilk is, diiginen nefsini giiclendirmek ve takviye etmektir. Diislinen nefsin
giiclendirilmesi, akli ilimler sayesinde gerceklesir. Insan akli ilimleri inceler, onlar1
tetkik edip, ahlak ve siyaset kitaplarini siirekli olarak incelerse, nefsi uyarilmis olur,
gafletinden kurtulur, erdemlerinin farkina varir ve erdemsizliklerini kendisinden
uzaklastirir. Diigiinen nefsin zayif ve sinik olmasinin nedeni sadece erdem ve
iyiliklerden yoksun kalmasidir. Bu nedenle de erdemsizlikler kendisine yerlesmistir.
Diistinen nefs erdemleri hatirlayip saygili davramslar1 kazandiginda ise, uyku ve
sarhoslugundan styrilir. Daha dnce zayif iken giiglenir.**

Ibn Arabi, diisiinen nefsin erdemlerinin basinda akli ilimlerin, 6zellikle de
soyut ve teorik ilimler geldigini belirtmektedir. Yine, 0, insanin akli ilimlerle
ugrasirsa  nefsinin  degerinin  artacagini, himmetinin  ylikselecegini,
disiincesinin giiclenecegini, nefsine hakim hale gelecegini, huylarin1 kontrol
edecegini ve onlar1 diizeltme giicli kazanacagini ifade etmektedir. Ayrica, bu
durumda dogasi1 kendisine boyun egecegini, onu 1slah etmesinin miimkiin
olacagini; 6fke ve arzu giiclerinin kendisine kulak verecegini, bu iki giicii

sindirmesi ve boyun egdirmesinin kolaylasacagini ifade etmektedir.**®

Ahlakini iyi yonetmek isteyen insanin yapmasi gereken ilk isin ahlak ve
siyaset kitaplarmni incelemek oldugunu sdyleyen Ibn Arabi, bundan sonra hakikat
ilimleriyle ugragmasi gerektigini belirtmekte, ¢linkii nefsin en serefli halinin,

islerin hakikatlerini ve varliklarin durumlarimi 6grendigindeki oldugunu ifade

14 a.mlf. ag.e.s. 83.
145 a.mlf. a.g.e. ss. 83-84.
146 a.mlf. a.g.e.s. 84,
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etmekte; nefsin deger kazanip himmeti yiikseldiginde insanin erdemlilerin

mertebelerine yiikselecegini**’ sdylemekte ve konuya sdyle devam etmektedir:

Diislinen nefsi 1slah eden ve giliglendiren unsurlardan biri ilim sahipleriyle oturup
kalkmak, onlarla i¢li dishi olmak ve 0zellikle hakikat ilimlerinin sahiplerinin
huylarina ve aligkanliklarina uymaktir. S6z konusu insanlar ilim adamlar1 i¢inde
bilingli olanlardir. Onlar, biitiin iglerinde bilgilerinin gerektirdigi ve akillarinin ilham
ettigi seyleri yapan kimselerdir.

Diistinme giicliniin aliskanliklarinin ayirt edilerek kétiilerin atilip iyilerin
benimsenmesi bu gii¢ egitildigi zaman miimkiin olabilir. Diisiinme giicii gergek
ilimlerle egitilip uyandiginda serefi artar, ¢irkin aliskanliklardan kendisini soyutlar,
onlarla kirlenmekten uzaklagir. Boyle bir nefsin sahibi i¢in ¢irkin huy ve
aligkanliklardan uzak durmak kolaylasir; giizel huylar1 begenmek ve onlari huy
edinmek aligskanlik haline gelir.

Bu aciklamalarimizla &viilmiis ve begenilmis huylarla nefsi egitmenin;
onlar1 aligkanlik kazanmak i¢in kendini zorlamanin, dviilmiis ve begenilmis huylara
uyup ¢irkin ve kotiilenmis huylardan kaginmanin yontemi belli olmustur.™*®

Ozetle, insanin daima ahlaki giizellestirmek zorunda oldugunu, nefis
cesitlerinden veya giiclerinden olan arzu giiclinii ve Ofke giiciinii sindirmek
gerektigini, bunun icin de diisiinen nefsi giiclendirmek gerektigini bunun
yontemlerinden en Onemlilerinden birinin de hakikat ilimlerini igeren kitaplari

okumasi ve bu konuyla ilgilenen insanlarla i¢li digh olmasidir, demektedir.

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylari kazanma ydntemleri
baglaminda altinci yontem olarak diisiinen nefsin 1slah edilmesi gerekliligine

vurgu yapmakta ve soyle demektedir:

Arzu ve 6fke giiciiniin boyun egdirilmesi, kontrol altina alinmasi ve ezilmesinin
yontemi, diisiinen nefsin 1slah edilmesi, giiclendirilmesi ve onun erdem, edep ve
giizelliklerle siislenmesinden ibarettir. Ciinkii bunlar nefsi yonetmenin araci ve onu
egitmenin binegidir. Akli ilimleri 6grenmeye ve onlarda derinlesmeye imkan
bulamayan ya da bu konuda giigliik g¢eken insan, gayretini diisiincesini de-
rinlestirmeye, nefsinin arzularina kars1 direnmeye, nefsin ¢irkin ve giizel
aligkanliklarini ayirt etmeye vermelidir. Aligkanliklari iginden hangisinin kendisine
daha yarasir ve yararli oldugunu; hangisinin sonuglarinin daha iyi ve zaman
stiresince daha kalic1 oldugunu incelemelidir.

Ciinkii insan nefsini terbiye amacinda diirlist olursa arzu ve hazlarinin
sadece onlar1 kullandig1 esnada haz verici olduklarim goriir. Bu vakitten sonra ise
hazlar geride kalir ve insana bir yarar saglamaz. Hazlarindan kurtulduktan sonra ise
sadece onlarin eksikliklerini, kdotiiliigiiniin zaman stirecinde kaldigin1 ve insanlar
arasinda konusuldugunu, bundan dolayr ayiplandigim1i ve onun ¢irkinliginin
kendisine dondiiglinti goriir.

Ayni durum 6fkenin siddetlenmesi aninda gegerlidir. Bu durumda insan
kizdig1 kimseden intikam almaya ve sayip sdvmeye kosar. Hirs1 sakinlesip yaptigi

1 a.mlf. a.g.e. ay.
148 a.mlf. a.g.e. ss. 84-85.
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isi diisiindiigiinde ise davraniginmi ¢irkin olarak goriir. Anlar ki yaptigi davranis ne
ovgiiye layiktir, ne de yararli bir istir. Ofke aninda insanin yaptig: is artik kendisiyle
tanindig1 ve ayiplanmasint saglayan bir eksiklik olabilir. Genellikle insan 6tke

aninda daha sonra ceza almasina ve terbiye edilmesine yol acacak birtakim yanliglar

yapar.'*°

Ozetle, arzu ve dfke giiciiniin boyun egdirilmesi, kontrol altina alinmasi ve

ezilmesinin yontemi, diisiinen nefsin 1slah edilmesi, giiclendirilmesi ve onun
erdem, edep ve giizelliklerle siislenmesinden ibarettir. Ibn Arabi, konuya soyle

devam etmektedir:

Insan, diisiinen nefsin ¢irkin aliskanliklarinin yararli ve &vgiiye layik davranislar
olmadigint goriir. Bunlar ¢ekememezlik, nefret, habislik ve benzeri seylerdir. Bu
¢irkin huylar insana herhangi bir fayda vermeyecegi gibi, habislik ve katiiliikten bir
yarar elde ettigi diigiiniilse bile yaptig1 ne ¢irkindir. Bununla birlikte s6z konusu
seyler gercekte kendisine zarar verir. Ciinkil bir kimse insanlara kotiiliik yapmaya
niyetlense, bu davranisindan dolay: insanlar kendisine karsi hazirlanir, kotiligi
yapana zarar vermeye yeltenir ve kendilerini savunurlar. Bunun igin kotiliik
yapandan uzaklasir ve ondan gelecek iyilikte bir hayir gérmezler.

Boyle bir durumdaki insanin durumu ne vahimdir! Bir yarar elde etmek i¢in
kotiliigl ve habisligi kullanan kisi zavalli bir durumdadir. Yaptig: kotiilik kendisine
yarardan daha ¢ok zarar verir. Insan nefsini hesaba cektiginde ve durumunu inceden
inceye diisindiigiinde iyi ile kotiyl ayirt eder, koti huylarin gotiirdiiklerinin
getirdiklerinden daha ¢ok oldugunu anlar. Yarar saydigi seyin gercekte yarar
olmadigint; onun kalict ve siirekli degil, kisa siireligine devam eden bir sey
oldugunu 6grenir. Ciinkii insanin kar saydigi bu gegici durum, ondan dolay1 maruz
kaldig1 biiyiik zarar1 ve kesintisiz-siirekli ayibi telafi etmez.

Bunun yani sira insan sunu da 6grenir: Habislik insani kotiiliige iter ve
insanlar1 kendisinden uzaklastirir. Bu biling siireklilik kazandig1 ve giiglendiginde
ise glizel huylara uymak duygusu kuvvetlenir; kotii ve ¢irkin huylari kendisinden
uzaklagtirmasi kolaylagir, iyilik ve dogru yol ona kolay gelir, ayip ve eksikliklerden
yiiz ¢evirir.

Bunlan siirekli yaptiginda ise ahlakinin, gidisatinin ve biitiin huylarinin
diizelmesi gecikmez. Boylece insan, erdem sahiplerinin mertebesine katilir; eksik ve
erdemsiz insanlardan ayrigir.">

Huylarin1 diizeltmek isteyen kimsenin amacinin her erdemin sonuna ve
hedefine ulasmak oldugunu sdyleyen Ibn Arabi, gayesine ulasmadan hicbir
erdemi birakmamak gerektigini, insanin, ancak en iist dereceyi elde etmekle
tatmin olmas1 gerektigini™" vurgulamaktadir.

Ciinkil insan, en iist dereceyi kendi gayesi yaptiginda, erdemlerde orta karari tutma
Ozgiirligiini elde eder; en ylice dereceye ulagsamasa bile erdemlerden razi olunan bir

mertebeye ulasir. Bir erdemin zirvesine ulasmayi degil de ortasma ulasmayi
hedeflerse o zaman zirveye ulagma imkani kalmaz. Bu durumda insan daha alt

19 3.mlf. a.g.e. ss. 85-86.
150 3. mlf. a.g.e. ss. 86-88.
131 a.mlf. a.g.e.s. 88.
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mertebelerde kalir ve amacini kaybeder. Boyle bir durumda ise hi¢bir zaman tamlig1
ve yetkinligi talep edemez.

Iste zikrettigimiz bu giizel ahlakla nefsi egitme yolu, Oviilmiis
aliskanliklarda derece derece yiikselme yontemidir. Insan bu ydntemi nefsini
egitmede esas aldiginda ve onu gozetme isini artirdiinda, artik erdemler kendisi
icin bir diistur, giizellikler onun igin bir tabiat ve huy haline gelir.'*?

Ozetle, giizel ahlakla nefsi egitmek gerektigini, her erdemin amacinin
huylar1 diizeltmek oldugunu ve insanin en iist dereceyi elde etmeye ¢alismasi

gerektigini belirtmektedir.

152 3.mlf. a.g.e. ss. 85-88.
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IKINCI BOLUM
AHLAKI DUSUNCENIN TEMEL PROBLEMLERI

Insanin fiillerini islemede hiir olup olmamasi, iradesini istedigi gibi
tasarruf edip edememesi ve davranislarindan sorumlu olup olmamasi gibi konular,
insanin var oldugu giinden bu giine en ¢ok tartigilan konulardan biri olmustur. S6z
konusu konu sadece Islam’da degil, diger dinlerde ve ideolojilerde de

tartisilmistir. Simdi bu meseleleri ayrintili olarak inceleyelim.
2.1. IRADE VE HURRIYET ILIiSKiSi

2.1.1. insanin Degeri ve Ahlaki Mahiyeti

Insan alemdeki her seye karsi karsi yiikiimliidiir. Onun Aalemdeki
{istiinliigii, ilah1 bir yasaya tabi kilmasimna baglidir. Insanin yiikiimlii varlik olmasi,
ona verilen her seyi "emanet" haline getirir. Insanin biitiin gii¢leri kendisine
verilmig bir emanettir, insan insana emanettir, aile insana emanettir, insan topluma
emanettir, hayvanlar bitkiler ve genel anlamda tabiat insana emanettir. Higbir
sekilde sinirlama kabul etmeyen mutlak bir miilkiyet ve sahiplik iddiasiyla
beslenen bencillik yerine emanet fikrinin konulmasmin Ibnii'l-Arabi'nin insan ve

ahlak anlayisinin temel ilkelerinden birisi oldugunu hatlrlamahylz.153

Ibn Arabi’ye gore, diger canlilar arasindan insan, fikir ve temyiz (iyiyi,
kotliyli ayirma) sahibidir. O; eger se¢iminde temyiz kabiliyetinden ayrilmaz ve
isteklerine uymada hevesine maglup olmazsa, daima iglerden faziletlisini,

mertebelerden sereflisini ve elde edilecek seylerden en nefisini sever.™

Ibn Arabi, insanin istiinliigii konusunda Fusiisu’l-Hikem adli eserinde

sOyle demektedir:

Insanin varliklarin en {istiinii olmasi, sasilacak islerdendir. ’Insan’ derken insan-1
kamili kastediyorum; ¢iinkil insanin istiinligii dolayli olabilir. Bu da ya mekana
veya mertebeye uymasidir ki, mertebe durak demektir; dolayisiyla insanin
yiiksekligi, kendisinden kaynaklanmaz. Bununla birlikte insan, hem mekan hem de
mertebe yiiksekligi bakimindan iistiindiir. Yiikseklik de zaten iki seye aittir. Mekan

153 Ekrem Demirli, [bn'iil Arabi Metafizigi, s. 159.
%% ibn Arabi, Ahadiyet/Tehzibii'l Ahlak/Mev'ize- i Hasene Risaleleri, trc. Abdiilvehhab Oztiirk,
Istanbul: Sultan Yayinlari, 2006, s. 51.



yiiksekligi, Rahman ars iistiine istiva etti™ ifadesinde belirtilen durumdur. Ars

mekanlarin en yiiksegidir. Mertebe yiiksekligi ise, O ’nun yiiziinden baska her gey
helak olacaktlrlse, isin hepsi ona dé‘nerm, Allah’la beraber baska ilah mi 218
ayetlerinde dile getirilen yiiksekliktir.

Allah, O’nu yiiksek bir mekdna yiikselttik™ buyurup yiiksekligi mekanin
bir niteligi yapt. Rabbin meleklere ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim™®
demistir. Bu ise mertebe iistiinliiglidiir. Melekler hakkinda, Biiyiiklendin mi, yoksa
yiicelerden mi oldun™®" dediginde ise yiiksekligi meleklere ait kildi. Tammda ortak
olsalar bile, biitiin melekler bu fstiinlige dahil olmadigmna gore, kastedilen
iistlinliiglin Allah katindaki mertebe istiinliigii oldugunu anlamak gerek.

Insanlarn  arasindaki  yoneticiliklerin  yoneticilikten  kaynaklanan
iistlinliikleri insan olmaktan kaynaklanan bir iistiinliik olsaydi, bu istlinliigiin her
insana ait olmasi gerekirdi. Ustiinlik genel olmadigina gore, onun mertebe
iistiinliigii oldugunu anlamaliyiz.*®

Insanm &zii geregi kotillenmeyecegini, yalnizca ondan ¢ikan davranislarin
kotiilenmesi gerektigini'®® séyleyen ibn Arabi, bunun nedeni olarak "Insanmn

davramisi onun kendisi degildir. Biz ise insanin kendisinden soz etmekteyiz. Fiil

ise Allah'indir." demektedir.

Ibnii'l-Arabi'ye gére alemin coklugunu birlige déndiiren ve onu bir yapan
sey, insanmn varligidir. Bu yoniiyle insan, alemin varligini siirdliirmesinin
sebebidir. O, insani "alemin varlik sebebi” ve "gok kubbenin diregi"*®* diye
tanimlar. Insan Alemi yoneten ve irade olan ilkedir. Insan, Ibn Arabi tarafindan
alemin varlik sebebi ve ilkesi diye diye isimlendirilir. Ibn Arabi, Fiitihdt-1

Mekkiyye'de soyle der:

Cocugu olmaksizin bir insan baba olamayacagi gibi kubbe de direksiz ayakta
duramaz. O halde direk, tutan sebep'tir. O sebebin insan oldugunu kabul etmek
istemezsen, onu el-Malik'in kudreti de sayabilirsin.

Boylelikle, gogii ayakta tutan'in bulunmasinin sart oldugu ortaya ¢ikmistir.
Gok bir miilktiir ve ona sahip olacak bir malik (sahip) bulunmalidir. Bir seyin
tutulma sebebi onu tutan demektir. Bir kimse i¢in bir sey var olmussa o sebep, var
olan o seyin sahibidir.'®

15574 Ha 20/5

156 o)-Kasas 28/88

7 Hud 11/123

158 en-Neml 27/60

59 Meryem 19/57

160 F|-Bakara 2/30

161 9ad 38/75

162 ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, ss. 73-74.
163 a.mlf. a.g.e.s. 183.

184 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: 1, s. 362.
185 fbn Arabi, a.g.e. s. 21.
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Ibn Arabi, insan, Allah'in Alemdeki gercek maksadi, gercek halifesi ve
ilahi isimlerin ortaya ¢ikma mahallidir ve o, alemin biitiin hakikatlerini kendisinde

toplar.'®®

Ibn Arabi'ye gore, "Allah, insan vasitasiyla yaratiklarina bakar ve onlara
merhamet eder... Alemin fiili varligi onun varligiyla tamamlanmistir... Allah,

insan vasitasiyla dlemi korur... Allah, miilkii (olan alemi) korumast icin insani

halife yapti. Bu "kamil insan", dlemde bulundugu siirece dlem korunur.*®’

Bununla birlikte, ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem’de, Lt peygamberden yola

¢ikmak suretiyle, insanin baska bir 6zelligine deginmekte ve s0yle demektedir:

Lat’un giiclii dayanak*® derken kastettigi sey ‘kabile’; keske size karsi giiciim
olsaydi™® derken kastettigi ise ‘karsi koyabilme giicii’diir. Burada giig, 6zellikle
insanin himmetidir. Hz. Peygamber bu vakitten, yani LGt'un ya da gii¢lii bir
dayanaga sahip olsaydim*™ dedigi andan itibaren her peygamberin kavmine kars:
himaye etmisti. Ornek olarak Hz. Peygamber i¢in amcasi Ebd Talib’i verebiliriz.

Lt peygamber, keske [size karsi] giiciim olsaydi*™ demistir; ¢iinkii o,
Allah Teald’nin O sizi bir zayifliktan yaratti*™ dedigini biliyordu. Baska bir
ifadeyle, insan asil itibariyle zayif yaratilmistir. Ardindan zayifliktan sonra [insan
icin] bir gii¢ yarattr. Boylece giig, yaratma yoluyla insana ilismistir. O halde s6z
konusu olan, gegici bir giigtiir. Giigten sonra da zayiflik ve yashlik yaratt™”. Burada
yaratma, yaglilikla ilgilidir. Zayiflik ise insanin asil yaratiligina donmesidir. Zayiflik
ise sizi bir zayifliktan yaratt™™* ayetinde [belirtilen durumdur].

Boylece Allah, insan1 kendinden yarattigi hale dondiirdii. Bir ayette soyle
buyurur: Insan bilgiden sonra bir sey 6grenmesin diye émriiniin en kétii donemine
dondiiriiliir'™ Allah, insanmin ilk zayifligina déndiiriilecegini bildirmistir. Yashlik,
giigsiizliikte cocukluk gibidir. Higbir peygamber, kirk yasimni doldurmadan
peygamber olarak gonderilmemistir. Kirk yas, insanin [giicliniin] eksilmeye ve
zayiflamaya basladig1 bir yastir. Bu nedenle Lit, keske size karst giiciim olsaydi™™
demistir. Bununla beraber Lit, [ger¢ekte] etkin bir himmet istemistir....""

1% {bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Cilt: 1, s. 362.
7 a.mlf. a.g.e.s. 26.

188 Hud 11/80

189 Hud 11/80

170 Hud 11/80

7 Hud 11/80

172 or_.Rum 30/54

173 or-Rum 30/54

1% er-Rum 30/54

175 e]-Hac 22/5

176 Hud 11/80

Y77 ibn Arabi, Fusiisu I-Hikem, ss. 138-139.
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Ibn Arabi’ye gore, insanmn nefsi icin segecedi, sonuna varmadan
durmayacagi ve nihayetine ermeden kusuruna razi olmayacagi sey tamam olmak

ve kemale ermektir.}’®

Ibn Arabi insanin kemale ermesi konusunda Tehzibii'l Ahldk risalesinde

sOyle demektedir:

Insanin tamam olmas1 ve kemale ermesi de yiice goniillii ve giizel ahlakli olmas igin
caba sarf etmesinde; kotii ve ¢irkin ahlaklardan kagmasindadir. Bunu yaparken de
biitiin hallerinde fazilet kanunlarina riayet etmeli ve biitiin fiillerinde rezalet
yollarindan uzak durmalidir. Eger bdyle olursa, insanin, maksadini biitiin
kusurlardan uzak her sifati kazanmaga c¢evirmesi, gayretini i¢ine higbir kotii seyin
karigmadig1 biitiin sifatlar1 elde etmege sarf etmesi, ¢abasini biitiin kot ve adi
hasletlerden uzak durmaga harcamasi, imkanim biitiin kinanan seyleri atmaga
yoneltmesi lazimdir ki, ahlakini diizelterek kemal sifatini elde etsin, yumusak ahlaki
(tac1) ile giizellik hiillelerini giysin, hakli olarak efendi ve onurlu kimselere karsi
iftihar etsin ve asalet ve seref merdivenlerine gikarak zirvelere ulagsin. Ancak su var
ki, bu mertebeye ulagmak igin yeni baslayan ve bu dereceye varmak igin istekte
bulunan kimse i¢in, ¢ogu zaman arastirmak istedigi giizel hasletler gizli kalabilir ve
hep maksad: onlardan sakinmak olan kétii huylar kendisi i¢in belli olmayabilir."

Ibn Arabi’ye gore, Seriatlerin inisinden dnce meydana gelen, itaat ya da
ibadet diye isimlendirilemez. Boyle bir sey iyilik, giizel ahlak ve yapilmasi giizel

sey diye isimlendirilir.'®°

Yine Ibn Arabi, ildhi doktor olarak niteledigi peygamberlerin ahlaki
tedavi ettigini ve nefsani amaglar1 6giit, zikir, tavsiye, ylice davraniglar hakkinda
uyart gibi hususlarla yoOnettigini ve tedavi ettigini belirtir. Ayrica Allah’in,
insanlarin ve yiice ruhlarin nezdinde mutluluk saglayan Oviilen davranislari
Ogreterek ahlaki tedavi ettigini, bu sayede, diisiinen nefsin (nefs-1 natika)

gii¢lendigini belirtir.'®!

Ibn Arabi, Fiitihdt- 1 Mekkiyye nin, Ahlak Makammn ve Sirlarinin
Bilinmesi baslikl1 149. boliimiinde soyle der:
Insanda ahlaklanma ve ahlak
iki gozdeki siirmelenme ve siirmeye benzer

Onda ecri artarsa
Meleklerin ve resullerin mertebesine ulagir

178 a.mlf. a.g.e. ay.

9 on Arabi, Ahadiyet/Tehzibii'l Ahldkl Mev'ize-i Hasene Risaleleri, ss. 51-52
180 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 170.

181 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 373.
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Oyle biri zamana hayat veren biricik insandir
Hiikiimleri ve devletleri diizenleyendir o

Koleler onun izzetinden ¢ekilir
Arazlar1 ve hastaliklan tespit edendir o

Hz. Peygamber soyle buyurur: “Allah size yasaklar da kendisi sizden faiz
almaz.” Bu hadis, sahih bir hadistir. Bdylece Allah, kendisini bize yasakladig: bir
hiikkme katmistir. Biitiin ahlak, ilahi nitelikler oldugu gibi hepsi de giizeldir. Ote
yandan biitlin giizel ahlak, insanin yaratilisinda bulunur ve bu nedenle insan onlarla
muhataptir. Gergekleri bilmeyen bazi insanlar, soyle der: “Giizel ahlak insanda
ahlaklanma, Allah’ta ise ahlak olarak bulunur.” Bu sbz, sdyleyenin gergekleri
bilmedigini gosterir. Baska bir ifadeyle boyle bir s6z, sdyleyeninin bilgisizligine
isaret eder. Ancak kisi bunu mecazen veya Hakk’in varliginin kulun varligindan
once geldigini dikkate alarak sOylemis olabilir. Ciinkii Allah, 6zii geregi varligi
zorunlu olan iken, insan Rabb’i vasitasiyla var olur. insan Allah’tan varlik kazandig1
gibi ahlaki da Allah’tan kazanmistir. Bu sozii sdyleyen kisi, bu ilkeyi dikkate alarak
‘ahlaklanmak’tan s6z etmisse haklidir. Buna karsin ‘ahlaklanma’ derken, gercekte
Hakk’a ait olup kulun nitelendigi seyleri kastetmis de olabilir. Kul kendileriyle
nitelenirken bu ahlaka sahip degildi ve bu nedenle onu -hulk (ahlék) olarak degil-
‘ahlaklanma’ seklinde isimlendirmistir. Ahlak ise, insanin ilk yaratilisinda bulunan
ozelliklerdir. Bu s6zii sOyleyen insan boyle diyerek ahlaklanmaktan séz etmis ise,
onun insanin yaratilisi hakkinda bilgisi olmadig1 gibi Hz. Peygamber’in Allah’in
Adem’i kendi suretinde yarattig1 hadisi hakkinda da bilgisi yoktur. Bu goriisteki bir
insan1 §oyle bir durum baglar: Gergekte kula ait sayilan bir nitelikle Hakk’in
nitelendigini gordiiglimiizde, bunun Allah’ta ‘gercekte insana ait bir huy ile
ahlaklanma’ tarzinda bulundugunu mu séyleyecegiz? En az bir bilgiye sahip biri bile
boyle bir sey sdylemez!'*

Ozetle, insamin Allah'tan varlik kazandigi gibi, ahlaki da Allah'tan
kazandigini, ahlakin ilahi nitelikler oldugunu ve giizel ahlakin insanin

yaratilisinda bulundugunu belirtmekte ve konuya sdyle devam etmektedir.

flahi huylar hakkinda dogru olan, bunlarin hepsinin insamin yaratilisinda
bulunmasidir. Bunlar, kendilerini bilenler igin, ilahi mertebede ortaya giktiklari
tarzda her insanda ortaya ¢ikar. Ciinkii bu huylardan her biri, ne Hak yoniinden ne
insan yOniinden, biitiin varliklar karsisinda uygulanabilen huylar degildir. Bu
baglamda Allah, genel anlamda comert oldugu gibi insan da genel anlamda
comerttir. Allah genel anlamda comert olmakla birlikte, isimleri arasinda el-Mani
(engelleyen), el-Miizil (zelil eden) vardir. Bu yoniiyle Allah bagislar ve diledigine
azap eder. Miilkii verir ve (dilediginden) ¢eker alir. Intikam alir, comertlik eder. Bir
grup hakkinda bdyle sinirlarken, niteligi sinirsiz olandir. Ayni sey, insan icin de
gecerlidir. Dolayistyla bu huylar insan igin - ahlaklanma tarziyla kazanilan huylar
degil- asli huylardir. insanda da bu huylar genel anlamda bulunsa bile, (herkese
kars1) bu ahlaki sergilemesi miimkiin degildir. Nitekim ahlakiyla kayitsiz anlamda
nitelenmis olan Allah’in da biitiin yaratiklarina kars1 bu ahlaka gore davranmasi
gecerli degildir. Bu niteliklerde o6diing almak, mecaz anlamda gerceklesebilir.
Nitekim ‘Allah bu niteliklere sahip olarak var idi, biz yok idik’ deriz. Var
oldugumuzda ise, o niteliklerle var olduk. Yoksa, onlar1 kazanmadigimiz gibi,
Allah’tan 6diing de almadik. Ciinkii ilahi nitelikler (ve huylar), Allah adina ezeli
niteliklerdir. Bagka bir ifadeyle dlem yok iken Hak onlarla nitelenmisti. Bir nitelik,

182 3.mlf. a.g.e. ss. 385-386.
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kendisiyle nitelenen birine muhtagtir, ¢iinkii nitelik kendi basina var olamaz.
Niteliklerin 6diing olabilecegini kabul etmek, onlarin kendi basina var oldugunu ve
Hakk’1in onlardan yoksun kalabilecegini kabul etmek demektir. Boyle bir diisiince
ise, sonradan meydana gelenin, kadimin varlig1 icin bir yer olabilecegi fikrine
gotiiriir. Biitiin bunlari ise, Allah’1 bilenlerden hig biri kabul etmez.*®

Ozetle; Ibn Arabi, ahlakin ilahi kaynakli oldugunu, biitiin giizel ahlakin
insanin yaratilisinda bulundugunu, insanin tipki Allah'tan varlik kazandigi gibi,
ahlaki da Allah'tan kazandigini, ahldkin da insanm ilk yaratilisginda bulunan

ozellikler oldugunu belirtmektedir.

Ibn Arabi, konuya sdyle devam etmektedir:

Niikte: Eger senin her seyde tasarruf hakkin olsa, sen de tiim himmetini kullansan,
mahlukati kendinden razi etmen miimkiin degildir. Clinkii boyle bir makam, bilinse
ve akledilse bile mahlukattan hi¢ bir kimse bdyle bir makami elde edememistir. Zira
bu makam yalnizca Hakk’a mahsustur. Hatta Cenab-1 Hakk’in bile bu makamda
tecelli etmesi ancak; cehennemlikler yerlerini, cennetlikler de yerlerini alip, hepsi
hak ettikleri yerde bulunmaktan Hakk’in razi etmesiyle razi olduklarinda, mutlu ve
sevingli bir sekilde, artik hi¢bir kimsenin kendi mekanini birakip bir baskasinin
yerine gegmeyi istemeyecekleri zaman meydana gelecektir.

Iste bu saskinlik veren bir sirdir. Ve hi¢ kuskusuz bu sirr1 bilenler var
oldugu halde, mahlukat igerisinde bu sirra isaret eden higbir kimseyi bilmi-
yoruz. Ve onlarin bu sirr1 agmaktan kaginmalari, en iyisini Allah bilir ya,
ancak mahlukata olan merhametleri sebebiyle kendi nefislerini korumak iste-
meleridir. Clinkii bunu isitenler hemen inkara kalkismaktadirlar. Ben de bu
sirr1, Allah’a yemin olsun ki, bana su anda ilahi rahmetin galebe etmesiyle
isaret etmis oldum. Bunu anlayan mutlu olur. Eger anlamamissa, bu sirdan
mahrum da olsa, sirf anlamadigi i¢in saki ve mutsuz da olmaz, ve’s-selam.'®*

Buradan hareketle, insandan ortaya ¢ikan iyi ya da kotii biitlin huylarin,
onun yaratilisinda bulundugunu; bunlarin, mecaz ya da o6diing degil, gercek
anlamda insana ait oldugunu belirten Ibn Arabi, konuyla ilgili sdzlerine sdyle

devam etmektedir:

Ayni sekilde Hakk’in kendisini isimlendirdigi ve niteledigi biitiin fiil nitelikleri
gecerli niteliklerdir. Bu niteliklere 6rnek olarak yaratmak, diriltmek, oldiirmek,
engellemek, vermek, tuzak kurmak, aldatmak, alay etmek, ayirmak ve hiikiim
vermek gibi indirilmis kitaplarda yer alan ve peygamberlerin dile getirdigi fiilleri
verebiliriz. Bunun yani sira, giilmek, sevinmek, sasirmak gibi fiiller veya ayak, el,
iki el, eller, gozler, kulag gibi ifadeler de bu kapsama girer. Bunlar, Allah’in kendi
bildirdigi sdzler oldugu gibi, peygamberinin O’ndan aktardigi sozlerdir. Allah dogru
sozli oldugu gibi akla dayanan kanitlarla peygamberlerin dogru sozlii olduklar: da
kesindir. Fakat bu niteliklerin Hakk ile iliskisi, Allah’in bildigi sekilde ve zatimin
kabul ettigi sanina yarasir sekildedir. Bunlardan hicbirini reddedemeyiz, imkansiz

183 {bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt:VI1, s.s. 385-387.
184 ibn Arabi, Fiitiihdt, 11/241-244’den naklen Ali Vasfi Kurt, a.g.m. s. 278.
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sayamayiz ve niteligini belirleyemeyiz ve higbirini  Allah ile, bizimle
iligkilendirmedigimiz gibi iliskilendiremeyiz. Boyle bir seyden Allah’a siginiriz!
Ciinkii biz, onlar1 hakkimizdaki bilgimize gore kendimizle iliskilendiriz ve bu
durumda onlar1 kendimizle nasil iliskilendirecegimizi de biliriz. Hakk’in zat1 ise
bilinemez. Dolayisiyla Hakk’in bir seyi kendisiyle nasil iliskilendirdigi bilinemez.
Hakk’1n kitabinda ya da Peygamber’inin dilinde kendisi adina kabul ettigi bir seyi
reddeden kimse, Allah’in nezdinden gelen kimseyi, onun getirdigini ve Allah’1 inkar
etmis demektir. BOyle niteliklerin bir kismina inanip bir kismini reddeden ise,
gercegi inkar etmis demektir. Bu niteliklere inanip da bunlart O’nunla
iligkilendirirken kendimizle iligkilendirmemize benzeten ya da bu konuda vehim
giiciiyle hareket eden (vehim tesbihin kaynagidir), ya da akliyla veya tasavvuruyla
(keyfiyeti) anlamaya ¢alisan ya da onu miimkiine ¢eviren kimse, hi¢ kuskusuz, kafir
olmamussa da bilgisizdir. Iste bu, herhangi bir tercih olmaksizin dogru inangtir. 185

Bu metinden anladigimiz, insanin fillerinde Allah'a benzemeye ¢aligsmasi
gerektigidir. Bu yoniiyle, Ibn Miskeveyh'in "En yiiksek derece ve en yiice
mutluluk" diye nitelendirdigi, ahlakin en yiiksek amaci olan "Allah'a yakinlagma"

durumunu hatirlatmaktadir.

Ibn Arabi, konuya soyle devam etmektedir:

Bu baglamda kula verilip ilahi mertebeye verilemeyecek bir takim isimler de vardir.
Bununla birlikte, anlam hepsini kusatir. Ornek olarak, cimri adin1 verebiliriz. Bu
isim kula verilirken Hakk’a verilemez. Cimrilik, vermemek demektir ve Allah’in
isimlerinden birisi el-Mani’dir. Kim cimriyse, vermemis demektir. Gergek budur.
Bununla birlikte biz bu isim i¢in bir yorum arayarak soyle deriz: Her cimrilik
vermemek demek iken her vermeyis cimrilik degildir. Hak edene hakkini vermeyen
kimse, cimrilik yapmigti. Hak ise, Hz. Musa’nmin ‘Allah her seye yaratiligini
vermistir’ soziinli onaylamistir. O halde, sana yaratilisini veren ve seni hakkina
ulastiran kimse, cimrilik yapmamistir. Bagka bir ifadeyle yaratiklarin hak etmedigi
bir seyi vermemek, bir cimrilik degildir. Bu 6l¢iiye gore, iki vermeme arasinda
ayrim yapariz. Ayni sekilde, yalanci da kula &zgii isimlerdendir ve Hakk’a
verilemez. Hak her yonden dogru sozlii iken kul (bir yonden) dogru sozlii (bir
yonden de) yalancidir. Ayni zamanda (bazi) kullar, her yonden dogru sozlii de
olabilir. Fakat her yonden dogrulugun kulla iliskilendirilmesi, kendimizi bildigimiz
icin, bizce bilinen bir durum iken Hak ile iligkisini bilemeyiz. Hak, dogruluk
kendisine nasil izafe edilebilecekse 0yle dogru sozlidiir. Allah sdyle der: ‘Rahman
Ars iistiine istiva etti.”*® Bir hadiste ise ‘Rabb’imiz her gece yakin gbge iner’
buyrulur. Burada Allah inigini zamanla sinirlamistir. Zamanla sinirlamak, yer
degistirmeyle sinirlamak demektir. Bunlarin her biri, Hak ile iligkileri bilinemese de
hiikkiimleri sabit olup sanima yakistig1 sekilde yorumlanacak hususlardir. Ayni sey,
yaratiklarin isimlerinden biri olan ve ilahi mertebeye yakigsmayan ‘cahil’ ad1 i¢in de
gegerlidir. Allah bilgiyle nitelenmesi yoniinden ‘bilen’ iken kul da bilgiyle
nitelenmesi yoniinden bilendir. Buna kars1 kul, bilgisini belirli seylere yonlendirip
baz1 seyleri ihmal etmesi yoniinden ise bilgisizdir. Hakk’in bilgisi kayitsiz, ilgisi
geneldir. Allah, ‘Biz ona sah damarindan daha yakiniz’*®” buyurur. Burada, akledilir
olanin aksine, bir simirlama getirdi. Hz. Peygamber’in ‘Allah nerededir’ diye
sordugu zenci cariye gogii gostererek ‘Allah goktedir’ demis, Peygamber de bu
isareti karsiliginda onun iman sahibi olduguna taniklik etmistir. Bu ise, aklin

'8 {bn Arabi, Fiitithdt- 1 Mekkiyye, Cilt:VII, s.s. 387-388.
18 T4 Ha 20/5
187 Kaf 50/16
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kanitiyla ¢elisir. Halbuki Hz. Peygamber, Allah hakkinda bizim bilmediklerimizi bi-
liyordu.™®

Ozetlemek gerekirse, kotii nitelikler Allah'tan kaynaklanmaz, her
insana Allah tarafindan belli bir potansiyel verilmistir, baska bir ifadeyle

yaratilistan kaynakli bir donanima sahiptir.

Ibn Arabi, yine soyle demektedir:

Allah 6zii geregi bilendir ve bu dogru bir yargidir. Kulun isimlenip de yaratiklarinda
bir eksiklik ve bayagilik seklinde bulunan Hakk’mn isimlenmedigi her ismin Hakk’a
verilmesini akil ve seriat reddeder ya da bu huy O’nunla iliskilendirilir. Bununla
birlikte, Allah akil kanitlariyla ¢elisen bir takim durum ve 6zellikler bildirmistir. Bu
baglamda, ‘Allah diledigini yapandir’, yaratiklarina diledigini yerlestirendir. Allah
ise herhangi bir zorlamaya girmez. Allah hiikiim verendir. ‘O, yaptigindan sorumlu
degildir. Onlar ise sorumludur.”*®

Kuskusuz 6nemli bir hususa, biiyiik bir bilgiye, Allah’tan ve Allah’in
kendilerine bildirdigi yaratiklarindan baska kimsenin bilmedigi gizli ve kapali bir
sirra dikkatini gektik. Akil, bu bilgiyi imkansiz saysa bile, nakil onu getirmis; bazi
anlayislar ondan uzaklagsmigken, bir kismi onu kabul etmistir.

Bu boliimiin igerdigi alt bilgileri iyice diisiindiiysen, ilahi bilginin 6ziinii
Ogrenir, Hz. Peygamber’in, ‘Kendini bilen, Rabb’ini bilir’ demesinin sebebini
anlarsin. Senin iyi ya da kotii her niteligin yeri oldugunu belirttik. Sonra, 6zgii ve
kinamanin anlamini da bildirdik. Bir yonden, sinirladik, bir yonden serbest biraktik.
Boylece, ‘bilmeyen’ bilen oldugunu G6grenesin. Allah ise bilen ve bilinmeyen
bilendir. Dolayistyla Allah’tan bagka kimse, kulun, yani biitiin alemin ve insanin
iizerinde bulundugu durumu bilemez. Bir kismimiz kendini bildigini tahayyiil
ederken bir kismimiz ise, kendisinden hareketle, Hakk’in durumunu bir yoniiyle
bilir. Bu bilgi 6l¢iisiinde de, Rabb’i hakkinda bilgi 6grendigi sOylenir. Ciinkii
‘Kendini bilen, Rabb’ini bilir.” Delil ve delillendirilen bir araya gelemeyecegi gibi
sen ve O bir tanimda ve hakikatte bir araya gelemezsiniz Ciinkii O yaratan, sen
yaratilmis — bir yonden sen de yaratict olsan da-; O sahip, sen kdle —bir yonden sen
de sahip olsan da-. Oyleyse ahlaktaki ortaklik seni perdelemesin, ciinkii sen
yaratilmig; Allah siirekli Yaratan’dir.

Iste bu, sana agiklamis oldugumuz ahldk makamdir. Bunun disinda
stifilerin isaret ettigi ahlaklanma konusu ise, bu sdzden tiiretilmistir. Onlarin ilahi
isimlerle ahlaklanma hususundaki s6zleri de boyle degerlendirilebilir. Biz bu ifadeyi
onlarin kullandig1 sekilde kullaniriz, fakat tahakkuk etmekten kaynaklanan bir
saygiyla, bu ifadeyi mutlak ve kesin bir bilgiye dayanarak kullaniriz. Binaenaleyh
burada s6z konusu olan gergekte ahlaktir, yoksa ahlaklanmak degildir. Daha 6nce de
bunu agiklamistik. Bu makamin gerektirdigi sekilde, bundan daha fazla bir agiklama
ve izah olamaz. Ciinkil biz, ifadelerimizde Allah’in sinirlarini agamayacagimiz gibi
Allah’in kendisiyle iliskilendirmedigi bir seyi de zikretmeyiz. Dolayisiyla biz,
O’nun kelamimin ve dogru sozlii kullarina indirdigi bilgilerin disina ¢ikamayiz.
‘Allah hakim-alimdir.” Hatta O ‘alim-hakim’dir.” Allah, alem yok iken alim, adlemi
diizenlerken hakimdir. Alim ve Alim isimleri daha geneldir. Hakim ise, bilginin 6zel
bir ilisme tarzidir. Iste ilahi ahlakla ahlaklanmak tam da budur.*®

188 {bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, Cilt:VII, s.s. 388.
189 e|-Enbiya 21/23
190 fbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, Cilt: V11, ss. 389-390.
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Bu metinden; insanin Allah'in isimleriyle tecelli eden bir varlik
oldugunu, insanlarda bulunan eksiklik ve bayagiligin Allah'a izafe
edilemeyecegini, insanin ahlaki yonden Allah'a benzemesi gerektigini ama
ahlaktaki ortaklik gibi goriinen durumun insani yaniltmamasi gerektigini, zira
insanin yaratilmig, Allah'm ise siirekli Yaratan oldugunun farkina varilmasi

gerektigini anliyoruz.

[bnii’l Arabi, insan1 hem maddi ve hem de manevi ydnden ele alarak onu
kozmosun gayesi haline getirmistir. Ger¢ekten de insan ni¢in vardir? Onun gayesi
nedir? Onu yaratan, ona kainatta ne gibi gorevler vermistir? Onun kainatta tstiin
taraflar1 nelerdir? Bu ve buna benzer sorularin cevaplarmi Ibnii’l Arabi’nin

diisiincesinde gérmek miimkiindiir.**!

ibnii’l Arabi’ye gére insan, “Alemin cinslerinden en son mevcid’tur”.
Alemde alti tane cins bulundugunu ve her cinsin altinda da nevilerinin
bulundugunu belirtmekteydi. Nevilerin altinda bagka nevilerin olduguna isaret

eden Ibnii’l Arabi, alt1 cinsin neler olduguna agiklik getirerek diyor ki:

“... Birinci cins melektir; ikincisi can; li¢ilinciisii maden; dordiinciisii bitki
ve besincisi de hayvandir. Miilk (alemi) sone erince, ... altinci cins, insan cinsi

oldu. Insan, bu memleket (diinya) iizerine halifedir.. 192

Melekten baslayarak yaratilan bu cinsler hayvanla miilk alemini
tamamlamaktadir. Her bir cinsin nevileri bulunduguna gore, insana ulagincaya
kadar diger cins ve neviler yaratilmig oluyordu. Altinci ve en son yaratilan cins ise
insan cinsidir. Boylece insan en son yaratilan cins olmanin disinda, diinya iizerine
halife olarak da gorevlendirilmis ve kainat onun emrine verilmistir. Bu demektir

ki, insan kainatin yaratilmasinda en son gayedir.193

Bundan baska insan kainat igerisindeki yeri itibartyla Ibnii’l Arabi’nin

diisiincesinde, kainatin yaratilmasinda gaye olmanin disinda, ayni zamanda

1Y Kazim Yildirim, Tiirk Islam Diisiincesinde Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Istanbul: H Yay., 2010,
s. 193.

192 {bnii’l Arabi, Fiitiihat, 1/152' den naklen Kazim Yildirim, a.g.e., 5.194.

198 Kazim Yildirim, a.e., s. 194.
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hareket noktasi olarak gosterilmektedir. Nitekim “Fiitithar"inda ““... Bu adlemden

kast edilen sey insandir... ” demektedir.**

Insanin hareket noktast olarak kabul edilmesi ise, varlik dairesinin
aciklanmasiyla miimkiindiir. Daha &nce de agiklandig1 gibi, ibnii’l Arabi’ye gore
varlik bir daireye benzemektedir. Bu dairenin baslangi¢ noktasi Ik Akil’dir. Sonu
ise insan cinsidir. Daire insan cinsi ile son bulmustur. Boylece insan Ilk Akla
ulagmistir. Tipk1 dairenin sonunun baslangicina ulagsmasi gibi. Dairenin iki tarafi
arasinda ise Allah’in ilk Akil ile son varlik olan insan arasinda yarattig1 biitiin

alem cinsleri bulunur.'*®

Insan1 bu kéinatta kiiciik Alem olarak kabul eden ibnii’l Arabi, alemi ise

biiyiik insan demek olan makro kozmos olarak dl'isl'inmekteydi.196

Insan1 kainatin kiigiik bir modeli olarak kabul eden Ibnii’l Arabi, aym
zamanda onun toplayici bir kelime (el kelime el camia) oldugunu belirtmekteydi.
Alemdeki her sey insandan bir pargadir. Fakat insan, onlardan bir parca degildir,

197

diyordu.

Insanin cismi 4lemin cisminden kiigiik olsa bile, biiyiikk alemin biitiin
hakikatlerini kendinde toplamaktadir. Bu sebeple, akilli kisilerin (filozoflarin) bu

aleme “biiyiik insan” adin1 verdiklerini belirtmektedir.'*®

Ibnii’l Arabi’ye gore insan olmaksizin aleme baktigin zaman, onu ruhsuz
(ve) diimdiiz bir cisim olarak bulursun. Alemin miikemmelligi insan ile
miimkiindiir. Nasil ki, ceset ruh ile miikkemmellik buluyorsa, tipki bunun gibi alem

199 0

de insan ile miikemmellik bulmaktadir.”™ Ciinkii insan, alemin ruhudur.®

“... Su halde alem, insan ile kemale ermistir; fakat insan, alem ile kemale
ermis degildir...”201 diyordu. Gergekten de insan olmasaydi, alemin bir anlami

olur muydu? Alem ancak insan ile miikemmellik bulup, onunla birlikte kemale

%% 1bnii’l Arabi, Fiitithat, 1/154' den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
1% {pnii’l Arabi, Fiitithat, 1/139' den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
1% fbnii’l Arabi, Fiitihat, 2/75'den naklen Kazim Yildirim, a.g.e.s.195.
¥ {pnii’l Arabi, Fiitithat, 1/151'den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
198 {bnii’l Arabi, Fiitithat, 2/137'den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
199 {pnii’l Arabi, Fiitihat, 2/75' den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
290 fbnii’l Arabi, Fiitiihat, 1/130'den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
21 {bnii’l Arabi, Fiitihat, 2/342'den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.
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ermistir. Insan1 bu dlemin ilah1 olarak da kabul eden ibnii’l Arabi, O’nun alemde
Allah’m  halifesi” oldugunu belirtmekteydi. “Alem insana esir (musahhar)

kilmmus. Aleme ilah olmustur. Tipk: Allah Teala’nin insan i¢in ilah olmasi gibi.202

Demek oluyor ki, Ibnii’l Arabi’ye gore bu kainat biiyiik alem adin1 almakta
ve onun kii¢iik bir modeli sayilan insan ise kiigiik alem diye isimlendirilmektedir.
Mademki Allah var olan her seyi bir “ilahi rahmet ve sevgi” ile yaratmis ve
mademki Allah “iyi ideas1” olarak tarif edilmistir; su halde Allah bu kainatin
biitiin 6zelliklerini kendinde toplayan bir “kiiclik kdinat™ yani insani da aym
rahmet ve sevgi ile yaratmig demektir. Netice sudur ki; insan, kainatin

yaratilmasinda gercekten de bir gayedir.?*

2.1.2 iradenin Tarifi ve Mahiyeti

Liigatte “talep etmek” manasina gelen ama “istemek, arzulamak,
emretmek ve tercih etmek” gibi anlamlar da tastyan irade,”® Allah’mn sifat1 olarak
O'nun bir seyi yapip, yapmamakta; dileyip, dilememekte muhtar oldugunu te’yid

2% bnii’l-Arabi bu méanada iradeyi iki gruba

eden bir sifat olarak anlasilmalidir.
ayurir:

1) Mesiet: Bununla her seyde seylerin olduklari gibi olmalarini dileyen Allah'in
ezell "Kudret"ini anlatmak istemektedir. Kelam dilinde buna ilahi Buyruk veya
Kader v.b., adi1 verilir. Ibnu'l-Arabi bu terimden ilahi Hiiviyet'i anlamaktadir.
Mesiet'e el-vuctd (Varlik veya Allah) adin1 verir ve Ebu Talip el-Mekki’nin ona
arsu’z-zat (Zat'in taht1) demesini tasvip eder.

2) Yaratict irade: Bununla Ibnii'l-Arabi, Allah'in kuvve halindeki varliklar dis
diinyada tezahiir ettirmesine vasita olan kudretini anlatmak istemektedir. Bir seyin
herhangi bir varliga sahip olmasi mesietin bir fiilidir, fakat onun dis diinyada

tezahiir etmesi irddenin bir fiilidir. irAde ile Allah dis diinyada bir seyin ya da bir

fiilin vukuunu oldugu kadar, vuku bulmamasimi da irdde eder.”®®

22 {hnii’l Arabi, Fiitithat, 1/130'den naklen Kazim Yildirim, a.e., a.y.

293 Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesi, s.128’den naklen Kazim Y1ldirim, a.g.e. s.195.

204 fbn Manzir, Lisaniil-Arap, Beyrut, 1968, 3/187°den naklen Hiidaverdi Adam, Kaza ve Kader,
Istanbul: Eser Kitap, 2009, s. 141

205 Metin Yurdagiir, Allah’in Sifatlar, Esmaii’l-Hiisnd, Isanbul, 1984’den naklen Hiidaverdi Adam
a.g.e,s. 141

26 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, ss. 141-142.
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2.1.3 irddenin Kadim ve Ezeli Olmasi

Ibnu’l-Arabi ¢ok agik bir sekilde irddenin hadis olamayacagim belirterek
“Ciinkii irade diger sifatlar gibi Allah’in Zatinin muttasif oldugu kadim ve ezeli
bir sifattir’®®’ der. Bundan dolay1 “Kiifiir, iman, tdat ve isyan Allah’in mesiet,
hikmet ve irddesindendir. Ciinkii Allah irdde ile ezeli olarak vasiflanmustir.”?%
Allah’m Zat1 ezelidir. Sifatlar1 da Zatinin ayni olduguna gore, irddenin de zati
olmasi lazimdir. Bu noktadan olaya bakan Ibnu'l-Arabi “Allah i¢in irade, ezeli ve

kadim bir sifattir. Allah diger sifatlar1 gibi, bununla da zati olarak

sifatlanmustir.”?%° der.

Goriildiigii gibi Ibnu’l-Arabi, iradeyi fiili sifatlar arasinda degerlendiren ve
onun hadis oldugunu diistinen Mu’tezile’ye her bakimdan muhalefet etmekte
iradeyi kadim ve Allah’mn Zat1 ile kaim goren Ehl-1 Siinnet’le ittifak etmektedir.
Zira Ibnu’l-Arabi’ye gore irdde ezeli ve Allah’in Zat1 ile kdim bir sifattir. Fakat
bnu’l-Arabi irddenin zat iizerine zaid olup olmamasi konusunda Ehl-i Siinnet’ten
farkli diisiinmektedir. Clinkii O'na gore irdde zat1 ile ayni iken, Ehl-i Siinnet’e

gore irdde zat lizerine zaid bir sifattir.?'°

2.1.4 irade ve Mesiet

Ibnu’l-Arabi'ye gore, "Allah diledigi lciide rizki indirir. O'nun diledigi ise
bildigi ve sayesinde hiikiim verdigi seydir ve daha once ifade ettigimiz gibi Allah,
bilinenin kendisine verdigi seyi de bilir. O halde vakti belirlemek, gercekte

"1 jbnu’l-Arabi, irade ve mesiyet kelimelerini -her

bilinene ait bir durumdur.
zamanki gibi- iki farkli anlamda kullanmaktadir. Halbuki giinliik kullanimda bu
ikisi arasinda herhangi bir fark yoktur. Ona gore irade, sadece varlig1 bulunmayan
seye taalluk ettigi gibi, varlig1 bulunan bir seyin yokluguna da dalalet eder. Bu

ayrim, Kur'an'da da dikkate alinmistir ve ibnu’l-Arabi'nin bunu Kur'an'dan aldig1

27 {bn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 2/24'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,
s. 141.
2% {bn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 1/167'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
2% fbn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1269, 1/136'den naklen Hiidaverdi Adam a.g.e.,
ss. 141-142
219 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 142.
? fbn Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 145.
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goriilmektedir.?? Allah Teala sdyle buyurmaktadir: "Allah hidayet etmek

istedigi/irade kimsenin gonliinii Islam'a agar. Saptirmak istedigilirade kimsenin

"3 “Eser  dileseydi/mesivet, hepinize hidayet

215

ise, gonliinii zora sokar.

n2ldn

ederdi."“""Dilerse/mesiyet, sizi giderir, yeni bir yaratilisla geri getirir.

Ma'lim olsun ki "Mesiyyet” liigatte hahis, istek ve irdde ma’nasmadir.
Fakat “mesiyyet” ile “irade” arasinda, muhakkikin 1stilahinca fark vardir. Soyle ki
“mesiyyet”-1 Hak, ezeli ve ebedidir ve onun mensei zattir. Ve o, bir ma’dimun
icadina veya bir mevciidun in’iddmmna taalluk eden hahistir. “Irdde” ise, yine
hahis-i zattir. Fakat bir ma’dimun icadina taalluk eden hahistir. Su halde
“mesiyyet”, “irdde”den e’amm olur. Ya’nl her irdde mesiyyettir, fakat her

216

mesiyyet irdde degildir.”*® Ibnu’l-Arabi s6yle demektedir:

Alemde gerceklesen her emir, yerlesik seriatin hitkmiine gore degil, Hakkin
mesiyetine gore gerceklesir. Bununla beraber, seriatin onayr da mesiyetin bir
pargasidir. Bu nedenle onun onaylanmasi, 6zel olarak gecerlidir; ¢iinkii mesiyetin
ondaki pay1 yalnizca onaylamadr, yoksa, getirdigi seyle amel etmek degil. 2’

Mesiyet ve irade, sozlikkte es anlamli olarak kullanilan iki kelimedir;
Ibnu’l-Arabi'nin ve ondan 6nce de Hiiseyin b. Mansur el-Hallac'in 1stilahinda ise,
iki farkli anlamda kullanilmislardir. Mesiyet ve irdde, pek ¢ok ilahi ismin bir tek
"miisemma"ya yani Hakka isaret etmeleri agisindan bir olmalari gibi zat-1
ilahiyye'nin iki sifati olmalar1 yoniinden birdirler. Buna karsin mesiyetin ilahi
inayet veya kendisiyle her seyin bulundugu hal iizere taayyiin ettigi tekvini ilahi
emrin miiteradifi; irddenin ise, herhangi bir seyin varliginin ise ya da var olduktan
sonra da yoklugunun kendisiyle belirlendigi sifat olmasi agisindan farklidirlar. Bu,

miiellifin "ziyade ve noksan iradde eder" soziinlin anlamidir. Yani, herhangi bir

varligin tahakkuk etmesini ister, -buna "ziyade" ile isaret etmistir-; baska bsr

212 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz
Yay., 2.Basm, 2002, s. 277.

3 En'am, 6/125

24 Nahl, 16/16

215 fbrahim, 14/19

216 Ahmed Avni Konuk, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi |1, Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi, trc. Selguk Eraydin/Mustafa Tahrali, 2003, s. 279.

27 fbn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 178.
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varligin da tahakkuk etmemesini irade eder ki, buna da "noksan" ile isaret

etmistir.?*®

O halde mesiyetin otoritesi biiyiiktiir. Bunun i¢in, Ebu Talib onu 'Zatin Ars1' saydz;
¢linkii o, 6zii geregi hitkkmii gerektirir. Bugiin, alemde infaz edilen her hiikiim, seriat
diye isimlendirilmig hiikiimle goriiniiste ¢elisse bile, Allah'm hiikmiidiir. Gergi,
seriatin hilkmiiniin tespiti de mesiyettendir. Bu nedenle, hiikmii bilhassa yerine
getirilir. Varlikta mesiyetin disinda bir sey gerceklesmez ve hicbir sey mesiyetin
disina ¢ikmaz; ¢iinkii ilahi emir 'glinah’ diye isimlendirilmekle mesiyete aykiri olsa
bile, o yalnizca dolayli emirdir, tekvini emir degildir. Bundan dolay:1 hi¢ kimse,
yaptig1 isinde mesiyet yoniinden Allah'a karsi gelmemigtir. Mesiyet emri, fiilin
kendisini var etmeye doniiktiir, yoksa, fiilin elinde ger¢eklestigi kimseye doniik
degildir. Dolayisiyla 6yle bir fiilin [var] olmamasi imkansizdir. Fakat bu 6zel yerde
bazen 'ilahi emre aykirilik' diye isimlendirilir. Bazen ise ilahi emre uygunluk diye
isimlendirilir. Bundan dolay1r iyi ve kotii yargisi, [mesiyet yoniinden degil]
gergeklesen seye gore verilir.?*?

Fakat her sey, mesiyete tabidir; mesiyet, o seyde eksiklik veya fazlalik
olacagini ya da var ya da yok, itaat ya da giinah olacagina hitkkmeder. O halde
mesiyet, Ibnu’l-Arabi'nin cebri sistemine gore, varhgin genel kanununa ya da
varligin  kanunlariin toplamina benzemektedir. Ciinkii mesiyet, esyanin
mahiyetlerine taalluk etmektedir. - Esya, var olanlar1 ve yok olanlar1 kapsadigi
icin "mevcudat"tan daha geneldir. Yani, bilfiil tahakkuk eden ve hi¢ bir zaman
etmeyecek seyleri kapsar. - Onlarin tayylinleri de, bulunduklar1 hal {izeredir.
Bunun i¢in Ibnu’l-Arabi, onu (mesiyet) bazen "varlik" bazen de Ebu Talib el-

Mekki’ye uyarak "zat ars1" diye isimlendirir.?°

Binaenaleyh, esyanin var olduklar1 tarzdaki mevcudiyetleri ya da mutlak
olarak yokluklar1 mesiyet ile ilgilidir. Fakat herhangi bir seyin harici bir alemde
var olmasi ya da var olduktan sonra yok olmasi, irdde ile ilgilidir. Mesiyet ve
irdde arasindaki fark budur. Bu yorum, Ibnu’l-Arabi'nin Fusisu l-Hikem ve el-
Fiitihat-1 Mekkiyye'de gordiiglimiiz kadariyla genel sistemiyle paralel bir
diistincedir. Fakat Kasani ve Ciircani mesiyetin harici dlemde esyanin yaratilmasi
ve var olduktan sonra yok olmalariyla ilgili iken, irddenin sadece yaratmayla ilgili
oldugu diistincesindedirler. Onlar, bu goriislerini Kur'an-1 Kerim'in iki kelimeyi bu
anlamda kullanmis olmasiyla teyit ederler. Kasani soyle der: "Mesiyet ve irade
arasindaki fark sudur: Mesiyet zatin aynidir, bazen irade ile, bazen onsuz bulunur.

frade ise, "Miirid isminin mucip sifatlarindandir. O halde, mesiyet, irddeden daha

28AFifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 414,
29 fon Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 178-179.
220 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart I¢in Anahtar, ss. 414-415.
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geneldir, bazen ona taalluk eder ve kerahetin mesiyeti gibi onu ortadan kaldur.
Yani yaratma ve yok etme ile ilgilidir. Ciircani ise, soyle demektedir: "Allah'in
mesiyeti, zatin tecellisi ve madumun yaratilmasi ya da var olanin irdde yok
edilmesi hakkinda belirlenmis inayetten ibarettir. Onun iradesi ise, ma'dim olani
yaratmak icin tecellisinden ibarettir. O halde mesiyet, bir agidan irddeden daha
geneldir. Bu iki terim, dil agisindan bir birinin yerine kullanilsa bile, Kur'an-1
kerim'de irdde ve mesiyet kelimelerinin baglamlarini arastiran kimse bunu bilir."
[rade, mesiyete tabidir, ¢iinkii o, ilahi sifatlardan birisi ya da genel varlik

kanununun belirlenmis oldugu bir seydir.?*

Dini kabul etme gibi, dine muhalefet de yine mesietin hilkmii iledir. Din,
peygamberler vasitasiyla ulasan emirdir. “Kiin” (ol) kavliyle meydana gelen emir,
yani tekvini emir degildir. Ibnu’l-Arabi bu iki emri “mesiet” ve “irade” ile izah
eder ki, lizerine diislincelerini tesis edip oturttugu esasi teskil etmesi agisindan

olduk¢a dnemlidir.???

Ibnul-Arabi’ye gore tekvini emirler dedigimiz muhalefeti imkansiz ve
miidahale edemeyecegimiz, mutlaka uyma zorunda kaldigimiz dogma, Olme,
erkek ve kadin olma gibi emirler ile; tesrii emirler dedigimiz namaz kilma, orug
tutma gibi emirler birbirinden farklidir.??® “Bindenaleyh namaz kilmak ve orug
tutmak gibi enbiya vasitasiyla gelen emirler “mesiet” cihetinde vaki olan emir
olmadig1 i¢in bu emre muhalefet olunabilir ve muhalefet vukuunda da ona
“ma’siyet” adi verilir. Eger seriatle amel, mesiyyet cihetinden olsa idi, hicbir
kimsenin muhalefete mecali olmaz idi. Zird Allah-u Teédla’nin “mesiyyet”
cihetinden vaki olan bilclimle fiilinde, higbir kimse Allahu Teéala’ya muhalefet

edemez.”?*

Insan bunu kendisinde de hisseder. Insanim iradesi disinda cereyan
eden pek ¢ok olay (viicudumuzun ve kainatin isleyisi, kadin-erkek olma burada
veya baska bir yerde dogma-6lme gibi), tekvini emirlerin neticesinde meydana
gelirken, irademizin hesaba katilarak bize tevdi edilen tesrii emirler vardir, ki
bunlara muhalefet etmemiz miimkiindiir. Ama birinci, yani tekvini emirlere kimse

muhalefet edip de, ben bu asirda burada degil de filan asirda, filan yerde, filan

2L Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, ss. 415-416.

?22 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 148.

223 Miidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

224 Ahmed Avni Konuk, Fususu'l - Hikem Terciime ve Serhi I11, s. 280.
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ana-babadan diinyaya gelecegim diyemez. Buradan da anliyoruz ki, dini emirler
iradeden, kevni emirler de mesietten gelmektedir. Demek ki kullarin,
miikelleflerin durumu ile Cenab-1 Hakk’in iki tiirlii emri vardir: Birisi “Emr-i
teklifi”, digeri ise “Emr-i iradi”dir. Eger Allah, miikellefe bir seyle emreder ve o
seyin vukuuna IIm-i [1ahi’si bulundugundan iradesi de taalluk eyler ve o emredi-
len miikellefin a’yan-1 sabitesi de onu iktiza ederse bu emr-i irddidir. Eger Allah,
miikellefe vukuuna iradesinin taalluk etmedigi ve emredilenin a’yan-1 sabitesinin

de iktiza etmedigi bir seyle emrederse, bu da emr-i teklifidir.??®

Simdi bir kul, Hakk’in gonderdigi peygamberin getirdigi, evamire muti
olmay1p kiifr etse ve onun kiifrii de a’yan-1 sabitesinin istidadi olsa, Allah, Emr-i
teklifl cihetinden onun bu kiifriinden razi1 degildir. Fakat ezelde onun istidadiyla
talep ettigi kiifriin vukuunu irade ettigi i¢in “Emr-i iradi cihetinden Allah, ondan

razidir. Ciinkii o kulun bu fiili Iride-i Ilahiye’ye muvafiktir.?°

Ibnu’l-Arabi bdylece hem kainatin tiimiine samil ilahi irddeyi (mesiet),
hem de insanin mes’uliyetine sebep olacak Allah’in tesrii irddesini kabul etmistir.
Allah’1in kainata samil irddesine kimsenin isyan etmesi s6z konusu olamaz. Ama,
insan Cenab-1 Hakk’in iradesi ile anlatilan tesrii, yani dini irddeye ve bundan
nes’et eden dini emirlere isyan edebilir veya itaat edebilir. Eger kulun davranisi,
mesiet-i [lahiye’ye uygun olursa amelleri itaat; uygun olmazsa, masiyet olmus

olur.?’

2.2. KAZA VE KADERIN AHLAK iLE iLiSKIiSi

Ibnu’l-Arabi kaza-kader ve onlara bagl diger meseleleri hep iki temel
esasa dayandirmaktadir. Bunlardan biri Ilm-i I14hi, digeri de a’yan-1 sabitedir. Bu
ikisini Ibnu’l-Arabi “Ilim maluma tabidir.” prensibi altinda bir araya getirmistir.
Ibnu’l-Arabi ilmin maluma tabi olmasiyla, Allah’m ilminin malum olan a’yan-1
sabiteye tabi olmasini kasteder. Boylece Ibnu’l-Arabi bir taraftan kula mes’uliyet
yiiklerken, Obiir taraftan da Cenab-1 Hakk’in kullarin1 fiil ve davraniglarinda

mecbur etmedigi neticesine gitmektedir. Fakat a’yan-1 sabitelerin ilahi isimlerin

?% Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 148.

226 Ahmed Avni Konuk, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi 111, s. 281 (A. Hiidaverdi tar.
sadelestirilmistir).

22" Hiidaverdi Adam, a.e., a.y.
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mazharlari, tecelli yerleri olmasi itibariyle a’yan-1 sabitede herhangi bir
degisikligin olmas1 da miimkiin degildir. Durum bdyle olunca, Ibnu’l-Arabi’nin
sik sik ifade ettigi gibi kul, ‘kendi ihtiyarinda mecburdur’ diisiincesi ortaya ¢ik-
maktadir. Kul, a’yan-1 sabitesinin gerektirdigi fiilleri ve amelleri islerken
disaridan bir miidahale yoktur, tamamen hiirdiir. Ancak bu hiirriyet a’yan-1 sabite
siirlari i¢inde bir hiirriyettir. Allah (c. c) onun a’yan-1 sabitesindeki istidadini bilir
ve ona gore hilkkmeder ve bu hiikiim de degismez. Zira a’yan-1 sabite degismez.
Iste bu degismezlik icin bir cebr hissedilmektedir. Bu da kulun ihtiyari icindeki

zorunlulugudur.?®

Kaza ve kader konusunda Ibnu’l-Arabi’nin 6ne ¢ikardigi hususlardan biri
de Cenab-1 Hakk’in ilmi ile hikmeti arasindaki miinasebettir. Ibnu’l-Arabi sik sik

229 jfade eder.

“Allah’in kelimelerinde, yani hiikiimlerinde degisiklik olmayacagini
Zira O’na gore Allah (c.c) ilmine dayali ve hikmetine muvafik olarak, miimkiin
olan, en efdal alemi se¢mistir. Binaenaleyh bundan daha miikkemmel bir alem
diisiiniilmeyecegine gore Allah’in kelimelerinde, yani hiikiimlerinde degisikligin
olmas1 miimkiin degildir. ibnu’l-Arabi bu neticeye akil, mantik, diisiinme ve delil
getirme yolu ile degil, “tasavvufi kesif ve sezgi” yolu ile ulastigini belirtir. Cilinkii

O’na gore en saglam ve en emin bilgi edinme yolu tasavvufi kesiftir.?*°

Ibnu’l-Arabi, goriislerini serdederken sik sik Kur’an-1 Kerim’e miiracaat
eder ve ayet-i kerimelerden deliller getirir. Mesela onun bu konuda bagvurdugu
ayetlerden biri, bizi de, amellerimizi de yaratanin Allah oldugunu haber veren
ayet-i kerimedir.®*" Bu ve benzeri ayetlerde her ne kadar yaratma Allah’a nisbet
ediliyor ise de, Ibnu’l-Arabi insanin miikellef kabul edilmesi noktasindan
hareketle amellerinde kendine diisen bir payin bulundugu goriisiindedir. Yoksa
insanm mes’uliyetini Allah’m hikmeti ile izah edemeyiz. Ibnu’l-Arabi’ye gore
kul, kendine diisen bu ciiz’1 hisse dolayisiyla mes’uldiir. Mes’ul olabilmesi i¢in de

amellerinde hiir olmas1 gerekir. Ona gore insanin hiirriyeti soyle izah edilebilir:

?28 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 184.
2 Y{inus 10/ 64.

%0 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 185.
231 Saffat, 37/96
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“Allah, insanin a’yan-1 sabitesindeki hal iizere ona hiikkmeder. Allah’in hitkkmii ise

bilmesidir.”?%

Insanin fiili varliginda, yani bu diinyadaki hayatinda insandan meydana
gelen biitiin fiiller, onun kendi hiir tabiatindan, istidad ve Kabiliyetinden
cikmaktadir. Zira Allah’in onun hakkindaki bilgisi, yani hiikkmii onun igin
zorlayict bir unsur degildir. Dolayisiyla insan kendisinden istenilen seye uyabilir
de, uymayabilir de. Zira ilim maluma tabidir. Bundan dolay1 da Allah’in bilmesi
manasindaki hiilkmii, malum olan kendi a’yan-1 sabitesine baglidir. Allah esya
kendi zatindan O’na ne verirse esyay1 o vaziyette bilir. Dolayisiyla eger ortada bir
zuliim varsa, zalim olan hakkinda hiikiim veren kendileridir.** Aslinda, insanin
miikafat ve azaba, yani sevap ve ikaba hak kazanabilmesi igin vahy-i ilahi ile
gelen hiikiimleri kabul veya reddetme hiirriyetine sahip olmasi gerekir. Ciinkii
insan, yaptig1 bazi amellerden dolay1 Oviiliirken, bazi amellerinden dolay1 da

yerilmektedir.?*

Ibnu’l-Arabi nin kaza ve kadere yiikledigi anlam1 ve konuyu nasil ele alip
degerlendirdigini daha iyi anlamak igin a’yan-1 sabite konusunun idrak edilmesi

gerekmektedir.?*®

Ibnu’l-Arabi kaza ile esyadaki ge¢mis ilahi hiikmii; kader ile de bu
kazanin, agiklanmasi manasini kasteder. Fakat bu tafsil, varliklarin viicidlarina ve

bu viiclida terettiip eden aldkalara goredir. Bundan dolay1 Ibnu’l-Arabi, “Kaza,

2% Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

23 bnu’1-Arabi, Fusiisu I-Hikem; (Kasani Serhiyle Birlikte), Kahire, 1329, s. 159-160'den
naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 185-186.

% Mahmtd Kasim, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve Leibnitz, Kahire, 1972, s.154’den naklen
Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 186.

% Ayn-1 Sabite/Ayan-1 Sabite. Ayn-1 Sabite iki lafizdan olusur: ibnu’l-Arabi ayn ile hakikati zat:
ve mahiyeti  kastederken, siibit veya sabit ile de insan mahiyetinin veya iiggenin zihindeki
varlig1 gibi zihni veya akli varlig1 kasteder. S6z konusu zihni varlik, insan bireylerinin veya
iicgen bireylerinin (tikel {icgenlerin) distaki varligi gibi, zaman ve mekanda, zihnin digsinda
gergeklesmek anlamindaki varolma halinin ziddidir. O halde, Ibnu’l-Arabi a’yan-1 sibiteden s6z
ettiginde, varliklarin sahislarinin bulundugu duyulur ve harici alemin yaninda esyanin
hakikatlerinin veya akledilir mahiyetlerinin bulundugu akledilir dlemin varhigin ifade etmis
olur. Dis varliklardan yoksun bu a’yan-1 sabiteyi [bnu’l-Arabi genellikle yok olan seyler
anlaminda madiimat veya umir-i ademiyye diye niteler... ( Suad El Hakim, [bnu’l-Arabi
Sézligii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005, s. 90.). Ona gore nesneler dis
alemde zuhur etmeden evvel Allah’in onlar hakkinda ezeli bilgisi vardir. Tiim nesneler
hakkindaki bu ilahi bilgiye a’yan-1 sabite (tekil olarak ayn-1 sébite) denir. Allah’in bunlar
hakkindaki bilgisi ayn1 zamanda kendisi hakkindaki bilgisinin aynidir... (Siileyman Uludag, /bn
Arabi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1995, s.129).
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Allah’in egyada gerceklestirdigi hiikkmii; kader ise, muayyen bir seyin viiciduna
terettiip eden eserdir ki, kendisinden ayrilip baska bir seye veya esyaya intikal
eder.”®® der. Cicekleri bitiren, yash kadinin evini yikan veya su degirmenini
dondiiren su gibi.237 Fakat kaza ve kaderin Ibnu’l-Arabi’'ye gore tarifi yapilirken,
gbzden uzak tutulmamasi gereken ¢ok onemli bir nokta vardir. Basta da isaret
ettigimiz gibi, onun kaza ve kader anlayisinda “Ilm-i lahi ve a’yAn-1 sabite nin
rolii ¢ok biiyiiktiir. Zaten ibnu’l-Arabi bu meseleyi ilme irca etme suretiyle
kolaylikla halletmektedir. O soyle der:

Bil ki kaza, Allah’in esyadaki hiikmiidiir. Allah’in esyadaki hiikmii, Allah’in egyaya

ve onda olan ilmine goredir. Allah’in esyada olan ilmi déhi, ma’l{imat nefislerinde

ne hal iizere sabit idiyseler, 0 ma’laimatin Halik'a verdikleri seyin haddi iizeredir.?®®

Buradaki tarifte de goriilecegi lizere kaza, ilim sifatiyla izdh edilmeye

calisilmistir. Boylece kulun mes’iliyetine imkan bulunmus, eli kolu bagl iradesi
elinden alimmis bir kul degil, sadece amelleri dnceden bilinen bir kul portresi
¢izilmistir.?*®

azdanin manasti, biitiin esya Hakk ilminde ne sekilde ve ne halde olmussa

toptan olarak o halleri iizerine verilen hiikiimdiir**

tarifi de ayni dogrultuda
yapilmigtir. “Fustsu’l-Hikem’in en meshur sarihlerinden biri olan Késani de
kazayr “Gaibdeki kabul edicilerin hallerine olan ilminin muktezasina gore
Allah’mn esyadaki hiikmii” diye tarif eder. Ciinkii Allah, ebede kadar her bir
varhgm neyi gerektirecegine ve neyi kabul edecegine Zat’iyla muttalidir.
“Kasani” kaderi de “Bu hallerin vakitlerinin belli olmasi ve bu hallerden her
birine belirli bir zaman, belirli bir vakit ve belirli bir sebeple taallukudur.”
seklinde tarif eder. Buna gore “kaza” hadisenin meydana gelecegi vaktin

belirlenmesi; kader de bu kazanin tafsilatinin tam zamaninin takdiridir.?**

Kaderdeki bu tafsilin manasi: Her varligin istidadi nisbetinde parca parga,

sonra yapilacak tafsil tizere, his ve sehadet dlemine zuhur ederek gelmesidir. O

236 Ibnu’l-Arabi, Fiituhat, 3/112; Kitébu Swrri’l-Kader, s. 24’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,
s. 194

2" Mahmid Kasim, a.g.e., s. 160’dan naklen, Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

238 Ibnu’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 131°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 195.

? Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 195.

20 {bnu’l-Arabi, Oziin Ozii (Liibbii’I-Liibb ve Sirru’s-Sir), trc. Ismail Hakki Bursevi, istanbul:
Kirkambar Kitaplig1, Istanbul, 2005, s. 71.

2 K asani, Serhu Ala Fusiisu’l-Hikem, s. 161°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 195.
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seylerin zuhura gelmesi de, nicin ve kimde zuhur ediyorsa onun istidadi

242

nisbetinde olur®™ ifadesinde de bu goriilebilir.

Kader, kazanin tafsili olup; esya onunla her an zahir; zahir oldukga

ma’lim; ma’lim olduk¢a da mukadder olur.?®

Ibnu’l-Arabi, yer yer kazaya “Kitab-1 Evvel”, kadere “Kitab-1 sani” adim
verir.?** Bazen de kazayr “Akl-1 Evvel”, kaderi ise, “Nefs-i Natika-i Kiilliye”

tabiriyle anlatir.?*®

Her haliikarda Ibnu’l-Arabi’ye gore kaza, hepsi de hayir olan umumi bir
hiikiim; kader ise, bu hiikmiin vakitlendirilmesi ve varligi miimkin olan bu alemi
en efdal sekline gotiirecek tarzda tahsis edilmesinden ibarettir.?*® Ayrica kaza,
Allah’in umumu ve miicmel hitkmiidiir ki, biitiinii hayirdir.?*” Kader de bu umumi
ve miicmel hilkkmiin tafsilidir. Ciinkii kader, miimkiin olan en miikemmel alemi
netice verecek sekilde, bu hiikmiin vakitlendirilmesi ve hususiyetlerinin tahsis

edilmesidir.?*®

Ibnu’l-Arabi kaza ve kadere genisge yer verdigi Fiitihat’in 330. babinda
sOyle demektedir:
... Oyleyse kaza kader iizerinde hiikiim sahibiyken kazamin kader iizerinde hiikmii
yoktur. Onun hiikmii takdir edilendedir ve o kazanin hiikmiine baghdir. Oyleyse
kaza, hakim iken kader vakti belirleyendir. Kader, el- Mukit isminden hareketle esya
hakkindaki vaktin belirlenmesidir. ..%*
Biitiin bunlardan su neticeye varilabilir: Kaza, Allah’in esyadaki ezeli
hiikiimdar ve bu acidan da, ezeli Ilahi kararlar mecmuas: durumundadir. Kader

de, harici, yaratilmig varliklarda, bu ezeli [lahi hitkmiin vakitlerinin ve

%42 [bnu’l-Arabi, Oziin Ozii (Liibbii’I-Liibb ve Strru’s-Sir), trc. Ismail Hakk1 Bursevi, Istanbul:
Kirkambar Kitapligi, 2005, s. 71.

3 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 195.

2 Tbnu’1-Arabi, Fiitithdt 3/112°den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e., s. 196.

? [bnu’l-Arabi, Fiitihat 3/112; Tefsiru I-Kur’dni’l-Kerim, 1/645°den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., s. 196.

248 K asani, Serhu’-ala Fusiisi'I-Hikem, s. 29-30’den naklen Hidaverdi Adam, a.g.e., s. 196.

27 {bnu’l-Arabi, Fiistis’unda, insamn kendisi igin neyin hayirli oldugunu bilmedigine isaret eder ve
soyle der: Insan bazen kendisi icin zararli olacak birseyi Allah’dan tahakkuk ettirmesini
ister. Eger onun istemesi, onun (yaratilig) vaktine muvafik olursa, Allah onun istedigini
hemen yerine getirir. Eger heniiz vakti gelmemisse istedigi tehir olunur. Ciinkii Allah,
tehirinde kul igin bir maslahat goriir. (Kasani, Serhu Ala Fusiisu'l-Hikem, s. 29-30’dan naklen
Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.).

28 [bnu’l-Arabi, Fiitiihdt, 3/112, 4/17°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

9 [bn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yay., 2009, Cilt:XI, s. 235.
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hususiyetlerinin tayini, yani tevkiti ve tafsilidir ki, kader de bu yonden su anda
isleyen Ilahi kararlar durumundadir. Bu agidan baktigimizda, ibnu’l-Arabi’ye gére
kaza, “Cenab1 Hakk’in en biiytigiinden en kiigligline, zerrelerden sistemlere kadar
biitiin kainat1 ilmi planda, ilmi viicudlariyla planlayip, programlamasi, tayin,
tespit, tasnif ve taktir etmesi; kader de, biitiin bu ilmi tasari ve planlari irade,
mesiet ve kudret planina gecgirmesi, harici alem dedigimiz halk aleminde
gostermesi demektir. Veya kaza, Allah’in olup bitecek her seyi en kiiciikten en
biiylige kadar, bir kitapta tespit ve takdir etmesi; kader de, olma havasi igine
girmis, agiga ¢ikma zincirinde yerini almis esyayr kudret kalemiyle yazmasi

anlamini taslyor.250

[1ahi irdde’nin kaza-kaderle ilgisi ile ilgili olarak sunlari soyleyebiliriz:
Ibnu’l-Arabi'ye gére kaza Allah'im esyadaki hiikmiidiir. Allah'n seylerdeki
hilkmii ise o esyayr ve onlarin durumunu bilmesine baglidir. Bu bilgiyi ise
-gercekte bulunduklart duruma gore- bilinenler Allah'a vermistir. Kader ise [ilahi
ilimdeki bulunuslarina] herhangi bir ilave olmaksizin esyanin bulunduklari
durumun [dista var olmak iizere] zamanlamasini yaprnaktlr.251 Allah’in hiikmii
olan kaza, O’nun ilmidir. Ilim de maluma tabidir. Malum ise bizim a’yan-1
sabitelerimizdeki istidat ve kabiliyetlerimizdir. Dolayisiyla O’nun hakkimizda

22 jbnu’l-Arabi’ye gore ilmin

verdigi hiikim bizden nes’et etmektedir.
malumda tesiri yoktur. Bilakis malumun &limde tesiri vardir.”>® Oyleyse biz,
amellerimizde zorlanmig ve cebren onlar1 islemis degiliz. Tam tersine a’yan-1
sabitemizle Cenab-1 Hakk’in hakkimizda o hiikmii vermesini kendimiz
istemisizdir. Binaenaleyh eger zuliim varsa, zalim bizizdir. Bunun i¢in Cenab-1
Hakk; “Onlar kendi nefislerine zulmettiler.”®* buyurur.®® Bu konuda da Allah

icin apacik bir delil (hiiccet-i baliga) vardir.?*®

0 Hiidaverdi Adam, Kaza ve Kader, s.s. 196-197.

5! ibn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 144,

%52 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 130’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,s. 169.

3 [bn Arabi, Fususi’I-Hikem, s. 82-83’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.c., a.y.

24 El-Bakara 2/57.

2 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 130’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 169-170.
% fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 96°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 170.

74



o . 257
“Dolayisiyla sen, yalnizca kendini 6v ve kendini kina.”

Hakkikat1 goren
Ehl-i Suhud, kendilerinden olan seyin hepsinin kendilerinden oldugunu bilir.”® ve
hi¢bir hak talebinde bulunmaz.?® Zira, onlar, kazanin Allah’in esyadaki hikkmii

oldugunun farkinda®® 2261

bunun da kendilerinden nes’et ettiginin suurundadirlar.
Dolayistyla Allah’in kaza ve kaderinin, Ilm-i Ilahi ile bilme ve hiikiim verme
acisindan bir miinasebeti vardir. [lim ise maluma yani bizim a’yan i sabitelerimize

bag“ghdlr.%2

Ibnu’l-Arabi’ye gore, Allah’m kullar igin irade ettigi seyler Allah’in ilmine
baglidir. Yani Allah bildigi seyi ister. Bildigi sey ise malumdan, esyanin
kendinden ve a’yan-1 sabitesinden gelmektedir. Dolayisiyla Allah, onlarin
irddelerini devre dist birakip onlar1 mecbur etmemekte, bilakis onlar kendi
kendilerini mecbur etmektedirler. Bundan dolayr Ibnu’l-Arabi’ye gére iyilik
olsun, kotiiliik olsun hepsini kendine bulastiran insandir. Oyleyse o kendi
Ovgiisiinii ve yergisini kendisi yapsin. Bu hususta Allah’in yaptig1 sey, sadece be-
lirli fiillerin gergeklesmesini buyurmaktadir. Bu irdde ise, onlarin ayan-1
sabiteleriyle belirlenen bilgisi tarafindan takdir edilmistir.?®® Ciinkii Allah’in

. . AT e et e A o 264
iradesi, a’yan-1 sdbitenin iktizasma gore taalluk eder.”®

Ona gore, miimkinin miimkin olmaktan ¢ikmasi, iki kudretin yani kudret-i
ilahi ile insan kudretinin birlikte olmasina baglanmlstlr.265 Insan tamamen devre
dis1 degildir ve insan, teklifi emirlere isyan veya itaat ederek?®® sevap veya gilinaha
hak kazanir. Fakat hidayet ve dalaleti, sevap ve giindh1 yaratan Allah’tir. 2%’
Oyleyse biz, program ve kaderin hakim oldugu bir kéinatta, kendimizi basibos
goremeyiz. Mutlaka bizim de bir kaderimiz vardir. Allah her seyi 6nceden tespit

ederken sonsuz ilmiyle her seyi, gecmisi, hazir1 ve gelecegi nokta gibi gorerek

7 ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, s. 82.

8 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 118°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

9 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 96’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.c., a.y.

%0 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 96°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

81 fbn Arabi, Fususi’l-Hikem, s. 96°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%62 Hiidaverdi Adam, a.ge.,s. 170.

%3 [bn Arabi, Fususi’I-Hikem, 120, 123, 160, 239-240; (Kasani serhiyle birlikte), Kahire,
1309; trc. Nuri Gencosman, 65, 93, 154-155"den naklen Hidaverdi Adam, a.g.e., s. 171.

%4 fbn Arabi, Fususi’I-Hikem, Beyrut, 1946, s. 165'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%85 {bn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 9/201°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,s.
171.

2% fbn Arabi, Fususi -Hikem, Beyrut, 1946, s. 165'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%7 {brahim 14/4.
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yazmaktadir. Fakat biz, amellerimizi ve fiillerimizi O dyle yazdigi i¢in yapmayiz.
O bizim a’yan-1 sbitemize gore onlar1 yazar. Oyleyse “Ilim, maluma tabidir”
kaidesine gore, Allah onlar1 bizim Oyle yapacagimizi a’yan-1 sabitelerimizin
verdigi malumatla yazar. Fakat o bunu yazarken kesinlikle bizi devre disi
birakmaz, irddemizle bizi mikellef tutarak tekvini ve teklifi emirlerde bulunur.

Biz her ne kadar tekvinl emirlere boyun egmek zorunda olsak bile, teklifi

emirlerden mes’uluzdiir. Sevap ya da ikaba hak kazaniriz.?%®

Ibnu’l-Arabi’ye gore kaderin sirrma ancak tasavvuftaki kesif yoluyla

ulagilabilir.?®®

Ibnu’l-Arabi, kader sirrin1 6grenen kimselerle ilgili sdyle demektedir:

...Allah ehli iginde bu smiftan daha istiin ve daha agik kesif sahibi hicbir siif
yoktur. Onlar, kader sirrin1 6grenen kimselerdir.

Onlar da iki simiftir: Bir kismi, kaderi kabaca ve 6zet olarak bilir. Bir kismu ise
ayrintili olarak bilir. Ayrintili olarak bilenler, kabaca ve 6zet olarak bilenlerden daha
tam ve Ustlindiir. Ciinkii kaderi ayrintili bilen kisi, Allah’mn bilgisinde kendisi
hakkinda [belirlenmis] seyi ya Allah’in bildirmesiyle ya da ayn-1 sabitesini ona
gostermesiyle 0grenmistir. Allah, kulun hakikatinin verdigi bilgiyi kula bildirmis
veya sabit hakikatin1 ve sonsuz hallerin o hakikat ilizerinde degismesini kula
gostermistir. Bu bilme, [6zet bilmeden] daha iistiindiir; ¢iinkii bu durumda kiginin
bilgisi, Allah’in onu bilmesi gibidir; c¢iinkii bilgi aym1 kaynaktan [Tanri’nin
bilgisinde sabit hakikattan] alinmistir. Su var ki, kul bakimindan bu durum, kendisi
hakkinda takdir edilmis bir inayettir. Bu inayet de kisinin sabit hakikatinin hallerine
vakif kildiginda onu da 6grenir; ¢iinkii Hak, kendisine sabit hakikatinin hallerini
ogrettiginde —ki distaki varligi o hakikate gore meydana gelir- kulun giicii, Hakkin
yokluk hallerinde bu sabit hakikatleri nasil bildigini 6grenmeye yetmez; ¢linkii s6z
konusu hakikatler, suretleri olmayan niteliklerdir. ..*"

Ibnu’l-Arabi kaza ve kader meselesini “ilmin maluma tabi olmas1” esasiyla
izah eder. Ciinkii Allah’in ilmi, mevcudatin kendisine dayandigi esyanin
tabiatina, yani Allah’in [lm-i Ilahisinin ihata etti§i “miimkin” varliklarin
tabiatina baglidir. Hikmeti de, bu ilmine tabi oldugundan mesele kolayca

halledilmis olur. Ciinkii kaza, ezelden ebede kadar a’yan-1 mevcudat

%8 Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 171-172.

*Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 198. ibnu’l-Arabi, Kaza ve Kadere genisce yer verdigi FiitGhat’in
330. Babinda; Konya’da bulundugu sirada kendisine kaza ve kaderin manasinin agildigini
belirterek, 6mriinde o geceden daha ¢etin bir gece gegirmedigini ifade eder. Sonra kaza ile
kaderin arasini nasil ayiracaginin ilminin kalbine varid oldugunu belirterek, bu konuda bir
siir yazar ve onu kaza ve kaderi soran bir arkadasmna gonderir (Ibn Arabi, Fiitihdt- 1
Mekkiyye, Cilt:X11, s.s. 235-244.).

210 ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 47.
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(varliklarin mahiyetleri) tizerine meydana gelecek halleri ile Cenab-1 Hakk’in
kiilli hiikmiinden ibarettir. Kader de, istidadlarinin meydana ¢ikmasin
gerektirdigi muayyen zaman dilimi i¢inde hususi sebepleriyle esyanin ve

ahvalinin icadindan ibarettir.>’*

Esyanin yaratilisinda mutlak bir hikmet ehli islemektedir. Fakat hi¢bir
mahluk, Cenab-1 Hakk bildirmeden bu alemdeki hususi durumunu bilemez.
Ciinkii insanin tabiatini ve ihtiva ettigi imkanlarini ancak Cenab-1 Hakk bilir. Bu
kainatta hiikiim siiren kader sirridir, kaderin cilvesidir. Bu ise akli meselelerin en
zor olamidir.?’? Fakat Ibnu’l-Arabi bu zorluga ragmen Allah’in bildirmesi
neticesinde kaderin sirrim1 bazi kimselerin teferruatli olarak bilebilecegi
kanaatini da belirtir. Bunlar, ya Allah’in kendi bilgisini onlara tanitmasi, ya da
kendi ayanini onlara agiklamasi suretiyle Allah’in bilgisinin muhtevasini
bilirler. (Onlarin kendileri hakkindaki bilgileri, Allah'in onlar hakkindaki
bilgilerine esittir. Ciinkii, her iki bilgi de ayni kaynaktan elde edilir.) 2" ibnu’l-
Arabi buna 6rnek olarak, Hz. Enes b. Malik’i misal gosterir ve der Ki:

Enes b. Malik bir rivayete gore, 10 sene Hz. Peygamber'e (s.a.v.) hizmet etti. Bunu
Enes (r.a.) anlatirken soyle diyor. “Hz. Peygamber'e (s.a.v.) 10 yil geceli giindiizlii

ayrilmadan hizmet ettim. Yaptigim isler i¢in bir kere olsun “Ni¢in yaptin?” veya
“Nigin yapmadin?” gibi bir s6z isitmedim.”

Ibnu’l-Arabi’ye gore bu hal, Hz. Rasiilullah’m (s.a.v.) kader sirrina vukufu

2% Fakat tabii bu hal, dogrudan dogruya Cenab-1

oldugundan ileri gelmektedir.
Hakk’in dilemesi ile zuhur der. Buna isaretle Ibnu’l-Arabi Allah bildirmese

peygamberlerin de bilemeyecegini ifade i¢in s6yle der:

Hak Teala, peygamberlerinden, yaptiklar1 davet zamaninda bazi esrar1 sakli tutar;
bunlardan biri de kader sirridir. Zira istidadi kiifre ve kétiiliige meyyal olana, davetin
yarart olmadigina vukuf peyda olunca davet edemez; aciz ve miitehayyir olur

21 Ahmed Avni Konuk, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi II, Istanbul: M.U. Hahiyat Fakdiltesi
Vakfi, trc. Selguk Eraydin/Mustafa Tahrali, 2011, ss. 348-349 (sadelestirilmistir).

22 Kasani, Serhu-ald Fusiisu’l-Hikem, 163,31-32; Kahire, 1329°den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., s. 199.

213 Ibnu’l-Arabi, Fusiisii'l-Hikem, 47; Kasani Serhiyle birlikte Kahire, 1309°den naklen
Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 199.

2" {bnu’l-Arabi, Oziin Ozii, s. 73.
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Peygamberlere kader sirr1, ancak davet son bulup kafir, mii’'min, miinafik ve salih
kisiler belli olduktan sonra bildirilmistir.?"
Kaza ve kader arasinda Oncelik ve sonralik meselesinde ise; zamanin izafi
bir kavram oldugunu belirten Ibnu’l-Arabi’de “Zaman gergekte bir nisbettir. Bir

mevcid sey, emr-i viicadi degildir.”?"® der.

[bnu’l-Arabi, zamanin harici ger¢ek varlig bulunmayan vehmi bir kavram
olusunu soyle agiklar:
Meta, zamandan sualdir. Bu sebeple onun varligi bulunmayan vehmi bir sey olmasi
gerekir. Zaman kendiliginden varligi bulunan bir sey olsaydi, Cenab-1 Hakk’in

bagimli olmaktan miinezzeh olmamasi icap ederdi. Ciinkii zamanin hiikmi, Allah’t
da kayit altina alir, onu da takyid ederdi.””’

Once ve sonranin zaman kaydini gerektirdigi hususunu Ibnu’l-Arabi sdyle

izah eder:

Zaman, Hakk Teala’nin viicudundan alakasimi kesince, alem zaman disinda var
edilmistir. Allah siiphesiz ki, alemden 6nce mevcuttur. Ciinkii oncelik, zaman
sigalarindandir. Fakat bizzat zaman degildir, alem Cenab-1 Hakk’in viicudundan
sonra da degildir”. Ciinkii sonralik yoktur, alem Cenab-1 Hakk’in viicudu ile beraber,
ayni anda ve aym zamanda var olmustur da degildir.?’®

Ibnu’l-Arabi zaman1 anlatirken bir baska yerde geceler, gilindiizler, giinler,
aylar ve yillar ile tabir edilen vaktin, saatlere ve daha kiigiik pargalara
boliinebilecegini belirtir. Bunlarin Allah i¢in varligi olan bir sey olmadigini,
sadece birer izafetten ibaret bulunduklarini, takdir edilerek var kabul edildiklerini
ifade eder. Boylece varlig1 tevehhiim olunan, fakat gercek varligi olmayan seyler

oldugunu yine teyid eder.?"

Ibnu’l-Arabi ¢ok agik bir sekilde Allah igin mazi ve miistakbelin

bulunmadigini, biitlin islerin biitiin mertebeleriyle Allah katinda malum oldugunu

75 a.mlf., a.g.e. s.s. 73-74.

2’8 {bnu’l-Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 2/4,5'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,
s. 201.

2T amlf. a.g.e. ay.

2’8 [onu’l-Arabi, Fiituhat, 1985, 1/99°den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.c., a.y.

" {bnu’l-Arabi, Fiitithdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1978, 6/58'den naklen Hiidaverdi Adam
a.g.e., s. 202.
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ifade eder.”® Ezelin de Cenab-1 Hakk i¢in var kabul edilen bir sey oldugunu,

Allah icin ezelin mahluklar i¢in zaman gibi oldugunu vurgular.”

[bnu’l-Arabi, ezelin de zaman gibi takdir edilen, gercek varlig
bulunmayan; Hakk’tan gayr1 oldugunu fakat Hakk’in ona mazruf oldugunu
belirtir. Ezelin zarf olarak O’nu, zamanin bizi kusattigi gibi kusattigini ancak
bunun sadece miitevehhem bir sey olup hakiki varligmin bulunmadigini teyid
eder.”® Ezelin Cenab-1 Hakk’n viicudunu kayit altina alacak bir sey olmadigin,
onun aklen degil, vehmen sabit bir sey oldugunu, kiyasla ve delil getirerek

varliginin izah edilemeyecegini anlatir.”®

Ibnu’l-Arabi, zaman konusunda soyle bir neticeye ulagir:

Zaman ve mekan O’nu ihata edemezler. Ciinkii zaman ve mekan yokken O vardi.
Zamani da, mekani da, mekanda olant da O yaratmistir. O’nda olmayan oncelik ve
sonralik gibi mahlukatin sifatlari da O’na raci olamaz. Ciinkii O vardi, hicbir sey
yoktu. Halbuki 6ncelik ve sonralik zaman sigalarindandir.?®*

Ibnu’l-Arabi’nin zamana bakis agisin1 bdylece tespit ettikten sonra, ona

gore kaza m1 yoksa kader mi dncedir sorusuna cevap arayabiliriz.

Ibnu’l-Arabi’ye gore kaza, vukuu itibartyla degil de aklen kaderden
oncedir. Bu iki tabiri Ibnu’l-Arabi’ye gore soyle anlayabiliriz: Sabik kararlar (el-
kararat es-sabika) kazadir. Ona “kitab-1 evvel” denir. Halen gecerli olan “el-

kararat’l-haliye” tabiriyle ise kaderi anlatir ki sabik kazanin tafsili demektir.?®®

Fakat Ibnu’l-Arabi hakkinda arastirma yapanlardan Ebu’l-Ala Afifi,
Ibnu’l-Arabi’ye gore kaderin kazadan dnce oldugu goriisiindedir. O bu kanaatini

sOyle izah eder:

Ibnii'l-Arabi, fassin baginda kaderi "esyanm "ayn"inda ve kendiliginde

sabit oldugu hal tizerine hitkmiin zamaninin tespit edilmesidir." diye tanimlarken,

280 fbnu’l-Arabi, Fiitithdt, 3/56, Tahkik Yahya Osman, Kahire, 3/985¢den naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e. a.y.

28! ibnu’l-Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 3/133'den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e.,ay.

%82 [bnu’l-Arabi, Fiitiihat, ns. Y. Osman, 1978, 6/61'den naklen a. mlf. a.g.e., a.y.

%83 [bnu’1-Arabi, Fiitithdt, ng. Y. Osman, 1978, 6/59'den naklen a. mif. a.g.c., a.y.

%84 {bnu’l-Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, 1978, 1/36'den naklen a. mif. a.g.e., a.y.

%8 Mahmud Kasim, Mecelletii 'I-Fikri’l-Mudsir, say1 76, 1971, s. 60.’dan naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., s. 203.
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kazay1 da "Allah'in esyadaki hiikkmii" diye tanimlamistir. O halde kader, herhangi
bir seyin ayn-1 sabitesinde bulundugu hale gore belirli bir vakitte
gerceklesmesinin tespitidir. Kaza ise, Allah'in esyadaki hiikmiidiir, bu hiikiim,
esyanin kendisi i¢in takdir edildigi tarzda olmasiyla ilgilidir. Buna gore kader,
kazadan Once olmaktadir. Allah''n esyadaki hiikmii, onlar1 bilmesine gore
gergeklesir, esyayr bilmesi ise, esyanin bulunduklar1 hal iizere kendiliklerinden
Allah'a verdikleri bilgiye tabidir. Bu durumda kaza ve ilim, maliima tabi olduklar
gibi, aynmi sekilde, irdde ve mesiyet de maliima tabidir. Kader ise vaktin tespit
edilmesidir ki, bu, bunlarin hepsinden 6ncedir. Kader, bizzat takdir edilen seye,

yani " malam" diye isaret edilen seye racidir.”®®

Ibnii'l-Arabi'nin vahdet-i viicid hakkindaki acik siSteminin, din ve ahlak
alaninda ehemmiyeti olan birtakim sonuglara neden olacagi kaginilmazdir. ibnii'l-
Arabi'nin, ilmin maltima; Allah''n bizim hakkimizdaki ilminin, "a'yan-i
sabite"mizin tizerinde bulundugu istidat ve hallere; Allah'in irddesinin de,
bilgisine tabi oldugu goriisii vs. biitiin bunlar, en azindan sekil agisindan bile olsa,
bizden meydana gelen fiillerden sorumlu oldugumuzu ileri siirmeye neden olur.
Ciinkii bizden, sadece hakikatlerimizin gerektirdigi seyler meydana gelmektedir.
Fakat, bu mesuliyetin anlami1 nedir? Her seyin genel varlik kanununa boyun

egdigi ve Allah'tan sudir ettigi bir alemde insan hiirriyetinin anlami nedir?

Sonra, kader, kaza ve bunlarin durumu nedir? Kaza, Allah'in esyadaki
hiikmiidiir, bu hiikiim, Allah'in ezelde kendilerini bildigi tarzda, esyanin a'yan-1
sabitelerinde olduklar hal iizere harici varlikta gerceklesmeleriyle ilgilidir. Ifade
etmis oldugumuz gibi Allah, esyayr onlarin hakikatlerinin verdigi bilgiye gore
bilir. Kader ise, hakikatinin iktiza ettigi sekilde bir seyin meydana gelisi vaktinin
tespitidir. O halde, kazadnin esya hakkinda verdigi her hiikiim, onlarin tabiatinin
disindaki bir vasitayla degil, bizzat esya vasitasiyla verilmistir. Iste bu Ibnii'l-

Arabi'nin "kader sirr1" diye isimlendirdigi seydir.287

Bu cebri nazariyeye gore Ibnii'l-Arabi, her seyin kendi varacagi yeri
kendisinin tespit ettigi goriisiindedir, ¢linkii her varligin, varliktan agsamayacagi bir

pay1 vardir. O varlik, o pay1 asamaz, ¢iinkii varligin ayn-1 sabitesi, bir baska seyi

8 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, s. 277.
81 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari Icin Anahtar, s. 62.
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degil onu iktiza etmistir. Allah da, ezelde oldugu hal iizere bu seyi bilir. Hatta
Allah, bir seyi degistirmeyi de takdir etmez, ¢linkii onun iradesi imkansiz olana
taalluk etmez. Mii'min ve kafir, itaat eden ve glinahkar, ilahi ilimde sabit olduklar1
sekilde harici varlikta ortaya cikarlar; yani a'yan-1 sabitelerinin Hakkin ilminde ve

zatda bulundugu hal iizere zuhir ederler.?®

Ibnu’l-Arabi’nin kaderi izah ederken &éne siirdiigii vakitlendirme, aslinda malum
igindir. “Kaza, ilim; irade ve mesiet ise kadere tabidir.” soziliyle kaderden kasdi,
esya nasil ve ne sekilde ise, higbir ilave yapmadan, vaktini tayin etmeden ibarettir.
Ciinkii ibnu’l-Arabi kazayi, Allah’m esyadaki hiikmii olarak tarif eder. Oyleyse
kader, a’yan-1 sabitesinde bulundugu hal tizere, muayyen bir vakitte egyamn,
meydana gelisini tayinden; kaza. ise, kaderin gerektirdigi sekilde esyanin dyle veya
boyle olmasi hakkindaki hilkmiinden ibarettir. Bu durumda kaderin kazaddan daha
once bulunmasi gerekir. Ciinkii Allah, esyadaki hitkmiinii, ilmine gore yerine getirir.
Esyadaki ilmi ise, esyanin zatinin, i{izerinde bulundugu seyden, kendi hakkinda
verdigi bilgiye ricidir. Kaza ve ilim ise maltima tabidir. irade ve mesiet de dyledir.
Halbuki kader, vaktin belirtilmesidir. Oyleyse biitiin bunlardan dnce olmas1 gerekir.
Ciinkii kader, malim ile anlatilan, takdir edilen esyanin bizzat kendisine racidir.”®

Fakat Ibnu’l-Arabi’nin Fiitihat ve Fusfis’undaki goriisleri arasinda bir
tezat oldugunu diistinmemek lazimdir. Aslinda, her iki kitabindaki goriisleri,
kazanin kaderden 6nce oldugunu teyid eder mahiyettedir. Ciinkii, Fusus’undaki
"Kaza, ilim, irade ve mesiet kadere tabidir" sOziinden murad, a’yan-1 sabitedir.
Uzerinde durdugumuz, sabik kazamn tafsili ve vakitlendirilmesi manasinda de-
gildir.

Fusis sarihlerinden Kasani de bu kanaate istirak eder. Ciinkii o Ibnu’l-
Arabi’nin “Kaza, ilim, irade ve mesiet, kadere tabidir.” soziinii aciklarken sdyle
der:

Kaderden maksad a’yan-1 sabite’ye tabidir. Ciinkii Cenab-1 Hakk’n ilm-i ilahisi
a’yan-1 sabite’nin kendi Zat’'nda verdigi ilme tabidir. Allah’in hikmi ise ilmine

tabidir. Yine irdde ve mesieti de ilmine tabidir. Vaktini tayin ise kaderdir. Bunlarin
hepsi de kadere, yani esyanin a’yan-1 sabitesine tabidirler.”*®

Biitlin bu izahlarin neticesinde ortaya c¢ikan husus, kaderin a’yan-1

sabiteden hasil olan ilim oldugudur. Kaza da bir hiikiim olduguna gore, aklen kaza

288 Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 63.

289 Afifi, Ta likat Ald Fususu’l-Hikem, Beyrut, 1946, 2/165-166'den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., a.y.

290 K asani, Serhu Ala Fusiis’I-Hikem, s. 163 ‘den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 203-04.
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kaderden oncedir. Ciinkii kaza manasindaki Allah’m hiikkmii, esyada ancak kader
manasindaki ilmine gore yerine gelir. Halbuki kader, esyanin meydana gelis
zaman ve mekanmin tahsisidir. Oyleyse kader, kiilli hiikiim manasindaki kazadan
sonradir. Ciinkii bu kiilli hiikiimde zaman, mekan veya herhangi bir hal iizere
tahsis yoktur. Buna gore kaza, kaderden daha oncedir. Kald1 ki Ibnu’l-Arabi,
bizzat kazanin kaderden 6nce oldugunu ifade ederek soyle diyor: “Zdt-1 Ulya 'nin,
yani Cendb-1 Hakk in vukuundan once ahkdima taallukuna kazd, hiikmiin vukuu

vaktine taallukuna da kader isim verilir .2

Konunun baginda belirttigimiz gibi Allah, zaman ve mekandan miinezzeh,
fbnu’l-Arabi’ye gore de ezel var sayilan, fakat gercek varligi olmayan sadece
tevehhiim edilen bir methiimdur. Buna goére zaten burada arastirilan konu, zaman
acisindan Oncelik ve sonralik degildir. Ciinkii Cenab-1 Hakk i¢in diin, bugiin yarin
s6z konusu olmadig1 gibi, 6ncelik ve sonralik da bahis mevzuu degildir. Oyleyse
akli bir oncelik ve sonralik mevzuu vardir. Bunu da eger sairin hafizasindaki siir
ile anlatmak istersek, belki kagit iizerine dokiildiigii taktirde birinci kit’a ikinci
kitadan dnce, tigiincii kit’a ikinci kit’adan sonradir, ama sairin zihninde 6ncelik ve
sonralik olamaz. Biz kaza dairesinde olan mevcudati, ilim dairesinde var olan
mevcudat1 da kudret dairelerinde kabul edersek sairin zihnindeki ilim dairesiyle,
kagida dokiilmiis hali olan kudret dairesine kiyas edersek, oncelik ve sonralik

methiimunun biraz daha iyi anlasilabilecegini diisiinebiliriz.2%

Simdi ise Ibnu’l-Arabi’de kaza-kader ve insan hiirriyeti konusuna
deginecegiz.

Ibnu’l-Arabi, kaderin, insan iradesini iptal ederek, onu eli kolu bagh
amellerini isletmeye mecbur etmedigi kanaatini tasir ve cebir diislincesini
reddeder. Ciinkii ibnu’l-Arabi’ye gére “Hazainu’1-Ctdi’l-llahi” dedigi, yokluktaki
a’yan-1 sabiteyi ihtiva eden Ilm-i Ilahi’de miimkinat yani varlik sahnesine
cikmalar1 da, olduklar1 hal iizere kalmalar1 da miimkiin ve muhtemel olan, ¢ilinkii

293

heniliz yaratilmamis bulunan a’yan-1 sabite tamamen hiirdiir.”~ Heniiz varlik

elbisesini giymemis a’yan-1 sabite, Ibnu’l-Arabi’nin “el-Ciidi’l-ilahi” dedigi Ilm-i

1 {bnu’l-Arabi, Kitdbu I-Mesdil, s. 34’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 204.

2% Hiidaverdi Adam, Kaza ve Kader, s. 204.

2% Mahmud Kasim, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve Leibnitz, s. 156.‘den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e.,s. 212,
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[lahi’de, izafi ademden, yokluk zulmetinden varlik nuruna ¢ikmay1
beklemektedir.?**

[bnu’l-Arabi, aslinda mutlak yokluk, “adem-i mutlak” diisiincesini de
kabul etmemektedir.”®® Zira, O’na gore, varliklar mutlak yokluktan degil, nispi
veya izafi yokluk diyebilecegimiz Ilm-i ilahi’den varlik sahnesine ¢ikmaktadirlar.
Bundan dolay1 da bu varliklar, her ne kadar bu alemdeki varliga sahip degiller ise
de, zihni ve ilmi bir viicudlar1 vardir. Iste bu sebeple Ibnu’l-Arabi, kelamcilarin
Allah’in varligini ispatta kullandiklar1 en meshur delil olan “hudus” delilini tenkid

ederek reddeder.?%

Iste Ibnu’l-Arabi’ye gore heniiz varlik sahnesine ¢ikmamis olan bu
miimkin varliklar, orada kaldiklar1 siirece tamamen hiirdiirler. Fakat onlar, bizim
icinde yasadigimiz harici varlik sahasina ¢iktiklar1 andan itibaren artik mutlak hiir
olarak kabul edilemezler. Ciinkii onlar, istidadlarina boyun egmek zorundadirlar.
Bu, Cebriyecilerin anladigt manada bir cebir degildir. Fakat buna, her sahsin
zatindan gelen bir zorunluluk diyebiliriz. Bu goriisii, Ibnu’l-Arabi’nin
Cebriyecilerden ayrildigi ¢ok énemli bir noktadir. Ciinkii her ne kadar Ibnu’l-
Arabi’de de bir cebrilik hissedilse bile, bu ne Deterministlerin, ne de
Cebriyecilerin anladigt manada bir zorlama degil, tamamen kisinin kendi
istitddlarindan kaynaklanan bir zorunluluktur. Ciinkii Ibnu’l-Arabi’ye gore,
kisinin biitiin fiilleri harici bir te’sir olmadan, dogrudan dogruya kendi zatindan ve

sahsindan kaynaklanmaktadlr.297

Iste Tbnu’l-Arabi’nin “Miimkin varlik, sadece miimkin olmasi1 ydniinden
Hazainu’l-Ciid’de (Ilm-i 1lahi) bulundugunda kendisinde higbir ubudiyet
bulunmayan mutlak hiir iken, varlik sahasina ¢iktiktan sonra muhtag bir kul olur.

“Iste bu durumda, bizim icin mutlak hiirrivet makami yoktur. Ancak zikrettigimiz

2% Nahmud Kasim, a.g.e., s. 157’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 212.

2 {phn Arabi, Fiitihdt, ng. Y. Osman, 1985, 9/251'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
bnu’l-Arabi’ye gore yokluk varligin anlasiimasini saglayan bir kavramdir. Yokluk, kendisinde
varhigin tecelli ettigi bir aynadir, varlik kendini bu aynada gosterir (Siileyman Uludag, /bn
Arabi, s. 122.)

2% fbnu’l-Arabi, Fiitiihat, Kahire, 1269, 1/90'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 212.

?" Hiidaverdi Adam, Kaza ve Kader, ss. 212-213.
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seyin bizim meshedimiz olmast vardir” seklindeki soOzlerini daha iyi

anlayabiliriz.®®

Zaten Ibnu’l-Arabi, miimkin varhigin kendisinden faydalandigi mutlak
hiirriyeti (esyanin varlik sahnesine ¢ikisini) anlatan tabloyu tasvir ederken, soyle
der:

Miimkin varlik nefsinde daha 6nce bulunan mutlak hiirriyet sahibi oldugunu iddia
etmeye giic yetiremedigi gibi, varlik sahnesine ¢ikigindan sonra yoklukla miiteessir
olmaya devam eder. Gergekten o (miimkin varlik) biitiin hiirriyetini kaybetmeyecek,
fakat hiirriyeti sinirlt olacaktir. Ciinkii hayatini devam ettirip, muhafaza eden Allah’a
ihtiyaci devam edecektir. Allah’in diginda kimseye boyun egmeyecektir. Fakat o,
kendi varliginda zaman zaman kesfettigi 6zel kabiliyetlerine boyun egecektir.?®

Oyleyse Ibnu’l-Arabi’ye gore insan hiirriyetinin sirlarmin  tespiti,
fertlerin 6zel kabiliyetlerine bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir. Demek ki O’na gore:
“Olan her sey kisinin istidadina gére oluyor. Olan haller; kiifiir, iman, itikad,
haywr, ser vs. Bunlarin ciimlesi; kimde zuhura gelecekse, onun hal dili ile, Hak 'tan
talebine bagh oluyor. Zatinda mevcut istidat ve kabiliyete gore zuhur ediyor. ~300
Fakat burada akla bir soru geliyor ”Bu istidad1 veren Hakk olduguna gore, bu da

bir bagka cebir olmaz m1?” Ibnu’1-Arabi bu soruya da sdyle cevap veriyor:

Hayir, biitiin itikad faslini inceleyen zatlar katinda istidad yapilmis ve yaratilmis
degildir. Zira, bir seyin mahiyetini yapma olmadigina gére onun zatinda mevcut
olan istidat ve kabiliyeti de yapma olmamas1 gerekir. Mahiyet, ilahi ilmin stiretlerine
derler ki, onda heniiz yapma ve yaratma fash yoktur. Herkesin, sabit durumu®" ne
gerektirirse, onu yapmaya mecburdur. i1dhi kaderin sirr1 boyle iktiza eder.

Iste bu noktada, Ibnu’l-Arabi’nin cebriligi izah tarzi ortaya ¢ikmaktadir.

Ibnu’l-Arabi agiklamalarina devam eder ve soyle der:

Her sey istidada bagli ve merbut oldugunu bilerek, sabit olan durumu ne ise islerini
ona gore yapar. Haline muhalefet edemez. Kendinde pes pese, zamani geldikge

2% Nahmad Kasim, a.g.e., S. 197°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 213.

299 Ibnu’l-Arabi, Fiitiihdt, 2/248-249, 9/251, Mahmid Kasim, a.g.e., S. 158’den naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e., s. 213.

390 fbnu’l-Arabi, Oziin Ozii, ss. 71-72.

301 A°yan-1 sabitesi

%02 fbnu’l-Arabi, a.g.e. s. 72.
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olacak seyler olur. O zat, bu yoldaki istidadin noksan oldugunu sezerse sadece elem
¢eker. Yine haddi zatinda hig cebir yoktur.*®

Ibnu’l-Arabi’nin eserleri iizerinde calisan sarihler de bu meseleyi onun
anlayis1 istikametinde izah etmeye calisirlar. Ancak burada onlarin bu cebrilige
verilecek isim konusunda tam ittifak edemedikleri goriiliir. Mesela, buradaki izah

tarzina uygun olarak meseleyi telakki eden Ahmed Avni Konuk sdyle demektedir:

... Madem ki, icad ve i’ddm ancak mesietin hiikkmii ile vaki olmaktadir. Bu takdirde
mesiet bi’t-tabi abden sadir olan fiilin ‘ayn’ninin icadina tevecciih eder. Yoksa
kendisinden fiil sadir olan abd iizerine teveccith etmez. Zird cebir yoktur. Belki
abdin iki eli tizerinde zahir/olan fiil kendi isti’dad-1 ezelisi hasebiyledir. Eger abd
fiilinde mecbir ise, bu cebir Hakk tarafindan degil, belki kulun kendi tarafindandir.
Abdin isti’dad-1 ezelisine gelince, bu isti’dad mec’ll ve mahlik degildir ki, “Bu
isti’dad1 ona kim vermistir?” suali varid olabilsin.>**

Kismen sadelestirerek verdigimiz metinde sarih, cebrin kulun kendi
zatindan kaynaklandigini ifade ederek, baska bir yerde de bunu izaha c¢alisarak
sOyle der:

Ayan-1 Sabite (degismez, mahiyet, asil 6z) hiikkmii veren ve sahib-i ata olan Viicud-u
Hakk (Cenab-1 Hakk), hitkmii kabul edendir. Daha sonra ise Hakk, hakim; a'yan-1

sabite de hiikmii kabullenen olmustur. Binaenaleyh cebir, her ayn’in asil
kabiliyetlerinden kendi iizerlerine vakidir.*®

Bu ifadelerden acgik¢a anlasildigi gibi, once istidadlar hakimdir. Kendi
haklarindaki hiitkmii kendileri vermis, Cenab-1 Hakk da onlarin verdigi hiikkmii
kabul ederek, onlar istidadlar iizere var etmistir. Fakat onlar Cenab-1 Hakk’in
verdigi viicudu kabul etmek suretiyle de Cenab-1 Hakk’in hiikmiinii kabul

e‘tmislerdir.306

Ahmed Avni Konuk bu meseleyi izah ederken, a’yan-1 sabitenin, Cenab-1
Hakk’in; Cenab-1 Hakk’in da a'yan-1 sabitenin aynast oldugunu yani kullarin
zatlan1 ezelde Hakk’a ne ilim vermislerse, imkan aleminde o sekilde meydana

geldiklerini belirtir.>"’

%% fbnu’l-Arabi, a.g.e., a.y.

%% Ahmed Avni Konuk, Fususu’l - Hikem Terciime ve Serhi 111, s. 281.

%% A, Avni Konuk, a.g.e., istanbul, 1987, 1/122'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e. s.s. 214-215.
%% Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 215

%7 Ahmed Avni Konuk, a.g.e., istanbul, 1987, 2/186'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e. a.y.
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Ibnu’l-Arabi, istidad meselesini degerlendirirken de “Yetenek, en gizli
duadir” der.*® Duay: (istegi) sozlii (lafzi), halle ve yetenekle yapilan olmak iizere

lic gruba aylrlr.309

Ona gore lafizla yapilan duanin, istenen seyde kesin olarak
tesiri yoktur. Fakat hal ile yapilan dua, aslinda istidad ile yapilan duaya racidir.
Istidadla yapilan dua ise, Cenab-1 Hakk’in hakikaten icabet ettigi duadir. Ciinkii,
herhangi bir seyin varlik sahasina ¢ikmasi herhangi bir sekil lizere takdir
edilmisse ve o seyin tabiati da takdir, olunan bu seyi isterse, istedigi sey hemen

meydana gelir. Varlik sahasina ¢ikan seylerin hepsi mutlaka bu kanuna tabidir.

Varliga ¢ikmanin bagka yolu yok‘[ur.310

Ibnii'l-Arabi'nin  6nemli yorumcularindan Afifi'nin degerlendirmesi
sOyledir:

Burada, Ibnu’l-Arabi’nin cebriligi acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu
cebrilik, mekanik ya da gayr-i akil donuk bir tabidta raci maddi bir cebrilik degildir,
bilakis, Leibniz’in ileri stirdigii bir gesit “ezeli ahenk™tir (Pre-established harmony).
Ayni zamanda bu cebrilik, Ibnu’l-Arabi’nin disindaki Miisliimanlarin ileri siirdiigii
cebrilik de degildir. Ciinkii Islam kelamindaki cebrilik, Allah ve alemin varhgini
gerektiren “diialist” karakterde bir cebriliktir, Ibnu’l-Arabi ise, bir tek varlik
hakikatini benimsemektedir. Varligin nizami, onun tabiatinda yer alan ve gercekte
ilahi ve tabii kanunlardan ibaret olan kurallar, her anda alemin davranisim
belirlemektedir. Bu egilim, Stoacilarm flahiyat felsefelerindeki egilimlerinde
oldukca yakindir.

Bu sistemin tasaavufi agidan pratik sonucu ise, Allah’in kaza ve kaderine
mutlak teslimiyet ve stifinin, Hak ile olan zati birliginin kendisinde gerceklesmesi
icin —imkam 6lgiisiinde- benlik kéleliginin esaretinden kurtulmaya ¢alismaktir.*!

Buradan soyle bir sonuca da gidebiliriz. Ibnu’l-Arabi’ye gore gergek
hiirriyet, bir olan (zatiyla, sifatlariyla ve fiilleriyle) Allah’a kullukla gergeklesir.
Ciinkii kul, Allah’in kendisi hakkinda irade ettiklerini isteyebilmek i¢in, kendi
sahsi hiirriyetinden vazgecerse, gercek manasiyla kulluga ulasir. Bundan dolay1
olsa gerektir ki, Ibnu’l-Arabi bu manada “Muhakkak ki hiirriyet, Ilahi Zati bir
makamdir. Kul onu ger¢ek manada elde edemez” der. Ciinkii, o Allah’in kuludur.
Ubudiyet ise, hiir olmay1 kabul etmez. Zira o, daima yaraticisina muhtag bir

miumkin olarak kalacaktir.

Bu sebeple, Ibnu’l-Arabi’ye gore biitiin yonleriyle gercek hiirriyet,
Allah’mn disindaki her seye karsi hiir olmakla tahakkuk eder. Buna “ubudiyet-i

%%8 fbn Arabi, Fusiisu'l-Hikem, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci Yay., 20006, s. 46.

%99 fbn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 46.

319 fbnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem, Beyrut, 1946, s. 60'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
811 Afifl, Fusiisu’I-Hikem Okumalari Icin Anahtar, ss. 93-94.
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mahza” (tam kulluk) denir. Bunun da tahakkuku, kisinin ahlak-1 Ilahiye ile
ahlaklanabilmek i¢in kendi zati sifatlarindan tamamiyla tecerriid etmesiyle
miimkiin olabilecektir. iste onu tahakkuk ettirebilirse, o zaman gercek manada hiir
olur. Bunun i¢indir ki Ibnu’l-Arabi: “Bu sahis igin hiirriyetin ispati, onun Allah’in
Celaline uygun (...) Hakk’in gayr-i degil, ayn1 olan bu sifatlarin ahkaminin
mahalli olmasidir®* der. Buna gore gergekten hiir olari kimse, Allah’in Zati’nin
ayni bulunan sifatlarin ahkamini tecelli ettirerek kendi sahsiyetinden siyrilmis
olur. Bu ise Ibnu’l-Arabi’nin diisiincesine gore insan-1 kamil mertebesidir. Ciinkii
insan-1 kamil, kendisinde Cenab'-1 Hakk’in islerine karisarak inkara sebebiyet

veren hiirriyet iddiasinda bulunmayan tam bir kuldur.**®

Hikmeti ilahi agisindan kaza ve kader meselesine bakinca sunlari
soyleyebiliriz: Bu bdliimde ilim-malum miinasebetini incelerken ibnu’l-Arabi’nin
kula mes’uliyet verebilmek icin “/lm-i Ildhi’nin maliimda bir tesiri olmadigint”
soyledigini gordiik. Yani Ibn Arabi’ye gore, insan, ilm-i ilahide tespit edilip,
Levh-i Mahfuz’da yazildig1 igin Oyle yada bdyle davranmaya mecbur degildir.
Tam tersine Allah, diinya hayatinda a’yan-1 sabitesi geregince onun ne yapacagini
onceden bilir. Levh-1 Mahfuz’da seviyesinde giizel veya ¢irkin durumuna getiren
bu hiir iradenin kaynag1 nedir? Ibn Arabi’ye gore sorunun cevabi agiktir. Ciinkii o,
ferde disaridan yiiklenen zorunluluk anlaminda higbir seyi kabul etmez. Oyleyse
bu se¢me giiciiniin kaynagi yine insanin kendi zati tabiati, sahsi istidatlaridir.
Bunlar ise, ibn Arabi’nin ifadesiyle ezelden, varlik nimetine erisinceye kadar onu
0zleyen miimkinattandir. Ciinkii ona gore, biitiin miimkinatin en son hedef varlik
sahnesine ¢tkmaktir ve onlar bunu ezelden beri ozlemektedirler. Bundan dolayi
Allah, onu kudretiyle Varlik sahnesine ¢ikardigi zaman icadina ihtiyact oldugu
icin degil, onu varlikla nimetlendirmek i¢in var etmistir. Bu sebeple, onun

hakikatlerini ve ahvalini parga parga ortaya cikarir.3*

Daha 6nce Ibn Arabi’nin cebriciligi iizerinde durmustuk fakat burada daha

Ozgiirliik¢ii bir tutum benimsemis gibi olduk. Asagida alintilayacagimiz metin ve

312 {hn Arabi, Fiitihat, s.214’den naklen Hiildaverdi Adam, a.g.e. s. 216.

313 Mahmad Kasim, a.g.c., s. 159’dan naklen, Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 216-217.

3 {bnu’l-Arabi, Fiitiihat, Kahire, 1329, 1/162, 4/46'den naklen Hidaverdi Adam, a.g.e.,
SS. 261-262.
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yorumlar hangi goriisiin agirlik tutacagi, hangisinin daha tutarli olacagi hakkinda

bize ipuglar1 sunmaktadir. Ibn Arabi sdyle demektedir:

Hak, yiikiimlii kimselerin hallerinde iki tarz hitkme sahiptir: Kuldan emir, Hakkin
iradesinin gerektirdigi duruma gore gerceklesir. Hakkin iradesi ise o sey hakkindaki
ilahi bilginin gerektirdigi duruma gore o seye ilisir. Hakkin bilgisi ise bilinenin
kendi zatindan Hakka verdigi seye gore ona iligmistir. Bundan dolay1 s6z konusu
sey, kendi suretiyle ortaya cikmistir. Peygamber ve varisi, iradeyle ortaya ¢ikan ilahi
emrin hizmetkaridir, [mutlak anlamda] iradenin hizmetkar1 degildir. Peygamber,
yiikkiimliiniin mutlulugunu isteyerek kendisine onu [Hakkin emrini] getirmistir.
Bundan dolay1 peygamber, ilahi iradeye hizmet etseydi, nasihat etmezdi. [Nasihat
ettigine gore] nasihat etmesi onunla, yani [ilahi] iradeyle gergeklesmistir. >

Burada Ibn Arabi, ilahi irade ile ilahi mesiyet arasunda bir ayrim goriir.
Gergekte ilahi iradeye hizmetkar olmak da, miimkiinlerin sabit hallerine hizmet
etmek demektir. Burada ilahi emir kelimesi kullanilmaktadir. Bu noktada emir iki
kisma ayrilir: Birincisi herhangi bir deger hiikmii tasimadan salt emir olmasidir.
Bu anlamda emrin ilk konusu, var olmayan seydir. Bu anlamda emrin ilk konusu,
var olmayan seydir. Miimkiinlerin ezeli olarak bulunduklari sabit hallerinden
onlar1 dista var etmeye doniik emir, mesiyetin geregidir. Bu anlamda mesiyet
Tanri'min Rahman ismiyle ilgilidir ve bu isimde herhangi bir tahsis ve tercih s6z
konusu degildir. Aslinda bunu varlik emri diye isimlendirmek miimkiindiir. Bu
yoniiyle Tanri'nin engin rahmeti, her seyin var olmasini saglayarak yokluktan
kurtarir. ibn Arabi varlik ve rahmet iliskisini bu genel cercevede kurmaktadir.
Tanr1 rahmeti geregi her seyi var eder. Burada Tanri, var olan seyin iyi ya da kotii,
itaatkar veya si olmasina bakmaz. Ikinci asamada ise, irade devreye girer. Bu kez
emir, ikiye ayrilir ve deger yargisina konu olur. Boylelikle Ibnii'l Arabi'nin varlik
goriistinde 1yi kotii ayrimi, ancak iradenin varligiyla ortyaa c¢ikmaktadir.
Peygamberlik ise, bu ikinci tiir emirle ilgilidir ve ona hizmet eder. Buradan ise,
peygamberin velayet yoniiyle peygamberlik yonii arasindaki bir ¢eliskiye dikkati

ceker.3%0

315 fbn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 101.
316 Ekrem Demirli, Fusiisu'I-Hikem igerisinde ss. 363-364.
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Anladigimiz kadariyla ne mutlak anlamda cebrilikten ne de mutlak
anlamda bir irade ve serbestlikten s6z edebiliriz. Tabiri caizse cebrilik i¢inde

bir serbestlik/sorumluluk vardir.

Madem ki, Allah her seyi kusatan muhit ilmiyle miimkinati olduklari
sekilde bilmektedir ve onun bu ilmi de malima tabidir. Madem ki, ilahi kudret
varlik alemine ¢ikan miimkinin biitiin hususiyetlerini peyderpey bizzat
kendisinden ortaya c¢ikarmaktadir. Oyleyse hicbir varlik bu hayattaki gidisatinda,
“O bildiginden dolay1 ben bdyle yapiyorum” diyemez.

Oyleyse, Allah’in esyaya, onun zati tabiatina ve sahsi kabiliyetlerine gore
hiikkmetmesi onun hikmet ve adaletinin neticesidir. Ciinkii esya, kendisi hakkinda
kendisi hilkmetmistir. Zira Allah esyaya onun istidadiyla hiikkmetmistir. Boyle
olmasaydi hiikiimde bir zulm olabilirdi. O zaman da Allah adil degil -hasa- zalim,

adaletsiz olurdu.®’

Herkes, kendi tabiatinin ve takatinin iktiza ettigi hudutlar i¢cinde kendinden
sorumludur. Dolayisiyla bu hudutlar icinde iyi ya da kotii isler yapabilir.
Yiikselmesi veya al¢almasi da takat ve tabiatinin hudutlar1 i¢indedir. Yiikseldigi

veya al¢aldig1 kadar da karsiligi hayir veya ser olacaktir.®'®

Bilinmelidir ki, kaza Allah'in esyadaki hiikmiidiir. Allah'in seylerdeki
hiikkmii ise o esyayr ve onlarin durumunu bilmesine baglidir. Bu bilgiyi ise -
gercekte bulunduklari duruma gore- bilinenler Allah'a vermistir. Kader ise [ilahi
ilimdeki bulunuslarina] herhangi bir ilave olmaksizin esyanin bulunduklart

durumun [dista var olmak {izere] zamanlamasin1 yapmaktir.

O halde kaza ya da esya hakkinda verilen hiikiim, esyanin kendisine gore
verilmistir. Bu ise kalbi olan ya da gordiigii halde kulak veren®*® kimse i¢in kader

320 Gergekte

sirrinin ta kendisidir. Boylece Allah igin yetkin kanit sabit olmugtur.
hiikiim veren kisi, zatinin gerektirdigi sekilde hakkinda hiikiim verdigi meseleye

uyar. Hilkme konu olan sey ise bulundugu durum itibariyle hakkinda belirli bir

7 fbnu’l-Arabi, Fiitiihat, Kahire, 1329, 4/235'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 262.

318 Mahmud Kasim, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve Leibnitz, Kahire, Mektebetu’l-Kahire el-
Hadise, s. 197’den naklen Hiidaverdi Adam , a.g.e., sS. 262-163.

319 Kaf, 50/37

%20 En'am, 6/149
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sekilde hiikiim veren kimsede hiikiim sahibidir. O halde her hakim, verdigi hiikiim

nedeniyle hilkkme konu olur.

Bu meseleyi iyi 6gren! Ciinkii kader, ancak c¢ok ag¢ik oldugu igin
bilinmemis, dolayisiyla anlagilmamis, onu arastirma ve Ogrenme 1srar1 ise

artmistir.

O halde vakti belirlemek, gergekte bilinene ait bir durumdur. Kaza bilgiye,
irade ve mesiyet ise kadere baglidir. Kader sirri, bilinmesi en gii¢c islerden
birisidir. Allah onu yalnizca "tam marifet" sahibi kildig1 kullarina 6gretir. Kader
sirrint bilmek, bilgi sahibine bir rahatlik verdigi gibi, ayn1 zamanda sahibine
siddetli bir ac1 da verir. O halde kaderi bilmek, sahibine iki zit seyi birden verir ve
bu sir nedeniyle Hak, kendisini 6tkelenme ve razi olma ozelligiyle nitelemis,
kader sirrindan dolay: ilahi isimler, birbirlerine zit olmustur. Kader, mutlak ve
siirli varlikta hiikkiim sahibidir. Bu gercekten daha tam bir sey olamayacagi gibi
gecisli ve gegigsiz hilkmiiniin yayginlig1 nedeniyle de ondan daha giiclii ve biiyiik
bir sey de yoktur.*?!

Ciinkii ona gore, bu kaza mertebesi ki, kim onun hakikatina vakif olursa
kader sirrint bilir. Kader sirr1 da sudur: Allah esyaya esya ile hiikmetmistir. Ona

disaridan highir te’sir gelmemistir. 822

Ibnii'l-Arabi, kader sirrin1 bilenler hakkinda sdyle demektedir:

Allah ehli iginde bu siniftan daha iistiin ve daha agik kesif sahibi higbir
sinif yoktur. Onlar, kader sirrin1 6grenen kimselerdir. Onlar da iki smiftir: Bir
kismi, kaderi kabaca ve Ozet olarak bilir. Bir kism1 ise ayrintili olarak bilir.
Ayrintili olarak bilenler, kabaca ve 6zet olarak bilenlerden daha tam ve istiindiir.
Ciinkii  kaderi ayrintili bilen kisi, Allah'in bilgisinde kendisi hakkinda
[belirlenmis] seyi ya Allah'in bildirmesiyle ya da ayn-1 sabitesini ona
gostermesiyle 6grenmistir. Allah, kulun hakikatinin verdigi bilgiyi kula bildirmis
veya sabit hakikatini ve sonsuz hallerin o hakikat iizerinde degismesini kula
gostermistir. Bu bilme, [6zet bilmeden] daha istiindiir; ¢linkii bu durumda kisinin

bilgisi, Allah'm onu bilmesi gibidir; c¢iinkii bilgi ayn1 kaynaktan [Tanrinin

%21 ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ss. 144-145.
%22 fbnu’l-Arabi, Fustisu'I-Hikem, (Kasani Serhi ile birlikte), Kahire, 1329, s.s.
105,157,224’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s.263.
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bilgisinde sabit hakikatten] almmuistir.’*® ibnii'l-Arabi, kader sirrm1 6grenmedeki
kaynagin ayn-1 sabite oldugunu hatirlatarak kaynaktaki birlige dikkat

cekmektedir.*?*

O halde vakti belirlemek, gergekte bilinene ait bir durumdur. Kaza bilgiye,
irade ve mesiyet ise kadere baglidir. Kader sirri, bilinmesi en gii¢ islerden
birisidir. Allah onu yalnizca "tam marifet" sahibi kildigi kullarina 6gretir. Kader
sirrin1 bilmek, bilgi sahibine bir rahatlik verdigi gibi, aynm1 zamanda sahibine
siddetli bir ac1 da verir. O halde kaderi bilmek, sahibine iki zit seyi birden verir ve
bu sir nedeniyle Hak, kendisini 6fkelenme ve razi olma ozelligiyle nitelemis,
kader sirrindan dolayi ilahi isimler, birbirlerine zit olmustur. Kader, mutlak ve
sinirli varlikta hiikkiim sahibidir. Bu gercekten daha tam bir sey olamayacag gibi
gecisli ve gecigsiz hiikmiiniin yayginlig1 nedeniyle de ondan daha giiclii ve biiytik
bir sey de yoktur.*?

Her ferd zaten vicdanen de bilir ki, tabiatinda bulunan hiir se¢gme giiciinden
ve istedigi seyi yapabilmesinden mes’uldiir. Bu konuda Allah (c.c): “Allah onlara
zulmetmedi>*,3%® “Biz onlara zulmetmedik>,3?” “Fakat onlar kendi kendilerine

59328

zulmediyorlar ve “Fakat zalimler onlardir”**° buyurmaktadir. Yani, “Onlarin

nefisleri zalimdir %

Demek ki hikmet-i ilahiye geregince her insan, tabiatinin hudutlari i¢inde
mes’uldiir. Kemale ve noksanliga kabiliyetlidir. Oyleyse bunlarin karsiigini da
gorecektir. Ama biitlin bunlar onun zat1 ve sahsi tabiatinin hududlar1 dahilinde

cereyan etmektedir.®*!

Bu noktada insanin ihtiyar1 ile Mesiet-i Ilahiyye birbirine zit degildir.
Fakat Allah’in mesieti hi¢gbir zaman degismez. Allah’in azap sozii, ancak ameli ile

ona hak kazanan igin gecerli olur. Ciinkii Allah “Ben kullara zulmedici

323 ibnu’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 47.

324 Ekrem Demirli, Fusiisu'l-Hikem icerisinde, Istanbul: Kabalci Yay., 2006, s. 57.

%25 [bn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 145,

326 Al-i imran 3/117.

2T Had 11/100.

%28 en-Nahl 16/118.

%29 oz-Zuhrof 43/76.

3% fbnu’l-Arabi, Fusiisu'l-Hikem, (Kasani Serhi ile birlikte), Kahire, 1329, 75/77"*den
naklen Hudaverdi Adam, a.g.e., s.263.

%! Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
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degilim.””33? buyurmaktadir. Miimkin varliklar da hakikatleri itibariyle hidayete
de, dalalete de kabiliyetlidirler. Fakat Allah neticede onlarin hangisini kabul

edeceklerini bilir. Ciinkii bu O’na gére malamdur.3®

Bunun i¢in cezayr hak eden kimsenin kaza ve kaderle delil getirmesi
(ihticac) onu sebep gostermesi lizumsuzdur. Ciinkii, kendi nefsine bizzat kendisi
zulmetmigtir. Hak ettigi hiikkmii kendisine verene zuliim isnad etmek ise en biiyiik

bir zuliimdiir. insan kendi hakkindaki hiikmii de kendisi vermistir.>*

Bunun i¢in cezayr hak eden kimsenin kazd ve kaderle delil getirmesi
(ihticac) onu sebep gostermesi lizumsuzdur. Ciinkii, kendi nefsine bizzat kendisi
zulmetmigtir. Hak ettigi hiikkmii kendisine verene zuliim isnad etmek ise en biiyiik

bir zuliimdiir. Insan kendi hakkindaki hiikmii de kendisi Vermistir.335

Ozetle; Ibn Arabi, kaderi insan ve cinlere hasretmekte, tek bir mertebe icin
yaratildiklarin1 iddia ettigi diger varliklar i¢in kaderin bulunmadigini ileri
sirmektedir. Ona gore kader, Allah’in degismez bilgisidir.** Ashinda bu
tanmimlama tam bir cebr anlayiginn iiriinii olarak goériilmekle birlikte Ibn Arabi
cebri ikiye ayirir: mutlak cebr (el-irdiraru’l-mutlak), 6zel cebr (el-1zdiraru’l-has).
Biitiin alem, insan da dahil olmak iizere mutlak cebrin kapsamina girer. Ancak
miikellef varlik olan insan ve cin 6zel cebrin kapsami disinda tutulmak suretiyle

337

yiikiimliiliikleri saglanmis olur.™' Bu Matiiridilerin kiilli ve ciizi irade ayrimim

hatira getirmektedir. Nitekim onlara gore ciizi irade de Allah’in insana verdigi

kiilli iradenin belli bir yone kullaniimasidir.>®

Her iki tez aslinda ayni sonuca ¢ik-
maktadir. Mutlak cebir igerisinde kendisine 6zel bir alan tahsis edilen insan, bir
nevi clizi irade imkanina kavusmus olmaktadir ki, bu da kisinin fiilinden sorumlu

olmast demektir. Zira kendisine tannan hiirriyet imkam ile bizzat fiilin

%32 Kaf 50/29.

333Tbnu’l—Arabi, Fiituhat, 1/162; Beyrut, ts.’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

334 Ibnu’l-Arabi, Fiituhat, 4/176; Mahmud Kasim, a.g.e., 167’den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., ss. 263-264.

%% [bnu’l-Arabi, Fiituhat, 4/176; Mahmud Kasim, a.g.e., 167 den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., ss. 263-264.

*%{bn Arabi, Fiitiihat, ns. Y. Osman, Cilt: 4, ss. 147-148"den naklen Cagfer Karadas, Muhyiddin
Ibn Arabi’nin Itikadi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi ( Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1), [2008], say1: 21, ss. 86.

%37 [bn Arabi, Fiitiihat, ns. Y. Osman, Cilt:10, ss. 203-204.’den naklen a.mlf. a.g.m., s. 86.

%8 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, istanbul, 1987, s. 124.’den
naklen a.mlf. a.g.m., s. 86.
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gerceklesmesine katkida bulunma konumuna gelmis olmaktadir. Her ne kadar
hakikatte fiilin yaraticis1 Allah ise de, s6z konusu fiile verilecek hiikmiin

belirleyicisi, ona mahal teskil eden insandir.**

Ibn Arabi, kaderi teraziye benzetir. Nasil ki, terazi tartilan seyin dl¢iisiinii
belirliyorsa, kader de kisilerin fiillerini belirlemektedir. Tartilan seyin &lgiisiine
terazinin miidahalesi olmadig1 gibi, kaderin de fiilin belirlenmesinde bir katkisi
yoktur. Ibn Arabi kader ve kaza terimlerini birbirinin yerine kullanmaktadir.
Ornegin kaderi, “vaktin, halinin, zamanimimn ve sifatimin tayininin bilgisi”**° olarak
tanmimlar. Bu, Matiiridilerin kaderin gerg¢eklesmesi olarak tarif ettikleri kaza

tanimina benzemektedir.>*

Kaderin bilinmesi konusunda ise Ibn Arabi, vukuundan once kesinlikle
kaderin bilinemeyecegini ileri siirmekle birlikte, peygamberlerin risalet
dolayistyla degil de rasih olmalar1 sebebiyle bir Ol¢lide kaderi bilebileceklerini
iddia eder. Ona gore kader Allah’in bilgisi olduguna gore, O’nu bilme Ol¢iisiinde
kul kaderi bilebilir. Bunu kader bilinemez ancak onun sirr1 ve yaratilmislar {izerin-
deki tahakkiimii bilenebilir diye ifade eder. O, kaderin alemdeki tezahiirlerine
bakilarak onun hakkinda bir takim ipuglarinin elde edilebilecegini diistinmektedir.
Nasil ki, alemden hareketle Allah’1t bilebilme imkanina sahibiz, Allah’1 bilme
oraninda da onun bilgisine yani kaderin sirrina muttali olabiliriz demek
istemektedir. Ancak her ne surette olursa olsun kaderin sirrina vakif olan kimsenin
onu gizlemesi emredilmistir. Bu da aslinda herkesin bu bilgiye ulagsamayacagni,
ulastigin1 iddia edenlerin de bilgilerinin test edilmesi imkanmin bulunmamasi
dolayisiyla objektif bilgi sayilamayacagini gosterir. Nitekim su sozleri bunun
destekler mahiyettedir: “Eger kul kaderin hiikiimlerini bilmis olsa Allah’a ihtiyact

kalmaz ve kendisini miistakil hissetmeye baglar”>*

%9 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi’nin Itikadi, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi ( Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), [2008], say1: 21, ss. 86.

%0 {bn Arabi, Fiitiihdt, ng. Y. Osman, Cilt: 12, s.s. 228-234.’den naklen a.mlf. a.g.m., ss. 86-87.

341 Cagfer Karadas, a.g.m. s. 87.

%2 [bn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Cilt:12, s. 228-234; (DS), Cilt: 2, s. 429.’den naklen a.mif.
a.g.m., s. 87.
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2.3. ADALET PRENSIBI VE iLAHi HIKMET ANLAYISI

2.3.1. Adalet ve Hikmetin Tarifi

Adalet; Hakka riayetkarlik, hak tanirlik, haklilik, dogruluk,343 diizenli ve
dengeli davranma®*, her seyi kendi yerine koyma, ifrat ve tefrite (iki asir1 ug)
kagmadan ortada ve denge de olma®*® anlamlarina gelir. Daha ayrmtih

baktigimizda ise sunlar1 goriiriiz:

Adl (Kelimenin kok harfleri) ayn, dal ve lam adeta zit gibi karsit anlaml
bir koktiir. Birincisi diizglinliige isaret ederken oteki “egilmek” demektir. Birinci
anlama gore adil insan, gidisati diizgiin, kendisinden hosnut olunmus kimse
demektir. “Bu kisi adildir.” anlaminda haza adlun denilir. “Bu ikisi adildir.”
anlaminda hazani adlun denilir. Bu anlamda huma adlan (ikisi adildir) denilir.
Cogul anlamda hum udul (onlar adildir) denilir. Adl “dogru hiikkiim vermektir.
Bir sey baska bir seye denk oldugunda hiive adluhu (onun dengidir) denilir. Adl,
“bir seyin degeri ve karsiligi” anlaminda kullanilir. Biitiin bu anlamlar muadile,
yani “esitlik” anlamidan gelir. Adl haksizhgm ziddidir. ikinci koke gelince:

Egilmek icin adele denilir, “biikiildii” ve “egildi” demektir.*°

1347; misal ve kars111k348; haksizligin ziddi, insaf349; hosnut

Kur’an-1 Ker’im’de;
fidye, deger ve bede

olunan, gidisat1 diizgiin kimse®* anlamlarinda kullanilmistir.

Ibnu’l-Arabi adl kelimesinin egilmek anlamindaki ikinci sdzliik anlamini
alir ve onu meyletmek seklinde yorumlar. Adl, meyl demektir. Boylece kelime

(isim ve fiil olarak) yaratmanin ilkesi olur.**

Hikmet ise; felsefe, diisiinme melekesinin itidal olmasi, uygulamayla
birlikte olan bilgi, tecriibeyle kazanilan dogru bilgi, Hakka uygun diisen s6z, s6z

ve davranigtaki isabet, her seyin en miikemmeli, olanit oldugu gibi bilmek,

3 Ferit Devellioglu, a.g.e. s. 8.

% Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz Yay., 11. Basm., 1996, s:11.

5 Adam, Hiidaverdi, a.g.e., S.260.

%6 Suad El Hakim, ibnu’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Mucem’den naklen, Istanbul:
Kabalc1 Yayinlari, 2005, s. 46.

%7 El-Bakara 2/48.

%8 E]-Maide 5/95

%49 En-Nisa 4/58

30 E|-infitar 82/7

%1 Syad El Hakim, a.g.e. a.y.
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evliyanin kalplerini giiglendiren Allah’in bir ordusu®?; insanin giicli oraninda, dis
alemdeki (afaktaki) nesnelerin hakikatini oldugu gibi bilip, ona goére hareket

etmesinden bahseden ilim®® manalar ifade eder.

2.3.2. Ahlaki Degerler Olarak Hayir ve Ser

Ibn Arabi’de hayir ve ser veya sevap ve giinah da varligin mertebe ve
zuhurlartyla ilgilidir. Varlik Hak ve onun tecellilerinden ibaret olunca varligin
tiimiiyle hayir olmasi icab eder. Gergekte de ona gore hayir varlikla es anlamlidir.
Var olan her sey hayirdir. Yokluk ise serdir veya ser yokluktur. Bununla beraber
varligin en st katinda hi¢ bulunmayan kotiiliik asagi katlarinda gergekten degilse
bile izafi ve itibari olarak vardir. Yani Hak’ta bahis konusu olmayan kétiiliik
halkta nisbi olarak kabul edilir. Iste bu nisbilik sebebiyle iyi ve hayir Allah’tan
oldugu halde kétii ve ser insandandir, denilebilir. lyilik ve kétiiliik sadece insan
fiillerinde izafi olarak bulunur, bu da sevap-giinah ve ahlaka esas teskil eder.
Bunun disinda maddeler ve seyler alaninda zaten her sey iyidir, higbir sey mutlak
olarak kotii, zarar, abes, anlamsiz ve ¢irkin degildir. “Hayir da ser de
Allah’tandir” seklindeki suni esasa dayanan Ibn Arabi bu sonuca ulasmada, yani

bu esas1 Vahdet-i viiclid sistemine gére yorumlamada fazla zorluk cekmemistir. ®*

Ibn Arabi ahlaki sorumluluk ve ser’i yiikiimliiliik ile vahdet-i viictid
arasindaki iligkiyi soyle yorumluyor: Allah’in bir istemesi (mesiyeti) bir de
dilemesi (iradesi) var. Allah bir seyi istedi mi o olur. Allah biitiin insanlarin belli
bir diislince ve inang lizere olmalarini isteseydi 0yle olurdu, ama boyle istedigi
icin de bagka tiirlii olmas1 imkansizlagmistir. Allah’in iradesi ise varliklarin tiirli
sekillerde tecelli etmelerini saglar. Mesiyet icin bir secenek olmadigi halde irade
icin segenek olabilir. Tbn Arabi burada bir emirden bahsediyor. Bununla o,
Allah’m biitiin seylere var olmalar igin gerekli olan hususu vermeyi, a’yan-1
sabiteye uygun bigimde dis dlemde viicud bulmalarin1 kastediyor. Fakat bu genis
anlamdaki emir, biri tekvini (yaratma ve icadla ilgili) digeri teklifi (ser’1 hiikiimler

ve ahlaki sorumlulukla ilgili) olmak iizere ikiye ayrilir. Tekvini bir emirle bir seye

%2 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul: Kabalc1 Yaynlari, 2. Bsm., 2005, s.
169.

%3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, istanbul: Agag Kitabevi Yay., 5.
Bsm., 2009, s. 276.

%4 Siileyman Uludag, Ibn Arabi, s. 176.
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“ol” denilince ol olur. Ama teklifi emirle bir seyin olmasini istemek o seyin
gerceklesmesini gerektirmez. Ibn Arabi bir adim daha ileri giderek giinahkarmn
giinah bir seyi islemesini de tekvini emre bagliyor ve sdyle diyor: Zira bir fiil,
onun ayan-1 sabitesi nasil olmasini gerektiriyor ve nasil olmasi takdir edilmisse
Oyle meydana gelir. Ama bu nitelikteki bir davranisa giinah ve sevap denmez. Bu
davranig ancak teklif tlirii emirlere ve ser’i dlgiilerle kiyaslandigi zaman giinah

adim alir ve bu yiizden de ceza konusu olur. Sevap olan davramiglar da

odiillendirilir.>*®

Ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem'de konuyla ilgili séyle demektedir:

Varlikta mesiyetin disinda bir sey gergeklesmez ve higbir sey mesiyetin digina
¢tkmaz; ¢linkii ilahi emir " giinah" diye isimlendirilmekle mesiyete aykiri olsa bile, o
yalnizca dolayli emirdir, tekvini emir degildir. Bundan dolayr hi¢ kimse, yaptigi
isinde mesiyet yoniinden Allah'a kars1t gelememistir. Mesiyet emri, fiilin kendisini
var etmeye doniiktiir, yoksa, fiilin elinde gergeklestigi kimseye doniik degildir.
Dolayistyla dyle bir fiilin [var] olmamasi imkansizdir. Fakat bu 6zel yerde bazen
'ilahi emre aykirilik' diye isimlendirilir. Bazen ise ilahi emre uygunluk diye
isimlendirilir. Bundan dolay1 iyi ve koti yargisi, [mesiyet yoniinden degil]
gerceklesen seye gore verilir.

Durum belirttigimiz gibi olunca, yaratiklarin [sonunda] varacag yer, farkli
tiirleriyle hep mutluluk oldu. Bu husus, [naslarda] rahmetin her seyi kusatmasi ve
Hakkin gazabim gegmesi seklinde ifade edildi. One gegen, [hiikmii itibariyle]
ondedir. Sonra gelen [gazap], bir insan hakkinda hiikiim verdiginde, ardindan 6nde
giden [rahmet] onun hakkinda hiikiim verir. Boylece rahmet, o kimseye ulasir;
¢linkii rahmetten bagka bir sey dne gegmemistir.

Iste, kendisine ulasanda hiikiim sahibi olmak icin, Allah'in rahmetinin
gazabini gegmis olmasinin anlami budur; ¢linkii rahmet sonda durmustur ve herkes
sona dogru yiiriir. Oyleyse herkesin rahmete ulasmasi kagimlmazdir. Baska bir
ifadeyle rahmete ulasmak ve gazaptan ayrilmak zorunludur. Boylece kendisine
ulasan herkeste hiikiim veren, o kisinin halinin geregine gére rahmet olacaktir.**®

Ibn Arabi ahretteki azabin ve nimetlerin, cezanin ve miikafatin da farkli bir
yorumunu yapar. Ona gore fiillerin karsiligi anlamina gelen ceza (bedel) adet
anlamma gelir. Adet ise hayir olsun ser olsun insana avdet eden (donen) sey
demektir. Bundan maksat da insanin ayn-1 sabitesinin gerektirdigi hallerle karsi
karsiya kalmasidir. Yani ister hayir ister ser olsun insanin amellerinin meyvelerini
toplamasidir. ibn Arabi ayn-i sabite-eylem-bedel ii¢liisii arasinda zorunlu bir iliski

goriir. Buradaki giicliigiin farkinda oldugundan bunun oldugu gibi kabul edilmesi

% Siileyman Uludag, Ibn Arabi, ss. 176-177.
%% [bn Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 179.
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gereken bir sir oldugunu sdyler ve bu noktada akll bir aciklama yapmanin

zorluguna isaret eder. Onun sirr-1 kader dedigi budur.®’

Ibn Arabi’nin kader ve irade konusundaki fikirlerinin cebircilik esasina
dayandigi, bu yiizden sorumluluk suurunu yikip dini davranig ve ahlaki
eylemlerde gevseklige sebep oldugu dteden beri iddia edilmistir. Ancak gerek Ibn
Arabi’nin, gerekse ona yakin olan 6grencilerinin son nefeslerini verene kadar
ser’l ve ahlaki esaslar dahilinde faaliyetlerini siirdiirdiikleri dikkate alinirsa bu
fikirler ve inan¢ biciminden tembellik ve ihmalkarlik anlamini ¢ikarmak yanlis
olur. Vakia bu sistemden ibahilik anlamini bile ¢ikaranlar olmustur ancak bunun
vebali Ibn Arabi’ye degil, onu yanlis anlayanlara aittir. Aslinda Ibn Arabi cebir
anlayis1 i¢inde bir irade hiirriyetini aramis ve bunu bulmustur. O, insanin
fitratinda mevcut egilimlere ve kendisi i¢in takdir edilmis hususlara gore

davranmayi cebricilik degil, irade hiirriyeti saymustir.>®

2.3.3. Allah’1in Hiikmiiniin (S6ziiniin) Degismemesi

[lim ve malum miinasebetinin ele alindifi yerde karsimiza g¢ikan
problemlerden biri de, Allah’in hiikkmiinlin degisip degismeyecegidir. Dini
nasslara oldukca bagli ve bu nasslar arasinda deliller arayan Ibnu’l-Arabi bu
konuyu Kur’an-1 Kerim’den getirdigi ayetlerle vuzuha kavusturmak ister. O’na
gore Allah’in kelimeleri yani maluma tabi olan ilmin degismesi imkansizdir. Buna
“Determinizm” ad1 verilebilir. Fakat Ibnu’l-Arabi’ye gore, Allah’1n fiilleri hakikat
noktasimdan cebr ve ihtiyar ile vasiflanmaz. Ciinkii Hikmet-i Ilahisi sebebi ile
Allah’in fiilleri daima hayra miiteveccihtir. Bu ise Cenab-1 Hakk’in Zati bir
meylidir. Hi¢ kimse onu bu konuda zorlayamaz. Bundan dolay1 da Allah, ilminin

ve hikmetinin gerektirdigi sekilde esyanin efdalini seger. >

Allah’tan ancak ilminin sebkat ettigi (6nceden bildigi) sey meydana gelir.

Ciinkii Allah’a gore imkan (var olmaya da yoklukta kalmaya da muhtemel olma)

%7 Siileyman Uludag, Ibn Arabi, s. 178.
%8 a.mlf. a.g.e.ss. 178-179.
%9 Mahmud Kasim, a.g.e., S. 167°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 264.
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yoktur. Bundan dolay1 Allah’a gére esyamn ya olmasi vardir, ya da olmamasi.*®

Olmaya da olmamaya da imkan yoktur, imkan bize goredir.*®*

Ibn Arabi sdyle demektedir: Allah ya miimkin olan en efdal alemi icad
eder, ya ha hi¢ icad etmez. Allah indinde aslinda bir tek emir vardir. Mahlukatta

da vaki olan ancak bir emir vardir. Onu bilen bilir, bilmeyen bilmez.***

Acaba burada bir cebrilik de s6z konusu edilebilir mi? ibnu’l-Arabi buna
buldugu orijinal bir ifade ile cevap veriyor. “Evet, her mevcud ihtiyarinda
mechburdur.” Tbnu’l-Arabi’nin konuyu takdimdeki enteresan tespit ve izahlardan
biri de herhalde budur. Aslinda bu Vahdet-i Viicid ¢izgisi i¢inde nasslara uygun
bir izah aramasindan tezahiir eden bir sikintidir. Ciinkii basta da belirttigimiz gibi
Ibnu’l-Arabi dini nasslara iltizami olan bir sahsiyettir. Bunun neticesinde o,
Vahdet-i Viicud anlayisi ile dini nasslari cem edebilecek bir ifade yakalamaya
calisir. “Ihtiyarinda mecbur olma” da boyledir. Ciinkii buradaki cebrilik bizim
bildigimiz klasik cebrilikten oldukga farklidir.

“Benim indimde kavl (hiikiim) tebdil olunmaz.”**

ayetinin iktizasina gore
her mevcid ihtiyarinda mecburdur. Fakat Cenab-1 Hakk cebirle vasiflanamaz.
Allah’in islenecegi bildigi amel mutlaka islendigi gibi, terk edilecegini bildigi
amel de muhakkak terk edilir. Ibnu’l-Arabi’nin burada kastettigi cebir budur. Yani
[lm-i ilahi icinde disaridan zorlama olmaksizin degismezlik veya Ilm-i Ilahi
hudutlari iginde bir hiirriyet. Cenab-1 Hakk, esyay1 oldugu gibi diler. Ciinkii “irade
ilme, ilim de maluma muhalefet etmez. Malum ise, vuku bulan ve zuhur eden

seydir ki, Allah’in kelimatinda herhangi bir degisiklik olmaz.**

%0 fbnu’l-Arabi, Fiituhat, Kahire, 1329, 1/591'den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e., a.y.

% {bnu’l-Arabi, Fiituhat, Kahire, 1329, 1/591'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%2 a.mlf., a.g.e., ay.

%63 Kaf 50/29.

%4 Mustafa Tahrali, Vahdet-i Viicud ve Golge Varlik, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi
Mukaddemesi, Istanbul, 1990, 3/25'den neklen naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e. s. 265.
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2.4. HAYIR VE SER PROBLEMIi

2.4.1. Haywr-Ser (Hiisn-Kubh) Problemi

[bnu’l-Arabi’ye gore, “hiisn ve kubh” pek ¢ok insanm ayagmin kaydig

biiyiik bir mes’eledir.®

Ibnu’l-Arabi, hayir ve serrin tarifinde diisiincesini viicud ve adem
nazariyesi iizerine bina etmis gibidir. Ciinkii Ibnu’l-Arabi’ye gore varlik “hayr-1
mahz” Katiksiz, sirfhayir; yokluk da sirf serdir.” Ibnu’l-Arabi, yoklugun katiksiz
ser oldugunu insanlarin ¢ogunun anlayamadigin sé')yler.366 Hayrin, muhakkak

%7 fonu’l-Arabi’ye gore kotiiliik,

viicudda; serrin yoklukta oldugunu ifade eden
miispet bir nitelik (keyfiyet) degildir. Sirf kotiilik sirf yokluk ve sirf karanlikla

aymdir. Sirf iyilik ise sirf varlik ve sirf 1s1ktr, >

Boylece, hayir ve ser meselesini varlik ve yokluga dayandiran Ibnu’l-
Arabi varlik ve yokluk mertebelerini tige ayirir:
1) Mutlak viicud ki, Allah’tir. Allah kendisinde hicbir sekilde ser bulunmayan
sirfhayir, “hayr-1 mahz”dir.
2) Mutlak yokluk. Buna vukuu miimkiin olmayan, imkansiz, gayr-1 kabil de
denilir. Bu kisim saf serdir ki, bunda hicbir sekilde hayir yoktur. Clinkii bunun
varlik sahasina ¢ikmas1 miimkiin degildir.
3) Nispi veya izafi yokluk. Bu ise, varlik sahnesine ¢ikmadan &nce, Ilm-i Ilahi’de
sadece miicerred miimkinler halinde bulunan bu alemin a’yan-1 sabitesi veya
kainattir. Ibnu’l-Arabi bunlara adem-i izafi admi verir. Ciinkii daha sonra
kazanacaklar1 varlik kendilerinden degildir, yani Allah’tandir. Bunlar, gayb
aleminden sehadet alemine ¢ikarlar, sonra da tekrar c¢iktiklar1 aleme donerler.
Ibnu’l-Arabi bu gayb alemine de “Hazainu'l-Cud” veya “Hazainu’1-Cudi’l-ilahi”

adini verir.3%°

%5 ibn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1978, 6/457'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.s.
280.

%% bn Arabi, Fiitithat, Kahire, 1269, 1/50; Kahire, 1985, 1/212"den naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e., a.y.

%7 {bn Arabi, Fiitiihat, kahire, 1269, 1/50'den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e. a.y.

S8AFifi, Muhyiddin Ibnu’l- Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 139.

% Hiidaverdi Adam, Kaza ve Kade, s. 281.
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Varliga ¢cikmayan mutlak yokluk, saf serdir. Onun disinda bir de mutlak
viicud izafi yokluk vardir. Biz nispi yoklugu kabul ettigimiz takdirde, bu alemdeki
varliklarin izafi serrini de kabul edebiliriz. Bu ser, varlik elbisesini giymistir;

ancak bu, izafi bir serdir. Ondaki ser asli degildir.>"

Bu durumda, serrin Allah’a nisbetle hakiki varligi yoktur. Zira Allah
“hayr-1 mahz”, sirfhayirdir. Ciinki Allah, kendisini semavatin ve arzin nuru
olarak vasfetmistir. O halde Allah, sirf hayir ve tam varliktir. Ciinkii Ibnu’l-
Arabi’ye gore viicud nur, adem ise yokluk ve zulmettir. Oyle ise ser de

yokluktur.®"

Bu alemi varlik sahnesine ¢ikaran Allah olduguna gore, Ibnu’l-Arabi bu
alemin asli olarak serri ihtiva etmeyecegi kanaatindedir. Bu alemdeki bazi
varliklarda ser olsa bile, bu ser Ilahi hikmetle ve arizi bir sifatla meydana

gelmistir. Bu ilahi hikmet de sudur:

“Biiyiik bir hayrin yaninda az bir serrin bulunmasi, ser i¢in hadd-i zatinda
bir varlik degildir.” Bizim ser olarak gordiigiimiiz bu sey aslinda ser degil,
hayrin bir ¢esididir. Yani bizim ser addettigimiz sey, zatinda hayirdir. O, ¢cok
hayra ulagsmaya vesiledir. “Bu alem asli olarak serri ihtiva etmesi miimkiin
degildir. Bu alem Allah’tan a’yan-1 sabitesinde bulundugu hal iizere zuhur

etmistir. Bu aynda ise ser yoktur.

Fakat alemde mevcad olan bu arizi serler kime nisbet edilecektir?
Alemin kendisine mi, yoksa Allah’a m1? Onlar sirf varlik olan Allah’a nisbet
etmemiz mimkiin olmaz. Sirf hayir olan Allah’in tasarrufunda bulundugu

miiddet¢e onlan aleme de nisbet edemeyiz.®?

Bir tek ihtimal kaliyor ki, bu
arizi serleri ancak bu miimkin varliklarin kendi tabiatlarina nisbet edebiliriz.
Fakat bu mevcudat bilfiil var oldugu miiddetce onda bulunan serler arizidir.
“Biz hasta olsak bile daima haywdayiz. Ciinkii, sonunda sihhate kavusuruz.

Clinkii asli hitkmiinii icra edicidir ki 0 da Nur dur. »373

370 Mahmad Kasim, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve Leibntz, s.s. 77-18’den naklen, Hiidaverdi Adam,
a.g.e,ay.

"L {bn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts, 3/315'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%72 {bn Arabi, Fiitiihat, Beyrut, ts, 3/386'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 282.

373 [bn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts, 3/389'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
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Alemde bulunan serler arizidir. ibnu’l-Arabi’ye gére, zati ser tasavvuru
miimkiin olmayan bir seydir. Ciinkii zati ser, alem de Allah’in varligini irade
ettigi seyin ziddinadir. Bundan dolay1 ibnu’l-Arabi alemde meydana gelen her
seyin faydali oldugu, onda fesad bulunmadig1 kanaatindedir. Cilinkii bu fayda,
bu alemin yaraticisimin muradi olarak meydana gelir.*”* Ciinkii Allah, hayir
olmasi i¢in bu alemi imkan sahasindan bilfiil viiciid sahasina ¢ikarmistir ve

Allah’in bu alem i¢in irade ettigi hayir, onu varhiga ¢ikarmaktir.>”

Ibnu’l-Arabi bu gériisiinii, alemin varliim1 Allah’in varhigma delil
gosteren ayet-i kerimelere istinad ettirir. Clinkii delil olan alem, delalet ettigi
Allah’tan hayir sifatin1 kazaniyor ve delil medluliin suretiyle seref kazaniyor.
Cinkii alem, Allah’in varligimma delildir. Allah’in viiciidu ise, sirf hayirdir.
Oyleyse, alemin viiciidu da hayirdir. Bu istidlale sevk eden ayetler pek goktur.
Mesela “Gdklerin ve yerin yaratilisinda, gecenin ve giindiiziin gidip gelisinde

376

elbette akli selim sahipleri igin ibret verici deliller vardir ve “Goklerin, yerin

melekiituna ve Allah’in yarattigi seylere ve ecellerinin yaklasmis olabilecegine

2377

bak (ip ibret al) madilar mi gibi pek ayet-i kerime, insanlar1 yaraticinin

varligina delil olmasi icin kainata bakmaya tesvik etmektedir.®’

Iste bu acidan Ibnu’l-Arabi’ye gore, alemin varligi hayirdir. Ciinkii o,
mutlak hayir olan Allah’a delildir ve hakikat-1 ilahiye’ye miisteniddir.
Safhayir olan Allah’tan ise hayirdan bagka bir sey sudlr etmez. Bundan dolay1
kainatta bulunan serler, Ibnu’l-Arabi’ye gére Allah’tan degildir. Zira O, sirf
hayirdir ve ondan hayir disinda bir sey sadir olmaz. Hayr-1 mahz olan Allah’in
tasarrufunda bulundugu miiddetge serler, aleme de nispet edilemezler.*”® Olsa
olsa, bizzat alemde bulunan mimkiin varliklarin tabiatlarindan olabilirler. Zira
miimkin varliklar, tam hayir degillerdir. Onlar 6nce miimkin varliklar iken,

sonra varlik sahnesine ¢ikmislardir. Bundan dolay1r miimkin varliklar, mutlak

4 {bn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts, 2/486°den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

¥ Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 282.

%76 Al-i Imran Saresi, 190.

377 el-A’raf 7/185.

%8 Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

37 {bn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts, 3/386"den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e. s. 283.
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varlik ile mutlak yokluk ortasindadirlar. Iste bunlarin ihtiva ettigi ser arzidir,
hakiki degildir.*®°

Ibnu’l-Arabi’nin hayir-ser mevzuundaki diisiinceleri tamamen “Vahdet-i
Viiciid” anlayisina uygunluk arz eder. O’na gore, bu alem hayir igin
yaratilmistir, ser icin degil. Oyleyse, alemin saadetin tahakkuku igin
yaratildigin1 sdyleyebiliriz. Bazi varliklar ser goriinse bile, bunlar Hikmet-i
Ilahiye’ye tabi ve arizidirler. Ciinkii alemi var eden ve kendisinde hi¢ ser
bulunmayan, sirf hayir olan Allah’tan ancak O’na miinasip sey sudir eder ki,

o da hayirdir. Bundan dolay1 alem de bizzat hayir i¢indir.**

Fakat bu konuyu izah ederken, daima Allah’la kainati ayr1 diisiinmek
zorundayiz. Zira, Allah kainata muhta¢ degildir; alem ise varlig1 ve varliginin
idamesi i¢cin devamli surette Allah’a muhtactir. Allah’in varlig1 zatindandir ve
sirf varliktir. O’nda asla yokluk diisiinemeyiz. Oyleyse, alemi yaratici ile ayni
distinemeyiz. Alem, varligi ve yoklugu kabul eden miimkin varliktir. Ser de
bu miimkin varlikla zahir olur. Ciinkii O, varlikla yokluk arasinda bir noktadir.
Iste bu olgiiler icinde alemde ser ancak miimkinden zuhur etmistir. Cenab-1
Hakk’tan degil.*®? O halde biitiin hayir Allah’tandir. Ser gibi goriinen seyler ise

mahlikattandir. %

2.4.2. Hayirlarin Allah’tan, Serlerin Ise Kullardan Olmasi Konusu

Yukarida da belirttigimiz gibi Ibnu’l-Arabi’ye gore “Allah, kendisinde hig
ser bulunmayan saf hayirdir.”*** Alemde bulunan her sey Allah’m icad ettigi bir
hikmettir. Ciinkii, onu yaratan hikmet sahibi yaraticidir. O’ndan hikmetine layik
sey zuhur eder. Kim esyanin hikmetine goziinii kapatir da goremezse, onu
bilemez. Kim bu seyin hikmetli olusunu anlayamazsa, onu yaratan hikmet sahibini

de anlayamaz ki, cehaletten daha ¢irkin bir sey yo ktur. %%

%0 Hijdaverdi Adam, a.g.e., s. 283.

%! Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%82 {bn Arabi, Fiiniihdt, Beyrut, ts, 3/389'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 283-284.

%8 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 284.

% fbn Arabi, Fiitihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1985, 9/422; ns. Y. Osman, Kahire, 1268, 1/50; ns.
Y. Osman, Kahire, 1985,1/212'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 284.

%3 [bn Arabi, Fiitiihdt, 3/258 den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
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Ibnu’l-Arabi bu sozleriyle, cehaletin ¢irkin olduguna hiikkmediyor. Halbuki
O, alemde bulunan her seyi hayirr ve giizel olmakla vasfetmektedir. iste bu
noktadan gelen itiraza Ibnu’l-Arabi sdyle cevap verir: Cehalet varligi olan bir sey
degildir. O sadece bir alaka ve nispetten ibarettir. “Cehalet, bilmemeden ibarettir,
baska bir sey degildir. Varligi olan bir sey degildir. Adem ise, serdir. Ser ise kendi
zatinda cirkindir, kotiidiir. Bundan dolayr sahih hadis-i serifte Allah Resulii
“Hayirlarin  biitiinii Sen’in elindedir. Serler ise, Sen’den degildir.” demek
suretiyle, serri Allah’a nispet etmemistir. Eger ser varligi olan bir sey olsaydi,
onun da yaratilmast Allah’a ait olurdu, Cilinkii Allah’tan baska fail yoktur.

Oyleyse varligin hepsi hayirdir. Varlik ise sirf hayir olan Allah’tandir.”%%

Bundan &tiirii mahlukatta arizi olarak zuhur eden ser, ibnu’l-Arabi’ye gore
Allah’in yaratmasi manasinda zatinda bir ser degildir. Fakat o, kendisine uygun
gelmeyen yaratiklara gore serdir. O, ayni viicudu bakimindan Allah’a ait olsa bile
ser olmast itibariyle Allah’a nisbet edilemez. Bundan dolayr mii’min,
Resulullah’in “Ser Sen’den degildir, sana ait degildir.” soziiyle Allah’tan serri
nefyetmelidir. Clinkii “Hayrin biitiinii Allah’mn elindedir, Allah’tandir.” Allah tam,
miikemmel varlik olmasi itibariyle sirf hayirdir. O, yokluktan, imkan-1 ademden
ve sibh-1 ademden degildir. Ademe de benzemez. Bundan Gtiirii, biitiin hayirlar
O’ndandir.”®® Fakat serler O’ndan degildir. Ciinkii sirf ser, yokluktur. Halbuki
hayrin olmamasi, Allah’a izafe edilemez, O’nun Celali’nin biiyiikliigiine de

yaklsmaz.388

Oyleyse, mutlak yokluk olan sif ser, Allah’a nisbet edilemedigi gibi,
alemde bulunan mukayyed ve arizi serler de ona nisbet edilemez. Biitiin bunlarin

hakikaten ve edeben Allah’a izafe edilmemesi gerekir.>®

Biitiin nebilerin edebindendir ki, onlar kendilerindeki giizellikleri Allah’a,
kotuliikleri de nefislerine nisbet ederler. Onlar bu mevzuda, kendi cinslerinden ve
kendi makamlarindan olmayanlarin istirak etmedikleri bir yol takip ederler.
Kendilerinde meydana gelen bir seyden dolayr kimseyi rahatsiz etmezler. Bu da
Ahlak-1 Ilahi’dendir. Onlar, Ahlak-1 Ilahi’nin manalarini tahakkuk ettirmek ve

% {bn Arabi, Fiitithdt, 1/245den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

%7 {bn Arabi, Fiitithdt, 6/263’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 284-285.

%88 [bn Arabi, Fiitiihdt, 6/263’den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e. s. 285.

% fbn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts, 1978, 1/430, 6/263'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
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ahkaminin zahirine mutabakat etmek icin bdyle olurlar. Kullara merhamet eder,
onlar1 taltif eder ve ihsanda bulunurlar. Allah’a tevekkiil ederler ve kendilerinde
cari olan her seyin kendi fiilleri olmayip, Allah’in fiilleri oldugunu kendi ellerinde
degil, Allah’1n elinde oldugunu izhar ederler. Kendilerinde meydana gelen giizel
fiillerini kendilerine vermekten teberri ederler. Fakat, ser olarak kabul edilen

seyleri Allah’a degil, kendi nefislerine nispet ederler.*®

Hazret-i Hizir da 6yle yapmis, geminin batmasini kendisine nisbet etmisti,
Allah’a degil. “Ben onu kusurlu hale getirmek istedim.” demisti.*** Ibnu’l-Arabi:

“Sana gelen Iyilik Allah’tandir. Basma gelen kotiiliik ise nefsindendir.”%%

ayetini
delil getirerek, kotiiliigiin insandan oldugunu, onun fiil olmas1 ag¢isindan insanin
kotiiliige mahal oldugunu, fakat onu yaratmasi itibariyle Allah’in kotiiliikle
vasiflanamayacagin1 sdyler. Allah’in yaratmasi agisindan onun sadece fiil
oldugunu, fiilin ise iyilik ve kotiiliikle vasiflanamayacagini, onu kétii bulan insana

gore kotii oldugunu ifade eder.®*

Ibnu’l-Arabi biitiin bunlarla, hayrin Allah’a, serrin de kula nisbet
edilmesini istemekte ve insan diigiincesinde bir denge saglamaya calismaktadir.
Ciinkii insan ¢ogu zaman Cenab-1 Hakk’in lituf, thsan ve ikramlar1 karsisinda
haddini asarak, “Ben yaptim, ben ettim, ben kazandim, ben bildim, ben buldum.”
gibi hezeyanlara kalkisir ve her seyi kendi izafi kudret, kuvvet, kabiliyet ve
zekasma verir. Iste bdyle durumlarda, Kader-i ilahi karsisina dikilip, onlarmn
Allah’tan geldigini hatirlatip, insan1 gururdan ve haddini agmaktan kurtarir. Biitlin
giizellik ve hayirlarin sahibinin nefis degil, ancak Allah oldugunu, buna karsilik
biitiin kotiiliikk ve giinahlarin nefisden kaynaklandigini ihtar eder. Bundan dolay:
Ibnu’l-Arabi, fiillerin bazen kétii, bazen iyi oldugunu bazen yapildigini, bazen de
terk edildigini fakat, fiilin yapilmasinda veya terkinde hakiki miiessirin Tevfik-i

flahi oldugunu®"* soyler.

% Hijdaverdi Adam, a.g.e., s. 285.

9 {bn Arabi, Fiitithdt, Beyrut, ts, 1/245'den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e. a.y.

%% en-Nisa 4/79.

%3 ibn Arabi, Fitihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1983, 8/438-439'den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., ss. 285-286.

3% bn Arabi, Fiitiihdt, ns. Y. Osman, Kahire, 1983, s. 8/250'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e.,
s. 286.

104


http://193.140.255.11/tezvt/liste.php?-skip=0&-max=10&AdSoyad==Hüdaverdi%20Adam

Buradan da anlasilacag iizere ibnu’l-Arabi’ye goére hayirlar, Allah’tan;

serler ve kotiiliikler ise insanin kendi nefsindendir.>®

2.4.3. Hayir ve Serrin Olgiisii ve Kaynag

Hayir ve ser meselesinin en muglak ilahi meselelerden biri oldugunu
belirten Ibnu’l-Arabi, kesif ehli sufilerin bu meseleyi nasil anladiklarmi izaha
calisir. Ona gore kesif ehli sufiler her seyi Allah Resulii’niin “Siipheli olan seyi
terk et” ve “Miiftiiler fetva verse bile, sen kalbinden fetva iste” sozlerine uyarak,
her seyi kalplerine havale ederler. Ciinkii kalplerde bir Ismet-i ilahi vardir ki, onu
ancak murakabe ehli olan kimseler kesfedebilir.>*® ibnu’l-Arabi bu gériisiine soyle
delil getirir. Allah vera’ ehli olan sufilere helal ile harami birbirinden ayirmay1
ilham eder. Kaynagini veya hakikatin1 bilemedikleri bir yiyecek yada icecek
kendilerine takdim olundugu zaman bagkalar1 onda herhangi bir sakinca
gormezken, Allah onlar1 bundan men’eder. Ibnu’l-Arabi sonra da sdyle der:
“Cirkin, kendi zatinda ¢irkindir. Giizel, kendi zatinda glizeldir gorisii
Mu’tezile’nin yoludur. Halbuki dogru olan anlayis, sarabin i¢ilmesinin haram

oldugunu bilmektir.”**’

Ibnu’l-Arabi burada hayr1 ve serri tespitteki Olciisiinii de ortaya
koymaktadir. Ciinkii O, bu ifadeleriyle hayir ve serrin tespitinde “Ser-i Serifi ve

Allah’in bildirmesini” esas almaktadir.3%®

Ibnu’l-Arabi bu kapali mes’elede seriatin maksadini nasil anladigimi da Hz.
Peygamber’in darlik ve bollukta Allah’a hamdetmesindeki edebini anlatarak soyle
izah eder:

“Hz. Peygamber (s.a.v.) bir insandi. Bundan dolay1 da hissi ve manevi
lezzet aldig1 gibi, hissi ve nefsi elem de duyardi. Fakat O, her durumda Allah’a
hamdederdi. Zira, alemde meydana gelen seylerin insanlara ayni ve bir tek te’siri
yoktur. Onlarin kabiliyetlerine gore te’sirleri farkli farkli olur. Birisi ondan zarar

goriirken, digerleri icin faydali olabilir. Yagmur ve ateste oldugu gibi... Oyleyse

%% Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 286.

%% {bn Arabi, Fiitithdt, Beyrut, ts, s. 1/246"den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 286-287.

%97 [bn Arabi, Fiiniihdt, Beyrut, ts, s. 1/299; Kahire, 1983, 2/211'den naklen Hiidaverdi Adam,
a.g.e., s. 287.

%% Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
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illet, sahislardadir. Ciinkii “Allah'tan gelen seylerin kaynagi aymidir. Onda
inkisam yoktur. O ancak bizde kisimlara ayrilir ve taaddiid eder”’® Zira,
hayirdan ancak hayir ¢ikar. Hayir ise biitiiniiyle viicud, ser ise biitiiniiyle ademdir.
Bizim ser kabul ettigimiz seyler, bizim tarafimizdan verilmis bir hiikiimden
ibarettir, Allah’a ait degildir. Hiikiimler ise nispidir ve sahislara gore degisiklik
gosterir. Suretleri baska baska da olsa, varlikta hayirdan baska bir sey yoktur.
Fakat bu hayirlar bazen, bazi insanlar icin ser gibi gériiniirler.4oo Zira serrin hakiki
varhigi olsaydi Allah’tan olmasi gerekirdi. Ciinkii her seyin melekutu onun

elindedir ve O, her seyin yaraticisidir.**

Bu alemde meydana gelen her sey, insanlara lezzet ve elem kaynagi
olmaya imkan verecek durumdadir. Insanlardan bazilar1 lezzet alirken, bazilar1 da
aym seyden elem duyarlar. Fakat hangi durumda olursa olsun, kulun Rabbine
hamdetmesi gerekir. Hayir bulan Allah’a (Serra) bolluk hamdi etmeli, kotiiliik
bulan da (Darra) sikinti hamdi etmelidir. Bu, 6fkelenmekten ve sikilmaktan daha
efdaldir. Hatta sikint1 aninda kuluna hamdetmesini ilham etmesi Allah’in bir ¢esit
fazlidir. Allah, o sikintry1 gidermekle, fazl ve ihsanini ziyade eder. Ibnu’l-Arabi
her haliikarda Allah’a hamdetmenin ince bir mana oldugunu, bunun Resulullah’a

554026

verilen “Cevamiu’l-Kelim” oldugunu sOyler.

O halde, Allah’a isnad ve nisbet edilmeden alemde bulunan bu arizi serleri

nasil izah edecegiz? Bu ari1zi serlerin menbai nedir?
Simdi de, kainatta bulunan bu arizi serlerin menbaini arastiralim:

Ibnu’l-Arabi’ye gore alemde bulunan serler arizidir ve Allah’a nisbet
edilemezler. Oyleyse bu serler nereden kaynaklanmaktadir? Ibnu’l-Arabi boyle bir
soruya cevap verirken alemi ikiye ayirir:

1) Alem-i Ilahi veya Alem-i Emir
2) Alem-i halk veya Alem-i Esya

Alem-i Ilahi, mutlak ve sirf hayirdir. Bu alemde serlerin bulunmasina

imkan yoktur.

9 {hn Arabi, Fiitihdt, Beyrut, t5,4/98"”den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
0 fbn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts,3/373'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 287.
“% ibn Arabi, Fiitiihdt, Beyrut, ts,3/369'den naklen Hidaverdi Adam, a.g.e., a.y.
2 ibn Arabi, Beyrut, ts, Fiitithat, 4/98'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 288.
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Alem-i halk veya alem-i egya ise birbirine zid ve muhtelif unsurlardan
terkip olunmustur ki, serler bu alemde zuhur eder. Serlerin bu alemdeki zuhuruna
sebep de birbirine zit ve muhtelif unsurlardan terkip edilmesidir. Bu sebeple
melekler insan1 yarattig1 zaman Cenab-1 Hakk’a, yeryiiziinde fesad ¢ikaracak, kan
dokiilmesine sebep olacak birini nasil halife olarak yaratacagim®® sormuslardir.
Onlar boyle bir hilkkme, insanin birbirine zid unsurlardan terkip edilmesine

bakarak varmislardir.

Melekler insan hakkinda soyledikleri sozlerinde bilhassa insanin iki

ozelligine temas etmiglerdir: Bozgunculuk yapmak, kan dokmek.

Gergekte Allah’a gerekli olan isleri (6vmek, takdir etmek gibi) melekler
yerine getiriyordu. Ancak meleklerin bilmedikleri hususlar vardi, onlar1 Allah

404

biliyordu.

Cunkii zidlik, nizaa sebeptir. Niza ise fesada gotiriir. Fakat, Allah Hz.
Ademi (insan1) yaratmistir. Clinkii onun yaratilmasina terettiip eden bir kisim
serler, hikmet-i Ilahi ile meydana gelse bile onun varligi ile alemin gérecegi fayda
ve maslahat daha biiyiiktiir. Insanin yaratilmasinda ¢ok hayir vardir. Yani, ¢ok

hayir i¢in az ser kabul edilmis‘[ir.69

Bundan dolayi biitiin serler, “halk alemine” (bu aleme) nisbet edilir. Fakat

biitiin hayirlar, “alem-i emre” (ilahi aleme) nisbet edilir.*®®

[bnu’l-Arabi’ye gore Ilahi alemde, iyilik ve kétiiliik seklindeki karsit
davalarmn tatbikati yoktur. Ciinkii, Ibnu’l-Arabi bu alana mutlak iyilik, “el-
Hayru’l-Mahz” adin1 vermektedir. Goriilen bu alemde ise hem 1iyilik, hem de

kétiiliigiin hakikatini kabul etmektedir.*®

Ibnu’l-Arabi’ye gére, miimkin varliklarm tabiatlart muktezasi olarak
meydana gelen ser, varlikta anzidir, asli degildir. Her arizi olan sey de, zail

olucudur. O, serlerin arizi olmas1 meselesini de sdyle izah eder: Allah kendisini

403 o|-Bakara 2/30.

0% Serafeddin Géleiik, Kur'an’da Insanin Degeri, Istanbul, 1383, s. 8'den naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e. s. 289.

“% bn Arabi, Fiitihat, Beyrut, ts, 2/575'den naklen Adam, Hiidaverdi, a.g.e. s. 289.

% ibnu’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem, (Kasani Serhi ile birlikte), Kahire, 1309, s. 447'den Adam,
Hiidaverdi, a.g.e. a.y.
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her seyi veren olarak (Mu’ti) tavsif ederken,’”’ Hz. Peygamber de Esma’iil-
Hisna’y1 zikrederken Allah’in “Nafi” ve “Dar” yani elem ve muzarrat verici

seyleri yaratmis oldugunu bildirmistir.*®

Onun verdigi her sey faydalidir. Bununla birlikte onun verdigi bu faydali
seylerden veya Ikram-1 Ilahi’den bazi varliklar zarar goriirler. Onlar zarar
gordiikleri bu seyin mahiyetini ve onda bulunan ilahi faydayr bilmediklerinden
ona zarar adimi verirler. Onlarin cehaletleri sebebiyle bu hiikiim, Allah’a raci
olmaz. Bilakis bu, muhtelif seylerden miirekkep varligm (Atay-1 ilahi’yi kabul
eden terkibin) tabiatina doner. Bu da tecriibeyle miisahede olunan bir durumdur.

Zira bazi mizaglara faydali olan bir sey, bazilarina zararl olabilir.

Oyleyse miimkin varliklar, terkibi sebebiyle hayir ve serrin tabiatim
kendileri tahdit ederler. Fakat Allah’in onlara verdigi her sey faydalidir. Bundan
dolay1 Allah’tan gelen her sey tam hayirdir. Allah’in rahmeti her seyi kusatmasi
sebebiyle zararini da kusatmistir. Rahmet dairesi iginde bulunan bir zarar ise
gercekte zarar degildir. O, ancak hayirdir. Nimetler ve sekavetler “Atay-1 {lahi’yi

kabul veya reddeden miimkin varliklarin kendi tabiatlarindandir.

Bunun misali sudur. Soguk ve sicak, alemde faydalarin meydana gelmesi
icin yaratilmislardir. Bunlar insanligin muhta¢ oldugu nebat ve agag¢ hayati i¢in
zaruridirler. Bununla beraber soguk ve sicaktan rahatsiz olan ve sikayet eden
insanlarin da bulundugunu goriiriz. Fakat insan kendini dinleyebilse, onlarin

faydasinin gerceklesebilmesi i¢in bu zararin gerekli oldugunu bilir.

Cok bariz bir sekilde biz burada Ibnu’l-Arabi’nin iki prensibi anlattigini
goriliriiz. Bunlardan birincisine gore, “Biiyiik ve ¢ok hayir i¢in az ve ciizi ser kabul
edilir.” Ciinkii biiylik hayr1 netice veren ve az ser terk edilirse sonunda ¢ok ve
biiyiik ser meydana gelmis olur. Ikincisi, Serri kazanmak, sebep olmak serdir,
yaratmak ser degildir. Zira Ibnu’l-Arabi her ne kadar soguk ve sicaktan zarar
gorenler olacaksa da ondan biitiin mahlukatin fayda gorecegini, onlar zarar
gormesin diye soguk ve sicagin yaratilmamas: durumunda ise bundan biitiin

mahlukatin zarar gormiis olacagini anlatirken bu biiylik faydanin meydana

7 Taha 20/50; ed-Duha 93/5.
98 Ali Osman Tatlisu, Esmdu 'I-Hiisnd Serhi, Istanbul, 1972, ss. 221-229'den naklen Adam,
Hiudaverdi, a.g.e. s. 290.
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gelmesi i¢in, o kii¢iik zararin bulunmasinin zaruri oldugunu soyler. Fakat onu
yaratmanin ser olmayacagini; zira onu ser olarak gorenlerin kendi istidadlar ile
ondan zarar goren kimseler olduklarini, yani o seyin aslinda onlarin zarar gérmesi

i¢in yaratilmadigini anlatir.

Demek ki kotiiliikleri isteyen insanin kendisi veya miimkiin varliklarin
kendi nefisleridir. insan bunu kendi vicdaninda hisseder. Giinesin yaratilmasinin
ne kadar hayirlara vesile oldugu bilinmektedir. Ama, gilines 1sinlarindan kendi
istidadlarina bagli olarak bozulan seyler de olabilir. Bozulmay1 yaratan Allah’tir.
Ama bozulmayi isteyen, o esyanin fitratidir. Mes’uliyet de dolayisiyla ona aittir.
Cenab-1 Hakk’a ait olan yaratma ve icad etme ise umumi faydalari itibariyle
giizeldir ve de hayirdir. Mesela, binlerce fayday: ihtiva eden yagmurdan zarar
goren tembel bir adam, yagmurun rahmet olmadigimi iddia edemez, Ciinkii
yagmurdaki ser kendi tembelligine racidir ve ciiz’i bir serdir. O ciiz’i ser igin
yagmurun yagmamasi, biitlin mahlukat i¢in umumi bir serri netice verir. Bundan
dolay1 Allah’in yaratmasinda, etmesinde ser ve cirkinlik yoktur. Serler kullarin

kazanmalarina ve istidadlarina aittir.

Insan ise kendisine uygun olan seyleri hayir, kendisine uymayan seyleri de
ser olarak goriir. Halbuki Allah'in biitiin fiilleri hayirdir. Riizgarda hem galibiyet
hem de maglubiyet gizlidir. Neticeleri farkli farkli da olsa zararli olanin da,
faydali olanin da kaynagi birdir. Riizgar 15181 sondiirlip atesi yaksa da aym
kaynaktandir.”* Anladigimiz kadariyla, Ibnu’l-Arabi’ye gore iyilik ve kotiilik
izafidir. Fakat O, bunu biraz farkli sekilde izah etmektedir. Zira, ona gore esyanin
iyl veya kotli olduguna dair hiikmiimiiz bilgimize baglidir. Bir seye, onda gizli

olan 1yiligi bilmeyisimizden dolay1 da kotii deriz.

fonu’l-Arabi’ye gore her seyin bir zahiri, bir de batini ciheti vardir. Onun
batini cihetinde Yaratan’in gayesi bulunmaktadir. Eger biz bu gayeyi bilmiyorsak,
boyle bir seye kotii dememiz muhakkaktir. Tbnu’l-Arabi sdylemek istedigini tasvir
etmek icin ilaci Ornek olarak veriyor. Burada zahiri bir kotiilik (mesela, hos
olmayan bir ilaci tatmaktan dogan hosnutsuzluk durumu) oldugu gibi, bu ilaca

kot hiikmiinii veren bir hastanin bilgi sahibi olmadigi miisbet bir iyilik durumu
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da vardir. Dolayistyla bir sey, ilag gibi, iki sebeple kotii sayilir ve her durumda
izafi bir kotiliktir:

1) Baz1 miispet niteliklerden yoksundur ve bu niteliklerden dolayr onu koétii olarak
goren hastanin tat alma duyusuna hos gelmez.

2) Onda bulunan iyilik hakkinda bilgisiz olan hastanin bilgisine nispetle kotii
sayilir.

Aslinda ilag kotii olarak da iyi olarak da nitelenemez ve aymi sey biitiin

diger iyilik ve kétiiliikler hakkinda da sdylenebilir.*®

2.4.4 Hayrr ve Serrin Akli Olup Olmamasi

Ibnu’l-Arabi’ye gore, yasadigimiz alemde Allah’in  mahlukattaki
hikmetinin tahakkuk edebilmesi i¢in bir kisim eksikliklerin bulunmasi gereklidir.
Zira, alemin kemali bunlara baghdir. Boyle olunca da alemde hayirlarla serler,
hiisiinlerle kubuhlar birlikte ve karigik olarak bulunmaktadirlar. Fakat insan neye
hayir neye ser diyecektir; neye giizel, neye de ¢irkin diyecektir? Hayirlar ve serler
nasil ve neye gore tespit edilecektir? Bu konuda akil ne derece hiirdiir? Akilla bir

seyin iyi ya da kotii veya ¢irkin oldugu bilinebilir mi?

Ibnu’l-Arabi bu soruya cevap verirken, her seyden dnce hayir ve serri,
hiisiin ve kubhu, iki gruba ayirir. Birinci gruptakiler; kemal ve noksanlik gibi bazi
hususi oOlgiileri ile esyadaki giizellik ve ¢irkinlik yonleri akilla diisiinerek, kiyas
yaparak bulunabilir. Ikinci gruptakiler; giizelligi veya ¢irkinligi Cenab-1 Hakk
tarafindan dinlerle bildirilir. Burada dinlerin bildirmesi haber vermektir, hiikiim
vermek degildir. Hayir ve serrin bilinmesinde insan aklinin bakis agis1 nispidir.
Fakat Ser-i Serif, insan tabiatina uygun olan seyin hayir; uygun olmayan seyin de
ser oldugunu beyan edip aciklar. Oyleyse din, ancak insan tabiatina yardimci
olmak igin gelir. Bundan dolayr da Ibnu’l-Arabi, insan tabiatinin iktiza ettigi
seyleri haram kabul etmeyen, dinin getirdigi hiikiimleri kabul etmeyen, dinin
getirdigi hiikiimleri kabul etmede zorluk goren insanlara hayret eder. Ciinkii
Allah, hayri tahakkuk ettirmek icin bu tabiatleri gz dniinde bulundurur. ibnu’l-

Arabi, "insanlar ancak arzulari sebebiyle helak olmuslardir. Eger onlar,

9 A E. AFfifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi 'nin Tasavuf Felsefesi, ss. 140-141.
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arzularim Allah’n irade ettigi seye sarf etselerdi, istirahat ederlerdi.”**° der. Zira,
her sey Allah’tan da olsa, Allah kullar i¢in zorluk dilemez, kolaylik diler; ser
dilemez, hayir diler. Ciinkii kemal ve noksanlig1 ihtiva eden su alemi yaratan

Allah (c.c.) sadece hayrt murad eder.*!*

Ibnu’l-Arabi hayir ve serrin tespiti meselesinde akilla dini birlikte
degerlendirmekte, ikisinin bir araya gelmesiyle saglikli bir neticenin
alimabilecegini diisiinmektedir. O: “Allah, ancak sana hayirli olan gseyle
emretmektedir. Bu, Allah yaninda ¢ok biiyiiktiir. O 'nun nehyettigi sey de senin igin

>

terk edilmesi haywrli olan seydir. O 'nun da Allah yaminda haramliligi biiyiiktiir.’

der.*?

Ibnu’l-Arabi, nasihatini kabul eden herkese kalpte dogan ser

duygularina degil, hayir duygularina tabi olmasini nasihat eder. $oyle der:

Hayir ve ser ancak seriatin bildirmesiyle bilinir. Senin i¢inde kotii bir sey yapma
duygusu dogarsa, bu limmetii’s-seytan’dir.*** Sonra da i¢inde bu serri terk etmeyi
emreden bir duygu dogarsa bu da limmetii’l-Melektir.*** Sen bir gemisin. Eger
inhiraf edersen sen de helak olursun, sende bulunan her sey de helak olur. Oyleyse
mut laka seriatt bilmen gerekir. Zira, sen bilmedik¢e Allah’m hudutlarini
bilemezsin.**®

Ibnu’l-Arabi bu diisiincesini teyid eder mahiyette, bir baska yerde sdyle

demektedir:

410 bn Arabi, Fiitihat, Kahire, 1329, 2/187; Mahmad Kasim, a.g.e., s. 90’dan naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e., s. 297.

“ [bn Arabi, Fiitiihat, Kahire, 1329, 2/687-688; Mahmtid Kasim, a.g.e., S. 91-92’den naklen
a. mif. a.g.e,ay.

"2 fbnu’l-Arabi, Fiitithat, Kahire, 1329, 4/410'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s.s. 297-298.

3 Liimmetii’s-Seytan: Insanmn kalbine dogan manalar vardir. Tasavvuf erbabimn “Havatur”
dedigi bu manalar bazan geytandan, bazen bizzat nefsin kendisinden bazen de Allah Teala ve
Meleklerden gelir. Seytandan gelenlere “Vesvese ”, meleklerden gelenlere “/lham ”, nefisten
gelenlere, “Hevacis” Allah Teala dan gelenlere’ de “Hatir-1 Hakk” denilmistir. [Kuseyri,
Risaletii’I-Kugseyriyye, trc. Siileyman Uludag, Istanbul: 1978, s. 178] Insandaki vesvesenin
menbaim1  haber veren Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de soyle. buyurur: Siibhesiz
Ademoglu'nun kalbinde sey tanin bir limmesi serre yoneltmek ve Hakk’i yalanlamaktadir.
Melegin liimmesi ise hayra yoneltmek ve Hakk’i tasdiktir. Kim bu ikincisini kendisinde
hissederse bilsin ki 0, Allah’tandir. O zaman Allah’a hamdetsin. Kimi de digerini hissederse,
Allah’in rahmetinden kovulmus seytandan Allah’a sigsin.” (Tirmizi. Tefsir, 3) Buna gore
“limmetii’g-seytan” seytanin vesveseleriyle kotiliiklerin giizel gosterilmesidir” diyebiliriz
(Hudaverdi Adam, a.g.e., s. 398)

4 Lismmetii’l-Melek: Liimmetii’s-Seytan bahsinde zikrettigimiz hadis-i serif goz 6niine almacak
olursa “Lummetii’l-Melek”, Melegin insanm1 Hakk’a yonlendirmesi olarak diigiiniilebilir ki
buna, Kuseyri’nin de belirttigi gibi Melegin kalbimizde hissettirdig§i manadir denebilir
(Hidaverdi Adam, a.g.e., s.398).

% ibn Arabi, Fiitiihdt, Kahire, 1329, 4/462'den naklen naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 298.
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Arif, diisiinerek ve arastirarak, akli ile anladigina gore degil, dinin getirdigi esaslara
gore kulluk yapan kimsedir. Zira, akilda heva ve arzularin gizli bir hitkmii vardir ki,

onu akil ve diigiince sahipleri anlayamazlar. Onu ancak sufilerden kesif sahibi kisiler
fark edebilirler.**°

Dinin getirdigi hiikiimlerin insan tabiatina muvafik oldugunu kabul
eden Ibnu’l-Arabi’ye gore, dinin esaslarindan ¢ikanlara uygulanan cezalar da
ser degildir. Bilakis gilinahkarlar i¢in hayirdirlar. Fertlere veya toplumlara
gelen bela ve musibetlerde de durum aymidir. Ciinkii bunlar, Insanlarin
yaptiklart amellerine terettiip eden muaccel cezalardir. Ve giinahkarlarin bazi

hatalariim kefaretidirler.**’

Ibnu’l-Arabi hirsizlik ve zina yapanlara uygulanan ser’i cezalari bu
manada degerlendirir. Onlarin cezalandirilmast ser degil, rahmetin bir
¢esididir. Bundan dolay1 din, bu cezalarin tatbikinde sevkat etmeyi men
etmistir. Bunun icin ibnu’l-Arabi, “Asilere diinyada uygulanan bu cezalar,
isyankarlarin temizlenmesidir, ahirette baslari énlerine egilecegine cezalarin
diinyada verilmesi daha z'yidir.“418 der. Zira, diinyada gordiigii ceza kadar
ahirette giinah sahibinden diisiilecektir. ibnu’l-Arabi’ye gore, Allah,
“Cogunlugunun yaptig1r hatalardan dolay1 onlara belalar verir.” ki boylece

onlar1 bu diinyada temizlemek ister. !

Boylece Ibnu’l-Arabi’nin hayir ve serrin 6lgiisii konusunda Ehl-i .

. . . v e - . . . 42
Siinnet dairesinde ¢6ziim aradig1 neticesine varilabilir.*?

2.4.5. Hayir ve Ser Agisindan insanin Fiilleri

Insan davranisiin hayir ve ser karsisindaki durumunu ve yerini tespit igin,
her seyden &nce Ibn Arabi’nin hayir ve serden ne anladigina bakmak gerekir. Ona
gore: “Hayw kisinin garazina, arzularina ve yaratilisina uygun olan; ser ise,

59421

kisinin garazina, tabiat ve mizacina uygun olmayan seydir. Buna gore, kisiye

hayir ve serden ne isdbet ederse, yine kendi nefsinden husile gelir, nefislerinin

8 fbn Arabi, Fiitihat, Kahire, 1329, 4/409'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., a.y.

“7 Hiidaverdi Adam, a.g.e., ss. 298-299.

“Bibn Arabi, Fiitihdt, Kahire, 1329, 4/304; Mahmd Kasim, a.g.e., . 96’dan naklen Hiidaverdi
Adam, a.g.e., s. 299.

19 3. mif. a.g.e. s. 299.

20 3 mif. a.g.e. a.y.

2 ibnu’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, Beyrut, 1946, s. 118'den naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 323.
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haricinden gelmez, bu hususta hi¢ harici tesir yoktur.*”> ibn Arabi’nin
diisiincesine gore: “Insan, ancak kendisini évmeli ve kendisini kinamalidir.”**
Hayir ve ser de varlifa ¢ikma ile Hakk’a aittir. Fakat a’yan-1 sabite Hakk’a ne
hiikiim vermis ve Hakk’tan ne istemis ise, ancak o zuhur ettigi i¢in bunlarin hepsi
kisinin a’yan-1 sabitesindendir. Binaenaleyh eger =zulim vaki olursa,
mahlukattandir, Hakk’tan degildir. Bundan dolay1r Cenab-1 Hakk, “Biz onlara

zulmetmedik, fakat onlar kendilerine zulmediyorlar,”*** buyurmustur.*?

O halde herkese hayir ve serden ne gelirse, kendisinden gelir. Bu hususta
hi¢hbir harici miiessir yoktur. Bundan dolayi: “Haywr” denildiginde her sahsin
garazina muvafik ve tab’ina uygun, “Ser” denildiginde de garazina ve tab’ina

1,426

uygun olmayan sey murad olunur. Ibn Arabi sdyle demektedir:

Kula iyiligi kendisinden baskasi vermedigi gibi onu mutsuz eden seyi de
kendisinden baskasi kula vermemistir. Tam tersine, nimet ve ac1 veren kuldur. O
halde kul, kendini kinamali ve kendisini 6vmelidir. Kullarin1 bilmede kesin delil
Allah'a aittir; ¢iinkii bilgi bilinene tabidir.*’
Boylece, insanlar {izerinde Allah adina kesin kanit sabit olmustur. Kim bu
hikmeti anlar ve onu kendisinden onaylarsa, bagkasina baglanmay1 birakir. Bilir ki,
ona iyiligi ve kotiiliigli veren bizzat kendisidir. Iyilik derken o kisinin gayesine
uygun, dogasima ve mizacina yatkin seyi kastettigim gibi kotiiliik ile de amacina
uygun olmayan, dogasina ve mizacina yatkin olmayan seyi kastetmekteyim.*?®
Burada kader meselesi ayn-1 sabite gorisiiyle izah edilmektedir. Ancak
ayn-1 sabitenin ezeli mahiyetler ve bir yoniiyle de ilahi sifatlar oldugunu
unutursak, Mutezile'nin insanin 6zgiirliigi fikrini de asan yanlis bir 6zgiirliik
fikrini Ibnii'l Arabi'ye izafe etmis olabiliriz. Bu nedenle bu meselenin Ibnii'l
Arabi'nin genel goriisiiyle irtibatli olarak degerlendirilmesi gerekir.429 Zira
Allah, giinah fiilini takdir etmez ve veya kotiligi yaratmaz; O, bizim veya
Kendisinin ahlaki veya dini bir dlgiiye gore hiikiim verip, dogru veya yanlis
dedigimiz fiilleri takdir eder ve bizim veya kendisinin iyi veya kotii olarak telakki

ettigimiz nesneleri yaratir. Allah fiilin aynini (yani fiili iyi veya kotii olarak degil,

422 Ahmed Avni Konuk, Fususu'l - Hikem Terciime ve Serhi 11, s. 348 (6zetlenmistir).
*23 ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 82.

2% en-Nahl 16/118.

25 Ahmed Avni Konuk, a.g.e, s. 69.

26 Ahmed Avni Konuk, a.g.e. s. 347 ( Sadelestirilmistir).

7 ibn Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 99.

28 {bn Arabi, Fusisu'I-Hikem, s. 126.

429 Ekrem Demirli, Fusiisu’l-Hikem icerisinde, s. 102.
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fiilin kendisini) irade eder. Ancak belirli 6zel sartlarla islendigi takdirde, fiile iyi

vl n . 430
veya kot denir.

"Mesiyet emri, fiilin kendiisni var etmeye doniiktiir, yoksa, fiilin elinde

gergeklestigi kimseye doniik degildir."

Ibnu’l-Arabi, bununla sunu anlatmak ister: I1ahi mesiyet, kullarin fillerinin
salt fiil olmalar1 yoniinden var olmalarina hitkmeder, yoksa bu fiillerin su ya da bu
failin elinde gerceklesmesine hiikmetmez. Aksi halde, mesiyetin bir sey
yapmasina hiikkmettigi kisinin baska bir seyi yapabilmesi imkansiz olurdu. Burada
da bir ¢esit cebrilik vardir, fakat bu, sart olan faile degil, mesrut olan fiile bagli bir
cebriliktir. Allah'm giinahin meydana gelmesini dilemesi (mesiyet) ile onu
islemeyi haram kilmas1 arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur. Ciinkii salt fiil olmas1
yoniinden gilinah fiili, ilahi mesiyetin iktiza ettigi bir fiildir. Bu fiilin, su veya bu
kisinin elinde gergeklesme oOzelligi yoktur, ciinkii bu gerceklesme, bizzat
insanlarin kendilerine racidir. Eger insanlar, ilahi emre (seriat emri) uygun is
yaparlarsa, fiilleri "itaat" olarak isimlendirilir; bu emre aykiri is yaparlarsa, fiilleri
"giinah" diye isimlendirilir. Her iki durumda da fiil, tekvini emre uygundur. Bu
emir ile, esya, ezelde kadim ilimdeki siibiit hallerinde olduklar1 gibi harici

varliklarinda zuhur ederler.***

Aslinda kétii olan hicbir sey yoktur. Allah da hicbir zaman (Ibn Arabi’nin
anladig1 manada) kotiiliigli yaratmaz. Seyler ve fiillere su sebeplerden dolay: kotii
denir:

1) Su ya da bu din onlar1 dyle saydigi i¢in,
2) Belli bir ahlaki ilkeye veya cemiyetin tasvip ettigi adet 6lglistine kiyasla,
3) Baz1 ferdi mizaglara aykir1 diistiikleri i¢in,

4) Ferdin bazi tabii, ahlaki ya da zihni arzularini tatmin edemedikleri i¢in vb.

Seylerin ve fiillerin 1yilik ve katiiliiklerini 6lgmemizi saglayan bu ve buna

benzer Olgiilerin disinda 1yi veya kotii olarak tasvir edemeyecegimiz seylerin yalin

hiiviyetleri (a'yan el-mevcidat)'inden baska bir sey yoktur, diyor Ibn'iil Arabi.**

0 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavwuf Felsefesi, s. 142-143.
L Afifi, Fusiisu 'I-Hikem Okumalar I¢in Anahtar, ss. 350-351.
2 Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 140.
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"Hak, yaratilmiglarin sifatlariyla ortaya ¢ikar. Nitekim bu durumu [bize]
bildirmistir. Hak, eksik ve yerilmis ozelliklerle goriiniir. Halk bagindan sonuna
kadar, Hakkin sifatlariyla goriiniir. Hakkin biitiin sifatlart dlem i¢in degismez
oldugu kadar sonradan var olanlarin nitelikleri de hak icin degi§mez."433 Viicudi
hakikat, bir olunca, iyi olsun kotii olsun varliklarin biitiin sifatlarin1 ona nispet
etmemiz gerekir. Cilinkii esyanin 6zelliklerini iyi (mahmud) ve koti (mezmum)
esasina gore ayirmak, ahlaki bir ayirimdir, dolayisiyla bu, gergcek degil itibari bir
ayrimdir. Kendiliklerinde varliklar, iyi ve kotii olarak nitelenemeyecekleri gibi,
fiiller de hayir ve ser olarak nitelenmezler. Her hangi bir varlik hakkinda
sOylenebilecek yegane sey, onun Hakkin kendisinde su veya bu sifat veya
sifatlarla zuhdir ettigi bir tecelligdh oldugudur. Bu sifatlar, orf, seriat veya ahlak
kanunu tarafindan iyi veya kotii olarak isimlendirilmis bir sifat olabilir. Hal boyle
iken, Hakkin hadislerin iyi veya kotii sifatlariyla zuhir ettigini sGylememiz ile,

halkin, Hakkin sifatlariyla zuhiir ettigini sdylememiz aymidir.***

Her birisinin  bilinen bir makami vardir.**® Burada kastedilen, [Tanri'nin

bilgisindeki] sabitlik halinde kendisiyle oldugun ve onunla dig varhiginda ortaya
¢iktigin seydir. Bu durum, senin bir varlik sahibi oldugun kabul edilirse boyledir.
Varligin -sana degil- hakka ait oldugu kabul edilirse Hakkin varliginda yargi sana
aittir. Senin var oldugun kabul edilirse bu durumda yargi sana aittir. Hiikiim sahibi
Hakk ise Hakka ait sey, yalnizca sana varlik bahsetmekten ibarettir ve [bu durumda
bile] senin hakkinda verilen yargi sana aittir. Dolayistyla sen, yalnizca kendini 6v ve
kendini kina! Hakka hamdetmenin tek sebebi, sana varlik bahsetmesidir; ¢ilinkii
varlik bahsetmek sana degil, O'na aittir. Bundan dolay1 sen yargilarla O'nun
gidasisin. O ise varlikla senin gidandir. Béylece senin iizerine belirlenen sey, Hakkin
iizerine de belirlenmistir.**®

Bu Ibnii'l Arabi'nin varlik ve cebriyelik nazariyesini dayandirdig
genel ilkedir. Zahir varliktaki her sey, ezeli siibat (I1ahi ilimdeki varlik)
halindeki varliginin stretidir. Bu durum zaruridir, baska bir seyin olmasi
tasavvur olunamaz. Fakat hal boyleyse, var olan kimdir? Hak midir, halk
midir? Bu izaf1 bir meseledir. Clinkii, insan harici varliginin kendisinin degil,
Hakkin varligi oldugunu soylerse, bu varliktaki hiikiim -stiret agisindan-

insana aittir; ¢iinkii insan, Hakk: belirleyip, sifatlarin1 ona vermistir. Insanin,

3 ibn Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 80.

434 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 139.
% es-Saffat 37/164

% bn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 82.
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kendisine gore bir varligi sabit olursa, hiikiim insana aittir; Hakkin ondaki
hiikmii de, kendisine varlik bahs etmekten ibarettir. Bu durumda insan,
sadece kendini Gvebilir veya kinayabilir. Hak ise, insana varligi bahsettigi

icin daima viilmelidir.**’

Bununla birlikte, Ibnii'l Arabi, insanin sorumlu oldugunu kabul

etmektedir. Asagidaki metin bu hususa vurgu yapmaktadir:

O halde emir, Haktan sana ve senden O'na doniiktiir. Su var ki, sen 'sorumlu' diye

isimlendirildin. Hakkin seni sorumlu yapmasimmin nedeni, senin hal dilinle ve

lizerinde bulundugun durumla 'beni sorumlu yap' demis olmandir. Hak ise sorumlu

olarak isimlendirilmez.*®®

Burada 'emir' kelimesini, 'varlik emri' diye anlamamiz dogrudur, yani

varlik emri, Haktan halka ve halktan Hakkadir. Fakat bundan maksadin "talep"
oldugu goziikmektedir, bununla beraber kelime, mecazi olarak kullanilmaktadir.
Ciinkii kul, onu mecbur kilmasi1 anlaminda Hakka bir seyi yapmasini emretmez,
aksine, kulun hali bu fiilin ger¢eklesmesini gerekli kilar; halin iktizas1 ise,
ezeldeki ayn-1 sabiteye tabi oldugu icin zaruri ve kacinilmaz bir seydir. Ilahi
irddenin, varhigin sadece bu yoniine, yani varliklarin a'yan-i sabitelerinin iktiza
ettigi yone taalluk ettigini zikretmistik. "Hakkin emri"ne gelince; bundan maksat
Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle her seye yaratilisini vermektir. Baska bir ifadeyle
emir, tabiatlarinin talep ettigi tarzda varliklar1 harici dleme ¢ikartarak onlarin
a'yan-i sabitelerini gerceklestirmekten ibarettir. Fakat bu tekvini emirdir, teklifi
emir degildir. Bu iki emir arasinda énemli bir fark vardir ki, bunun iizerine ibnii'l
Arabi sistemine dolayli tesiri olan neticeleri bina etmektedir. Buna gore,
gilinahkarin giinahkarhigiyla zuhtir etmesi, tekvini emre boyun egmektedir; ¢linkii
bu kisi, a'yan-i sabitesinin iktiza ettigi ve Allah'in o seyin ezelde dyle olmasina
hiikmettigi fiil ile zuh(Qr etmistir. Fakat a'yan-i sabite'nin iktiza ettigi ve Allah'in
sadece "fiil" olarak takdir ettifi bir sey, gercekte giinah ve itaat olarak
nitelenemez. Bunun i¢in, Allah ezelde giinah1 takdir etmis ve meydana gelmesine
hiikmetmistir, dememek gerekir. Fiil, teklifi emirlerden ibaret olan dini Olgiilerle
mukayese edildiginde giinah olarak isimlendirilebilir. Bu konu, Firavundan

bahsederken miiellifin baska bir yerde ele alacagi bir meseledir. ibnii'l Arabi'ye

B Afifi, Fusisu 'I-Hikem Okumalar I¢in Anahtar, s. 146.
%8 [bn Arabi, Fusisu l-Hikem, s. 82.
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gore Firavun, teklifi emre asi olsa da tekvini emre itaat etmistir. Her emri
"teklif" olarak nitelersek, halkin Hak ve Hakkin halk tarafindan miikellef
oldugunu sdylememiz gerekir. Fakat orf, bu vasfi Hakka degil, sadece halka
vermistir. Bu, ibnii'l Arabi'nin "Su var ki, sen "miikellef" diye isimlendirildin.
Hak, seni istidadin ve lisan-1 halinle talep ettigin sey ile miikellef kilmistir.

Hak ise, miikellef diye isimlendirilmez."***

Ibnii'l Arabi'nin bu konudaki fikri, iki goriisii de gdz ardi1 etmedigini
gosterir. Bazen iradeyi benimser ve Tanri'nin fail-i mutlak (her seye giic
yetiren) oldugunu sodyler. Bu gibi ifadeleri az degildir. Ancak onun genel
goriistiniin  kelamcilarin kastettigi anlamda mutlak bir iradelilik olmadigi
agiktir. Bunun en 6nemli sebebi, imkan ve mahiyetler hakkindaki goriisiidiir
(ibnii'l Arabi, kelamcilari Tanri'min iradesinin yoniinii gosteren ve onu
sinirlayan bir kavram olarak 'imkan'n reddetmekle -elestirir). Tanri'nin
yaratmadaki eylemi, bilmekten ibarettir. Bilmek ise, bilinen sey tarafindan
belirlenir ve bilinene uyar. Oyleyse mutlak anlamda bir irade ve serbestlikten
s0z edemeyiz. Mahiyet ve imkani yok saydigimizda, var olus anlamsiz hale
gelmektedir. Nitekim Konevi, Tanri'da irade meselesini ele alirken
kelamcilarin a¢gmasina dikkat c¢eker. Tanri'nin irade sahibi oldugunu
soylemekle onun mutlak bir zorunlulukla hareket ettigini sdylemek, insanin
deger yargilarina gore verilmis iki yargidir. Bunlardan birisi digerine gore
oncelikli degildir. Ozellikle, iradenin insan i¢in 'iki seyden birisini se¢mek’
anlamina geldigini dikkate aldigimizda, Tanr1 i¢in boyle bir seyin olmayacagi
asikardir. Oyleyse sifiler, 'Tanr’'nin eylemlerinde iradelilik' konusunda
kelamcilara yoOnelik elestirileriyle -adin1 koymadan- bir tiir zorunlulugu

benimserler.*°

Ibnii'l Arabi'ye gore, Allah''n rahmeti, her seyi hiikiim ve varlik
bakimindan kapsar. Gazap bile Allah'in ona olan rahmetinden meydana
geldi.*** O, "rahmet"i kullara karsi sevkat ve giinahkarlarin giinahlarini

bagislamak anlaminda degil, Allah'in biitiin varliga yaymis oldugu kapsayici

439 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, ss. 146-147.
“OEkrem Demirli, Fusiisu 'I-Hikem icerisinde, ss. 318-319.
1 fbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 195.
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nimet anlaminda kullanir. Baska bir ifadeyle rahmet, her varliga 06zel
varligint bahsetmek, kendileriyle diger varliklardan ayrildig: viictdi sifatlari
izhar ederek rahmetin o varliktaki hikmiini izhar etmektir. Varlik, ister
bilkuvve ya da bilfiil olsun, ister basit ya da miirekkep olsun, ister iyi ya da
koti, ister itaat ya da gilinah olsun, rahmet onu kusatmistir; yani rahmet, o
varliga kendisine 6zgii giivenini verir. Clinkii her varlik, ya varlig1 tahakkuk
etmis olan bilfiiil varliktir ya da varhigi bilfiil varliga donilisen bilkuvve
varliktir. Miiellif, rahmete "ahlaki" degil, "metafizik" anlamda bakmaktadir.
Dolayisiyla hayir ve ser kategorileri arasinda bir ayrim yapmadigi gibi,
Allah'in kendisini nitelemis oldugu iki sifat olan gazab ve riza sifatlari
arasinda da -isimlendirmenin diginda- bir ayrim yapmaz. rahmet manevi-kiilli
bir hakikat oldugu i¢in bizzat harici varlig1 olmamasina ragmen, harici varligi
olan her seyin yaratilisinda hiikkmii vardir. Bu noktada rahmetin durumu,
harici varliklar1 olmadiklar1 halde harici varliklarda eser ve hiikiimleri

bulunan biitiin kiilli manalar gibidir.**?

Rahmet, uygun ve uygunsuz olani, hayri ve serri ve varlikta hangi tarz
tizere gerceklesirse gergeklessin her seyi kapsar. Varligi tahakkuk eden seyin,
her hangi bir tekilin amacina uygun olmast veya olmamasi rahmeti
ilgilendirmez, bu iki durum, mahiyetleri acisindan esyaya dahil olmayan iki
itibari 6zelliktir. Aym sekilde hayir ve ser de mahiyetleri agisindan esya ve
fiilleri meydana getirmeye yoneliktir, bu anlamiyla da, varliktaki en genis

kanun olan "ilahi mesiyet" ile es anlamlidir.**®

Rahmet, toplayici olsa bile her ilahi isme gore degisir.444 [1ahi rahmet,
Hakkin muttasif oldugu biitiin fiili sifatlarin1 cami'dir, ¢ilinkii rahmet,
sOyledigimiz gibi yaratilisin kaynagidir. Fakat rahmet, muhtelif ilahi isimlere
gore farkl shretler ile varlikta zihur eder ve onlarin ¢ogalmasiyla da ¢ogalir.

Rahmetin ildhi isimlerin stretlerinde zuhlr etmesi, varliklarin siretlerinde

442 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 374.
3 Afifi, Fusisu 'I-Hikem Okumalar I¢in Anahtar, s. 377.
4 fbn Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 197.
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onlarin istidat ve varligi kabullerine gore tecelli etmesidir.**® Allah'in

rahmeti, [her seyin tamlama yapildig1 zat] her seyi kapsayan seydir.**°

Ona gore her sey O’nun rahmetiyle var olmustur. Seyler, Allah tarafindan
cesitli kemal (kemal=varlik) derecelerini gosterecek ve onlar hakkinda (ahlaki ya
da baska sekilde) hiikiimlerimizin dogmasina sebep olacak sekilde
yaratilmiglardir. Kemal ve noksanlik, ahenk ve ahenksizlik, iyilik ve kotiiliik, itaat
ve isyan, rezalet ve fazilet, uygunluk ve uygunsuzluk disiincelerine sahip

olmamiz Allah’in tam tabiatim ve kendimizi bilmemiz icin O’nun iradesi idi.**’

ibn Arabi’ye gore: “Doniis, her seyi kusatan rahmetedir.”**® Buna gore
Allah’in hayir olsun ser olsun kullarin biitiin fiillerinden razi oldugunu ve
rahmetinin biitiin fiillerini kusattigini sdyleyebiliriz. Ciinkii:
Oncelikle biitiin fiiller, surette teklifi emirden ibaret olan dini emre muhalif olarak
gerceklesseler de, ilahi iradenin geregine gore -ifade etmis oldugumuz gibi-
tekvini emre boyun egerek gergeklesirler.
Ikincisi, biitiin fiiller, bizatihi hayirdirlar, fiillerin kétiiliik ile nitelenmeleri
arizidir. Fiillerin kotiiligii arizi ise, o halde, Allah'in bu fiiller dolayisiyla gazab
etmesi de arizi olur. Rahmetinin onceliginin sebebi ise, Allah Tedld'nin aralarinda
hayir, ser, itaat veya giinah ayrimi gerceklesmeden oOnce a'yan-1 sabitelerinin

suretlerinde esyay1 rahmetiyle icat etmesidir.**°

Ibn Arabi, kullarin fiillerinin, her ne olursa olsun tekvini emre uygun
olarak meydana gelmesinden hareketle hayir oldugunu belirtmekte, hayir olmay1
da var olmakla izaha ¢alismaktadir. Ciinkii Ibn Arabi’nin temel diisiincesine gore
viicud, sirf hayir; adem ise sirf serdir. Bu yoniiyle bakildig: taktirde, glinahlarin
neticesi cehennem dahi olsa yokluga gore rahmet sayilir. Zira, ebedi yokluktan,
cehennem dahi olsa var olmak, bin derece daha haylrhdlr.450 Ibn Arabi, konuyla

ilgili ibn Arabi, Fusisu I-Hikem'de soyle demektedir:

45 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 386.

46 fbn Arabi, Fusisu’l-Hikem, a.y.

T Afifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi 'nin Tasavvuf Felsefesi, s. 141.

8 [bnu’l-Arabi, Fusisu I-Hikem, Beyrut, 1946, s. 106'dan naklen Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 325.
YONSifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalari Icin Anahtar, s. 219

40 Hiidaverdi Adam, a.g.e., s. 326.
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Cehennemliklere gelince, onlarin varacagi yer de nimettir. Fakat onlarin nimeti,
ateste gerceklesir; ¢iinkii cezalandirma siireci bitince, atesin ig¢indekiler hakkinda
serin ve esenlik verici olmasi kaginilmazdir. Cehennemdekilerin nimeti de budur.
Oyleyse cehennemliklerin cezalarinin tamamlanmasindan sonra nimete kavusmalari,
atese atildiginda Allah'm dostu Ibrahim peygamberin [ateste] nimet gormesine
benzer...*! Bu nimet ya gektikleri bir acinin ortadan kalkmasiyla gerceklesir -ki bu
durumda azap, kendilerinden kalkar ve bdylece o aciyr ¢ekmeleri, onlarin nimeti
haline gelir- ya da cennet ehlinin cennetteki nimetleri gibi, miistakil bir nimetleri
olur.**

Metafizik agidan rahmet kelimesini Allah'in herhangi bir varliga
varlik bahsetmesi anlaminda kullanan®?® Ibnu’l-Arabi, rahmetin Hakki
sigdirmayacagint kabul ettigini sOylemektedir. Ciinkii Hak rahmet edilen degil,
rahmet edendir; yani esyaya varlik bahsetmek, -ki rahmetten maksat budur-
Hakkin fiilidir; Hak ise, bu anlamda "rahmet edilen (merhum)" olarak
nitelenemez. Bu durum, Hakka zati agisindan baktigimizda gegerlidir;
miimkiinlerin suretlerinde tecellisi ve onlarla zuhuru acisindan Hakka
baktigimizda ise, rahmetin onda da bir hiikkmi vardir. Ciinkii varlik, bu
miimkiinlerin lizerine feyiz verir, miimkiinler de iizerinde bulunduklari suretlerle

zuhir ederler, bu ise, rahmetin ta kendisidir.***

Ibn Arabi, fiilleri Haktan soyutlayarak yalmzca kula veya (kuldan
soyutlayarak) yaratmanin biitiiniiyle hakka izafe edilmesini dogru bulmamaktadir.
Buna gerek¢e olarak, Hakk'in yaratmayi kendisine ol denilen seye izafe ettigini

gostermektedir.*>°

Ibn Arabi, kulun fiillerinde 6zgiir oldugunu belirtmekte ve bunu Kur'an'a
dayandirmaktadir. Soyle ki: ... Allah mutluluga giden yolu kendisine
agikladiginda kulu hakkinda, "Ya siikredicidir ya da nankor™® demistir. Oyleyse
kul ozguirdiir. Bu nedenle ondan kabul ve ret gerceklesmistir, odiillendirilir ve

457
cezalandrilir. ..

! ibn Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 184.

2 3. mif. a.g.e. s. 120.

453 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 218.
454 Afifi, Fusiisu'l-Hikem Okumalart Icin Anahtar, s. 247.
5 a. mif. a.g.e.s. 124.

% e|-fnsan 76/3.

7 ibn Arabi, Fiitiihdt- 1 Mekkiyye, Cilt: VI, s. 203.
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2.5. ERDEM VE ERDEMSIZLIiK

2.5.1. Tyi Huylar

Ibn Arabi’ye gore, iyi huylar baz1 insanlarin dogasinda yerlesik olsa bile
bulunmaz. Bu huylarin dogalarinda yerlesik olmadigi insanlar ise, egitim ve
terbiye yontemiyle o huylara sevk edilebilir. Aligkanlik ve asginalik kazanarak, o

huylara ulasabilirler.

Insanlarin iginde giizel ve iyi davramslar1 kabule yanasmayan kimseler
bulunabilir. Bunun nedeni, bu gibi insanlarin 6zlerindeki bayagilik ve varliklarini
olusturan unsurlardaki bozukluktur. Bu gruptakiler, iyilesmeleri {imit
edilemeyecek derecede kotiiler arasindadirlar. Insanlarin cogu, iyi huylarmn biiyiik
kismin1 dogal olarak kabul edebilirken, bazi huylari itici bulabilir. Boyle biri, koti

sayilamaz. Fakat onun iyilikteki mertebesi, sahip oldugu iyilikler Slgiisiindedir.*®

Ibn Arabi, ilk olarak fazilet sayilanlar bashig1 altinda on sekiz huydan
bahsetmekte ve bunlari agiklamaktadir. Bu huylar: iffet, kanaat ve tutumluluk,
hosgorii, agirbaslhilik, sevgi ve dostluk, acima duygusu: merhamet, vefakarlik,
emanete riayet ve sir saklama, al¢akgoniilliiliik, giiler yiizliiliik, dogru soyleme,
Iyi niyet, comertlik, cesaret, iyiliklerde rekabet, sabretme, himmet biyiikliigii ve

adalet. Simdi bunlar1 6zet halinde sunuyoruz:

Ibn Arabi, iffeti; nefsi arzulardan alikoymak, onu bedenin isteyecedi ve
sagligina zarar vermeyecegi seylerle yetinmeye zorlamak, [bedenin ihtiyaglarini
karsilarken] biitiin hazlarda asiriliktan ve biisbiitiin cimrilikten kaginmak, orta

karar1 tutturmak, seklinde tarif etmektedir.**®

Ibn Arabi’ye gore, kanaat nefsin tamahkarlik giiciinii kirmak, elde olanla
yetinmek anlamma gelmekte, tutumluluk ise erdemlerden biri olup, sagip
dagitmaktan insanin kendisini korumasidir. Alay etmekten, ¢irkin davraniglardan,
alayci insanlarla oturup kalkmaktan, onlarin meclislerinde bulunmaktan uzak
durmak, dili sovme-saymadan korumak, koti soézleri ve ¢irkin seyleri

zikretmemek, bayagi bir karakter sahibi olmaktan wuzaklagmak, bu gibi

8 [bn Arabi, Allah Kimleri Sever, s.s. 35-36.
9 a.mlf. a.g.e., s.s. 49-50.
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davraniglarin  bulundugu yerlerde dolagsmaktan ve kotii insanlarla, oturup

kalkmaktan sakinmak tutumluluk erdeminin bir yt')niidiir.460

Ibn Arabi’ye gore, hosgorii (hilim); 6fken siddetli oldugu ve giiciin yettigi
halde, intikam almay1 birakman demektir. Yine ibn Arabi, bu huyun, [bilhassa
hiikiimdarlar s6z konusu oldugunda] yonetimin bozulmasina veya yonetim
makaminin yipranmasina yol agmadig1 siirece begenilen bir davranis olduguna

vurgu yapmak‘[adlr.461

Erdemlerden birisi olan vakar, yani agirbaslilik, Ibn Arabi’ye gore, insanin
kendisini gereksiz yere ve yanlis konularda konugmaktan, hareketin gerekmedigi
yerlerde hareket ve isaret etmekten engellemek; az sinirlenmek, soru
soruldugunda kulak vermek, cevabi dinlemek, biitiin islerde kosusturmaktan ve

acele hareket etmekten kendini engellemektir.*®?

Ibn Arabi’ye gore, erdemlerden birisi olan [sevmek ve dostluk
anlamindaki] meveddet arzuya uymadan dengeli bir sekilde sevmek demektir.
Yine, birbirini seven iki insan arasindaki sevginin en iyisi ise erdem iliskisinin

meydana getirdigi tiirden olanidir.*®®

Ibn Arabi’ye gore, merhamet sevgi ve iiziintiiniin karisimi bir duygu olup,
sahibini adalet duygusundan uzaklastirip onu haksizlik yapmaya, ydnetimin

P, fos e .. 464
bozulmasina siiriiklemedigi siirece, 1yi davraniglardandir. 6

Ibn Arabi’ye gore, vefa insanin kendisini bagladigi ahit ve sdzlerinde
kararl1 ve sabirli olmasi, kendisine zarar verse bile, taahhiidiiniin geregini yerine
getirmesi demek olup, vefakarlik en ¢ok hiikiimdara yarar saglayabilecegi gibi
onlar bu huya diger insanlardan daha fazla gerek duyar. Ciinkii hiikiimdar
vefasizlikla tanindiginda, artik verecegi sozlere giivenilmez, asker ve yardimcilar

vaat ettiklerine goniilden inanmaz.*®

Emaneti yerine getirmenin temel vasfi insanin malin1 ve baska seylerini

kullandig1 islerde iffeti gézetmesi demek iken, sir saklamak ise agirbashlik ve

0% mlf. a.g.e.s.s. 50-51.
1 a.mlf. a.g.e. ss. 51-52.
2 a.mlf. a.g.e.s.52.
%63 a.mlf. a.g.e. ss. 52-53.
4 a.mlf. a.g.e.s.53.
8% a.mlf. a.g.e.ss. 53-54.
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emaneti yerine getirme erdemlerinin bilesimi olup, 6zellikle hiikiimdarlara eslik

eden insanlarda aranan bir huydur.*®®

Ibn Arabi’ye gbre, alcakgoniilliiliik, baskan gibi davranma ozelligini
birakmak, boynu biikiik durmak, ikramda abarti ve fazlayr sevmemek, insanin
sahip oldugu erdemleri, mal ve makam gibi meziyetleriyle methedilmeyi
sevmemesi, kendini begenme ve baskasini kiicimseme duygusundan uzaklagsmasi
anlamina gelir. Algakgoniilliiligiin en iyisi ise, insanlarin biiyiiklerinde ve

onderlerinde, erdem ve bilgi sahiplerindekidir.*®’

Ibn Arabi’nin, biitiin insanlarda begenilen bir davranis olarak gordiigii,
ancak hiikiimdarlarda ve yetki sahiplerinde bulunmasini daha da giizel buldugu
giiler yiizliliik, insamin sevdikleriyle, arkadaslariyla, dostlariyla, tanislariyla

karsilastiginda mutluluk gostermesi ve tebesstim etmesidir.*®®

Erdemlerden biri olan dogru sézliiliik, ibn Arabi’ye gore, bir seyi gercekte
bulundugu hale ve duruma gore bildirmek demektir. Dogru sozliiliik, biitiin
insanlarda begenilen bir davranis iken bu davranigin hiikiimdarlarda ve yetki
sahiplerinde bulunmas1 daha da gilizeldir. Bununla birlikte, bazi1 istisnai

durumlarda, dogru sozliiliik dogru degildir.**®

Ibn Arabi’ye gore, iyi niyet, biitiin insanlara kars: iyilik beslemek, ¢irkin
davranistan sakinmak, dedikodu, hile ve aldatmadan uzak durmak demek olan ve

aranilan bir huy olup, hiikiimdarlarin siirekli olarak iyi niyetli davranmasi1 uygun
degildir.*"®

Ibn Arabi’ye gore, Comertlik, istenmeden ve bir hak edis s6z konusu
olmaksizin mali vermek olup, bu davranis, israf ve savurganliga yol agcmadigi

siirece begenilen bir huydur. Yine, hiikiimdarlarda comertlik, bulunmasi gerekli,

zorunlu bir huydur.*"*

Ibn Arabi’ye gore, cesaret, gerek duyuldugunda, sevimsiz islere ve

tehlikelere atilmak, korku anlarinda atilganligi korumak, oliimii hafife almak

6 a.mlf. a.g.e.s. 54.
7 a.mlf. a.g.e.s. 55.
%8 a.mlf. a.g.e.s. 55.
%9 a.mlf. a.g.e.s. 56.
0 a.mlf. a.g.e.ss. 56-57.
M amlf. ag.e.s. 57.
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demek olup, bu huy, biitiin insanlarda begenilen bir davranistir. Fakat hiikiimdar

472
ve yardimcilarina daha yarasir.

Ibn Arabi’ye gére, iyiliklerde rekabet (yarisma duygusu); erdemler, iistiin-
ahlaki mertebeler ve insana saygmlik ve kiymet kazandiran seyler hakkinda
oldugunda giizeldir. Fakat arzulara uymada, hazlarda, siislenmede, glizel elbiseler

.. . . .1 . 4. 473
giyinmede yarigmak son derece sevimsiz ve ¢irkindir.

Ibn Arabi’ye gore, sikinti aninda sabirli olmak, agirbaslilik ve cesaretin
bilesiminden olusur. Yine, sabretmek, [cesaretin zidd1 olarak] korku insana yararli
olmadigr veya bu esnadaki ilizlintii ve sikintiyt ¢ekmenin Oviilesi bir davranig

olmadig1 durumlarda son derece énemli bir tutumdur.*”

Ibn Arabi’ye gore, himmet biiyiikliigii, maksada ulasmanin disindaki biitiin
isleri kiicimsemek, iistiin mertebeleri istemek, orta durumdaki isleri hafife almak,
sonlart talep etmek, sahip oldugu seyi onemsiz gormek, basa kakmadan ve
asiriiga gitmeden kendisinden isteyen kimseye ikramda bulunmaktir. Ayrica,
himmet biiyiikligii, hiikiimdarlar, makam sahipleri ve kendisini onlarin

mertebelerine ulastirmak isteyen kimselerde begenilen bir davramistir.*”

Ibn Arabi’ye gore, adalet, dengenin ayrilmaz parcasi olan orta karardur.
Adalet, her seyi yerli yerinde ve vakti zamaninda, israf ve cimrilik yapmaksizin,
one almaksizin veya geciktirmeksizin, olmasi gerektigi Olgiide ve bi¢imde

kullanmak ve yapmak demektir.*"®

2.5.2. Kotii Huylar

Ibn Arabi’ kotii huylarin insanlarin ¢ogunda bulundugunu belirtmekte ve
buna Ornek olarak cimrilik, korkaklik, adaletsiz davranma gibi huylan
saymaktadir. Ibn Arabi, insanlarin iyi huylara sahip olmada derece derece

oldugunu, yaratilis1 bakimindan iyi huylara sahip insanlar son derece az oldugunu,

2 a.mlf. ag.e. ay.

% a.mlf. a.g.e.s.58.

4 amlf. age. ay.

75 a.mlf. a.g.e. ss. 58-509.
6 a.mlf. a.g.e.s.59.
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kotii huylara sahip olanlarin ise, ¢ogunlugu olusturdugunu; ¢iinkii insanin

dogasina hakim olan seyin, kotiililk oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Arabi, insanin hayvanlardan ayrismis olmasini saglayan diisiinme giicii
ve ayirt etme yetisi 0zelliklerini kullanmadiginda ise, davranislarinda hayvanlarla

ortak oldugunu belirtmektedir.

Ibn Arabi’ye gére insanlar, cirkin huylara sahip bir dogada yaratilmus,
[diistinme giiclinii kullanmadiklar1 silirece] bayagi arzulara boyun egmistir. Bu
nedenle, din ve yasalara, iyi yonetimlere gerek duyulmus, yasantis1 ve gidisati
giizel yoneticilerden yararlanmak azami derecede 6nem kazanmistir. Yoneticiler,
baskasinin hakkina tecaviiz eden kimseyi engeller, hirsizlik yapani bu
davranisindan men eder, su¢luyu sugundan dolay:1 cezalandirir, dengeli davranisa

donsiin diye haksizlik yapani caydirir.

Ibn Arabi’ye gore, bazi1 insanlarin, diisiincenin yardimi ve iyi ile kotilyii
ayirt etme yetisi sayesinde durumunun farkina vardigini, bazilarinin ise bu konuda
kendiliginden uyarilmadigini, fakat bagka bir insan kendisini uyarirsa, yaptigi
davranigin  kotiiliigiiniin  farkina vardigim1 ifade etmekte ve bayagiligimi ve
cirkinligini bildikleri halde, o bayag1 huylarda i1srar etmeyi yegleyenleri

huylarindan vazgegirecek yontemleri aglklamaktadlr.477

Ibn Arabi, eksiklik ve kusur sayilan kotii huylar bashig altinda ise on
dokuz huydan bahsetmekte ve bunlari agiklamaktadir. Bu huylar: flicir ve
giinahkarlik, tamahkéarlik, dagitmak, sefihlik, bos konusma, asir1 sevgi, kati
kalplilik, ahde vefasizlik, hainlik, sirr1 yayma, kibir, asik suratlilik, yalancilik,
ikiyiizliiliikk, cimrilik, korkaklik, ¢ekememezlik - sikintidan kagma, himmet

kiictikligli ve zuliim yapma. Simdi, bunlar1 6zet halinde sunuyoruz:

Ibn Arabi’ye gére, Fiiciir, insanin kendisini arzularina birakmasi, onlari
cokca yapmasi, hazlarin pesinden gitmesi, hazlara dalmasi, tagkinliklar yapmasi
ve onlart sikilmadan gostermesi demektir. Kisaca fiiclr, arzularda asirilik ve
taskinlik demektir. Bu huy, utanma duygusunu ortadan kaldirir, ylizsuyunu

kaybettirir, sayginlig1 yirtar atar.*’®

“"" ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, ss. 36-38.
8 a.mlf. a.g.e.ss. 59-60.
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Ibn Arabi’ye gore, tamahkdriik, mal toplama, biriktirme, her yénden onu
elde etme hirs1 olup, bu dyle bir hirstir ki, insan mal elde etmek ugruna baskasina
haksizlik yapar, bagkasinin karsisinda kopeklesir, mal elde etmek ve c¢okca
toplamak i¢in ¢alisir. Yine bu huy, hiikimdarlarin disindaki biitiin insanlarda

sevilmeyen bir davranistir.*”

Ibn Arabi’ye gore, dagitmak, saygmhig1 kaybetmek, alay etmekle ve bos
seylerle ilgilenmek, sefihlerle hasir nesir olmak, ayaktakimindan alayci ve
tagkinlik yapan insanlarla oturup kalkmak, kotii sozler sdylemek, bos ve anlamsiz
sakalar yapmak, sokaklarda ve yol baslarinda oturmak, ¢irkin kazanglar pesinde
kosmak, siifliliginden dolay1 algakgoniillii davranmak olup, bu davranis biitiin

insanlarda girkindir.480

Ibn Arabi’ye gore, erdemsizliklerden birisi olan sefihlik, bagislama
duygusunun ziddidir. Sefihlik, en basit konulardan dolay1 bile hizla 6fkelenmek
ve kavgaya tutusmak, kendisine eziyet veren kimseyi siiratle cezalandirmak ve
karsilik vermek, cezalandirmada 6l¢iiyii kacirmak, en kii¢iik bir zarardan dolay1
bile feryat figan etmek, kaba-saba bigimde sovmek demek olup bu davranis, biitiin

insanlarda (;irkindir.481

Ibn Arabi’ye gére, bos konusma (gevezelik), gereksiz yere ¢ok konusmak
ve hareket etmek, ¢ok giilmek, herhangi bir g¢ekimserlik olmaksizin atilgan
davranmak ve hemen cevap vermek olup, bu huy, biitiin insanlarda ¢irkin bir
ozelliktir. Ancak bilgi sahiplerinde ve Ornek alinan kimselerde daha da

¢irkindir.*®

Ibn Arabi’ye gore, erdemsizliklerden birisi olan ask, sevginin asirilig1 ve
sevgide Olcliyli kagirmak demektir. Bu huy, biitiin durumlarda sevimsizdir. En
kotii ve ¢irkini ise, haz talep etmeye ve bayagi arzulara uymaya yonelik olmasidir.
Bununla birlikte, baska insanlara gore genclerde, zenginlerde ve imkan

sahiplerinde nispeten mazur sayllabilir.483

% a.mlf. a.g.e.s. 60.

0 a.mif. ag.e. ay.

81 a.mlf. a.g.e.s.61.

B2 amlf. a.g.e. ay.

8 a.mlf. a.g.e.ss. 61-62.

126



Ibn Arabi’ye gore, kat: kalplilik, nefret ve cesaretten olusan bir huy olup,
baskasinin karsilastigi act ve istiraplart hafife almaktir ve bu huy, askerler ve

yoneticiler harig, kimseye yal<1$maz.484

Ibn Arabi’ye gore, insanin verdigi ve yerine getirecegini taahhiit ettigi bir
s0zden vazgegmesi ve caymasi demek olan ahde vefasizlik, sahibi i¢in bir menfaat

ve yarar barindirsa bile, ¢irkin bir davranistir.*®

Ibn Arabi’ye gore, hainlik, insana emanet edilmis mala, cana, emanetlere
hiyanet etmek olup, biitlin insanlarda sevimsiz bir huydur. Makama zarar verir,

gecim yollarmi kapatir.*®

Ibn Arabi’ye gore, surri yayma huyu, hainlik ve agirbash olmamaktan
zuhura gelmekte olup, sir emanettir. Onu yaymak, yayan kisinin eksikligidir.
Dolayisiyla sirr1 yayan haindir. Sirr1 yaymak, son derece yerilesi bir huydur. Sirri

yaymann bir tiirii olan dedikoduculuk da kétiiliigiin zirvesidir.*®’

Ibn Arabi’ye gore, kibir, insanin kendisini biiyiik gdrmesi ve kendisinde
bulunan erdemleri begenmesi, insanlari hafife almasi, onlar1 kiiglimsemesi,
karsisinda algakgoniillii davranmasi gereken kimselere karsi Ustiinliik taslamasi
olup; sahibine zarar verir, kisiyi sevimsizlestirir, insanlarin nefretine sebebiyet

verir 488

Ibn Arabi’ye gore, asik surathilik, birisiyle karsilastiginda somurtmak,
tebessiimii eksik etmek, hoslanmadigini1 gostermek olup, bu huy, biiyiiklenme ve
kati dogaya sahip olmaktan olusmus bilesik bir huydur. Bu huy, o6zellikle
bagkanlarda ve erdem sahiplerinde olmak {izere, herkeste sevimsiz bir

4
davranistir. 89

Ibn Arabi’ye gore, yalan, bir seyi oldugu durumdan farkli bir sekilde

bildirmek olup, ger¢cege aykir1 bu beyan, sadece kendisiyle engellenmesi miimkiin

4 a.mlf. a.g.e.s. 62.

8 a.mlf. ag.e. ay.

8 a.mlf. a.g.e.s. 63.

7 a.mlf. a.g.e. ay.

8 a.mlf. a.g.e.ss. 63-64.
9 amlf. a.g.e.s. 64.
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olan bir zarar1 engellemek amaciyla olmadig: siirece ¢irkindir ve hiikiimdarlara

hig¢ yaklsmaz.490

Ibn Arabi’ye gore, ikiyiizliliik, baskasina kars1 i¢inden kotiiliik besleyip
distan iyilik gostermek, iliskilerde hilekarlik, aldatma ve kurnazligi kullanmak
olup, bu huy, biitiin insanlarda sevimsiz iken hiikiimdar ve baskanlarda durum
farklidir. Ikiyiizliiliigiin bir tiirii olan kin ise, intikam alma imkan1 bulamadiginda
insanin suc¢luya karsi kotiiliigii icinde saklamasidir. Boylece, kinini firsat anina

kadar i¢inde saklar. Kin tutmak, en ¢irkin huylardandur.491

Ibn Arabi’ye gore, cimrilik, vermeye imkani varken malin fazlasim
vermemek olup, kimde olursa olsun diisiikliiktiir. Fakat kadinlarda yetkinliktir.
Ozellikle hiikiimdarlarda ve yetki sahiplerinde olmak iizere cimrilik, insanlara

zarar veren ve sahibinin kotiilenmesine yol acan bir huydur.492

Ibn Arabi’ye gore, korkaklik, korkulacak yerlerde geri cekilmek ve
kagmak, sonu tehlikeli olacak ve akibetinden emin olunmayan islerden geri
durmak olup, bu huy, biitiin insanlarda sevimsizdir. Fakat hiikiimdarlarda,

askerlerde ve savasgilarda bulunmasi kabul edilemez.

Ibn Arabi’ye gére, cekememezlik, insanin baskasinda gordiigii iyilik ve
erdemler nedeniyle i¢inde act duymasi ve o sahsin sahip oldugu seyleri kiskanip,
yok etmeye calismasidir. Siddet ve giicliik aninda ka¢ma ise korkaklik ve
utanmama duygusundan olugmus karma bir 6zelliktir. Bazi istisnai durumlar

disinda ¢irkin bir huydur.493

Ibn Arabi’ye gore, himmet kiiciikliigii, nefsin yiiksek mertebeleri
istemekteki acizligi, umudun gayelere erismekteki eksikligi, basit erdemleri bile
biiyiik gérmek, az miktardaki bagislar1 biiyliksemek ve onlara 6nem vermek, orta
karar iglere ve kiiciik islere riza géstermek olup hiikiimdarlarda bulunmasi kabul

edilemez.***

0 3. mif. a.g.e. ss. 64-65.
1 a.mlf. a.g.e.s.65.
%2 a.mlf. a.g.e. ss. 65-66.
93 amlf. ag.e.s. 66.
“%a.mlf. a.g.e.s. 67.
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Ibn Arabi’ye gore, zuliim, biitiin islerde dengeden ¢ikma, asiriligin iki
ucuna sapma, insanlarin mallarini ellerinden haksiz yollarla alma, mesru olmayan
haklar1 talep etme, esyay1 konulmasi gerekli yerden, zamandan ve 6lgiiden baska
bir yere, zamana ve Olcliye gore ve gerektigi tarzin disinda bir sekilde

koymaktir.**®

2.5.3. Bazi insanlarda Erdem, Bazi insanlarda Erdemsizlik Olan

Huylar

Ibn Arabi’ye gore bazi huylar vardir ki bunlar bazi kimselerde fazilet ve
baz1 kimselerde de rezalet (kusur) sayilir. Bu ahlaklar su sekildedir: oviilmeyi
sevme, giizel giyinme tutkusu, methetme karsiliginda 6diillendirme ve ziiht. Simdi

bunlar1 6zet halinde sunuyoruz:

Ibn Arabi’ye gére, 6viilmeyi sevme huyu, insanin saygi ve hiirmet gérmek,
ovillmek, methedilmek gibi davraniglardan memnun olmast demek olup,
genglerde ve ¢ocuklarda olursa begenilen bir davranistir. Erdem sahiplerinde ise

bu davranis, bir erdemsizlik saylllr.496

Ibn Arabi’ye gore; giizel elbiseler, binekler, araglar, hizmetci ve
yardimcilarin ¢okluguyla gosterisi sevmek demek olan giizel giyinme tutkusu
(stislenmeye diiskiinliik), hiikimdar ve makam sahiplerinde, genglerde, kadinlarda,
zarif insanlarda ve zenginlerde begenilen bir davranig olup; kendini ibadete
adayanlarda, yaslilarda, bilgi sahiplerinde, Ozellikle hatip ve vaizlerde, din

biiyiiklerinde ise, slislenme ve gdsterisli olma tutkusu yaklslksmdlr.497

Ibn Arabi’ye gore; insanin kendisini dven kimseyi toplum igerisinde ve
cemiyetlerde odiillendirmesi demek olan methetme karsiliginda o6diillendirme
huyu, hiikiimdar ve bagkanlardan ortaya ciktiginda iyi bir davranig olmakta iken,
siradan insanlarin kendilerini 6ven insani 6diillendirmek istemesi, begenilen bir

davranig degildir.498

5 a.mlf. ag.e. ay.

% a.mlf. a.g.e. ss. 67-68.

“Tamlf. ag.e. ay.

“®ibn Arabi, Allah Kimleri Sever, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Hayy Kitap, 5. Bsm., 2010, ss. 68-
69.

129



Ibn Arabi’ye gore, bazi insanlara gore erdem, bazi insanlara gore ise
erdemsizlik sayilan huylardan birisi olan ziiht, mal, para ve biriktirme arzusunun
azligi, kanaatkarlik, biriktirmeye kars1 kanaatkarligi tercih etmek; diinyaligi, onun
giizellik ve hazlarin1 kiigiimsemek, yiiksek mertebelere doniik arzunun azligi;
hiikiimdarlar1 ve onlarin sahip olduklar1 seyleri, zenginleri ve zenginliklerini
kiigtimsemek demek olup, bu huy, bilginlerde, din biiyliklerinde, kendisini ibadete
vermis insanlarda, halka vaaz ve nasihat eden kimselerde ve toplumu 6liimden
sonraki hayata ve oradaki kaliciliga tesvik eden insanlarda ortaya c¢iktiginda
giizeldir. Hiikiimdarlar ve mevki sahiplerine gelince, ziiht onlara yarasir bir huy
degildir.**

99 a.mlf. ag.e.s. 70.
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SONUC

Eserlerinin farkli yerlerine serpistirilmis olsa da Ibn Arabi bir ahlak
felsefesi ortaya koymus bulunmaktadir. ibn Arabi’nin ahlaki diisiincesinin
unsurlarini, onun Kur’an ve hadisler iizerindeki daginik yorumlarinda
gormek mimkiindiir. Bununla birlikte, onun ahlakla ilgili farkli seyler
soylemekte oldugu miisahade etmekte, s6z konusu paradoksal ifadelerdeki

tercihinin ise onun metodik tutumuyla ilgili oldugunu diisiinmekteyiz.

Ibn Arabi ahlaki diisiince alanma giren hemen tiim konularda fikirleri olan
bir diislinlir olup, s6z konusu hususlarda goriislerini ifade ederken kendisinden
onceki tiim ilim mirasin1 gézden gecirmis, bazi konularda kendisine tevariis eden
fikri gelenegi benimsemis, bazen de kendine has fikirlere sahip olmustur. Ibn
Arabi sahip oldugu goriislerle felsefenin bu 6nemli ve tartismali alanina 6nemli

katkilarda bulunmustur.

Ahlak-din iliskisi konusunda, ibn Arabi, dinden ahlaka giden bir metot
takip etmekte, baska bir ifadeyle teolojik bir ahlaka sahip bulunmakta, ahlaki din
ile temellendirmekte, ahlakin dini kaynakli oldugunu kabul etmektedir. Yine
0, giizel ahlaka insanin, yaratilistan sahip olduguna deginmekte; kotii huylarin
anzi, giizel ahlakin ise asli oldugunu ifade etmekte; giizel ahlaki tiim varlhiga karsi,

Ozellikle Allah'a kars1 uygulanmasi gerekli bir durum oldugunu vurgulamaktadir.

Ibn Arabi’nin ahlak diisiincesine gore, herkesi mutlu edecek ortak bir

ahlaki davranis bi¢imi yoktur.

Ahlakin tanim1 konusundaki degerlendirmelerinin nispeten Farabi'yle
fakat ozellikle Ibn Miskeveyh'le ortiistiigiinii gozlemledik. Ornegin, Ibn
Arabi’ye gore, "Ahldk, herhangi bir on diisiince ve tercih olmaksizin insanin
davraniglarint yerine getirmesini saglayan nefsin durumudur (meleke).” iken,
ozellikle ahlak filozofu olarak taninan bir diisiiniir olan Ibn Miskeveyh'in yaptig
yaptigi tanim soyledir: “Nefsin diisiiniip tasinmadan kendi fiillerini ortaya

koymasini saglayan durumdur

Ibn Arabi'nin, ahlakin gesitleri baglaminda ahlaki; fazilet sayilanlar, kotii

huylar ve kisilere gore degisenler seklinde bir ayrima da tabi tuttugunu goériiyoruz.
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Ibn Arabi, Hz. Peygamber’in giizel ahliki tamamlamak {izerine
gonderildigine 6nemle vurgu yapmakta, peygamberlerin ahlaki tedavi ettigini, bu

sayede, diislinen nefsin giiclendigini belirtmektedir.

Diisiintir,  ahlak-tasavvuf iligkisinde, giizel ahlaki  tasavvufla
irtibatlandirmakta; tasavvufun, zahir ve batinda dini adaba sahip olmak oldugunu;
adabin ise giizel ahlak oldugunu belirtmekte; hatta tasavvuf'un tiimiinii, edep
ve giizel ahlaktan ibaret olarak gormekte, tasavvufun bir ahlak ve hikmet
oldugunu ve bu ahlakin da Allah’a benzemek oldugunu belirtmekte; baska bir
ifadeyle, Tanri'min ozelliklerini ahlakin ilkeleri olarak yorumlayarak tasavvufu
insan1 ilahi ahldka gore terbiyeyi hedefleyen bir disiplin olarak kabul ettigi
goriilmekte, bu yoniiyle, Ibn Miskeveyh'in "En yiiksek derece ve en yiice
mutluluk" diye nitelendirdigi, ahlakin en yiiksek amaci olan "Allah'a yakinlagma"

durumunu hatirlatmaktadir.

Ibn Arabi, ilimlerin bir ¢ok tasnifini yapmakta, bunlarin birinde ilimleri {i¢
kisma ayirmaktadir: Akil ilmi, haller ilmi ve sir ilimleri. O, ahlaki sir bilimleri
icerinde saymaktadir. 7 kategoriye ayirdigi baska bir tasnifte ise son
kategoride yer alan "Hastalik ve ilaglarimi bilmek" ilmi igerisinde ahlak

iizerine agiklamalar yapmaktadir.

Nefsin tiirleri ve nefsin giicleri konusunda ise ibn Arabi, genel olarak
Islam filozoflarinin yaptiklar1 agiklamalara paralel goriisler ileri siirmiistiir. Bu
konuda yer yer Aristo'yla, ozellikle iki isimle, Gazali ve Ibn Miskeveyh ile

diistincelerinin ortlistiigi goriilmektedir.

Ibn Arabi, ahlaki terbiye etme ve iyi huylar1 kazanma ydntemleri
baglaminda bir¢ok yontemden bahsetmekte ve bunlari agiklarken ahladk nefis
iligkisini de agiklamaktadir. O, arzu giciiniin sindirilmesi ve egitilmesi
gerektigini, 6fke ve arzu giiclerini boyun egdirmek isteyen kimsenin biitiin
davraniglarinda disiinceyle hareket etmesi gerektigini soylemekte, her seyde
oldugu gibi orta bir kararda hareket edilmesi gerektigini belirtmektedir. Yine o,
diisinme giiclinii gliglendirmenin ve 1slah etmenin Onemine vurgu yapmakta,
diisiinen nefsin erdemlerinin basinda akli ilimlerin, 6zellikle de soyut ve teorik

ilimler geldigini belirtmekte, insanin akli ilimlerle ugrasirsa nefsinin degerinin
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artacagini, himmetinin yiikselecegini, diisiincesinin giiglenecegini, nefsine
hakim hale gelecegini, huylarin1 kontrol edecegini ve onlar1 diizeltme giicii
kazanacagini belirtmektedir. Yine o, giizel ahlakla nefsi egitmek gerektigini,
her erdemin amacinin huylar1 diizeltmek oldugunu ve insanin ancak en iist

dereceyi elde etmekle tatmin olmasi gerektigini belirtmektedir.

Ibn Arabi’nin iradeyi fiili sifatlar arasinda degerlendiren ve onun hadis
oldugunu diistinen Mu’tezile’ye her bakimdan muhalefet etmekte iradeyi kadim
ve Allah’m Zat1 ile kdim goren Ehl-i Siinnet’le ittifak ettigi anlagilmaktadir. Ibn
Arabi, hem kiinatin tiimiine simil Ilahi irAdeyi (mesiet), hem de insanin

mesuliyetine sebep olacak Allah’in tesrii iradesini kabul etmistir.

Ibn Arabi, sadece insan ve cinlere hasredilen kaderin, fiilin
belirlenmesinde bir katkist bulunmadigi kanaatindedir. Insan iradesini iptal
ederek, onu eli kolu bagli amellerini isletmeye mecbur etmedigi diisiincesindedir.
Onun bu degerlendirmesi cebir diisiincesini reddetmeye matuftur. Yine, o, kaza-
kader ve ilintili diger meseleleri hep iki temel esasa dayandirmaktadir. Bunlardan
biri Ilm-i 11ahi, digeri de a’yan-1 sabitedir. Bu ikisini ibn Arabi, “Ilim maluma
tabidir.” prensibi altinda bir araya getirmistir. Ibn Arabi, ilmin maluma tabi
olmastyla, Allah’in ilminin malum olan a’yan-1 sabiteye tabi olmasini kasteder.
Boylece Ibn Arabi, bir taraftan kula mes’uliyet yiiklerken, 6biir taraftan da Cenab-

1 Hakk’1n kullarint fiil ve davraniglarinda mecbur etmedigi neticesine gitmektedir.

Ibn Arabi’ye gore, kaza, hepsi de hayir olan umumi bir hiikiim; kader ise,
bu hiikkmiin vakitlendirilmesi ve varligr miimkin olan bu alemi en efdal sekline
gotiirecek tarzda tahsis edilmesinden ibarettir. Ayrica kaza, Allah’in umumu ve
miicmel hiikkmiidiir ki, biitiinli hayirdir. Kader de bu umumi ve miicmel hiikmiin
tafsilidir. Ciinkii kader, miimkiin olan en miikemmel alemi netice verecek sekilde,
bu hiikmiin vakitlendirilmesi ve hususiyetlerinin tahsis edilmesidir. Yine, Ibn

Arabi, bizzat kazanin kaderden 6nce oldugunu ifade etmektedir.

Ibn Arabi, vukuundan &nce kesinlikle kaderin bilinemeyecegini ileri
stirmekle birlikte, peygamberlerin risalet dolayisiyla degil de rasih olmalar
sebebiyle bir ol¢lide kaderi bilebileceklerini iddia eder. Ona gore kader Allah’in

bilgisi olduguna gore, O’nu bilme oOl¢iisiinde kul kaderi bilebilir. Bunu kader
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bilinemez ancak onun sirr1 ve yaratilmislar iizerindeki tahakkiimii bilenebilir diye
ifade eder. O, kaderin alemdeki tezahiirlerine bakilarak onun hakkinda bir takim

ipuclarinin elde edilebilecegini diisiinmektedir.

[bn Arabi, kullarin biitiin fiillerinin -kullar tarafindan islenip onlara
nispet edilse bile- Allah tarafindan yaratildig1 diisiincesindedir. Ve yine, Ibn
Arabi’ye gore, kurtulus, iki yonden birine sapmaksizin, orta yola iizerinde
kalmaktan gectigini ve mutluluga giden yolda insanin 6zgiir oldugunu

belirtmektedir.

Ibn Arabi, hidayet ve dalaletin Allah tarafindan yaratilsa bile, kulun
istidadlariyla kazandigi bir hiikim oldugunu ve dolayisiyla sorumlulugun da
insana ait oldugunu ifade etmektedir. O, insanin fitratinda mevcut egilimlere ve
kendisi icin takdir edilmis hususlara gbére davranmayi cebricilik degil, irade

hiirriyeti saymustir.

Hayirla yapilan va’din mutlaka yerine getirilmesi gerektigini belirten Ibn
Arabi, vaidin Oyle olmadigini, Allah’in (giinahlar1) affedebilecegini ve
tehdidinden vazgegebilecegini, sadece va’dini yerine getirecegini ispata

calismaktadir.

Ibn Arabi’ye gore, diger canlilar arasindan insan, fikir ve temyiz (iyiyi,
kotiiyli ayirma) sahibidir ve insanin nefsi igin segecegi, sonuna varmadan
durmayacagi ve nihayetine ermeden Kusuruna razi olmayacagi sey tamam olmak
ve kemale ermektir. Ona gore insan, Allah'in alemdeki ger¢ek maksadi, gergek
halifesi ve ilahi isimlerin ortaya ¢ikma mahallidir ve o, alemin biitiin hakikatlerini
kendisinde toplar. Yine, ona gore insan, dlemin varligini siirdiirmesinin sebebi

olup, alemi yoneten ve irade olan ilkedir.

Ibn Arabi’ye gore, varlik, comertlikten meydana gelmistir. Ve yine, O,
muhta¢ olmaksizin vermeyi ise, kulun ilahi isimlerle ahlaklanmas1 ve Hakk’in

yaratiklarin nitelikleriyle nitelenmeye tenezziilii olarak yorumlamaktadir.

Ibn Arabi'ye gore, alemin miikemmelligi insan ile miimkiindiir. Ciinkii,
insan, alemin ruhudur. Allah, insan vasitasiyla alemi korumakta; alem, insan ile
kemale ermekte; fakat insanin, dlem ile kemale ermis olmadigini; neticede,

insanin, kainatin yaratilmasinda gergekten de bir gaye oldugunu ifade etmektedir.
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Yine, ona gore, hayir biitiiniiyle varlik, ser biitliniiyle yokluk olup, alemde
meydana gelen her sey faydalidir ve alemin varlig1 hayirdir. Ayica, dlem Allah’tan
olmas1 gerektigi gibi zuhur etmistir. Esasta hi¢bir kétiiliikk s6z konusu degildir.
Kotiiliik miimkiinde siirekli bulunmamaktadir ve sabit degildir. Kotiililk hayrin
zittidir, hayirdan sadece hayir dogabilir, Allah da mutlak ve saf hayirdir. Koétiiliik
aslinda gercekligi olmayan birseyin ortaya ¢ikmasi olup, bu yiizden kotiiliigiin bir
varligi olmadigini, bir yargi oldugunu, yargilarin ise bagntilar oldugunu ifade
etmekte, kotiliigiin hayrin yoksunlugu oldugunu, kainatta bulunan serlerin,
Allah’tan olmadigini, miimkin varliklar ihtiva ettigi serlerin arizi oldugunu, hakiki
olmadigin1 vurgulamaktadir. Baska bir ifadeyle, hayrin Allah’a, serrin de kula
nisbet edilmesini gerektigini belirtmekte, hayir ve serrin bilinmesinde insan
aklinin nispi bakis agisina sahip oldugunu, dinin insan tabiatina yardimci olarak
geldigini, hayir ve serrin tespiti meselesinde akilla dini birlikte degerlendirmekte,
ikisinin bir araya gelmesiyle saglikli bir neticenin alinabilecegini diisinmektedir.
Ona gore, Allah yokluktan —ki kotiiliik demektir- alemi sirf iyilik ve hayir i¢in
cikartmistir ve hayir ile kastedilen sadece varliktir. Hayrin mahiyetini 6grenmek
isteyenlerin, hayrin biitiin giizel huylar1 kendinde toplamak oldugunu ifade eden
Ibn Arabi, bunlarin da Adet ve seriata gore iyi sayilan fiiller oldugunu bilmeleri
gerektigini, hayir ile kulun maksatlarina uygun, tabiatina ve mizacina yatkin
seyleri kastettigini; kotiiliik ile ise, insanin maksadina uygun diismeyen, tabiat ve
mizacina yatkin olmayan seyleri kast ettigini ifade etmekte ve bdylece Ibn
Arabi'nin suf hayir olan varlik tasavvurunda kotiiliige yer birakmadigini

gormekteyiz.

Ibn Arabi’ye gore, cehennem ebedi ve daimi olsa bile cehennem ehlinin
azabi ebedi degildir. her seyi ihata eden ilahi rahmetin, orada ebedi olarak kalsalar
da cehennem ehline ulasacagim1i ve kendilerine goére nimet olacagini ifade
etmektedir. Oliim konusunda ise neredeyse tasavvufi gelenegin ¢izgisinin disina

¢ikmadig1 anlagilmaktadir.
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OZET
Tezin Adi : Ibn Arabi'de Ahlaki Diisiince
Tezin Yazari: Faik AYTEMIZ
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi
Tezin Danismant: Prof. Dr. Hiiseyin KARAMAN

Agustos 2016

“Ibn Arabi’de Ahlaki Diisiince” adli tezimiz iki ana bdliimden
olusmaktadir. Calismamizda tasavvufta/Islam diisiince tarihinde ©nemli bir
konumu olan Ibn Arabi’nin felsefi agidan 6nemli sayilabilecek ahlak felsefesi
alanindaki goriisii incelenmeye c¢alisilmistir. Yaptigimiz ¢alisma, bu alanda

yapilmis ilk tez olma 6zelligini icinde barinmaktadir.

Calismamizin birinci boliimiinde; ahlakin tanimi ve béliimleri; ahlakin din,
ilim ve felsefe ile iliskileri islendi; Ibn Arabi’nin konuya getirmis oldugu tanimlar
acikland1. Bu baglamda; Ibn Arabi, herkesi mutlu edecek ortak bir ahlak davranig
bigiminin olmadigini1 belirtmekte; ahlakin bir kisminin insanin yaratisindan
kaynaklandigina, bir kisminin ise sonradan kazanilmis olduguna vurgu yapmakta;
tasavvufun ahldk ve hikmet oldugunu, bu ahldkin da Allah’a benzemek

oldugunu belirttigini gordiik.

Tezimizin ikinci bolimiinde; ahldki diisiincenin temel problemleri
baglaminda irade ve hiirriyet problemi, kaza ve kader, kullarin fiilleri ve ahlaki
sorumluluk gibi konular incelendi. Bu baglamda; Ibnu’l-Arabi'nin kaza-kader ve
onlara bagli diger meseleleri hep iki temel esasa dayandirdigini; bunlardan birinin
[lm-i [14hi, digerinin a’yan-1 sabite oldugunu; Ibnu’l-Arabi’ye gére kaza, hepsi de
hayir olan umumi bir hiikiim; kader ise, bu hiikkmiin vakitlendirilmesi ve varligi

mimkin olan bu alemi en efdal sekline gétiirecek tarzda tahsis edilmesinden
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ibaret oldugunu; ve Ibn Arabi'nin mutluluga giden yolda insanin &zgiir

oldugunu belirttigini gordiik.

Sonug kisminda ise Ibn Arabi’nin ahlak anlayisi ilk iki béliimdeki hem
teorik hem de pratik ahlakla ilgili disiinceleri dikkate alinarak, bir sonuca
varmaya calisilmistir. Bu baglamda; ibn Arabi, dinden ahlika giden bir metot
takip etmekte, baska bir ifadeyle teolojik bir ahlaka sahip bulunmakta oldugu

gorilmektedir.

Anahtar kelimeler: Ahlak, irdde, kader, hayr, nefis, erdem
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The thesis of "moral consept of lbn Arabi" consists of two main parts. In
our study, the idea about moral philosophy of Ibn Arabi, who has an important

place in the sufizm, has been studied. This is the first thesis in this field.

In the first part, the definition an parts of morality, the ralations of morality
and religion, morality and science was studied and the definitions defined by Ibn
Arabi were explained. In this contesxt, Ibn Arabi stated that there weren't common
moral behaviours yhat made everbody happy and he underlined that some of the
morality came naturally and some others were gained later in life. he also added

taht sufism is the morality and wisdom and this morality means to be like God.

In the second part of the thesis, the problem of free-will, destiny, acts of
human and moral responsibility were analysized with regard to the main problems
of moral consept. In this context, we have realized that Ibn Arabi based destiny
and other related topics on these two main grounds. On of these is divine
knowledge the other is fixed facts. According to Ibn Arabi act is a general
judgement and faith is timing of this judgement.

He also claimed that this judgement is the way of making this universe a
more (beautiful) worth living place and that Ibn Arabi stated the people are free in

their ways which opens the door to happiness.
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In the conclusion part it has haeeb made clear taht Ibn Arabi tried
tocategorize the consept of ethics as both theoritical & practical in the first two
sections and by doing so he aimed to make a conclusion. In this contesxt, it could
be seen that Ibn Arabi follows a method which gose through ethics by means of
religion. In other words we could see that Ibn Arabi has a theological

understanding.

Keywords: Morality, will, fate, beneficence, soul, virtue
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