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ON SOZ

1960 kusagi ‘Yeni Islami Akim’ sairlerinden biri olan Erdem Bayazit’a
yonelik bugiine degin bir¢ok eser, makale ve tez mevcut olsa da Bayazit'in siirleri
simdiye kadar epistemolojik ve mefkirecilik agidan incelenmemistir. Siirlerin bu
boyutuyla incelenmesi bizim nazarimizda, akademik paradigmaya katkida
bulunmay1 zorunlu kilmaktadir. Bu yiizden “Erdem Bayazit’in Siirlerinde iman
Epistemolojisi ve Islamcilik Mefkiresi” isimli calismada, Bayazit’in siir
diinyasmni olusturan ana izlegi iman epistemolojisi ve Islamcilik mefkdresi

acisindan ortaya koymak amacglanmustir.

Islami bir cevrede yetisen Bayazit, siirlerinde ideallerini daha genis
kitlelere ulastirabilmek icin igerik boyutunda acik ve anlasilir bir siir tarzi
benimsemistir. Bundan dolayi iinlem ve iman sairi olarak nitelendirilen Bayazit’in

siirlerinde bu ideolojik ¢izgiyi gozlemlemek ¢ok zor degildir.

Mehmet Akif’ten, Necip Fazil’a; Necip Fazil’dan Sezai Karakog’a kadar,
Islami bir nesil yaratma ideali tasiyan sairler gibi Bayazit’ta 6zverili ve teskilatct
bir yapiya sahiptir. Bu dogrultuda genglerle olumlu, sosyal iligkiler kuran Bayazit,

cevresi tarafindan da sevilip sayildigi i¢in: ‘agabey’ diye anilir.

Calismada Erdem Bayazit’in siirlerinde iman epistemolojisi ve Islamcilik
metfkilresi konu olarak iglenmistir. Tezin birinci boliimiinde Bayazit’in yasami
hakkinda bilgiler verilmistir. Bu husus sairin siirlerini olusturma evresinde nasil
bir halet-1 ruhiye sahip oldugunu anlamamizi saglar. Tezin ikinci boliimiinde iman
epistemolojisi hakkinda kavramsal bilgiler verildikten sonra sairin siirlerinden
yola ¢ikarak imanin degismez unsurlari olan siije ve obje iliskisiyle imanin
mahiyeti ve kaynagi ortaya konmustur. Tezin iiclincii bolimiinde oncelikle
Islamcilik mefkiiresi hakkinda kavramsal bilgiler verildikten sonra, sairi bu
hususta siyasi, sosyal ve edebi olarak besleyen sairler ve onlarin metkirecilik
anlayislar1 iizerinde durulmus ve Islamcilik mefkiresi agisindan Bayazit’in siitleri
incelenerek daha ¢ok hangi konular {izerinde durdugu tespit edilmistir. Kisacasi
bu calismayla Erdem Bayazit’in siitlerindeki Islamcilik mefk{iresini, iman

epistemolojisi baglaminda ortaya koymak hedeflenmistir.



Bu calismayr hazirlarken gerek hangi kaynaklara bagvurmam gerektigi
konusunda beni yonlendiren gerekse edebi sohbetlerle engin birikiminden istifade
ettigim, benden yardimlarini esirgemeyen saygideger hocam, Yrd. Dog. Dr. Hasan
AKTAS’a; bu yogun calisma temposu i¢inde her zaman yanimda olarak bana
destek olan biricik esim Semra FIRAT’a; evimizin nesesi, ab-1 hayati kizim

Ezgi’ye tesekkiir ederim.
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GIRIS
1960 kusag: sairlerinden Erdem Bayazit, 18 Aralik 1939 yilinda Maras’ta
dogmustur. Sair i¢in Maras, Istanbul ve Ankara’nin karmasasidan kacip s1gmdigi
yerdir. Erden Bayazit, kimileri i¢in bir ‘beyzade’; kimileri i¢in de bir ‘agabey’dir.
Siirlerinde 6liim temasini ahiret inanc1 baglaminda isleyen sair, 5 Temmuz 2008

yilinda Istanbul’da vefat etmis ve Eyiip mezarligina defnedilmistir.

Erdem Bayazit hakkinda yapilan calismalara deginecek olursak soyle
siralayabiliriz: 2009 yilinda Mehmet Dogan’in editorliigiinde Tirkiye Yazarlar
Birligi ve Kahramanmaras Belediyesi tarafindan hazirlanan: “Erdem Bayazit
Kitab1” isimli c¢aligmasmi; 2010 yilinda Hiiseyin Yorulmaz’in editorliiglinde
Marasder’in hazirladigt: “Erdem Bayazit’a Armagan” isimli ¢aligmasini; Hiiseyin
Yorulmaz’in: “Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit” isimli ¢alismasini; Murat
Turna’nin yiiksek lisans tezini kitaplastirarak hazirladigi: “Erdem Bayazit ve
Siiri”2 isimli ¢calismasini; M. Fatih Andr’nin: “Beton Duvarlar Arasinda Acgan
3

Cicek: Modern Kentte ve Kentlesmeye Karsti Erdem Bayazit Siiri”° isimli

makalesini; Hasan Akay’m: “Metnin Hizi: Erdem Bayazit’in Siirlerinde Anlam ve

* isimli makalesini; Sezai Coskun’un: “Modern Kent ve

Anlatim  Giicll”
Yabancilasma Baglaminda Erdem Bayazit’in Siiri”> isimli makalesini; Hatice
Cigekli’nin: “Erdem Bayazit’m Siirlerinde Din ve Metafizik”® isimli yiiksek lisans
tezini; Yedi Iklim Dergisi’nin Subat - Mart 2008’de hazirladig1 “Erdem Bayazit”
0zel sayisini; Hece Dergisi’nin Ekim 2008°de ¢ikardigi 142. saymm “Erdem

Bayazit I¢in Hece Tas1” isimli bdliimiinii yapilan calismalar arasinda sayabiliriz.

"Hiiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit, istanbul: Hat Yayinlari, 2012

“Murat Turna, Erdem Bayazit ve Siiri, Istanbul: iz Yayncilik, 2010

®M. Fatih Andi, Beton Duvarlar Arasinda Acan Cicek: Modern Kentte ve Kentlesmeye Karsi
Erdem Bayazit Siiri, Fatih Sultan Mehmet [Imi Arastrmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,
sy. 1 (Bahar 2013), ss. 79-92.

*Hasan Akay, Metnin Hiz1: Erdem Bayazit’in Siirlerinde Anlam ve Anlatim Giicii, Fatih Sultan
Mehmet Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, sy. 1 (Bahar 2013), ss. 1-18.

®Sezai Coskun, Modern Kent ve Yabancilasma Baglaminda Erdem Bayazit Siiri, Turkish Studies,
2009, ss. 917-948., http://www.turkishstudies.net [13.12.2015]

®Hatice Cigekli, Erdem Bayazit’mn Siirlerinde Din ve Metafizik, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2014



http://www.turkishstudies.net/

Bu calismalar ciddi olmakla birlikte, sairin siirlerini slije ve obje
baglaminda imanm mahiyeti ve kaynagmi temel alan bir noktadan, Islamcilik

mefkiresini ortaya koyma konusunda yeterli degildir.

Erdem Bayazit’m gerek “Sebeb Ey”, “Risaleler”, “Gelecek Zaman
Risaleleri” isimli siir kitaplarinda olsun, gerek “Ipek Yolundan Afganistan’a”
isimli gezi yazinda olsun, gerekse dergi ve gazetelerde yer alan makalelerinde,
karsimiza Islami yasam seklini iliklerine kadar yasayan ve bunu yaymaya calisan
tam bir iman sairi ¢ikar. Siirlerinde Hz. Muhammed dénemimde yasanan
savaglarla birlikte sahabelerin ve miiminlerin peygambere besledikleri egsiz sevgi
ve teslimiyet duygusu; Afganistan, Bosna-Hersek, Cegenistan savaslari tizerinden
immetcilik ve cihat anlayisi; 6liim-dirilis diisiincesi lizeriden ahiret inanci; sehir
ve tabiat imgeleriyle de yaratilis, modernizm ve dinsel yabancilagsma gibi konular
iizerinde agirlikli olarak durmustur. “Ipek Yolundan Afganistan’a” isimli gezi
yazisinda ise Iran-Pakistan-Afganistan-Hindistan’a uzanan yolculuklar esnasinda
yapilan seyahatler ve goriismeler vasitasiyla SSCB ile Afganistanli miicahitler
arasinda yasanan savas ve bu savasta Miisliimanlarin yasadiklar1 baski, zuliim ve
somiirii diinya kamuoyuna duyurulmaya ¢alisilmustir. Isledigi temalar vasitasiyla
aslinda modern ¢ag1 Miisliimanca bir goriisle sorgulama, zulme karsi direnme,
olup bitenlerden 1zdirap duyma gibi ifadelerle ve referans olarak inanmislar cagini
almasiyla,” karsimizda sebep tayin eden Allah’a kosulsuz inanci ve geng
dindarlara duydugu sonsuz umudu kendisine zirh edinmis Miisliiman bir sair
goriiriz. Tam da bu noktada yapilan calismayla, sairin manevi diinyasini
sekillendiren, onu motive eden, inan¢g ve iman boyutunu epistemolojik olarak
inceleyerek, sairin Islamcilik anlayisini olusturan temsilciler ile onlarin bu

husustaki temel yaklagimlar1 ortaya konmustur.

Erdem Bayazit’in Islami-toplumcu siir anlayisinda degisik kaynaklardan

beslendigi ortadadir.

Mehmet Akif’ten Edip Cansever’e anlati, hikdye edis; Nazim Hikmet’ten
Ahmet Arif’e, Karacaoglan’a kadar betimlemecilik, egretileme, nesnel

"Mustafa Ozgelik, Mehmed Akif'ten Erdem Bayazit’a, Yedi Iklim Aylik Dergi, c. xx1, sy. 215-216
(Subat-Mart 2008), s. 58.
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imgelem, ses tonu; Cemal Siireya’dan Turgut Uyar’a degisik sentaks, ironik
yaklagim; Erdem Bayazit biitiin bunlarmn alagimidir.®

Islami siir perspektifi, Mehmet Akif'ten Erdem Bayazit’a yerden goge
dogru yiikselen bir tefekkiiriin, bir dirilisin siiridir. Her ikisi de Islam’1 salt soyut
bir inang manzumesi olarak degil, bir dlinya goriisii, bir hayat, sanat ve medeniyet
goriisii olarak benimsemeleridir.” Erdem Bayazit siiri de epik bir sdylem iginde
lirikk senfonilerle Oriilmiis, yer yer aryaya doniisen c¢ikislarla, haykirislarla
donanmis, dinamik modern ritimlere yer verilmig, yerel ezgilerden
yararlanilmastir. 10 Bayazit’in siiri karamsar, ice kapanan, atalete biirlinmiis degil,
umudu dirilten, kabina sigmayan, eylemi 6nceleyen giir sesli bir siirdir. Erdem
Bayazit, gerek ‘Sebeb Ey’deki metinlerinde gerekse daha sonra kaleme aldigi
‘Risaleler’inde kendine 6zgii bu ses ve sOyleyisin, durus ve tavrin, davet ve
icabetin, anlam ve anlatim giiciiniin sahibidir. Onun siiri “teknik, taktik, stratejik”
yonleri olan bir siirdir.'* Bayazit siirlerinde dag, deniz, gece, gokyiizii, giines, kus,
su, toprak, agac gibi tabiat imgelerine; duvar, ev, makine gibi sehir imgelerine;
cag, el, ses gibi bagimsiz imgelere yer vermistir. Sair, bu boyutuyla siirlerinde

biitlinsel, anlam1 onceleyen ve somut imgelere basvurur.

Tezin birinci bolimiinde Erdem Bayazit’in hayati hakkinda bilgiler
verilmistir. Bayazit’a dair iman epistemolojisini ve Islamcilik mefkiiresini ortaya
koymak amaciyla yasami hakkinda bilgi verme zorunlulugu dogmustur. Bu
kapsamda Bayazit’in ailesi, ¢ocukluk ve genglik donemi, iiniversite yillari,
yayincilik faaliyetleri, Abdurrahim Reyhani’ye intisap etmesi, milletvekilligi ve

yasadig1 son donemler aktarilmistir.

Tezin ikinci bolimiinde oncelikle iman epistemolojisine dair kavramlar
hakkinda bilgiler verilmistir. Ardindan Bayazit’in siirlerinden yola ¢ikarak, sairin

iman siireci ve kaynaklar1 epistemolojik olarak ortaya konmustur. Arapca ‘e-m-n’

80Omer Aksay, Modernizme karst Modern-Islamci-Yerli Bir Tavir, Yedi Iklim Aylik Dergi, c. xx1,
sy. 215-216 (Subat-Mart 2008), s. 70.

*Mustafa Ozgelik, a. g. d. y., s. 58.

Omer Aksay, a.g. d. y., s. 68.

MHasan Akay, Metnin Hiz®1: Erdem Bayazit’in Siirlerinde Anlam ve Anlatim Giicii, Fatih Sultan
Mehmet /imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, sy. 1 (Bahar 2013), s. 5.
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kokiinde tiireyen iman sozclgl: karsisindakine giiven vermek, gliven duymak,
tasdik etmek ve goniilden benimsemek anlamlarini tasimaktadir. Iman
epistemolojisi kavramiysa: inanan (Bayazit) ile inanilan (Tanr1) arasindaki iman
iliskisini kapsar. Bayazit’in epistemolojik olarak iman anlayisini ortaya koymak
icin, sairdeki iman bilgisinin dogasi, kaynagi, mahiyeti ve dogrulugu siirlerinden

yola ¢ikarak incelenmistir.

Siije baslangigta topluma katilip dini kullanmakta ve daha sonra,
kurumlara ve ibadetlere katilmak suretiyle dogmalar1 ve inang Onermelerini
Ogrenip suurlu bir inanan halini alir.'? Yani kisinin yasadigi cevre ve aldigi egitim
onun iman siirecini hizlandirir ve daha kaliteli olmasin saglar. Dindar bir aileye
ve cevreye sahip olan Erdem Bayazit’ta da bu iman silireci, hem aile hem de
cevresel faktorlerin etkisiyle hizlanmistir. Boylelikle inanan (Bayazit) ve inanilan
(Tanr1) baglaminda, sairdeki iman mahiyetinin (ilgi, sliphe, zan, inang, bilgi,
iman) olusum siireci a¢iga kavusturulur. Dindar, tarikat ehli bir aile ve c¢evreye
sahip olan Bayazit, daha kiiciik yaslarda ailesinin de bagli oldugu Maras’ta
Naksibendi tarikatinin seyhi olan Abid Efendi’yi tanmmistir. Sair, ailenin ve
cevrenin etkisiyle dini kurumlarda (cami, dergah, dernek...) ibadetini yerine
getirip, dini bilgisini inang onermeleriyle artirarak suurlu bir iman sahibi halini
almistir. Bununla beraber sairin ¢ocukluk ve genglik déonemleri birebir Maras’in
Giizlek ve Cagsak yaylalarinda, tabiatin iginde gegmistir. Sair, bu dogal ortamda
her yerde ve her seyde Allah’t animsayarak Islami referanslarla fitrata uygun

yasamigtir.

Inanan (Bayazit) ve inanilan (Tanr1) arasindaki giiven iliskisi, iman
boyutunda siijeyi olumlu ya da olumsuz bir hilkkme vardirir. Dini bilgiyi olusturan
inan¢ Onermelerinin dogrulugu bilimsel bilgide oldugu gibi objektif kesinlik
barimndirmaz. Siijeye 6zgiidiir ve siibjektif kesinlik barmndirir. Yani teorik olarak
bir dnermenin dogrulugu konusunda siijenin giiven duymasi ve sonrasinda zihnin
verdigi hiikiim ve karardan siiphe etmemesidir. Bu kapsamda Erdem Bayazit’in

epistemolojik agidan iman anlayisini sekillendiren kaynaklar dnemlidir. Siijenin

2Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan iman, istanbul: M. U. IFAV Yaynlari, Mart 2014, s. 32.

12



(Bayazit’m) delil ve gerekgesinin kaynagi da Islam’a dayali inang 6nermeleri olan
vahiy, hadis, siinnetle birlikte sairin bireysel tecriibe ve taniklhigidir. Bayazit,
siirlerinde gerek dogrudan gerekse dolayli olarak Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere;
peygamberin s6z ve davranislarmma, o donemdeki hadiselere yer vermistir.
Bireysel tecriibe ve taniklik acisindan da metafiziksel bir fonla, tabiat ve sehir
imgeleri lizerinden yaratilis ve dinsel yabancilagsma; 6lim ve dirilis Ogretisi
iizerinden ahiret inanci yer yer ayet ve hadislerle beslenerek tema olarak

islenmistir.

2010 yilinda MARASDER tarafindan hazirlanan, editorliigiinii Hiiseyin
Yorulmaz’in yaptigi, “Erdem Bayazit’a Armagan” isimli eserde rubai iistadi
Kenan Seyithanoglu’nun “Erdem Bayazit” siiri, Bayazit’in poetikasini ve iman

epistemolojisini kisaca soyle 6zetler:
Bir bir eledin zerrelerin zerresini
Her zerrede gordiin biitiiniin zirvesini

Erdem’le eristigin goniil beldesinin

Omriince dagittin ezeli sifresini™®

Bediiizzaman Said Nursi’nin, “Tabiat Risalesi’nde ifade ettigi gibi tabiata
manay1 harfiyle bakan'® Bayazit, gerek tabiatin gerekse insanin her zerresinde
sebeb tayin edeni arar. Her zerre biitiiniin bir pargasiyken biitiin de her zerreyi
kusatandir. Yani insan ve tabiatin her zerresi mutlak iradenin, Tanri’min bir
parcasidir. Bayazit’ta siirlerinde bu sifreyi ¢6zmiis ve her miiminin yapmasi
gerekeni yaparak herkesle paylasmistir. Bayazit, “Aramak™ siirinde: “Ey hep bir
kelime arayan kalbim/ Sonra arayan tekrar arayan kalbim”®® dizelerinde Said
216

Nursi’yle beraber, “Aramakla bulunmaz, ama bulanlar hep arayanlar olmustur.

Cilimlesiyle de akla Bayezid-i Bistami getirir. Yani Mevlana ve Yunus Emre gibi

BKenan Seyithanoglu, Erdem Bayazit, Erdem Bayazit’a Armagan, ed. Hiiseyin Yorulmaz,
Istanbul: Marasder Kiiltiir Yayilar1, Mayis 2010, s. 7.

1B, Said Nursi, Sézler, Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012, s. 692.

“Erdem Bayazt, Siirler, Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 206.

®Hasan Aktas, Yeni Tirk Siirinde Bayezid-i Bistami Okulu ve Misyonu, Rize: Yort Savul
yaymlari, Aralik 2011, s. 11.
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her yerde, her seyde Tanr1’y1 arayan sair, tabiata ve insana hayran hayran bakarak,

muhtesem sanat eserini ortaya koyan, sanat¢iy1 goriir.

Tezin {igiincii boliimiinde éncelikle Islamcilik mefkiresi hakkinda bilgiler
verilmistir. Ardindan sairin siirlerinden yola ¢ikarak nasil bir Islamcilik
mefkiresine sahip oldugu ve bu siirecte hangi sairlerden etkilendigi ortaya
konulmustur. Bayazit’1, Islamcilik mefkiresi acisindan etkileyenler: Necip Fazil
ve Biiylik Dogu mefkiiresi, Sezai Karako¢ ve Dirilis mefkiresi, Nuri Pakdil ve

Edebiyat metkiresidir.

Necip Fazil ve Biiyiikk Dogu dergisi, Bayazit’in Islamcilik anlayisinin
olusmasimnda Onemli bir aktordir. Necip Fazil ve Biiyilkk Dogu, sairin siir
diinyasmin olusumunda fikri ve ideolojik agcidan énemlidir. Necip Fazil’in en ¢ok
sahsiyetinden, miicadeleci tavrindan etkilenmistir. Bayazit’in kendi aktarimiyla,
siirinin konusunun ne olacagini, neyi anlatacagini, kisaca siirin genel seyrini tayin

etmeyi hep tistadi Necip Fazil’dan 6grenmistir. "’

Sezai Karakog¢ ve Dirilis dergisi, Bayazit’in siir diinyasinin olusumunda
Necip Fazil ve Biiyiikk dogu’dan daha etkilidir. Karakog, sairin hayatinda bir
donlim noktasidir. Karako¢’un siirleri ve yazilarinda 6zellikle vurguladig: dirilis

ve medeniyet kavramlari, Bayazit’in siirinin ana izlegini olusturur.

Sair, Karakog’un kelime tasarrufundan, ilhama, orijinal hayal diinyasindan
his ve fikir ufkuna, mukayeseli medeniyetler yaklasimindan aksiyonerligine
ve oradan ¢agin gelismelerini bi¢im ve 6z olarak eserlerine katmasina kadar
siire, edebiyata ve kiiltiir sanat hayatimiza yepyeni yollar acarak ayri bir
canlilik kazandirdigin1 beyan eder. Sezai Karakog, Erdem Bayazit’in siir,
edebiyat, kiiltiir, sanat ve diisiince sahalarinda goriis belirtirken altin1 gayet
koyu cizgilerle kalin bir sekilde ¢izdigi isimdir.™®

Erdem Bayazit, metinlerarasi iliskiler baglaminda Karakog’la siirekli iligki
kurmustur. Bu hususu sdylesilerinde ve yazilarinda agikca beyan etmekten

¢cekinmemistir.

“Yedi Giizel Adam”in agabeyi Nuri Pakdil, Erdem Bayazit’1 Islamcilik
mefkiresi agisindan etkileyen sairlerden biridir. Nuri Pakdil, Bayazit’1, ortaokul

ve lise siralarindan beri gerek gazete ve dergi caligmalariyla, gerek teskilatci,

YMurat Turna, Erdem Bayazit ve siiri, Istanbul: iz Yaymcilik, s. 178.
®Murat Turna, a. g. €., s. 178.
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aksiyoner tarafiyla gerekse ideolojik olarak etkilemistir. Pakdil, Bayazit’in roman
konusunda Bati klasiklerini, 6zellikle Dostoyevski, Balzac, Stendhal, Goethe,
Steinbeck, Gogol, Hemingway gibi yazarlar1 okumasmi Onermistir. Pakdil,

edebiyat disinda da bir¢ok agidan Bayazit’in hayatina yon veren bir sairdir

Erdem Bayazit, Pakdil gibi siirlerinde daha ¢ok modernizm, yabancilagsma
ve sOmiirii carki, Islam medeniyeti algisi, cag sorunsali gibi ortak temalar:
islemislerdir. Ikisi de, Necip Fazil ve Sezai Karakog gibi ortak kaynaklardan
beslenmislerdir. Pakdil ve Bayazit, dizelerini Islam uygarliginin yeniden insasi
ugruna kullanmaktan ¢ekinmemislerdir ve bu durumu Miisliiman bir sairin asli

0devi olarak gormiislerdir.

Erdem Bayazit’in siirlerinde, Karako¢ merkezli Islam medeniyeti
tahayylili mevcuttur. Bunu tabiat ve sehir c¢atigmasi iizerinden okumak
miimkiindiir. Modernizmin kirlettigi, tabiattan ve inangtan uzaklasmis, bunalim
icindeki kaotik sehirler yerine, tabiatla i¢ ice, fitrata uygun, geleneksel hayatin
hilkiim siirdiigli, inangsal faaliyetlerin yiiriitiildiigii, camilerin dolup tastigi,
bayramlarin bayram gibi kutlandigi, sicacik, mutlu yuvalarda Kur’an-1 kerim’in

okunup, dini sohbetlerin edildigi bir sehir ve medeniyet tahayyiilii s6z konusudur.

Kisacas1 Erdem Bayazit’t Islamcilik mefkiresi agisindan Necip Fazil
Kisakiirek, Sezai Karakog ve Nuri Pakdil etkilemistir. Ozellikle Sezai Karakog’un
Islam medeniyeti ve cografyas1 algis1 Bayazit’ta derin izler birakmustir. Ummetin
cektigi sikintilar sair cografya fark etmeksizin yiireginde hisseder ve giir sesiyle
bu duygusunu siirine yansitir. Ayrica sair, dindar nesiller sayesinde Islam

medeniyetinin, inanc1 kusanmis Islam sehirleriyle yeniden dirilecegini diisiiniir.
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BIiRINCi BOLUM
ERDEM BAYAZIT’IN HAYATI

1.1. BAYAZITLILAR

Bayazitlilar, Dogubayazit ahalisinin ileri gelen ailelerinden biri olup
Caldiran Savasi (1514) swrasinda Yavuz Sultan Selim’in hizmetine girmistir.
Yavuz Sultan Selim, Memluklar ile isbirligi yapan, Dulkadirogullar1 {izerine
yiiriirken Bayazith Iskender Bey’i yaninda Marag’a getirmistir. Kendisine
Cavusbasilik unvami verilen Iskender Bey ve ailesine Maras’ta birgok arazi

bagislanmistir.

Erdem Bayazit, Uzunoluk Dergisinde kendisiyle gergeklestirilen bir
roportajda, Bayazathlar hakkinda su bilgileri verir:

Bayazith siilalesi Yavuz Sultan Selim’in c¢aldiran seferi doniisi
Dogubayazit’tan getirilerek Marag’a yerlestirilmistir. Bilindigi gibi o
siralarda Marag’ta Dulkadiroglu Beyligi hiikiim stirmekte idi. Yavuz Sultan
Selim Han, Dogu Anadolu’nun fethine girisince Dulkadirogullar1 siranin
kendilerine de gelecegini hissederek Memluklularla isbirligi yapmislardir. Bu
arada Iran seferine ¢ikan Osmanh ordusuna erzak gotiiren kolun Elbistan
ovasinda Dulkadirogullar1 tarafindan yolunun kesilmesi {izerine Yavuz
Sultan Selim, Caldiran déniisii Dulkadirogullar beyligine son vermistir. Iste
bundan sonra Dogubayazit beyleri olan Bayazit ailesini de Dulkadirlilere
rakip olmak iizere Marag’a yerlestirmistir. Sultan Selim’in bu davranisi tipik
personel politikasmin bir tezahiiriidiir. Osmanlilar fethettikleri yerlerdeki
tecriibeli yoneticileri hi¢bir zaman harcama yoluna gitmemisler, onlar1 sadece
fethedilen baska yorelerde istihdam etmislerdir. Nitekim Osmanlilar,
Dulkadirogullari’nin ileri gelenlerinin bir kismini yanilmiyorsam Konya
civarinda, bir kismmi da Rumeli’de gorevlendirilmistir... Marag’a gelen
Bayazithilarin basi Bayazitoglu Iskender Beydir. Cavusbasi riitbesiyle
Maras’ta istihdam edilmistir. Cavuslu Mahallesi ve Cavuslu Cami de ismini
buradan almaktadir.*

Bayazith ailesinin kokeni hakkinda, Cevdet Tiirkay’m: “Osmanli
Imparatorlugunda Oymak, Asiret ve Cemaatlar” isimli eserinin Cemaatler

bolimiiniin 230. sayfasindaysa: “Cemaatin adi: Bayezid, Bayezitli; Yerlesme

“Hiiseyin Yorulmaz, Erdem Bayazit’la Maras Uzerine, Erdem Bayazit Kitabi, ed. Mehmet Dogan,
Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, Ocak 2009, ss. 25-26.



Yeri: Kilis, Marag Sancaklari; Bagli Oldugu Topluluk: Tiirkmen, Yoriikkani
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Taifesinden.”” oldugu ifade edilir.

Adil Erdem Bayazit’in, biiyiikk dedesi Ahmet Pasa, 1877-1878 yilinda
gerceklesen Osmanli-Rus harbinde gorev alir. Dedesi Mehmet Riistii Bey de
Zeytin isyaninin bastirilmasinda gérev alir. Maras Mutasarrifi Abdiilaziz Pasa
tarafindan sehir meclisinin karariyla miibarek gilinlerde peygamberin sakal-1

serifinin halka gosterilmesi goreviyle taltif edilir.?

Erdem Bayazit’m babasi Okkes Tahsin Bey, 1900 yilinda Maras’ta
diinyaya gelir. Milli miicadele doneminde Maras’ta savasir. Okkes Tahsin Bey’in

basindan iki evlilik gecer.

Birinci evliligini Kisakiirekzadelerden Miinire Hanim’la yapar. Bu evlilikten
Melahat ve Miibahat isimli iki kiz ¢cocugu olur. Miinire hanim, ikinci kizi
dogururken vefat eder. Tahsin Bey, ikinci evliligini ise bugiinkii Sezal
ailesinin bir boliimiiniin dayandig1 Arifogullarmdan, Hac1 Bekir Sitki Bey’in
kiz1 Haci Serife Hanim’la gerg:eklestirir.2

Tahsin Bey’in, Serife Hanim’dan da alt1 gocugu olur. Ilk erkek ¢ocuk olan
Adil Erdem Bayazit, Serife Hanim’in ikinci ¢ocugudur. Serife Hanimdan dogan
cocuklar1 soyle siralayabiliriz: Leyla Hanim, Adil Erdem Bayazit, Mehmet Bey,
Feryal Hanim, Ahmet Bey, Hale Hanim’dir. Bayazit’in ¢ocuklugu Y o6riikselim

mahallesinde, eski hiikiimet binasinin tam karsisindaki Bayazithilara ait konakta

geger.

OCevdet Tiirkay, Osmanli Imparatorlugunda Oymak, Asiret ve Cemaatlar, istanbul: Isaret
Yaymlari, 1975, s. 230°dan naklen Bekir Sami Bayazit, Kahramanmarag’ta Bayazitogullari,
Kahramanmaras: Ukde Yayinlari, 1998, s. 13.

Z'Cemil Cift¢i, Adil Erdem Bayazit ve Hayatindan Kesitler, Yedi Iklim Aylik Dergi, c. xx1, sy. 215-
216 (Subat-Mart 2008), s. 83.

#Cemil Ciftgi, a. g. d. y., s. 83.
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1.2. COCUKLUK VE GENCLIK DONEMi

Erdem Bayazit, 18 Aralik 1939 yilinda Kahramanmarag’ta diinyaya gelir.
Babas1, Maras’ i ileri gelenlerinden Bayazitli Mehmet Riistii Bey’in oglu, Okkes
Tahsin Bey’dir. Maliyede memur olan Tahsin Bey ayrica babasinin vefatindan
sonra kutsal kandil gecelerinde Sakal-1 Serifi halkin ziyaretine sunma gorevini
goniillii olarak siirdiiriir.?® Tahsin Bey’in iki ¢ocuk Miinire Hanim’dan, 6 ¢ocuk
Serife Hanmim’dan olmak iizere toplam sekiz ¢ocugu vardir. Annesi,
Arifogullarindan Haci1 Bekir Sitki Bey’in kizi, Hact Serife Hanim’dir. Erdem

Bayazit, ev hanimi olan Serife Hanim’1n alt1 gocugundan ikincisidir.

Yayla kiiltiiriniin yaygin oldugu Marag’ta, Erdem Bayazit’in ¢ocuklugu
tabiatla i¢ ige gecer.

Sairin baba tarafi, Marag’in mahalli sdyleyisiyle “yurt” diye tabir edilen
Giizlek yaylalarindandir. Ana tarafinin memleketi ise, Cagsak’tir. Sehrin yedi
kilometre batismma diisen Tekerek kdyiinde tarlalari olan aile, kislar1 harig¢
yilin diger zamanlarinda hayatlarii burada gegirirler. Cagsak, Marag’ta yaz
yemisleriyle iinlii bir yerdir. Sair, Haziran ve Temmuz aylarinda dut, kayisi
ve yoreye has bir cesit ceviz yemek igin Cagsak’a; Agustos ayinda ise
gezmek ve farkli seyler gormek igin Giizlek’e gider.”* Erdem Bayazit’m
cocuklugu Giizlek, Cagsak ve Tekerek arasinda yaptigi seyahatlerle,
eglenceli ve dogayla bas basa gegen bir siireci ifade eder. Erdem Bayazit,
bircok dostuyla buralarda vakit gegirerek tabiati kesfe cikar. ilkokuldan beri
arkadasi olan Hasan Seyithanoglu’nun yurdu Cagsak’in hemen yanindaki
Akyar, Cahit ve Sait Zarifoglu’'nun yurdu da Giizlek’in hemen yanindaki
Turnali’dir.”®

Erdem Bayazit’in ¢ocukluguna dair hatirladigr ilk anilari, babaannesinin
elinden tutup kendisini Seyh Abid Efendi’ye gotiirmesiyle baslar. Kiiglik

Erdem’in animsadig1 bazi hadiseler sunlardir:

Okkes Tahsin Bey, tarikat ehli bir insandir ve Naksi seyhi Abid Efendi’ye
intisap eder. Kiigiik Erdem, Abid Efendi’ye “Incirli Hoca” derdi. Seyh Abid
Efendi, her ziyarete gittiklerinde Kii¢iik Erdem’i yanina oturtup saglarini
oksar, dualar okur ve inciri sevdigi i¢in her defasinda cebine incir

doldururdu.”®
Kiiciik Erdem dort yasindayken Seyh Abid Efendi vefat eder ve bu

6liim haberi Bayazitlilar1 iizlintiiye bogar.

“Hiiseyin Yorulmaz, a. g. e., ss. 18-19.

“Murat Turna, Erdem Bayazit ve siiri, Istanbul: iz Yaymecilik, 2010, s. 75.
“Cemil Ciftgi, a. g. d. y., s. 85.

“Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., s. 20.
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Erdem Bayazit, 1946 yilinda Istiklal ilkokulu’na yazilir ve bes y1l boyunca
aym yerde tahsil hayatm siirdiiriir. 1951 yilinda Istiklal ilkokulu’nu bitirdikten
sonra Maras Lisesi’nin orta kismina yazilir; ¢iinkii o vakitler ortaokul ve lise
beraberdir. 1952 senesinde Erdem Bayazit ortaokul ikinci siniftayken, maliye’de
memur olan Tahsin Bey’in 6 ay i¢inde ii¢ farkli yere tayininin ¢ikmasi aileyi
olumsuz etkiler. Once Pazarcik’a, sonra Kayseri’nin Pmarbas1 ilgesine ve en son
tekrar Maras’a donerler. Erdem Bayazit’in arkadas cevresi de genislemektedir.
Hasan Seyithanoglu ile Ilkokulda sira arkadasi; Cahit ve Sait Zarifoglu ile mahalle
arkadasiyken bunlara ortaokul iigiincii siniftayken Rasim ve Alideddin Ozdendren
de katilir. Bu stliregte Erdem Bayazit’in ilk okumalari, ilgisini ¢eken dersler ve

konular sunlardir:

Erdem Bayazit’in okuma seriiveni Hazret-i Ali kissalariyla baslar. Dini alt
yapisini bu kitaplardan edinir. Ortaokula basladiktan sonra da Feridun Fazil
Tiilbent¢i, Abdullah Ziya Kozanoglu ve Nihal Atsiz ile devam eder.
Bozkurt’lar Diriliyor’u, Barbaros Hayrettin’i, Orug Reis’i soluk soluga okur.
Erdem Bayazit’m en ¢ok ilgilendigi dersler tarih ve cografya’dir. Tarih’ten:
Osmanli devletinin kurulusu, Istanbul’un fethi ve Istiklal savasi ilgisini
cekerken; cografya’dan: iilkelerin niifuslari, yiizélgimleri ve tabii Ki
Maras...27

Erdem Bayazit, 1953 yilinda ortaokul ikinci smifta etkileyici durusuyla
bundan sonraki hayatinda silinmez izler birakan Nuri Pakdil’i, Cevat Fehmi
Baskut’un “Paydos” piyesinde Muallim Murtaza roliiyle sahnede izler. Nuri
Pakdil’in oyundaki performansindan c¢ok etkilenir ve sessiz gdzyaslari doker.
Erdem Bayazit’in zihnindeki ilk imaj: ‘Aktér Nuri Pakdil’dir.?®  Erdem
Bayazit’in, Nuri Pakdil’e yoOnelik sonraki izlenimleri daha ¢ok onun sanata
diskiinliigli, dergiciligi ve aksiyoner tarafidir. Bayazit ve arkadaslar1 i¢in, Nuri
Pakdil, lise yillarinda ¢ikardig1 “Hamle” kiiltiir sanat edebiyat dergisi ve “Hizmet

gazetesi” i¢in diizenledigi sanat sayfalari ile etkileyici isler yapmustir.

Erdem Bayazit, siir yazmaya ortaokul ii¢lincii sinifta baslar. Daha 6nce de
siir karalamisligi vardir. Erdem Bayazit’in siirlerini ilk kesfeden o6gretmeni

Handan Hanim’dir. Haldun Taner’in &grencisi olan Handan Hanim, edebiyat1

“"Hiiseyin Yorulmaz, Bir Beyzadenin Hayat Hikdyesi, Erdem Bayazit’a Armagan, ed. Hiseyin
Yorulmaz, Istanbul: Maragder Kiiltiir Yayinlari, Mayis 2010, s. 34.
“Hiiseyin Yorulmaz, a. g. m., Mayis 2010, s. 35.
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Bayazit’a sevdiren insandir. Sairin orta sonda yazdigi ilk siiri: “Toprak ve Adam”
isimli toprak, insan ve 6liim temal bir siirdir. Bayazit, bu siiri Hamle dergisi ya

da Genglik gazetesinde yaymlar.

Erdem Bayazit i¢in, lise birinci sinif yine bir doniim noktasidir. Tutkuyla
takip ettigi Nuri Pakdil ile tamisir. Erdem Bayazit’in amcasinmn oglu Muhittin,
Nuri Pakdil’in de teyzesini ogludur. Erdem Bayazit ve Muhittin yolda yiiriirken
Nuri Pakdil’le karsilagirlar. Boylelikle ilk tanisma yol {lizerinde gergeklesir. Nuri
Pakdil, yaz boyunca Il Halk Kiitiiphanesinde olacagin1 ve Erdem Bayazit’in da
oraya gelmesini ister.® Bu tarihten sonra Halk Kiitiiphanesi Bayazit’in ikinci
adresidir. Bayazit, Sezai Karakog¢ ismine ilk defa Hamle’de rastlar. Bayazit’in
edebi diinyas1 Nuri Pakdil ve Hamle dergisinin firga darbeleriyle hayat bulur.
Bayazit, lise birinci smifi okurken Nuri Pakdil, Istanbul Universitesi Hukuk

Fakiiltesine baglar.

Maras Lisesi’'nde gelecegin iinlii sair ve yazarlar1 ayni okulda ve ayni
smifta bulusurlar. Buna ek olarak edebiyat sahasinda donanimli hocalara sahip
olmalar1 bu genglerin Oniinii agmustir. Ali Nihat Tarlan’in 6grencisi Yusuf Ziya
Beyzadoglu, divan edebiyatma hakimdir. Giindiiz Akin’mn 6grencisi Yusuf Cetin,
yeni edebiyati1 takip etmekte ve bu sahayi ¢ok iyi bilmektedir. Haldun Taner’in
ogrencisi Handan Hanim ile kendisine en ¢ok tesir eden Ahmet Hamdi
Tanpmar’in Og8rencisi Mustafa Atatanir’in, Necip Fazil Kisakiirek ile olan
asinalig1 ve Biiyiik Dogu dergisinde bir siire calismas1 Bayazit {izerinde hem edebi

hem de fikri bakimdan etkili olmustur.*

Lise ikinci smifta Bayazit ve arkadaslari cesitli gazete ve dergilerde
calismaktadir. Erdem Bayazit ve Sait Zarifoglu, Engizek dergisinde; Cahit
Zarifoglu ve Aladeddin Ozdendren, Hizmet gazetesinde; Rasim Ozdendren ve Ali
Kutlay, Genglik gazetesinde ¢alisirlar.®® Edebiyata merakli olan bu gengler Nuri

Pakdil’den sonra edebiyat 6gretmenlerinin tesvikiyle Kiiltiir ve Edebiyat Kolu

“Hiiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit, Istanbul: Hat Yayinlari, Kasim 2012,
S. 60.

“Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., s. 64.

'Murat Turna, a. g. e., s. 84.
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olarak ‘Hamle’ dergisini 20. Sayidan itibaren birka¢ say1 daha ¢ikarirlar. Yeni
Hamle dergisinde Mustafa Atatanwr, Cahit Zarifoglu, Sait Zarifoglu, Erdem
Bayazit, Rasim Ozdenéren, Aldeddin Ozdendren, Abdullah Riza Ergiiven, Seref
Turhan, Ali Kutlay gibi isimler en ¢ok gorillen sair ve yazarlardir. Hamle

dergisinde Erdem Bayazit’in siirlerinin yaninda bir de kisa oykiisii yay1m1an1r.32

Lise Ugiincii smiftayken, Urfa’da, okul idaresi ve &gretmenleriyle ters
diistiigii i¢in Maras’a dayilarinin yanma gelen Mehmet Akif Inan, Maras Lisesi’ne
devam eder. Divan siirine asir1 ilgi duyan M. Akif Inan, Alideddin Ozdendren’in
smifina diiser. Bu yiizden Akif Inan’in, Maras Lisesi’ndeki edebiyat grubuna dahil
olmas1 uzun siirmez. Divan siirini benimseyen Akif Inan, aruz ve hece dl¢iisiiyle
siirler yazip agir ve sanath bir dil kullanirken, Erdem Bayazit ve arkadaslar1 daha
cok Varlik ve Pazar Postas1 dergilerini takip ettikleri i¢in pek farkinda olmasalar
da ikinci yeni siir anlayisinin etkisindeydiler. Bir siire sonra bu celiskiler ortadan

kalkar ve iki tarafta bir sekilde birbirlerini doniistiirerek etkilerler.

Erdem Bayazit, 1958 yilinda liseyi bitirmesi gerekirken iki dersten kalinca,
okulu bir sene uzatir. Rasim Ozdenéren ile Ali Kutlay okullarmi bitirip Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesine yerlesir. Bu arada Cahit Zarifoglu da okulu uzatir
ve mezun olamaz. Erdem Bayazit, Marag’ta Cumhuriyet gazetesinin muhabirligini
ve Genglik gazetesinin sanat ve edebiyat sayfalarini diizenler. Bir y1l boyunca bir
yandan Maras’ta sehrin sorunlariyla ve memleket meseleleriyle ilgili yazilarak
yazarak gazetecilik yaparken bir yandan da deli gibi Dostoyevski, Stendhal,

Balzac gibi yazarlar1 okuyup, Sezai Karakog¢ un siirlerini bilincine isler.

Erdem Bayazit’in yaymlanan ilk siiri, “Giinbat1 Bir Kiz Sevdim” 4 Subat
1958 senesinde Demokrasiye Hizmet gazetesinde yayinlanirken, diger bir siiri de
“Yesilli Sevgi” 5 Subat 1958 yilinda Genglik gazetesinde yaymlanir. Erdem

Bayazit’1n ilk siirleri daha ¢ok ask temal siirleridir.>

*Hiiseyin Yorulmaz, a. g. €., ss. 73-74.
*Hiiseyin Yorulmaz, a. g. e., s. 81.
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1.3. UNIVERSITE YILLARI

Erdem Bayazit, 1959-1960 egitim-6gretim yilinda Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesine kaydmi yaptirir. Lisede beraber oldugu, Rasim Ozdendren, Ali
Kutlay, Nuri Pakdil gibi bir¢ok arkadasinin Hukuk Fakiiltesinde okumalari

Bayazit’in burayi tercih etmesinde etkilidir.

Erdem Bayazit, liniversiteye bagladigi ilk yil bir ara veznecilerde Kadir
Misroglu’nun sahibi oldugu yurtta, bir ara Rasim Ozdendren’lerin Eyiip’teki

evinin bitisigindeki ahsap bir evde kalir.>*

27 Mayis 1960 Ihtilaline dogru iiniversitede ¢ikan olaylardan &tiirii Nisan
aymin sonunda okul kapanir ve 6grenciler evlerine gonderilir. Marag’a donen
Bayazit, yerinde duramaz ve iki defa Yassiada mahkemesini gazeteci olarak takip
eder. Bayazithilar, Maras’in CHP’ye destek veren ailelerinden biridir; fakat Erdem
Bayazit, ihtilalden sonra ilk defa partiye elestiriler getirir. Bu darbe siirecinde

Bayazit, Marag’ta bos durmaz.

1960 yilinda Maras’ta yaymlanan Inkildp gazetesinin genel Nesriyat
Miidiirliigii’nti Cahit Zarifoglu, Mesul Miidiirliigii’nii Erdem Bayazit iistlenir.
Ayn1 yil Istanbul’da bulunan Maras Okutma ve Yardimlagsma Derneginin
genel kongresinde yapilan se¢im sonucu dernegin Genel Sekreterligini
iistlenerek Edik dergisine katkida bulunur.®

Erdem Bayazit, 1960 yilinda ihtilalden sonra iiniversiteye geri doner ve
Seyhan Yurdu’nda kalir. Bayazit, burada bir ilki yasar. Necip Fazil Kisakiirek,
sairin bulundugu yurda bayramlasmaya gelir.36 Erdem Bayazit, amcasinin oglu
Mehmet Bayazit sayesinde Necip Fazil’t ve Biiylik Dogu’yu ilk defa ortaokul
siralarinda okumustur. Ayrica Necip Fazil, Bayazit’in anne tarafindan uzaktan
akrabasi gelir. Bayazit, Necip Fazil ve Biiyiik Dogu’ya esas olarak Nuri Pakdil
sayesinde niifus eder. Erdem Bayazit’in, Necip Fazil’la esas olarak tanigmasi yine

Nuri Pakdil sayesinde gerceklesir. Necip Fazil, Ihtilalden sonra bir yazisidan

*Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., s. 90.
®Cemil Ciftgi, a.g. d. y., s. 87.
*®Murat Turna, a.g. e., s. 90.
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dolayr Balmumcu Hapishanesinde iki yil yatar. Tahliye edildigi giin kendisini

Nuri Pakdil’le beraber Meserret Oteli’nde ziyaret ederler.®’

Erdem Bayazit, 1960-1961 yilinda Hukuk Fakiiltesi’nin ikinci sinifina
devam eder. Maddi sikint1 igindedir. Is bulup ¢alismay1 diisiiniir. Okula devam
zorunlulugu oldugu icin bir ¢oziim yolu bulamaz.®® Bu swrada Nuri Pakdil,
Istanbul’dan Ankara’ya tagmnir. Nuri Pakdil’in 1srarlar1 ve devam zorunlulugunun
olmamasi nedeniyle 1961-1962 yilinda kaydini Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesine yaptirir. Istanbul’dan Ankara’ya gelen Erdem Bayazit, kendisini

birden sag-sol catigmasinin i¢inde bulur.

Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi ikinci smifinda okuyan Bayazit,
burada da yine gec¢im sikintist yasar. Burs ya da herhangi bir is bulamaz.
Ailesinden de yeterince para gelmemektedir. Fakiilteye de dogru diizgiin devam
etmeyince Maras’a geri doner. Bu arada Ihtilal Hiikiimeti, lise mezunlarinmn yedek
subay olarak Ogretmenlik yapabileceklerine dair kanun c¢ikarinca, askerlige
miiracaat eder. Burdur’un Yesilova Ilgesi Cuvalli Kyiinde 1963-1965 yillarinda
yedek subay Ogretmen olarak gorevini icra eder. Bayazit, bu donemi ¢esitli

okumalar yaparak verimli gegirir.

Askerlik doniisii  Istanbul’a gelip, enistesinin ¢ikardig1  derginin
editorliiglinii yapmayi diisiiniir. O donem Fethi Gemuhluoglu, Ankara’da Milli
Egitim Bakanhigi’nda Ozel Kalem Miidiirii’diir. Ankara’ya gelmesi konusunda
Nuri Pakdil’den mektup alir. Nuri Pakdil’de Enerji Bakanligi’nda c¢aligmaktadir.
Erdem Bayazit, Ankara’ya gelir ve 1965 yilinda Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar
ve Basili Egitim Malzemeleri Miidiirliigii’nde memur olarak géreve baslar. Nuri
Pakdil’in 1srartyla, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesine devam etme karar1
alir; fakat har¢ parasmni tedarik edemeyince bu planini gerceklestiremez. 1966
senesinde {iniversite smavlarma katir ve Anakara Universitesi Dil ve Tarih

Cografya Fakiiltesi’nin Tiirk Dili ve Edebiyati boliimiinii kazanir.

¥Murat Turna, a.g. e., ss. 90-91.
®Cemil Ciftci, a.g. d. y., s. 87.
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1966 yilinda Erdem Bayazit ile Nuri Pakdil, 20-27 Aralik tarihlerinde
Ankara’y1 ziyarete gelen Sovyet Rusya Basbakani Aleksey Kosigin’i, Kizilay Is

Hani 6niinde halki da galeyana getirerek protesto ederler. *°

Erdem Bayazit, 1971 yilinda “Dukakinzade Ahmet Bey Divani’nin
‘Kasideler’ Boliimii”nii bitirme tezi olarak hazirlar ve Ankara Universitesi Dil ve

Tarih Cografya Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 bolimiinden mezun olur.*°

Erdem Bayazit, 1965-1972 yillar1 arasinda Ankara’da Yasar. Fethi
Gemuhluoglu vasttasiyla 6nce Milli Egitim Bakanligi’'nda Basm Biirosu
memurlugu goérevini icra eder. Bir siire sonra da Milli Kiitiiphane’de memurluga

gecer ve burada Siireli Yaymlar Sube Miidiir Yardimcilig1 vazifesinde de bulunur.

1.4. YAYINCILIK FAALIYETLERI

Necip Fazil Kisakiirek tarafindan ilk sayis1 17 Eyliil 1943 yilinda ¢ikarilan
“Biiyilk Dogu” dergisi ve benimsedigi mefkirecilik anlayisi, Islami kesim
acisindan vazgecilmez bir yasam seklidir. Kisacas1 Biiylik Dogu’ya misafir

olmayan Islami sair ve yazar yok gibidir

Erdem Bayazit, Biiyilk Dogu’yu daha ortaokul siralarindayken okumaya
baslar. Asil tamigsma ise Istanbul’da Necip Fazil’m hapishane ¢ikisi Meseret
Oteli’nde olur. Necip Fazil, Maras’in Dulkadirogullar siilalesindendir. Bayazit’in
anne tarafindan akrabasi olan Necip Fazil, Biiyilk Dogu dergisinde sadece
Bayazit’a degil, Marash sair ve yazarlarin her birine kose agmis ve onlar1 yazar
kadrosunda gostermistir. Bayazit, Necip Fazil’in yanindayken fikir ve sanat
bakimindan olgunlasma siirecini yasar. Bayazit, Biiyiik Dogu dergisinde Necip
Fazil’1 6rnek alarak editorliigii, yazarligi, dergi isletmeciligini ve her tiirlii is¢iligi
Ogrenmistir. Biliylik Dogu, Bayazit icin sadece edebi agidan degil, sosyal

iliskilerini gelistirme agisindan da faydali bir mekandir.

*Hiseyin Yorulmaz, Bir Beyzadenin Hayat Hikéayesi, Erdem Bayazit’a Armagan, ed. Hiseyin
Yorulmaz, Istanbul: Marasder Kiiltiir Yayinlari, Mayis 2010, s. 50.
“Cemil Ciftgi, a.g. d. y., s. 88.
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Sezai Karakog, 1960 Nisan-Mayis aylarini i¢eren iki say1 halinde “Dirilis”
isimli bir dergi ¢ikarir. Bir siire sonra derginin yaymini durdurur. 1966 Mart’inda
Dirilis dergisini yeniden ¢ikarir. Erdem Bayazit’in siirleri ii¢iincii sayidan itibaren
dergide yer alir. Dirilis dergisi 12 say1 ciktiktan sonra Sezai Karako¢ maddi
imkansizliklar nedeniyle tekrar yaymi durdurur. Bu karara ilk olarak Erdem

Bayazit ile Nuri Pakdil itiraz eder; fakat Sezai Karakog¢ u bir tiirlii ikna edemezler.

Erdem Bayazit’in, Necip Fazil gibi Sezai Karakog’la tanigmasi amcasmin
oglu Mehmet Bayazit vasitasiyla gergeklesir. Sezai Karakog ile Mehmet Bayazit
ortaokul’da sira arkadasi, Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi'nde de
smif arkadasidir. Bayazit, Sezai Karako¢’u ilk olarak Hamle ve Pazar Postasi
dergilerinde okuyup takip eder. Nuri Pakdil’in ¢agrisiyla istanbul’a gelerek sahsen

tanisir. Bayazit, Karakog’a dair anilarini su sozlerle animsar:

Necip Fazil’1 ve arkasindan ve Sezai Bey’i tanidik. Necip Fazil’la her giin
beraber olamiyorduk ama Sezai agabeyle her giin beraberdik. Her seyi
sorabiliyor ve bizi ¢ok iyi tahlil edebiliyordu. Bizim i¢in Sezai Bey ¢ok iyi
bir muallim oldu. Diinya goriisimiizin sekillenmesi ve medeniyet
anlayisimizin yerini bulmasi Sezai agabeyin doéneminde olmustur. O yillarda
Rasim ve Cahit, Sezai agabeyden daha ¢ok istifade ettiler. Ciinkii ben 1963
yilinda askere gittim. iliskimiz mektuplarla devam etti.**

Dirilig, toplum hayatinda siyasi, sosyal ve dini birgok meseleyi iceren bir
dergidir. Derginin kapanmasi1 Bayazit ve arkadaslarini fazlasiyla tizmistiir. Sezai
Karakog¢ ve Dirilis dergisi, Biiyilkk Dogu’dan sonra Erdem Bayazit’in hayatini
sekillendiren ikinci edebi ve fikri bir okuldur. Hatta Karakog, Bayazit i¢in daha

oncelikli bir sanat¢idir.

Dirilis dergisi kapandiktan sonra sanat ve edebiyat alaninda biiylik bir
bosluk olusur. Ayrica Maras ekibi fikirlerini yazabilecekleri bir mekan
bulamazlar. Bunun iizerine Ankara’da yasamlarini siirdiiren Nuri Pakdil, Erdem
Bayazit, Rasim Ozdendren ve M. Akif Inan’dan olusan kiigiik bir ekip sik sik bir
araya ne yapmalar1 konusunda istisare ederler. Nuri Pakdil’den yeni bir dergi

¢ikartma teklifi gelir. Isim konusunda Nuri Pakdil’in ‘Gokgeyazin® teklifine

“Murat Turna, a. g. e., ss. 99-100.
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ragmen Rasim Ozdendren “Edebiyat” ismini dnerir. Yapilan tartismalardan sonra

genel egilim sonucunda “Edebiyat” isminde karar kilinir.

Edebiyat dergisi 1969 yilmin Subat ayinda ilk sayisiyla yaymn hayatina
baglar. Bu durumu Sezai Karako¢ pek hos karsilamaz. Edebiyat dergisini,
‘Dirilis’e bir alternatif olarak yorumlar ve bu dergi ekibiyle iliskisini tamamen
keser. Edebiyat dergisinin dogal yazarlarindan biri olan Erdem Bayazit’in 1972
yilinda, ilk siirlerinden olusan “Sebeb Ey” isimli eseri Edebiyat Dergisi Yayinlari

tarafindan basilir.

Erdem Bayazit, 1972 yilinda Marag’a evlenmek icin gitmek istedigini ve
Ankara’dan ayrilacagin1 Nuri Pakdil’e soyler. Pakdil, bunu cepheden kagmak
olarak niteler. Erdem Bayazit’in Ankara’dan asil ayrilma nedeni Pakdil ile
Karakog arasindaki bitmek bilmez kirginliktir. Bayazit, bu kirginliga daha fazla
sahit olmamak i¢in Ankara’y1 terk ederek Maras’a yerlesir. Bayazit ile Pakdil bu

olaydan sonra bir daha bir araya gelemezler.

Erdem Bayazit, 1972 yilinda Ankara’dan ayrilarak Maras’a gelir ve
Bayazithlar ailesinden Naciye Hanim’la evlenir. Bayazit’in, Naciye Hanim’dan
Sevde ile Meral isimli iki kiz ¢ocugu olur. Maras’a yerlesen Bayazit, Marag
Lisesi’nde yaklasik bir bucuk yil edebiyat 6gretmenligi yapar. Tam bu donemde,
7 Subat 1973 senesinde, TBMM’de kabul edilen bir yasa ile Maras, kahramanlik
unvani alarak ‘Kahramanmaras’ olur. Bu karar Erdem Bayazit’i onurlandirir.
Ogretmenlik gorevinden ayrilan Bayazit, Kahramanmaras 11 Halk Kiitiiphanesi’ne
miidiir olarak atanir ve burada iki yil ¢alisir. Edebi faaliyetlerini Maras’ta yeterli
diizeyde silirdiiremeyecegini anlayan Erdem Bayazit, Fethi Gemuhluoglu’nun
cagrist iizerine Istanbul’a gelerek Istanbul Tiirk Musikisi Devlet
Konservatuari’nda genel sekreterlige atanir. Bayazit, devlet memuru maas ile
Istanbul’da ailesiyle kalabilecek uygun bir ev bulamaz ve dort ay sonra Ankara’ya
gelerek Rasim Ozdendren’in evinde kalir. Sanayi Bakanligi insan Giicii Egitim
Dairesi Bagkan Yardimcilig1 gorevine atanir. Ankara’da da maddi imkansizliklar
nedeniyle uygun ev bulamayinca cani sikilan Bayazit, artik bu sartlarla
calisgamayacagini anlaymca memurluktan istifa eder. 1976 Temmuz’unda tekrar

Marag’a ailesinin yanina doner.
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1974 yilindan itibaren Edebiyat dergisi ¢evresinden bir grup sair ve yazar
Nuri Pakdil’le sorunlar yasar ve iligkiler gittikge kopma noktasina gelir. Erdem
Bayazit, Rasim Ozdenéren, Aldeddin Ozdendren, Cahit Zarifoglu, Nazif
Giirdogan, Mehmet Akif Inan, Hasan Seyithanoglu bir araya gelerek birey
merkezli degil, ortak karar alma mekanizmasinin c¢alistigt yeni bir dergi

¢ikarmanin zorunluluk olduguna karar verirler.

1976 yilinin Aralik aymmda, Mavera’nin ilk sayis1 sessiz sedasiz c¢ikar.
Erdem Bayazit Akabe Yaymlarinin ve Mavera dergisinin yonetimini tstlenir.
Ciinkii aralarinda issiz olan Bayazit’tir. Derginin ismi konusunda Edebiyat
dergisinde oldugu gibi yine Rasim Ozdendren’in, “Mavera” teklifi kabul edilir.

Dergi 164. Sayisiyla 1990°a kadar araliksi1z yayin hayatini siirdiiriir.

Sair, bir siire sonra Maras’tan ailesini de getirerek, Dikmen’de arkadaslari
tarafindan tutulan daireye yerlesir. Mavera ve Akabe’nin yiikiinii omuzlarinda
tagidig1 glinlerde Yeni Devir gazetesinde giinliik yazilar yazmaya baslar. “Diin-
Bugiin-Yarm” bashgi altinda 25.07.1979 tarihli ilk yazis1 “Rahman ve Rahim
Olan Allah’in ismiyle” admn1 tagir. 25.03.1981 giinii “Giinlin Yorumu” bashigiyla
da yazilarini 15 Temmuz 1981 yilina kadar siirdiiriir. Son yazis1 “Sanayi mi Tarim

m1?” adini tasrr.

Afganistan savasinin devam ettigi giinlerde Ajans 1400’iin olusturdugu bir
ekip ile 23 Temmuz 1981 yilinda Afganistan’a gider. Erdem Bayazit’in disinda
ekipte Ahmet Bayazit, Cetin Tunca, Halil Ibrahim Sarioglu, Senol Demirdz,
Yiicel Cakmakli ve Necdet Tas¢ioglu bulunmaktadir. Iran-Pakistan-Afganistan-
Hindistan’a uzanan bu yolculuk 5 Eyliil 1981 tarihine kadar siirer. Bayazit bu
yolculukta savas muhabiri gibi gazetecilik yapar ve seyahatlerinin amacini1 sdyle

swralar:

Seyahatimizin ilk amaci Iran ve Pakistan’daki Afgan muhacir ve
miicahitlerine ulasarak onlarin sesini diinya kamuoyuna aksettirmek... Bunu
basarabildigimiz &lgiide bu gezimizin amacima erismis olacak. Ikinci amac,
Islam Devriminden sonraki Iran’1 biitiin gercegi ile tanimak ve tanitmak...
Uciincii amag ise, Istanbul’dan Yeni Delhi’ye kadar Ipek Yolu’nun tarihi
eserlerini ve turistik mevkilerini filme ve yaziya rabtetmek!..*?

*?Erdem Bayazit, ipek Yolundan Afganistan’a, istanbul: Akabe Yayinlari, 1982, ss. 6-7.
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Yazilarinin bir kismini 7 Agustos 1981 tarihinde Yeni Devir gazetesinde,
bir kismm1 da Mavera dergisinin “Afganistan Ozel Sayisi”’nda yayimlar. 1983
senesinde Bayazit’in bu ¢alismasi Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan Gazetecilik
Odiilii’ne deger goriiliir. Bu yazilar “Ipek Yolundan Afganistan”a adiyla, 1982
yilinda Akabe Yayinlarindan ¢ikar

Erdem Bayazit’in siirleri ve yazilar1 A¢i, Cikis, Genglik, Hilal, Hamle,
Yeni istiklal, Biiyiikk Dogu, Dirilis, Edebiyat, Mavera, Hece, Kasgar, Yedi Iklim;
Hizmet, Yeni Devir, Yenisafak, Zaman gibi donemin dergi ve gazetelerinde

yaymlanmistir.

1.5. ABDURRAHIM REYHANI’YE INTIiSAP ETME

Erdem Bayazit’m tarikat ehli olan babasi Okkes Tahsin Bey, Maras’ta
Naksi seyhi Abid Efendi’ye intisap etmistir. 1978 yilindan itibaren Naksibendi
tarikatinin Halidiye koluna mensup olan Abdiirrahim Reyhani ile tanigmasi
Bayazit’in hayatinda bir doniim noktasi olur. Bayazit, Seyhi Abdurrahim

Reyhani’den dersler almis ve 6nemli kararlarinda ona danigmaistir.

Erdem Bayazit’in tarikat yoluna girmesinde ¢evresinin de etkisi biiyiiktiir.
Mehmet Akif Inan émriiniin sonlarina dogru Baykam’da, Hoca Ali Efendi’ye
intisap edip sohbetlerine katilmistir. Necip Fazil ise Abdiilhakim Arvasi’ye
intisap etmis, ‘O ve Ben’ isimli eseriyle seyhine dair tiim hissiyatin1 dile
getirmistir.*®

Abdurrahim Reyhan Efendi’nin hayat1 hakkinda kisaca sunlari

sOyleyebiliriz:

Abdurrahim Reyhan Efendi, 1930 yilinda Erzincan’m Kelerig¢
(bugiinkii ad1 Karakaya) beldesinde diinyaya gelmis, Naksibendi tarikatinin
Halidiye koluna mensuptur. irsad gorevini 1973 yilinda vefat eden Dede
Pasa lakapli Musa Dede Bayburdi Efendi’den alir. Faaliyetlerine bir siire
Erzincan’da, bir siire sonra Istanbul Kiiciikcekmece’ye tasinarak Tepecik’te
yiriitmeye c¢alismis ve Reyhan Kiiltiir Vakfi’nin kurulmasma 6n ayak
olmustur.

Abdurrahim Reyhan Efendi, 24 Ocak 1998 yilinda vefat eder. Erdem
Bayazit’ta, seyhinin vefatindan sonra 1 Subat 1998 yilinda Yeni Safak

gazetesinde onun 6liimil lizerine bir yazi kaleme alir.

*Murat Turna, a. g. e., ss. 128-129.
“Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., s. 287.
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Asik mesreb idi. “Kamil-milkemmil” irsad makamma ask yoluyla
erisenlerdendi. Toprak gibi miitevaz1 idi. Sefkati, merhameti; Cenab-1
Allah’in biitiin yaratiklarmi tutacak boyuttaydi. Gayreti durmadan akan
nehirler gibiydi. Comertligi gokyliziinde dolasan bulutlar, yeryiiziinde
dalgalanan okyanuslar gibiydi. Tebessiim ettiginde ¢evresinde giiller agardi,
sanki yeryiiziinde bir bahar iklimi vyiirirliige girerdi. Celallendiginde
arslanlarin bile yiiregi, riizgira ugramis yapraklar gibi titrerdi. Benim giizel
efendim, kalbimdeki meselelere sormadan cevap verenim, miiskillerimi
halledenim, musibetlere ugradigimda yikiime omuz verenim, dara
diistiigiimde imdadima yetisenim, darildiginda sitemli bakanim, sevindiginde
yiiziinde giiller aganim. Sen gittin bize aglamak kaldi!*°

Yukaridaki satirlardan da anlasilacagi gibi Bayazit, seyhine derin bir
muhabbet duymaktadir. Reyhan Efendi, Bayazit’in hayatinda bir donim

noktasidir. Bayazit i¢in ruhsal bir devrimdir.

1.6. MiLLETVEKILLIGI DONEMi

Erdem Bayazit’in, 27.05.1983 yilinda Mavera dergisindeki son yazisi,
Necip Fazil’in vefatiyla ilgili olan “Ve Dag Dag Elveda” yazisidir. Bayazit,
Mavera dergisi Istanbul’a tagindiktan sonra, 1984 yilinda, derginin yonetiminden
cekilir ve Devlet Planlama Tegskilati’nda sézlesmeli personel olarak calismaya

baslar.

Erdem Bayazit, Biiyiikk Dogu, Dirilis, Edebiyat ve Mavera ¢izgisinde edebi
faaliyetlerini siirdiiren bir sairken, 1987 genel sec¢imlerinde Seyhi Abdurrahim
Reyhan Efendi’nin onaymi alarak Turgut Ozal’in genel baskan oldugu Anavatan
Partisinde siyasete atilir. Bayazit, Turgut Ozal’1, 1967 yilindan beri tanimaktadir.
Ozal’in bulundugu camiaya Bayazit’m yakin olusu, bir dénem ikisinin de Devlet

Planlama Tegkilati’nda ¢aligmalar1 yakinlagmalarini saglamistir.

Turgut Ozal’in, dini ve manevi degerlere 6nem vermesi, ekonomik,
siyasal, sosyal meselelerdeki diisiinceleri Bayazit’la ortiismektedir. Turgut Ozal,
Bayazit’in goziinde II. Abdiilhamit gibidir. Ciinkii ikisini de milletin kurtulusu

icin koklii tedbirler alan 6nemli siyasetciler olarak goriir.

30 Kasim 1987 sec¢imlerinde Kahramanmaras Milletvekili segilen Adil
Erdem Bayazit, 18. Dénem Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin ¢aligmalarinda
Milli Egitim ve Cevre Komisyonlarinda gorev aldi. Dénemin dergi ve

*®Erdem Bayazit, Bir Alem Gogtii, 1 Subat 1998, Yeni Safak’tan naklen ed. Mehmet Dogan,
Erdem Bayazit Kitabi, Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2009, s. 203
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gazetelerine verdigi roportajlardan Ogreniyoruz ki milletvekili oldugu
siralarda, memleket meseleleriyle birlikte Maras’in yerel sorunlariyla da
geceli gilindiizlii ilgilenmistir. Sehre yapilacak yardimlar, yatirimlar, egitim
ve dgretim alanindaki ¢abalart memleketinde unutulmamaktadir. Necip Fazil
Kisakiirek Kiiltiir Merkezi onun 1srarli takipleri sonucu tamamlanabilmistir.
MADO’nun bugiin bir diinya firmast haline gelmesindeki katkismi bizzat
Kambur kardesler anlatiyor.*®

Erdem Bayazit’in, Anavatan Partisi’nden milletvekili se¢ilmesi bazi
cevreleri rahatsiz eder. Bu Tiir sikintilarla ugrasirken esi Naciye Hanim

rahatsizlanir ve bir sure sonra vefat eder.

Sairin, 1987 yilinin Nisan ayinda Akabe yayinlarindan ikinci siir kitab1
“Risaleler” yayimlanir. Eser: Tabiat Risalesi, Ask Risalesi, Savas Risalesi, Savas
Risalesine Zeyl -Afganistan 1400-, Oliim Risalesi siirlerinden olusmaktadir.
Bayazit’m, “Risaleler” isimli kitabi bir yil sonra Tiirkiye Yazarlar Birligi
tarafindan ‘1988 Yili Siir Odiilii’'ne layik goriiliir. Sairin, “Sebeb Ey” ve
“Risaleler” isimli siir kitaplar1 1992 yilinda Iz Yaymncilik tarafindan “Siirler”

adiyla ¢ikartilmistir.

9 Kasim 1989 yilmda Turgut Ozal, Tiirkiye Cumhuriyetinin 8.
Cumhurbaskan1 olur. 15 Haziran 1991 tarihindeyse, Mesut Yilmaz, Anavatan
Partisinin genel baskanligina gelir. Erdem Bayazit ile Mesut Yilmaz arasinda bir
tirlii saglikli iletisim gergeklesmez. Bayazit, 1992 yilindan sonra bir siire siyasete
ara verir. 1995 yilinda kisa siireligine Yeni Parti’de siyasi faaliyetlerini stirdiiriir

sonra saglik ve ailevi sebeplerden otiirii siyasi hayatini noktalar.

Bayazit, ikinci evliligini Aysegliil Hanim’la gerceklestirir. Aysegiil

Hanim’dan da Okkes Yusuf ve Ahmet Firat isimli cocuklar1 olur.

1.7. SON DONEMLERI

Erdem Bayazit, siyasi yasamini noktalayinca, yeterince zaman ayiramadigi
edebi faaliyetlerine geri doner. 1996-1997 yillarinda Zaman gazetesinde, 1997-
1998 yillarinda ise Yeni Safak gazetesinde kdse yazarligi yapar. Annesi Haci
Serife Hanim, 02.11.1997 tarihinde vefat eder. Bayazit, 11 Kasim’da Yeni Safak

*®*Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., ss. 272-273.
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gazetesinde ‘Ana’miz Kadmlar’ isimli yazisinda annesiyle ilgili iizlintiilerini dile

getirir.

Erdem Bayazit’in, 1998 yilinda “Gelecek Zaman Risalesi” isimli on
siirden olusan eseri Iz Yaymcilik tarafindan yayimlanir. 2003 yilnm Ekim ayinda
Strazburg’da diizenlenen Tiirk¢e’ nin 5. Uluslararas: Siir S6leni’nde Yahya Kemal
Biiyiik Odiilii’nii alir. Yine 2003 senesinde “Sebeb Ey”, “Risaleler”, “Gelecek
Zaman Risalesi” isimli {i¢ siir kitabi 1z Yaymcilik tarafindan “Siirler” ismiyle
yayimlanir. 2004 yilinda MARASDER’in Baskanligini yiirtitiir. Mehmet Dogan,
2008 senesinde Erdem Bayazit’mn 50. Sanat yili nedeniyle, Bur¢ FM Radyosu’nda
“Erdem Siirleri” programi yapmustir. 40 hafta devam eden programa basta Rasim
Ozdenéren, Prof. Dr. Nazif Gérdogan, Prof. Dr. Bekir Karliga, Prof. Dr. Sadettin
Okten, Alim Kahraman, Osman Nalbant, Ali Haydar Aksal katilirken, Erdem
Bayazit’ta zaman zaman Mavera Sohbetleri’ne dahil olmustur. Ayn1 yil TBMM
Baskanlik Divani’'nca Ustiin Onur Odiilii alan Adil Erdem Bayazit, hasta
yataginda yazdigi ‘Uskiidar Risalesi’ siirini tamamlayamadan 5 Temmuz 2008
tarihinde Istanbul’da vefat eder. Devletin en iist protokolii ile Eyiip Camii’nde

cenaze namazi kilinir ve ardindan Eyiip Mezarligi’na defnedilir.

Erdem Bayazit, hasta yataginda yazdigi; ama tamamlayamadigi “Uskiidar
Risalesi” isimli son siirine Tevfik Fikret’in gencglik yillarinda yazdigi “Sabah

Ezaninda” isimli siirinden birkag dize ile baglar.*’
USKUDAR RISALESI
“Bir samt-1ulvi guya tabiat
Bir samt-1ulvi guya leyalim
Etmekte zikr-i hallaki daim
Allahu Ekber Allahu Ekber”
Erdem Bayazit, sefere giden bir sair edasiyla siirine $6yle devam eder:

Safak sokerken Bogazigi’nde/ Tan agarirken Istanbul {istiinde

*"Hiiseyin Yorulmaz, a.g. e., s. 347.
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Bir sirli elbise dokunur kainatin iistiine/ Mekke’de baslayan Medine’de
yiikselen Kudiis’e sigrayan/ Sonra Sam sonra Bagdat sonra Buhara Semerkant/
Isfahan Tahran Tebriz Meshed

Bayraktar-1 Resul Eyiip Sultan diye mekan tutmus/ Oradan hiikkmetmis
kitalara/ Kars1 tarafta Uskiidar zamana tanik olmak i¢in ndbet tutmus

Valide Giinnus Sultandan yiikseldi dirilisi tetikleyen ilk sedd/ Sonra
Mihrimah sonra Semsi Pasa/ Sonra Rumi Mehmed sonra Ayazma/ Besiktas
Yahya Efendi’den aksedince cihana/ Bir dirilis gulgulesi agar sirlarin kapisini®
Erdem Bayazit, hasta yataginda yazdigi ve tamamlayamadig:1 “Uskiidar

Risalesi” siirinde Uskiidar’1 ve Osmanli devletini merkeze alir. Ciinkii sair i¢in,

Osmanli devleti bir Daru’l-Islam’dir. Kudiis’e giden yollarda Uskiidar’dan gecer

*®Hiiseyin Yorulmaz, a. g. e., s. 348.
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IKiNCIi BOLUM
ERDEM BAYAZIT’IN SIIRLERINDE IMAN EPiISTEMOLOJISI
2.1. KAVRAMSAL CERCEVE

2.1.1. iMAN

Arapca’da “glivenmek” anlaminda e-m-n kokiinden tliremis, if’al kalibinda
bir mastar olan iman kavrami, karsisindakine giiven vermek, giiven duymak,
tasdik etmek ve goniilden benimsemek anlamlarimi tagimaktadir. Ayrica kelimenin
fiil hali olan “4mene”, insanda korkunun kaybolarak giivenin yerlesmesi manasini

taslmaktadlr.49

Mahiyeti acisindan iman tamimlar1 incelendiginde genelde kalip haline

gelmis su ciimlelerle karsilasilmaktadir: “Iman tasdiktir”50, “Iman kalbin

tasdikidir”®*, “Iman kalbin marifetidir>?, “iman kalp ile tasdik, dil ile ikrardir®,

9994

“Iman kalp ile marifet dil ile ikrardir>", “Iman kalbin tasdiki dilin ikrar1 ve

’95

amelden ibarettir”™> yapilan tariflere bakilinca tasdik kavrami imanin mihenk

noktasini olusturuyor.

Hasan Aktas, “Cagdas Tirk Siirinde Dini Motifler” adli eserinde iman

maddesini soyle ifade eder:

Iman, inanma ve inang esaslarimi igeren teolojik bir kavramdir. Arapga ‘emn’
kokiinden gelir. Inanmak ve iman etmek gibi sézliik anlamlarmin disinda
Islam dinini kabul etme gibi hususi bir alami vardir. Biitiin dinlerde
inanilmasi gerekli ilkeler biitiiniidiir. Nefsin huzura ve siikiina kavusmasi ile

“Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapist, istanbul: Ragbet Yaymlari, 2013, s. 17.

Es’ari, el-Liima, s. 75°den naklen Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2013, s. 23.

*'Bikillani, el-insaf, s. 86°dan naklen Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2013, s. 23.

*?Bagdadi, Usdli’d-din, s. 247’den naklen Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2013, s. 23.

*3bn Hazm, el-Fasl, III, 192’den naklen Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2013, s. 23.

**[bn Hazm, a. g. e., II, s. 188’den naklen Hiilya Alper, imanmn Psikolojik Yapisi, Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2013, s. 23.

**Acurri, es-Seri’a, s. 102’den naklen Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapisi, istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2013, s. 23.



korkunun yok olmasidir. inanan kisi giiven veren ve giivenilen kisidir. iman
her seyden once kalpte baslayan bir olaydir. Kur’an-1 Kerim’de iman ile ilgili
yelpaze oldukca genistir. Iman eden insan, iyi is géren bir insandir. Bu
baglamda iman kavrami pek cok ilavelerle zenginlestirilmistir. Iman, Islam
dininin asli esaslarin1 kabul ve tasdik etmektir. islam’da imanm alt: esasi
vardir. Imanm alt1 esast ‘Amentii’ kavrami icinde toplannustir. Bunlar
sunlardir: 1. Allah’a iman, 2. Meleklere iman, 3. Kitaplara iman, 4.
Peygamberlere iman, 5. Ahirete iman, 6. Hayir ve serrin Allah’tan geldigine
iman etmektir. iman iki kisma ayrilr. Birincisi icmali iman; Hz.
Peygamberin Allah’tan alarak haber verdigi seylerin hepsine birden topluca
inanmaktir. ikincisi tafsili iman; Hz. Peygamberin Allah’tan haber verdigi
seylerin her birine delilleriyle birlikte inanmaktir. Imanin da taklidi ve tahkiki
olmak iizere iki mertebesi vardir. Imanin zidd kiifiirdiir. iman ‘aydinhk’,
onun karsiti olan kiifiir ise ‘karanhk’ anlammna gelir...%

Iman mertebesini olusturan taklidi Iman: kisinin iman esaslarm aile ve
cevresinden Ogrenmesiyken; tahkiki iman: kisinin iman esaslarini delilleriyle

birlikte ilmen 6grenip kalben tasdik etmesi anlamina gelmektedir.

Insanoglu gerek coktanrici inang dncesi ddneminde gerek coktanric inang
doneminde gerekse tektanrici inang doneminde dinsel olarak cesitli bigimlerde
iman arayisi i¢inde olmustur. Ciinkii imanin hem diisiince iireten hem de diisiince
tarafindan iiretilen bir kisisel arayis, giiven, tam baghlik/teslimiyet seklindeki
genel yapisi, hem bir dine inananlar hem de inanmayanlar arasinda ortaktir.>’
Tektanrili dinler (monoteist) agisindan iman sadece zihinsel bir siireci
kapsamamaktadir. Zihinsel faaliyetin amele doniismesiyle birlikte iman gercek
hiiviyetini kazanir. Ayrica imanin gaybi, kesin ve kapsayict olusu da temel

Ozellikleri arasinda yer alir.

Imanm esaslarin1 beyan eden “Amentii” kavrami, kaynagini1 kur’an ve

hadislerden alir.

Ey iman edenler, Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba, daha
once indirdigi kitaba da iman edin! Kim Allah’a, meleklerine, kitaplarina,
peygamberlerine ve ahiret giiniine inanmazsa, pek derin bir sapikliga saplanip
gitmistir.*®

**Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Dini Motifler, Rize: Yort Savul Yay. , Kasim 2011, s. 303.
*'C. Stephen Evans, R. Zachary Manis, Din Felsefesi-iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, cev.
Ferhat Akdemir, Ankara: Elis Yaynlari, 2010, s. 234.

®Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Istanbul: Huzur Yayinevi, 1994, Nisa
4/136., s. 99.
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Bu ayette iman edilecek esaslardan besi siralanir. Kadere iman ise muhtelif
ayetlerde yer alir. ‘Haberiniz olsun ki, Biz her seyi bir kaderle yaratmisizdir.”*®
Yine Hz. Muhammet’in, “iman nedir?” sorusuna:. “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gliniine inanmandir. Yine kadere, hayrina ve

80 geklindeki hadiste imanin sartlari net olarak ifade

serrine iman etmendir.
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de “ey iman edenler” diye baslayip miiminlere
seslenen diger ayetler ise genel olarak Nisa, Kamer, Hasr, Hicr, Nur, Miinafikun,

Bakara, Maide, Hac gibi stirelerinde yer alir.

2.1.2. EPISTEMOLOJi

Felsefenin “bilgi” kavrami ile ugrasan dalina epistemoloji adi verilir.
Epistemolojinin Bat1 felsefesinde yaklasik 2500 yillik bir ge¢misi vardir ve bu
alanda giiniimiize dek iiretilen diisiinceler ¢ok biiyiik bir fikirsel birikime karsilik
gelmektedir. Genel olarak dilimize bilgibilim, bilgi kurami veya bilgi felsefesi
olarak da ¢evrilmektedir. Epistemoloji bilginin olanakligini, yapisini,
kaynaklarmi, sinirlarini ve kavramsal bilesenlerini irdeler. Yunanca “episteme” ve
“logos” sdzciiklerinin birlesiminden olusur.®* Epistemoloji bilgi kavramu iizerine
olusturulan kuramsal bir ¢alisma tiirii ve felsefenin bir alt dahidir. Jean Piaget,
epistemolojiyi soyle tarif eder: Epistemoloji, bilginin su an da varoldugu bigimin
bilgisidir; bilginin kendisi i¢in ve gelismesine bakilmaksizin, kendi ¢evresi i¢inde

¢oziimlenmesidir.®?

Britanyali filozof, Analitik diisiince okuluna bagli Antony Flew bilgi

kavraminin su ii¢ temel soruya cevap aradigini sdyler:

a.Bilgi nedir? Bilginin gerekli ve yeterli kosullari, bilginin belirleyici
ozellikleri nelerdir? b.Bilginin imkanlar1 ve smirlari nelerdir? Bir seyi
gercekten bilebilir miyiz? Eger biliyorsak, neyi bilebiliriz, neyi bilemeyiz?
c.Bilgiyi nasil elde edebiliriz? Yani bilginin kaynaklar1 nelerdir? Duyu,
bellek, sezgi, akil veya iman bilginin kaynagi midir ve bunlar giivenilir
kaynaklar midir?®®

*Kamer 54/49.

Miislim, iman: 1/1.

"Murat Bag, Epistemoloji, Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari, Haziran 2012, s. 25.
%2Jean Piaget, Genetik Epistemoloji, ¢ev. Ali Cengizhan, Ankara: Birey Ve Toplum Yayncilik,
1984, ss. 1-2.

8 Antony Flew, Felsefe Sozliigii, cev. Nursen Ozsoy, Ankara: Yeryiizii Yayinlari, 2005, s. 39.
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Filozoflar eskiden beri bilhassa Platon’un “Theactetus” diyalogunda
bilginin tanim1 ve unsurlar1 konusundaki yaklasimi, geleneksel epistemoloji adiyla
etkisini siirdiirmiistiir.®* Platon, dzellikle bilgi, dogru inang ve bilgi-inang iliskisi
gibi konular1 {izerinde durmus ve bunu tamamen bir felsefe problemi olarak ele
almugtur.®®

Platon’un “gerekgelendirilmis dogru inang” seklindeki bilgi tanimi, ¢agdas

epistemolojide bilgi konusundaki tartismalarin zeminini olusturur.®®

Modern felsefe iginde birbirine zit iki diisiince okulu olan rasyonalistler
(Rene Descartes, Baruch. Spinoza, G. Leibniz) ve ampiristler (John Locke, David
Hume, George Berkeley) bilgi teorisini saglam temeller iizerine oturtup, bilgiyi
basit Onyargili, inang ya da kamdan agikca ayirmak istemislerdir.®’
Rasyonalistlerin kesinlik modeli, akil yiiriitme yoluyla bilgiyi mantik ve
matematikle temellendirirken; ampiristler ise yanilmaz bilginin kaynagi olarak
duyusal deneyimin izlenimlerini 6nemsemislerdir. 18. yiizyilda temel diizenleyici
kavramlardan (zaman, mekan, nedensellik ve digerleri) olusan ¢ergevenin sadece
duyusal deneyimin ile elde edilemeyecegini diisiinen Kant, rasyonalist ve ampirist

yaklasimlar1 uzlastirarak gercekei bir bilgi teoreminin ilk yapisini olusturur.

XIX. ylizyilda ilk kez J. F. Ferrier “bilgi teorisi” yerine onunla es anlamli
olarak ‘“epistemology” terimini kullanmistir. Daha sonra epistemoloji adi
yaygmlasmustir. Edmund L. Gettier’in 1963 yazdigi ti¢ sayfalik “Is Justified True
Belief Knowledge?”® adli makalesi Platon’un geleneksel epistemoloji anlayisini
yikarak cagdas epistemolojinin seyrini ve ilgisini tamamen degistirmistir. Bu
elestirel siire¢ epistemoloji alaninda farkli bakis acilarimi da gelistirerek onun

saglikl1 bir hatta ilerlemesini saglamustir.

®Hasan Yiicel Basdemir, Epistemoloji Temel Metinleri, Ankara: Hitit Kitap Yayinlari, 2011, s. 7.
®Hanifi Ozcan, Epistemolojik Ac¢idan iman, istanbul: M. U. IFAV Yaymlari, Mart 2014, s. 10.
%Hasan Yiicel Bagdemir, a. g. e., s. 7.

" Gordon Marchall, Sosyoloji S6zliigii, gev. Osman Akmbey, Istanbul: Derya Komiircii Bilim ve
Sanat Yayinlari, 1998, s. 135.

®8Hasan Yiicel Bagdemir, a. g. e, s. 7.
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2.1.3. IMAN EPiSTEMOLOJISI

Iman probleminin epistemolojik acidan incelenmesi demek onun
ilkelerinin, onunla ilgili ifadelerin ve bu ifadelere bagl olarak ortaya konulan
sonug ve gorislerin elestirilerek mantiksal temellerinin ve objektif degerlerinin
belirlenmesi demektir.*® Imanmn epistemolojik olarak irdelenmesi, bu konuda
teoloji, tarih, felsefe, psikoloji ve sosyoloji gibi disiplinlerden yararlanilmayacagi
anlamma gelmez. Ciinkii iman, toplumsal bir varlik olan insanin ontolojik yapisini

ilgilendiren bir husustur.

Inanilan ile inanan arasmdaki “iman iliskisinin” keyfiyetinin ne oldugu
meselesi, higbir ilmin dokunamayacagi bir meseledir; onunla ancak felsefe,
daha dogrusu epistemoloji ugrasir... Epistemolojinin dogrudan konusunu
teskil eden “iman iligkisi” ve inan¢ 6nermelerinin “hakikat-degerleriyle” de
din psikolojisi ve din felsefesi dolayli olarak ilgilenmek zorundadir. Ciinkii
inanmanin gergeklesmesini saglayan ii¢ unsur: inanan, inanilan ve bu ikisi
arasindaki iligki (iman) birbirinden ayrilmaz igliidiir. Epistemoloji, din
psikolojisi ve din felsefesi birbirlerinin verilerinden ve ortaya koyduklari
sonuglardan faydalanmak zorundadirlar.”
Din psikolojisi, siijenin (inananin) inandig1 seylere ni¢in inandigini sorarak
biligsel, duygusal agidan irade ve davramiglarini anlamaya calisir. Aslinda Din
psikolojisi inanmanin sebebini sorarak siijeyi, objeden (inanilandan) daha 6n

plana alir.

Tarihsel olarak 19. Yiizyila dayanan ve ilk olarak Hegel tarafindan
kullanilan “Din felsefesi” tabiri dinin de felsefi bir incelemenin konusu
yapilabilecegini soyler. Hegel: “Hem dinin hem de felsefenin nihai konusunun
ezeli hakikat olup bu hakikat ya da ger¢eklik ise Tanr1’dan bagka bir sey degildir.”
der.”* Felsefenin temel bir disiplini olan din felsefesinin éncelikli amac1 ne bir
takim dini inanglar1 savunmak ne de onlar1 ¢liriitmektir. Dine ve dini inanglara
disaridan bakarak felsefi agidan degerlendirmeye calismaktir.”? Kisacast din
felsefesi, imanla ilgili olarak ortaya koydugu sorular, problemler ve bunlarla ilgili

teori ve goriislerle epistemolojiye katkida bulunur.

®Hanifi Ozcan, a. g. e., 5. 11.

"Hanifi Ozcan, a.g. e., ss. 12-15.

E, Hegel, Estetik I, cev. T. Altug, H. Hiinler, Istanbul: Payel Yayinlari, 1994, s. 19.

2Mehmet Sait Regber, Din Felsefesi, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig, Mehmet Sait Regber, Ankara:
Grafiker Yayinlari, Ocak 2014, s. 27.
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Epistemolojik olarak iman; iman bilgisinin dogasini, kapsamini, kaynagini
ve dogrulugunu arastirmak demektir.”® Iman epistemolojisi ne sadece duygudan
ne iradeden, ne eylemden, ne de baska herhangi bir seyden ibarettir; bilakis iman

hepsinin toplamudir.

2.1.3.1. SUJE-OBJE iLiSKiSi

Iman, siije (insan-inanan) ile obje (Tanrr-inanilan) arasindaki bagdir. Bu
ikili arasindaki iliski ve dncelik durumu imanin degeri konusunda da bize ipucu
vermektedir. Clinkii Siije (inanan) ve obje (inanilan) ontolojik olarak farkli varlik
alanlarina girmektedir. Bu nedenle de siije ve obje arasinda birlikten bahsetmek

iman epistemolojisi agisindan s6z konusu degildir.

Siije duyan, diisiinen, bilen ve irade eden ‘ben’dir; bir baska deyisle bilingli,
iradeli ve akilli dolayisiyla, etkin olan insandir; o objeye, inanma, bilme ve
davranista bulunma amaciyla yonelir. Obje ise suurun kendisine yoneldigi,
diisiiniilen, tasavvur edilen, diisiinme konusu olan ve ‘ideal’ olan bir sey
olabildigi gibi, suurdan bagimsiz ve dis diinyanmn bir parcasi olarak var
olabilen bir sey de olabilir. O halde, anlamlar1 bu sekilde agiklanabilen siije
ve obje arasindaki iligki olan imanda, tanimi geregi, duygu, biling, irade ve
potansiyel halde fiil bulunur. Bu demektir ki, iman insanin samimi istegi ve
arzusu disinda, yani herhangi bir zorlamayla veya farkinda olmaksizin
kurulabilen ve uygulamaya koyma temayiilii tasimayan bir iliski degildir...
Siije ve obje haline gelmeleri yani bu niteligi kazanmalar1 ayn1 anda ve
karsilikhidir. Insanin siije haline gelmesi sonradandir. Yani insan dogustan
siije olarak dogmamaktadir. O halde, bir insanin dogustan bir imana sahip
olmasi disiinillemez. Siije, objeyle iliski halinde olmasi suur sayesindedir,
yani belli bir zihni olgunluga ulasmasi gerekir.”*

Siije-obje iligkisinde temel olan objedir. Yani objenin ontolojik olarak
onceligi ve belirleyiciligi s6z konusudur. Lakin bu durum imanin objektif
olmasini saglamaz. Ciinkii dindeki iman konulari, o dinin mensuplar1 tarafindan
ortak kabul edilse de siijenin aktifligi s6z konusu oldugu i¢in iman mevzusu
kisiden kisiye degismektedir. Iman objesinin olusabilmesi icin siijenin inanma

iradesi ve arzusu 6nemlidir.

Iman objesi ‘vahiy’ oldugunda, yorumlar farkli, yani etkinin yonii siijeye
bagli olmakla birlikte, etkinin muhtevasini obje tayin etmektedir. Burada
stijenin aktifligi diger inang konularindaki kadar giiclii degildir. Clinkii objeyi
siije, kendisi ortaya koymamaktadir; objenin kaynag siijeyi astig1 igin, siije

"Turgay Uysal, Kur’an’da iman Epistemolojisi, Yiiksek Lisans Tezi, Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Van, 2008, s. 13.
"Hanifi Ozcan, a. g. e., ss. 22-23.
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ona uymak zorunda kalmaktadir. Ancak siije bilgisi Ol¢iisiinde yorum
serbestisine sahip olmaktadir. Iste bu da imandaki siibjektifligi daha da
artmaktadir. Her ne kadar dinler inan¢ konulari, yani nasslar araciligiyla
insan1 degistirmeyi basarsa bile, yine de bu degisme ve etkilenme kisiden
kisiye farklilik gdstermektedir. Iman konularinin inanani asan konular olmast
bile iman1 objektiflestirmeyip bilakis onda her zaman siibjektifligin agir
basmasina yardimer olmaktadir.”

Stijedeki  iradenin giici objeye baglhidir. Hiristiyan inancinin
irrasyonelliginden dolay1 iman sigramasi icin irade vazgegilmez unsurdur. islam
inancinda ise irade bilingli inanmay1 saglayacak kadardir. Yani iman makul ve

akla yatkin olmay1 daha 6n plana ¢ikartir. "

2.1.3.2. IMANIN MAHIYETI

Imanm nasil gergeklestigi konusu yiizyillardir tartisilan bir mevzudur. Her
sey gibi iman da birdenbire gerceklesmez. Siije, objeye ulasmak i¢in zihinsel
olarak belirli hazirlik asamalarindan ge¢cmek zorundadir. Siijenin zihni durumu,
imana ulagmak ic¢in; ilgi, sliphe, zan, inang, bilgi (dini bilgi) gibi siirecleri kat

etmesi gerekir.

ILGI: Imanin olusum siirecinin ilk basamagmi “ilgi” olusturur. Ali
Piiskiillioglu’nun, Tirkge Sozlik’iinde ilgi: belli bir olay, etkinlik, sey ya da
kisiye yakinlik duyumsama, ondan hoslanma ve ona oncelik tamima; dikkati
oncelikle belirli bir sey iizerine toplama eylemi’”’ anlamlarina gelir. Ilgiyi
olusturan iki temel unsur mevcuttur: Ilgilenen ve ilgilenilen. Bunlardan herhangi
birisinin olmamasi ilgiyi ortadan kaldirir. ilgilenen durumundaki insan, ilgilenilen
durumundaki seye yakinlik duyar, 6nem verir ve diger seyler arasinda ona oncelik

tamr.78

Insan hayatin ilgilendiren pek ¢ok sey vardirr. Yani tam bir ‘ilgi’nin

gerceklesebilmesi, bir degil, bircok ilgilenilecek seyin bulunmasina baghdir.

Bunlari, maddi ve ruhsal olmak iizere iki gruba ayirmak miimkiindiir. Maddi
olanlar: Yiyecek, icecek, barinak vb. insanmm maddi yoniiyle ilgili olan
seylerdir. Ruhsal olanlar ise: Bilmeyle ilgili olan seylerle, estetik, sosyal ve
politik olan seylerdir. Iman objeleri de bu gruba dahildir ve ilk etapta

"Hanifi Ozcan, a. g. e., 5. 25.
"®Hanifi Ozcan, a. g. e., 5. 29.
" Ali Pisskiilliioglu, Tiirkge Sozliik, Ankara: Arkadas Yayinlari, Ocak 2004, s. 661.
"®Hanifi Ozcan, a. g. e., s. 45.
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bilmeyle ilgili olan seyler arasinda yer alir. Iste, genel olarak dinin ve dinlere
ait iman objelerinin insanin ruhsal ilgi alanina girmesinden dolayi, ‘ilgi’ iman
siirecinin ilk asamasi olarak kabul edilmistir.”

Bu yiizden inanan insanda oncelikle bir farkindalik olusur, daha sonra
kigisel ve kiiltiirel donanimiyla mevcut dinlerden birisine ilgi duyar ve iman

objelerine yonelir.

SUPHE: Kusku anlamma gelen siiphe, herhangi bir durum ya da olaydan
once tam olarak ne kabul ne de ret konusunda hiikiim vermektir. Siiphe, imana

gotiiren siiregte kat edilmesi gereken bir asamadr.

Stiphe bir seyle ilgili olumlu ya da olumsuz karar verememe yani
kararsizlik durumudur. Bu yiizden zihni olarak siipheden kurtulmadan imana
ulasmak miimkiin degildir. insan zihninin siirekli siiphe halinde kalmas1 kolay
degildir. Bu durum huzursuzluk ve yeterli olamama duygusunu gelistirir. Insan bu
durumdan, yani zihni gerginlikten kurtulup inan¢ asamasma ilerlemesi igin
sakinligini korumalidir. Bunun i¢in dinleri ve ona ait kavramlar1 arastirmaya
yonelir. Ayrica arastirma saglam bir inancm olusmasina vesile olur. Ozellikle
Islam dini, siipheyi belirli bir asamaya kadar kabul eder. Ciinkii inangsizliga
stirliklemeyen imana gotiiren siiphe insan1 bilingli bir imana sevk eder. Boylelikle

iman yolunda saglam adimlar atilir.

ZAN: Imanm olusum siirecinde siipheden sonra, inangtan 6nce gelen
“zan”, Fikret Karaman’in, “Dini Kavramlar S6zliigli’nde: sanma, sezme, siiphe ve
kesin olmayan bilgi®® anlammna gelir. Zan, siipheden bir ileri asamadir. Bu
asamada zihin bir kararsizlik ve bunun yaratti§i huzursuzlugu tasimamaktadir.
Zihin mevcut durumlardan birisini, kendisine uygun olan1 benimsemistir. Lakin
bu durumun yanlis olma ihtimalini de géz ardi etmemektedir. Yani siijje sectigi

tarafin yanlis olabilecegini de kabul etmektedir.®*

Stije, zan konusunda tam olarak tatmin olmamustir; fakat siiphe

asamasindaki belirsizligi agsmistir. Bu asamada obje agik ve kesin olmadig: i¢in,

"Hanifi Ozcan, a. g. e., s. 46.

8Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozligii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaymnlari, 2006,
S. 706.

8 Hanifi Ozcan, a. g. e. , 5. 52.
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siijeyi tam ve kesin olarak bir karara gotiirememistir.?? Zaten bdyle bir durum
olsaydi inang gerceklesirdi. Kisacasi zan asamasmnda hem siibjektif hem de

objektif yetersizlik mevcuttur.

INANC: Iman siirecinde zandan sonra inang gelir. Ali Piiskiilliioghi’nun
‘Tirkece Sozliigii’'nde inang: Bir diisiinceye ¢ok saglam bir bigimde, igten,
goniilden bagh bulunma, giivenle dogru sayma, inanma; Tanr1’ya, dine inanma,
inan, iman, itikat; birine duyulan giiven, inanma duygusu; kendisine baglanilan
diisiince, goriis, 6greti83 anlamlarmna gelir. Toplum nazarinda inan¢ ve iman
terimleri esdeger goriilse de epistemolojik olarak inang daha ¢ok fikri yani
teolojik ve felsefidir; iman ise daha ziyade dinidir; fakat fikri yonii, yani inang
anlami da vardir.®* Yani epistemolojik olarak iman ve inang farkli terimlerdir. Her

inang, iman degildir; ama her imanin i¢inde saglam bir inan¢ mevcuttur.

Inang baglaminda giiven, kabul veya reddin, yani olumlu ve olumsuz
hilkmiin sebebi olmaktadir. Burada siibjektif bir duygu, kisisel bir tatmin soz

konusudur.

Inan¢ agisindan giiven, ya inancin objesine, delillerine ve kaynagma, ya da
eger kisi inancin obje ve delilini kendi akli ve tecriibesiyle saglamissa, kisinin
kendisine giivendir. Mesela, ‘yeterli delilleri bulunmadigi i¢in, kesin olmayan
bir seyi kabul etme’ seklindeki bir tanimda inan¢ objeye duyulan kisisel
giivene dayanmaktadir. Oysa ‘bagkasinin tanikligima dayanarak bir seyi kabul
etme’ seklindeki bir tanimda inang, inan¢ objesinden ziyade, taniklikta
bulunan, ona vasita olan sahsa, yani kaynaga duyulan giivene dayanmakta ve
giiven zihni kabule sevk eden, dolayisiyla inancin gerceklesmesini saglayan
bir motiv olmaktadir. Goriilityor ki, burada inancin gerceklesebilmesi, yani
zihnin bir inang¢ objesini kabul veya red yoniinde hiikme ulasabilmesi, ancak
zihni ona sevk eden bir sebebin bulunmasina baghdir.®®

Bir inancin meydana gelebilmesi i¢in hem inanilacak bir objeye hem de
zihnin onu kabul veya redde yonelten bir nedene ihtiyaci vardir. Yani inanci
etkileyen i¢ ve dis faktorler soz konusudur. i¢ faktdrler: Zihin faktorii, irade
faktorii ve duygu faktorii olarak tige ayrilwr. Bu faktdrler zihinle, yani siijeyle
iligkilidir. Zihnin giiven duymasini ve buna bagli olarak olumlu ya da olumsuz bir

hilkkme ulagmasini, bir bagka deyisle zihinde inancin meydana gelmesini saglayan

#Hanifi Ozcan, a. g. e., 5. 53.
BAli Piiskiilliioglu, a. g. e. , s. 667.
#Hanifi Ozcan, a. g. e. , 5. 57.
®Hanifi Ozcan, a. g. e., ss. 58-59.
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faktorlerdir. Dis faktorlerse: Baskalarinin sozleri, kiginin kendi tecriibe ve
tanikliklar1 olarak ikiye ayrilir. Bu faktdrler inancin gergeklesebilmesi icin gerekli
olan inan¢ objelerinin siijjeye, yani zihne ulagmasmi saglayan vasita ve
kaynaklardir. Onlarin  giivenilirlik derecesi, inancin kesinlik derecesini

etkilemektir.

BILGI: Bilgi insan aklmin ulasabilecegi olgu, gercek ve ilkelerin
biitlinline verilen addir. Arastirma, gézlem ya da daha 6nceki bilgilerden hareketle
yeni bilgiler ortaya konur. Bagka bir ifadeyle bilgi dogrulugu gerekli ve yeterli
delillerle temellendirilmis suur muhtevalari olarak da tanimlanabilir.®® Bilgi,
rasyonalistlere gore akla dayali, ampiristlere gére duyum ve deneye dayali olarak
elde edilir. Bu tanim1 daha ¢ok bilimsel bilgi baglaminda degerlendirebiliriz. Yani
bilimsel bilgi objektif kesinlik barindirir. Mesela Platon bilgiyi: ‘dogrulanmis

dogru inang’ seklinde tanimlarken; Kant ise inang¢ ve bilgiyi sdyle ayirmaktadir:

Inang, siibjektif yeterlilige sahip olmakla birlikte objektif yeterlilikten
mahrumdur. Bilgi ise hem siibjektif hem de objektif yeterlilige sahiptir.
Siibjektif yeterlilik yalnizca benim igin gecerli olan kani olma; objektif
yeterlilik ise herkes icin gegerli ve baglayici olan kesinlik olarak anlagilir.®’

Inangsal bilgi, giiven iizerine insa edildigi icin ontolojik olarak siijeyle
iligkilidir. Bu yiizden inangtaki kesinlik ile bilgideki kesinlik esdeger degildir.
Inang, bir dnermenin dogrulugu konusunda siijenin ikna edilmesi ve artik zihnin
verdigi hiikkiim ve karardan siiphe etmemesidir. Yani obje (Tanr) ile ilgili kanaat
bilimsel bilgi baglaminda kesin olmayip daha ziyade teorik olarak siije tarafindan
kabul edilmesi olarak dile getirilir. Bu ylizden siibjektif kesinlik barindirir. Artik
siijenin delil ve gerek¢esinin kaynagi o dine dayali vahiy, hadis ve siinnettir.
Bilimsel bilgi ise daha g¢ok akil, duyum ve deneylerle bir seyi ispat etme,
kanitlama telaginda oldugu i¢in siijeden bagimsiz dis diinyay1 inceler bu yiizden

objektif kesinlik icerir.

®Saban Ali Diizgiin, Varhk ve Bilgi Aydinlanmanmn Kesif Araglari, Ankara: Beyaz Kule
Yaymlari, 2008, s. 189.

¥ mmanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, ¢ev. loanna Kuguradi Ankara: Tiirkiye
Felsefe Kurumlar1 Yaymlari, 1995, s. 74.
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2.2. ERDEM BAYAZIT’IN SIIRINDE EPISTEMOLOJIK ACIDAN

IMAN
Unlem ve iman sairi olarak bilinen Erdem Bayazit’in siirinde
epistemolojik agidan iman kaynaklar1 vahiy, hadis, siinnet ve ¢evresel faktorlerdir.
Bayazit’m siirlerinde 6zellikle iman kaynaklar1 Allah’a dair sarsiimaz imaninin

stibjektif kesinligini yansttir.

2.2.1. SUJE VE OBJE BAGLAMINDA iMANIN MAHIYETI

Epistemolojik agidan iman, siije (inanan) ve obje (inanilan) arasindaki
iliskidir. Imanin mahiyetini, kaynagmi ve degerini bu bag sekillendirir. Unlem ve
iman sairi olarak bilinen Erdem Bayazit’in siirlerinde, epistemolojik agidan iman
anlayigini incelemek i¢in her seyden Once imanin mahiyeti, alani, kaynagi ve
degeri gibi problemlerin aciga kavusmasi gerekir. Bu hususta inanan (Bayazit) ve
inanilan (Tanr1) 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Yani imanla ilgili bir¢ok mesele

dogrudan ya da dolayli olarak siije ve objeye baghdir.

Erdem Bayazit’in siirlerinden yola ¢ikarak siije ve obje Oncelikle
tanitilmali ve hangi 6zelliklerine bagl olarak hangi problemlerin ve sonuglarin
ortaya ciktigma ve ¢ikacagma isaret edilmelidir. Inanan ve inamlan arasmndaki
iman iliskisi siibjektif kesinlik barmdirr. Bu iman bilgisi de iman ile inanci
birbirinden ayiran énemli bir ayrintidir. Her inancin i¢inde iman bulunmayabilir;
fakat her imanin i¢inde bir inang mevcuttur. Her insan birgok hurafeye inanabilir;
clinkii biinyesinde sistematik bir bilgi mevcut degildir. Imanda ise emin
oldugumuz yani siibjektif kesinlik barindiran bir vahiy bilgisi bulunmaktadir. Bu

iman bilgisi ile inancimiz1 teorik ve pratik olarak yasariz.

Siije, toplumsal bir varliktir. Dogal olarak toplumsal ve tarihsel bir siirecte
yetisir ve bu siijje-obje iliskisine yansir. Aile ve toplum gibi ¢evresel faktorler
slijenin iman siirecinde etkilidir. Dindar bir ¢evrede yetisen insanda iman siireci
daha hizli ve kaliteli ilerler. Ciinkii inanan, dogal ¢evresine daha dindar bir gozle

bakmakta ve edindigi siradan bir tecriibe bile bir dini boyut gorerek onu imanina
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yansitabilmektedir.®® Siije agisindan iman zorlamayla ya da farkinda olmadan
gerceklesmez. Iman biinyesinde duygu, biling, irade ve fiili barmdirir.®® Yani siije

belli bir zihni olgunluga eriserek objeye yonelir.

Erdem Bayazit 6zelinde de durum pek farkli degildir. Bayazithilarin
yasadig1 toplumsal ve tarihsel siire¢ Erdem Bayazit’in iman siirecinde etkilidir.

Soyle ki:

Bayazitlilar, Dogubayazit ahalisinin ileri gelen ailelerinden biri olup
Caldiran Savasi (1514) swrasinda Yavuz Sultan Selim’in hizmetine girmis ve
Maras’a yerlestirilmistir. Bayazit’in dedesi Mehmet Riistii Bey, sehir meclisinin
karariyla miibarek giinlerde Hz Muhammed’in sakal-1 serifinin halka gosterilmesi

gbrevini dmriiniin sonuna kadar tutkuyla yerine getirir.

Erdem Bayazit’m babasi Okkes Tahsin Bey’dir. Maliye memuru olan
Tahsin Bey, babasinin vefatindan sonra kandil gecelerinde sakal-1 serifi halkin
ziyaretine sunma gdrevini gdniillii olarak siirdiiriir. Okkes Tahsin Bey, tarikat ehli,
dindar bir insandir. Naksi Seyhi Abid Efendi’ye baglidir. Erdem Bayazit’in
cocukluguna dair hatirladig: ilk anilar1 da babaannesinin elinden tutup kendisini
Seyh Abid Efendi’ye gotiirmesiyle baslar. Kiigiik Erdem, Abid Efendi’yi ¢ok
sevmektedir. Ciinkii Abid Efendi, kendisine her gittiginde incir verir, yanina
oturttur, sag¢ini oksar ve dualar okur. Bayazit dort yasindayken Abid Efendi’nin

vefati aileyi derinden etkiler.

Erdem Bayazit’in okuma seriiveni Hz. Ali kissalariyla baglar. Dini
altyapismi bu kitaplardan edinir. Ortaokul ve lise yillarinda Necip Fazil ve Sezai

Karakog okuyarak sanatsal, kiiltiirel, edebi ve ideolojik alt yapisini olusturur.

Dindar bir aile ve gevrede yetisen Bayazit, aldigi dini egitimle beraber
iman asamalarini (ilgi-stiphe-zan-inang-iman) herhangi bir zorlama ya da farkinda
olmadan degil, bilakis duygu, biling, irade ve eylemi biinyesinde tagiyan giiclii bir

imanla astigin1 goriiriiz.

®Hanifi Ozcan, Epistemolojik Acidan Iman, istanbul: M.U. IFAV Yaymlar1, 2014, ss. 32-33.
®Hanifi Ozcan, a. g. e., 5. 22.

44



Erdem Bayazit’in, ortaokul iigiincli smifta yazdigi, siir metni elimizde
bulunmayan “Toprak ve Adam” baslikli siirinde: insani, varlhigi, yaratilisi,
topraktan gelip topraga dontisii basit, kendisinden beklenmeyecek kadar biiyiik bir
olgunluk ve diisiinceler iginde kaleme alir.”® Bayazit’m, yine 19-20 yaslarinda
yazdig1: Golgelere Dair (Maras-1958); Karanlik Duvarlar (Maras-1959); Oliime
Saygi (Camlica-1959); Yok Gibi Yasamak (Maras-1959) siiriyle, sairin iman
epistemolojisi agisindan, Allah’a ve Islam’a dair vahiy bilgisinin temellenip,
netlestigini gozlemleriz. Bdylelikle imanin mahiyetini (ilgi-sliphe-zan-inang-

iman) olusturan siirecin hizli ilerledigini sdyleyebiliriz.

Erdem Bayazit’in, 1958 yilinda Maras’ta kaleme aldigi sekiz iiniteden
olusan “Golgelere Dair” siiri serbest nazimla kaleme almmistir. Siir bir
catigmanin Uriiniidiir. Sair, Ben ve Onlar {izerinden, kendisiyle golgeleri

kiyaslama yoluna giderek celiskileri su sekilde ortaya koyar:
Kafalar1 kalind1 belliydi
Gozleri kalind1 belliydi
Kulaklar1 kalind1 belliydi
Aslinda kafalarinin kalin olmasi/ gézlerinin kalin
olmas1 6nemliydi onlar i¢in/ incelik dedin mi?
kétiilik geliyordu akillarma.®*

Bu boliimde golgelerin 6zellikleri siralanir: kafalari, gozleri ve kulaklar1
kalindir. Incelikten anlamayan, modernizm denilen giinah yiiklii gemiye binerek
taktiklar1 tasmadan mutlu olan belki de bunu ger¢eklik sanan insanlardir. Bayazit,
19 yasinda, ince ve kalin sozciikleri tizerinden vahiy bilgisine bagvurur. Hakikat
inceligin kendisidir. Kafalar1, gbzleri ve kulaklar1 kalin olanlar hakikati anlamak,
isitmek ve gormek istemezler. Ciinkii onlar yansimay1 ger¢ek sanan ve bundan

kurtulmak istemeyen, tasmalariyla mutlu insanlardwr. Bayazit’in epistemolojik

““Murat Turna, Erdem Bayazit ve Siiri, Istanbul: iz Yayincilik, 2010, s. 79.
*'Erdem Bayazit, a. g. e., s. 68.
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acidan iman anlayis1 geng yasinda netlik kazanmis ve “Golgelere Dair” siirinde,

A’raf suresinin 179. ayetine yani vahiy bilgisini bagsvurmustur.

Kur’an-1 Kerim’de: “And olsun ki, cin ve insanlardan birgogunu cehennem
icin yarattik. Onlarm kalpleri vardir, onunla gercegi anlamazlar; gozleri vardir,

onlarla gérmezler; kulaklari vardir, ama onlarla isitmezler.”%

ayetiyle
modernizme, materyalizme, goniillii tutsak olanlar tanimlanir. Bu golgeler

hakikati anlayamaz ve onu duyunca ancak akillarma kotiiliik gelir.

Erdem Bayazit’m 1959 yilinda Maras’ta kaleme aldigi “Karanlik
Duvarlar” isimli siiri bes iiniteden olusur. Sair, mekanik ¢ag1 yasayan giiniimiiz
insaninin karanlik duvarlarla cevrili yasam seklini, modern diinyada gittikce
birbirine benzeyen, robotlasan insanlarin amagsiz siirtiklenislerini elestirir ve buna
kars1 direnerek, gelenege, koklerimize donmeyi ¢ikis yolu oldugunu su dizelerle

dile getirir:
Bir agag biiyiitiiyorum her yerimle
Bir agac¢ uyguluyorum —her sey bir aga¢ diizeninde-
Yerde ve gokte ve her yerde

Dallarinda ben agacin incecik koklerinde

Boguluyorum —baglamyorum-93

Erdem Bayazit, serbest nazimla kaleme aldig1 “Karanlik Duvarlar” siirinin
tiglincli linitesinde yer alan bu dizelerde, vahiy ve hadis bilgisine basvurur.
Kur’an-1 Kerim’in, Ibrahim suresinde gecen 24, 25 ve 26. ayetlerinde bir misal
olarak zikredilen aga¢ imgesinin dizelerde gegen ibarelerle anlam bakimindan bir

v . 94
Ortiismesi s0z konusudur.

[brahim suresinin 24. ayetinde: “Gordiin ya Allah hos bir sdzii, kokii sabit,

dali gokte giizel bir agaca benzeterek nasil temsil yapti”; ayni surenin 25.

9Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Istanbul: Huzur Yaymevi, 1994, A’raf
7/179, s. 173.

®Erdem Bayazit, a. g. e., s. 52.

*Murat Turna, a. g. e, s. 214.
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ayetinde: “Yemislerini Rabbinin izniyle her zaman verir! Ve Allah, insanlara
boyle misaller sunar ki kavrayip diislinsiinler.”; ayni surenin 26. ayetindeyse:
“Cirkef bir sozilin temsili de gdvdesi yerden koparilmis habis bir aga¢ gibidir ki,

9595

topragin istiinden ciisselenmis, varligini siirdiirme imkani yoktur.”” Sair, agac

imgesini vahiy bilgisiyle temellendirir.

Kur’an-1 Kerim’de agacin karsiligi olan “Secer” kelimesi 26 yerde geger.
Tin suresinin birinci ayetinde incir ve zeytinin iizerine yemin edilir.*® Bakara
suresinin 266. ayetinde, Suara suresinin 132-133. ayetlerinde ve daha bir¢ok
ayette aga¢ sozciigline yer verilir. Hz. Muhammed hayatinin birgok evresinde
inananlar1 aga¢ dikmeye tesvik etmistir. “Bir kimse agac dikse o aga¢c meyve

verdikce, sevabi aga¢ dikene yazlhr.”97 veya “Kim buradan bir agac keserse

mutlaka onun yerine bir agag diksin.”*

Erdem Bayazit, 20 yasinda kaleme aldigi “Karanlik Duvarlar” siirinde,
iman objesine ulasmanin en giivenilir kaynagi olan vahiy ve hadis bilgisiyle
modernizmin karanlik duvarlarina karsi 6fkesini haykirmakta ve kendine gore

Miislimanca direnmektedir.

Iman objesi Allah’tir. Allah, sadece obje degildir. Insan tarafindan 6zne
seviyesine yiikseltilmistir. Bu durumda siijelesmis 6zneyle (Allah), 6zne olan
(insan) arasmda bir iletisim vuku bulur. Bu siire¢te inananm (Bayazit’m) iman
bilgisi sayesinde, inanilana (Allah’a) dair duygu, biling, irade ve fiil (amel)
birlikteligiyle suurlu bir yonelimi sdéz konusudur. Yani Islam dininde, Inang
onermeleri Allah tarafindan belirlense de siijenin inanma, irade ve arzusu

gereklidir. Aksi takdirde iman objesi olamaz.

“Tbrahim 14/24-26.

%8Siileyman Yapici, Islam ve Cevre Insan ve gevre, Ankara: Anil Yaymncilik, 2011, s. 37.
’Semsiiddin Muhammed Zeynii’d- din Abdurrauf Miinavi, Feyzu’l Kadr: 5/480, Beyrut, 1972,
5/480’den naklen Siileyman Yapici, Islam ve Cevre Insan ve cevre, Ankara: Aml Yaymcilik, 2011,
S. 48.

®Ebu’l Abbas Ahmed ibn-i Yahya Belazuri, Fiituhu’l Buldan, ¢ev: Prof. Dr. Mustafa fayda,
Ankara, 2002, s. 17°den naklen Siileyman Yapici, Islam ve Cevre Insan ve ¢evre, Ankara: Anil
Yaymcilik, 2011, s. 50.
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Erdem Bayazit, daha ¢ocukluk ¢aginda ¢evre ve ailenin etkisiyle Tanr1
inanciyla ilgilenir. Onu zihninde problem haline getirir ve sorgular. Bayazit’in
hayatmi ve geng yasta kaleme aldig1 siirlerini inceleyince, islam dinindeki tevhit
inancina karst olumlu bir tavir aldigin1 ve Allah’a iman ettigini gozlemleriz.
Bayazit (siije), siire¢ i¢erisinde dini bilgisini gelistirir ve inang dnermelerine de

iyice hakim olur.

Erdem Bayazit, 1984 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Oliim Risalesi”
siirinin “Son S6z” boliimiindeki dizelerde Hz. Muhammed’in 6liimiiniin ardindan
sahabeler arasinda yasanan tartigmay1 aktaran sair, Esma-i Hiisnd’da tiim sifatlar1

tizerinde tagtyan Allah ismine ve onun 6zelliklerine yer verir:

Olacak oldu

Akillar kamasti

Kalbler tutustu

Feryat ve figan gokleri tuttu
Cekti kilicin1 Faruk olan
Sigradi orta yere:

-Kim derse “O 61dii”, 6ldiirtirim!

Sonra Siddiyk olan
Yetisti geldi
Bakti1 yataginda hareketsiz yatan sevgiliye

Magarada arkadasima hicret yoldasina

Ebubekir dedi:
-Ey nas, susun!

Kim ki Resulullaha tapmaktur.
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Bilsin ki Resul 6lmiistiir
Kim ki Allah’a tapmaktadir
Bilsin ki Allah 6lmez

Hayy ve Layemuttur

Ey nas, susun!

“Inna Lillah ve inna ileyhi racian.”*®

Erdem Bayazit (siije), Faruk olan Hz. Omer ile Siddiyk olan Hz
Ebubekir’in sozlerini siirlestirmis ve son dizede de vahiy bilgisine bagvurmustur.
Bayazit, “Oliim Risalesi” siirinin “Son S6z” bdliimiinde, Islami referansli iman
objesinin (Allah’in) doksan dokuz isminden yani Esma-i Hiisnd’dan “Allah”
ismini kullanir. Sair, bu dizelerde ve bunun gibi birgok dizede dogrudan ya da
dolayli olarak iman objesi i¢cin bu ismi kullanir. Esméa-i Hiisna’daki “Allah”

isminin Kur’an-1 Kerim’deki 6nemi de soyle izah edilir:

Allah: Ulthiyete mahsus sifatlarm hepsini kendinde toplamis bulunan zat-i
‘Vacibii’l- Viicid’a delalet eden alemdir ve sayilan isimler iginde ‘Ism-i
Azam’dir.*® Yani esi benzeri olmayan biitiin noksan sifatlardan arinmais tek ilah.

Hakkin tiim isimlerini kusatan en has isim, isimlerin sultani, anlamina gelir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de isim olarak 2697 kere gecer. Kur’an’in
merkezinde insanda Allah tasavvurunu insa etmek s6z konusudur. Allah isminin
defalarca kullanildig1 sure ve ayetlerin bazilar1 sunlardir: 1hlas suresinin 1-4.
ayetleri; A’raf suresinin 30. ayeti; Hac suresinin 3. ayeti; Bakara suresinin 239.

ayetidir.

Allah, Esma-i Hiisna’nin biitiin anlamlarin1 icinde barindirir. Yani ism-i
serif’tir. Esma-i Hiisnd’nin ilk ve en 6nemli ismidir. Ilk ayet besmele ve ilk stire
Fatiha’da gecer. Iman ve Islam’in temelini teskil eden Kelime-i Sahadet’le

dogrudan onun ismi gecer.

“Erdem Bayazit, a. g. e., ss 154-155.
100A1i Osman Tatlisu, Esmaii’l- Hiisna Serhi, Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2011, s.10.
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Allah’mn varligmin bast ve sonu yoktur. O hicbir seye benzemez ve
herhangi bir seye zerre kadar ihtiya¢ duymaz. Allah diridir, her seyi bilendir,
isiten, gorendir. O, bir sey isterse yapar, istemezse yapmaz. Kudreti her seye
yetendir.'® Allah’in kelami Kur’an’dir.'® Allah’a dair bir sey 6grenmek i¢in
Kur’an’a bakmanm yeterli oldugu ifade edilir. islami inang ve esaslara gore, iman

objesinin ozellikleri Allah ismi iizerinden sekillenir.

Erdem Bayazit, “Oliim Risalesi” siirinin “Son S&z” boliimiinde Hz.
Muhammed’in 6lim dosegindeki son anlarimi siirlestirir. Hz. Muhammed:
“Merhaba ey refik-i ala!” dizesinde, Cenab-1 Hak diye son nefesini verir. Burada
Peygamberin 6liimii ve vuslata ermesi tasavvufi boyutuyla bizi Islam’daki 6liim
ve dirilis 6gretisine gotiriir. Yani 6liimiiyle Peygamber, Allah’a, sevgili dostta,
kavusur ve vuslata erer. Siirin devaminda, Hz Muhammed’in vefatinin ardindan
cemaat i¢inde bir saskinlik ve panik yasanir. O karmasada Faruk olan Hz. Omer
kilicin1 ¢ekerek, onun 6lmedigini, aksini sdyleyeni ise Oldiirecegini haykirir. Bu
esnada Hz Ebubekir igeri girer ve ilk olarak hicret yoldasina bakar sonra
inananlara doner. Hz. Muhammed’in, Allah’m kulu ve elgisi oldugunu onun da
tiim insanlar gibi 6liimii tattigin1 aksini iddia etmenin, ona tapmak olacagini ifade
eder. Hz Ebubekir konusmasmi: “Kim ki Allah’a tapmaktadir/ Bilsin ki Allah
0lmez/ Hayy ve Layemuttur” dizeleriyle devam ettirerek, yalnizca tapilmasi
gerekenin diri ve 6liimsiiz olan Allah’m oldugunu soyler. Sonra Siddiyk olan:
“Innad Lilldh ve innd ileyhi racitn.” ayetini son dizede aynen kullanir ve
konusmasmi tamamlar. Yani Bakara suresinin 156. ayetinde: “Ki baslarma bir
bela geldiginde biz Allah’a aidiz ve sonunda ona donecegiz.”® derler. Ayetini
kullanan Hz. Ebubekir’in gayesi ortami yumusatip, insanlar1 sakinlestirerek kan

dokiilmesini engellemektir.

Erdem Bayazit, Allah’in diri ve 6liimsiizliik 6zelliklerini vurgulayarak hem

inan¢ diinyasindan kesitler sunar, hem de inandigi iman objesini tanimlar.

01 A1i Osman Tatlisu, a. g.e.,s. 12.
192Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Dini Motifler, Rize: Yort Savul yayinlari, 2011, s. 37.
1%3Bakara 2/156.
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Boylelikle imgelerden ziyade hadiselerin nakline dayanan siirde, sairin ig

duyarhig1 inang diinyasma gére sekillenmistir.***

Erdem Bayazit, 1979 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Savas Risalesi”

siirinin savas sahnesini andiran bu boliimiinde, Kibirli bir savasg1 anlatilir:
Kilicint eline ald1
Koltuklar1 kabard1
Ve yiiriidii meydana
Salma salina
-Bu yliriiylisii sevmez Allah
dedi Restlullah
Ama bu hal miistesna
O giin i¢inceye dek sehitlik serbetini
Savasc1
Done done
105

savastl.

Erdem Bayazit’in, “Savas Risalesi” siiri on boliimden olusur. Sekizinci
bolim, Uhud savasi dncesi Hz. Muhammed’le savasgilar arasindaki diyalogu
icerir. Hz. Muhammed, savascilar1 motive eder ve savas meydaninda yapilmasi
gerckenleri soyler. Savas sahnesini andiran dokuzuncu bolimde ise bir savasci
elinde kilic1, koltuklar1 kabararak meydana dogru salarak yiiriir. Hz Muhammed,
Allah’in kibri sevmedigini; fakat cihat i¢in savasta bunun istisna olabilecegini

sOyler ve bunun iizerine savas¢t Uhud meydaninda sehit olana dek savasir.

El-miitekebbir, Allah’in sifatlarindandir: Her seyde ve her hadisede
biyiikligiinii  gosteren'®  Allah’tir. Islami referanslara gore kibirlenen,

biiyiiklenen insan seytanin izindedir. Ciinkii Hz Adem’e secde etmeyerek, onun

Murat Turna, a. g. €., s. 279.
1%Erdem Bayazit, a. g. e., s. 127
16 A1i Osman Tatlisu, a. g e,s. 5.
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topraktan kendisinin atesten yaratildigini sdyleyen iblis, yaratilmislar icinde ilk
defa kibirlenendir. Kendini bilen insan bobiirlenmez, miitevazi olur. Allah’in
sifatin1 kendisine takip, haddini asmaz. Ciinkii Allah kibre diismandir. Kibirlenen
insan hor ve hakir, rezil ve riisva hale indirir. Haddini gozetenleri de bilakis

yiikseltir.*%’

Erdem Bayazit, bu boliimde inanilanin El-miitekebbir olusunu, yani

belirgin bir 6zelligini hikaye tadinda bize aktarir.

Erdem Bayazit, Giizlek yaylasinda Ekim 1977 yilinda kaleme aldig:
“Tabiat Risalesi” siirinin asagida alint1 yapilan dizelerinde Esma-i Hiisna’daki,

Rahman ve Rahim isimlerine deginir:
Birden her yerde her seyde i¢imizde kimildayan
Yiirek vurusuyla beliren zikir
Yeri ve gégii ve damarlarimizi dolduran
Ondan baska her sey yok olan yalan olan
Rahman
Ve Rahim olan.*®

Erdem Bayazit, bu misralarda Allah’in doksan dokuz isminden yani Esma-
i Hiisna’da gecen “Er-Rahman” ve “Er- Rahim” isimlerine yer verir.”Rahman ve
Rahimdir” musralar1 birgok ayet ve hadiste yer alan, dinin temelini olusturan

isimlerdendir.

Er- Rahman: Ezelde biitiin yaratilmislar hakkinda hayir ve rahmet irade

buyuran, sevdigini, sevmedigini ayirt etmeyerek tekmil mahlikatin1 sayisiz

9

nimetle miistagrak kilan'®®, Allah’m ismidir. Er-Rahman ism-i Has olarak

kullanilmis ve Lafza-i Celale gibi Allah’tan baskasina soylenmemistir.

07 A1i Osman Tatlisu, a. g e.,s. 52.
%8Erdem Bayazit, a. g. e., s. 99.
19A1i Osman Tatlisu, a. g e.,s.20
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Kur’an’da Allah ismi yerine kullanilan tek esmadir. Kur’an’da 57 defa
gecen Rahman ismi sadece tekil kullanilmistir. Allah’m isimlerinden biriyle
baglayan tek suredir. Allah’in, merhametin sonsuz kaynagi oldugu ifade edilir.
Rahman adim ilk ayetinden alir. Sure 78 ayettir. Mekke’de peygamberligin 5.
veya 6. yilinda inmistir.*’® Rahman ismi: Isrd suresinin 110. ayetinde; A’raf
suresinin 156. ayetinde; En’am suresinin 14. ayetinde; Hasr suresinin 30. ayetinde

vb. bir¢ok ayette kullanilir.

Er-Rahim: Pek ziyade merhamet edici, verdigi nimetleri 1yi kullananlara
daha biiyilk ve ebedi nimetleri vermek suretiyle miikafatlandirr.™™ Objenin
ismidir. Er-Rahman ile Allah’m ezelde biitiin mahlikati i¢in hayir ve rahmet
buyurdugu ifade edilir. Er-Rahim’de ise kendisine iman edip, verdigi nimetleri iyi
kullanan kullarma diinya ve ahret hayatinda daha fazla bagislama, daha fazla
nimet ihsan ve ikram edecegini sdyler. Kur’an’da Er-Rahim ismi 95 yerde gecer.
Rahim ismi: A’raf suresinin 156. ayetinde; En’am suresinin 12. ayetinde; Fetih
suresinin 29. ayetinde; Nisa suresinin 147. ayetinde; Hicr suresinin 49-50.

ayetlerinde vb. bir¢ok ayette kullanilir.

“Bismillahirrahmanirrahim”, Hz Adem peygambere ilk vahyedilen ayettir.
Besmele, Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla mealen aktarilir. Besmele birgok
sirenin ilk ayeti olmakla beraber Islami referansli toplum anlayisinda bir ise
baslarken veya tedirgin oldugunda bagvurulan bir ritiiel ve Allah’tan yardim

dilemenin bir yoludur.

Hasan Aktas, “Cagdas Tiirk Siirinde Dini Motifler” adli eserinde besmele

maddesini soyle aciklar:

Besmele, sozciik itibariyle baslangi¢c anlamina gelir. Rahman ve Rahim olan
Allah’in adiyla mealindeki ciimlenin “Bismillahirrahmanirrahim” seklindeki
sOylenisidir. Fatiha stresinin ve Mushaf’in ilk ayetidir. Kur’an-1 Kerim’de
Tevbe siiresi hari¢ biitiin strelerin basinda gecer ve ayrica Neml siiresinin

otuzuncu ayetinde de zikredilir. Inancindan 6tiirii Miisliimanlar arasinda

U\ fystafa islamoglu, Kur’an Strelerinin Kimligi, istanbul: Akabe Vakfi Yaymnlari, 2014
ss. 429-430.
11A1i Osman Tatlisu, a. g e.,s. 23.
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genis bir kullanim alan1 vardir. Ciink{i besmelenin her hayrin bagi olduguna
inanilir. ™2

Erdem Bayazit, “Tabiat Risalesi” siirini 1977 yilinda Giizlek yaylasinda
kaleme almistir. Glizlek, sairin baba tarafindan yurt diye tabir edilen yaylalaridir.
Ozellikle agustos aymnda gezmek ve farkli seyler gérmek igin Giizlek yaylasina
giderler. Sairin ¢cocuklugu Giizlek, Cagsak, Tekerek yaylalarinda gecer. Sehirden
uzak, tabiatmn i¢inde kirletilmemis bir ¢ocukluk yasar. “Tabiat Risalesi” siirindeki
bu musralarda tabiatin ve insanin yaratihigina dair izler goriiliir. Iman objesinin
“Ol!” emriyle her seyi yerleri, gokleri birden yarattigimi ve tiim kainatin Ona dair
oldugunu, Onsuz olamayacagini; iman objesinin tiim esref-1 mahlikata hayir ve
rahmet buyurdugunu ve kendisine iman edenlere ise bu diinyada ve ahirette daha

fazla bagislanma ve daha fazla nimet ihsan edecegi ifade edilir.

Erdem Bayazit, “Savas Risalesi” siirinin onuncu bodlimiinde Uhud savasi
sonrasinda Hz. Muhammet’ten haber alamayan Siimeyra Hatun’un telasini,

asagidaki dizelerle anlatir:
-Resulullah nerede?
Dediler:
-Ey Siimeyra basin sag olsun
Bilmiyoruz Resulullah nerede
Ama
Bu gomdiigiimiiz kardesindir,
Allah katinda
Sehittir.
Stimeyra Dedi:
Allah Rahimdir
Ona bu riitbe

Miibarek olsun

Y2Hasan Aktas, a. g. e., s. 301.
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Ama ben Resulullahi soruyorum.

Sonra gordii O’nu

- Hamd olsun
Bulustular
Gortistiiler
Bilistiler mii’minler
- Hamd olsun.***

Erdem Bayazit, bu dizelerle, babasini, kardesini, esini ve iki ¢ocugunu
Uhud savasmna gonderen Dinarogullarindan Siimeyra binti Kays’i dramatize
ederek bizlere aktarir. Stimeyra Hatun, “Savasi kaybettik, Resulullah 6ldiiriilmiis.”
Dedikodularint duyunca ¢ilgma doner ve Uhud’a kosar. Yolda kendisini
karsilayanlar, Siimeyra Hatun’a tiim akrabalarmin sehit oldugu haberini iletince,
Stimeyra Hatun, “Allah Rahim’dir.” Cevabini verir. Yani Allah iman edenlere
merhamet sahibi ve bagislayandir. Onlar sehitlik makamina ererek riitbelerin en
iistiiniine kavusmuslardir; lakin Evrenin Efendisi, Hz Muhammed’in durumunu
merak etmektedir. Allah’in kulu ve elgisi olan Hz Muhammed’in i1yi oldugunu
gozleriyle goriince kalbi huzur ve giiven bulur ve yaratana siikreder. Sair,
Stimeyra Hatun’un zatinda, Tanri’ya ve onun son el¢isi Hz Muhammed’e dair

hakiki sevgiyi, tertemiz ve kosulsuz bir imani, teslimiyeti ve gliveni yansitir.

2.2.2. EPISTEMOLOJIK ACIDAN iMANIN KAYNAGI

Erdem Bayazit’in epistemolojik ag¢idan iman anlayisinda, inanci
sekillendiren unsurlardan birisi siije yani zihin; digeri ise obje yani inan¢ konusu
olan seylerdir. Bu ikisi arasindaki giiven iligkisi siijeyi olumlu ya da olumsuz bir
hilkkme vardirir. Inang objelerini saglayan kaynaklarin giivenilirlik derecesi
inancin kesinligini belirler. Inanci olusturan i¢ faktorler, siijenin zihin, irade,

duygu diinyasi yani kendisidir. Bu alanlarla daha ¢ok din psikolojisi ilgilenir. Dis

3Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 130-131.
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faktorler ise, siijenin, objeye ulasmasini saglayan vasitalardir. Siijenin, objeyle
dolaylt iliski kurmasini saglayan kaynaklar: Baskalarinin sozleri, yani vahiy ile
peygamber s6z ve davraniglaridir. Dogrudan iliski kurmasmi saglayan

kaynaklarsa: kiginin kendi tecriibe ve tanikligidir.

Inanc1 sekillendiren dis faktorleri, baskalarinin sdzleri ve kisinin kendi

tecriibe ve taniklig1 boyutuyla iki baslik altinda toplamak miimkiindiir.

2.2.2.1. BASKALARININ SOZLERIi

Bagkalarmin sozleri veya ulastigi haberler inananin, inanilan ile dolayli
Iliski kurmasini saglar. Yani siije ile inang objesi arasinda siijenin disinda bulunan
baska bir vasita vardir. O halde, burada her seyden 6nce, vasitaya ve onun soziine

114

giiven On planda gelmektedir.” Bu yoniiyle Erdem Bayazit’n siirleri incelenince,

vahiy ve peygamber sozleri, onun Allah’la dolayli iliski kurmasina araci olur.

2.2.2.1.1. VAHIY

Vahiy kelimesi, Arapca’da “gizlice veya hizli bir sekilde bildirmek,
konusmak, ilham etmek, ima ve isarette bulunmak, fisildamak, emretmek” (ibn
Manzir, 381) gibi anlamlara gelir.'™® Vahiy, dini hakikatleri barindiran inang
onermeleridir. Bu inang 6nermeleri ise kutsal kitapta yer alir. Kutsal kitap, bu

hakikatlerin yazili oldugu ‘kelamullah’ olarak anlagilir.**®

Vahiy, Allah tarafindan olusturulup insana bildirilen inang 6nermeleridir.
Vahiy konusunda belirleyici olan Allah’tir. Insan zihni bu yaratim siirecinde

pasiftir, yani vahyedilendir.

[slam vahyinde Allah kendi zatmi ifsa etmez; belirli hakikatleri
peygamberine lafzen yani 6nerme formunda bildirir. Buna gore Kur’an ayetleri

Hz. Muhammed’e 6nerme formunda indirilmis, Hz. Muhammed indirilmis bu

“Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan iman, istanbul: M. U. IFAV Yaymlari, Mart 2014, s. 64.
5Recep Kilig, Vahiy ve Mucize, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig, M. Sait Regber, Ankara:
Grafiker Yayinlari, Ocak 2014, s. 218

1eRecep Kilig, a. g. m., s. 231.
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onermeleri okumus ve yazdirmis, yazilmis olan onermeler Kur’an-1 Kerim’i;

Kur’an-1 Kerim’de kendisine inananlar vasitastyla islam toplumunu olusturur.**’

Kur’an-1 Kerim’i olusturan Onermelerin yani ayetlerin kaynagi bizzat
Allah oldugundan ve Allah mutlak bilgi sahibi oldugundan dolayisiyla

Kur’an-1 Kerim hatadan arindirildig: ifade edilir.

Kur’an-1 Kerim’in inga siireci su dort maddede Ozetlenebilir. Kur’an-1
Kerim: 1) kavramlariyla tasavvuru, 2) Onermeleriyle akli, 3) Ornekleriyle
sahsiyeti, 4) biitiiniiyle hayat1 insa eder.™® Bu yoniiyle anlasiliyor ki Kur’an-1
Kerim tiim insanlia gonderilmis ve Allah, peygamber araciligiyla, insanla

iletisime ge¢mesinin bir diger adidur.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e indirilmis olup dort biiyiikk semavi
kitabin en sonuncusudur. Cebrail araciligiyla vahiy yoluyla gonderilmistir. Yiiz on

dort stireden olusup alt1 bin kiisur ayetten ibarettir."**

Kur’an-1 Kerim’in ilk ayeti 610 yilinda, Hz. Muhammed 40 yasindayken
Mekke’de, Hira magarasinda inmistir. Alak suresinin 1. ayeti: “Oku O yaratan
Rabbinin adlyla!”120 Inen ilk ayettir. Son ayetler ise peygamberin 6ldiigii 632
yilinda Medine’de inmistir. Naide suresinin 3. ayeti: “Iste bugiin dininizi kemale
erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak Miisliimanliga raz1
oldum.”*?* Allah, bu ayetle Kur’an-1 Kerim’i tamamladigini ifade eder. Bu siireg
toplam 23 yili kapsar. Hz. Muhammed’in vefatindan sonra halife olan Hz.
Ebubekir tarafindan Kur’an-1 Kerim streleri toplatilip, Hz. Osman zamaninda
cogaltilmis ve gesitli Islam merkezlerine gonderilmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in

kiyamete dek muhafaza edilecegi Allah’in taahhiidii altindadir.*?

Erdem Bayazit, 1966 yilinda Ankara’da kaleme aldigi1 “Kus Sayfalar1”
siirinin, asagida alt1 yapilan dizelerinde, vahiy bilgisinden yararlandigi kaynagin

ismini yani Kur’an-1 Kerim’i dogrudan agiklar:

“Recep Kilig, a. g. m., s. 227.

8\ ustafa islamoglu, Kur’an Sdrelerinin Kimligi, Istanbul: Akabe Vakfi Yaymlari, s. 21.
YHasan Aktas, a. g. e, s. 117.

2Alak 96/1.

“'Naide 5/3.

122Hasan Aktas, a. g. e.,s. 117
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Otede kuslar derlenir ana olurken bir giin dogumuna
Kent horozlarla uyanir sularla gerinir zamana

gecerken ezanla
123

Sayfalar sayfa olurken Kur’an’la.

Vahiy bilgisi yani peygambere lafzen bildirilen inan¢ 6nermeleri, kutsal
Kitapta, Kur’an-1 Kerim’de, yer alir. Kur’an-1 Kerim, Kelamullah’imn ete kemige
biirlinmiis halidir. Erdem Bayazit, “Kus Sayfalar1” siirindeki “Sayfalar sayfa
olurken Kur’an’la” dizesinde, giin dogumuyla beraber okunan sabah ezanmin,
Kelamullah’1 dillendirdigini sdyler. Bdylelikle her sabah Insan ile Allah

arasindaki iletisim de vahiy bilgisiyle saglanir.

Erdem Bayazit, 1979 yilinda Ankara’da kaleme aldigi “Ask Risalesi”
siirinde, “O kitaptan okunani” dizesiyle dolayli olarak Kur’an-1 Kerim’den

bahseder:
Haydi, gel bir daha bir daha
Arayalim
Herkesin ve her seyin uykuya vardigi
Bir vakitte
Giirtil giiriil
Bardaktan bosanir gibi
Yeryiiziini ve gokytizlinii
Diinyanin bu yliziinii ve obiir yliziinii
Geceyi ve giindiizii
Dolduran
Yiiregimizi kusatan

O kitaptan

12Erdem Bayazit, a. g. e., s. 25
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124
Okunanu.

Erdem Bayazit, bir ¢agricidir, bir arayis eridir. Asr-1 saadet Ozlemini,
evreni ve insani kusatan Kur’an-1 Kerim’le gidermektedir. Sair i¢in, insanligin
kurtulus regetesi yiliregimizi kusatan o kitaptan, Kur’an-1 Kerim’den, okunan

vahiy bilgisidir. Insan, o vahiy bilgisini bikip usanmadan tekrar tekrar okumalidir.

Erdem Bayazit, Ikinci siir kitab1 “Risaleler’den sonra 1998 yilinda gayet
manidar bir bicimde “Gelecek Zaman Risaleleri” isimli son siir kitabin1 yayimlar.
Hem sanatindaki inceligi ve itinay1 anlamamiz bakimindan hem de sahsiyetinin
tesekkiilinde yer alan inan¢ unsuruna isaret eden ve gozden kagirilmamasi

gereken dnemli bir husustur.*®

Erdem Bayazit, “Risaleler” ile ge¢misi ve yasadigi donemi muisralara
dokerken; “Gelecek Zaman Risaleleri” isimli eseriyle de “Bur¢”lardan yola
cikarak gelecege dogru haykirigini duyariz. Bayazit’in, iman epistemolojisinin
kaynaginin ne oldugunu “Gelecek Zaman Risaleleri” isimli eserinin giris
boliimiinde yer verdigi: “Biz zafer ve basar1 giinlerini insanlar arasinda degistirip
dururuz.”*?® Al-i imran suresinin, 140. ayetinden anlamamiz miimkiindiir. Al-i
Imran suresi toplam 200 ayettir ve Medine’de inmistir. Surenin esasmi iki olay
sekillendirir: biri Uhud savasi digeri Hiristiyan Necran heyetinin gelisidir.127
Surenin giris pasajlar1 ve ozellikle 118-195. ayetler Uhud savasi ile ilgilidir. 16-
117 ve 196-200. arasindaki ayetler ise Necran heyetiyle ilgilidir. Surenin inis
stireci Uhud savasiin basladigi hicretin 3. yilinin sevval ayi, sonu ise Necran
heyetinin geldigi hicretin 9. yilidir.*® Surenin konusu ise Hiristiyanlasmaym ve
Uhud maglubiyetinin sebepleri ve alimmasi gereken dersler seklinde 6zetlenebilir.
Bayazit’in degindigi Al-i Imran suresinin 140. ayetinde, Allah, inananlar1 uyarir
ve teselli eder. Uhud savasinda siz nasil yenilgi ve yara aldiysaniz, onlar

(Miisrikler) ise Bedir savasinda yenilgi ve yara aldilar. Iste bu basar1 ve

12*Erdem Bayazit, a. g. e. , s. 114.
2Murat Turna, a. g. e., ss. 162-163.
'2°Al-i Imran 3/140.

2"Mustafa islamoglu, a. g. e., s. 68.
28Mustafa islamoglu, a. g. e., ss. 68-69.
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basarisizlik insanlar arasmnda doner durur. Inananlarm sehit diiserek bu

miicadeleye sahit olduklar1 ifade edilir.

Erdem Bayazit, “Oliim Risalesi” siirinin “Son Séz” béliimiinde Bakara

suresinin 156. ayetine sdyle yer verir:
Ebubekir dedi:
-Ey nas, susun!
Kim ki Resulullaha tapmaktadir
Bilsin ki Resul 6lmiistiir
Kim ki Allaha tapmaktadir
Bilsin ki Allah 6lmez
Hayy ve Layemuttur

Ey nas, susun!

: AT 114 s A A A 12
“Inna Lillah ve inna ileyhi raciin.” ’

Erdem Bayazit, “Oliim Risalesi” siirinin “Son S6z” béliimiinde Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan karmasayir gidermek isteyen Hz
Ebubekir, Resul’un kul ve 6liimlii; Allah’in ise diri, 6liimsiliz ve asil tapilmasi
gereken oldugunu hatirlatarak Bakara suresinin 156. ayetini: “Inna Lillah ve inna
ileyhi racitn.” siirde son dize olarak aynen kullanir. Ayet mealen soyledir: “Ki
baslarma bir bela geldiginde biz Allah’a aidiz ve sonunda ona ddnecegiz.”**° Bir

siire sonra miiminler sakinlesir.

Bakara suresi, hicretin birinci yili ile onuncu yillar1 arasinda inmistir. 286
ayettir. Bakara, inek veya disi sigir demektir. Bu stre adin1 67-73. ayetler

arasindaki temsili kissadan alir. Bu kissa soyledir:

Bu kissa, Israilogullarmin fail-i mechul cinayetleri aydinlatmak igin kurban
ettikleri inegin kissasidir. Esasen bu inek, Israilogullarinin génliinde yatan

12Erdem Bayazit, a. g. e., s. 155.
'3%Bakara 2/156.
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Misir tanrilarmi temsil eder. Israilogullarindan kurban etmeleri istenen sey,
gercekte kalplerine sevgisini igirdikleri diismanlarin bu sahte tanrllarlydl.131

Bakara suresi, Kur’an-1 Kerim’deki en uzun suredir. Hz. Muhammed bu
sureyi “Kur’an’in Zirvesi” (Senamu’l-Kur’an) olarak ifade ederken, bunun disinda
“Kur’an’in Otag1” (Fustatu’l Kur’an) ve ay gibi ¢ok parlak anlaminda “Ez-Zehra”

diye adlandirilir. Bakara suresinin 255. ayeti “Ayete’l Kiirsi” diye anilan ayettir.

Bakara siiresi, bir mukaddime, dort ana maksat ve bir neticeden olusur.
Mukaddime, temiz kalp sahiplerinin Kur’an-1 Kerim’e yapisacaklarini, kalbi
kotii olan kimselerin ise ondan yiiz cevireceklerini bildirir. {lk maksadi,
istinasiz bir sekilde biitiin insanlar1 Islam’a davet etmektir. Tkinci maksadi,
kitap ehli olan Yahudi ve Hiristiyanlarin yanhslarmi diizeltip Kur’an’t
tasdiklemeye cagirmaktir. Ugiincii maksadi, Islam’in ahkdmmi ayrmtil bir
sekilde sunmaktir. Doérdiincii maksadi, hilkiimlerin yerine getirilmesini
saglayacak miieyyidelere ve tesvik edici hususlara yer verir. S6z Konusu
maksatlar1 igeren daveti kabul edenleri tanitir ve onlarin diinya ve ahretteki
akibetlerini agiklar."*?

Erdem Bayazit, 1980 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Savas Risalesi’ne

Zeyl Afganistan 1400” siirinin son dizesinde vahiy bilgisine bagvurur:
Ama sen sair
Tekrar bir sayfa aramalisin
Stre siire
Ayet ayet

Fevc feve gelen Fetih’ten!

Ki kulaklarda ¢inlasin

Yiireklerde tutussun

Damarlara yliriisiin dalga dalga

Bir cagdan bir ¢aga gelip

“Nasru’n minallahi ve feth’un karib!”

Erdem Bayazit, “Savas Risalesi’'ne Zeyl Afganistan 1400 siirinin son

dizesinde, Saff suresinin 13. ayetine yer verilir. “Nasru’n minallahi ve feth’un

BIMustafa islamoglu, a. g. e., s. 43.
1¥2Hasan Aktas, a. g. e., s. 419.
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karib!” ayetinde: “Ey iman edenler, Allah’m kendilerine bir nimeti daha var;
Allah’tan yardim ve yakin bir zafer! Miijdele miiminleri!”*** mealen aktarilir. Saff
suresi, Hicret’in 3. yilinin sonu veya 4. yilin baginda Medine’de indirilmistir. Bu
sure 14 ayetten olusur. Surenin tatli-sert iislubu goz Oniine alindigindan Uhud

ertesinde olusan olumsuz havay1 gidermek amaglanmustir.

Erdem Bayazit’in “Savas Risalesi” siiriyle bir nevi devami niteligi tasiyan
“Savag Risalesi'ne Zeyl Afganistan 1400” isimli siiri, iman ve mefkirecilik
anlayis1 agisindan birbirini tamamlayan iki siirdir. Bayazit, “Savas Risalesi’ne
Zeyl Afganistan 1400” isimli siiriyle, Rus-Afgan savasmi konu edinir. Sair,
Islamci-limmetgi yaklasimiyla Afganh savascilar: destekler. Bir yil sonra da 1981
Temmuz’unda, Ajans 1400 Film Sirketi’yle, yaklagik iki buguk ay siirecek
Afganistan gezisi diizenlerler. Bu seyahatinde kaleme aldig1 yazilar1 Yeni Devir
gazetesi ve Mavera dergisinde yaymlamis ve ardindan 1982 yilinda “Ipek

Yolundan Afganistan’a” isimli eserini Akabe yayinlarindan ¢ikarmustir.

Bayazit, Afgan cephesiyle aralarma mesafeler, holdingler, ¢cok uluslu
Ebucehiller girse de bir sairin esas gérevi Kur’an-1 Kerim’den sire stire, ayet ayet,
akin akin gelen zaferi savagcgilara miijdelemesi ve onlar1 motive etmesi gerektigini
ifade eder. Bu nedenle sair, “Nasru’n minallahi ve feth’un karib!” dizesiyle Saff

suresinin 13. ayetini, son dizede aynen kullanir.

2.2.2.1.2. PEYGAMBERIN SOZLERI VE DAVRANISLARI

Hz. Muhammed, miladi 571 yilinda Rumi aylardan nisan ay1 igerisinde,
kameri aylardan Rebilil Evvel aymim on ikinci pazartesi gecesi sabaha dogru
diinyaya gelmistir.’** Mekke’de diinyaya gelen Hz. Muhammed, Hasimogullarina
mensuptur. Babasmin ad1 Abdullah, annesinin adi Amine’dir. Dogumundan evvel
babasini, alti yasindayken de annesini kaybetmistir. Bir siire Mekke’nin ileri
gelenlerinden dedesi Abdulmuttalib’in himayesinde biiylimiis, onun da vefatiyla
ticaretle ugrasan amcast Ebu Talib’in yaninda biiyiimiistiir. 1k evliligini 25

yasindayken, ticaretle ugrasan sermaye sahibi Hz. Hatice ile yapmustir. Hz.

1333aff 61/13.
%*Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Peygamberler, Edirne: Yort Savul Yayinlari, 2006, s. 167.
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Muhammed, émriiniin 53 yilin1 Mekke’de son on yilin1 da Medine’de gecirmistir.

Medine’de 632 yilinda, 63 yasinda vefat etmis ve vefat ettigi yere defnedilmistir.

Hz. Muhammed, ilk vahyi, 40 yasindayken, 610 yilinin yaz mevsimine dek
gelen Ramazan aymda, Mekke’deki Hira magarasinda almistir. ilk ayet Alak
siresinin 1. ayeti, yani: “Oku yaradan Rabbinin adiyla.” ayetidir. {lk vahiy varlik

ve hakikatin bilgisi hakkindadir.**

Hz. Muhammed’in Islam’a davet ¢agris1 en ¢ok gencler, koleler, kadmlar
ve magdur kesimler arasinda yanki bulur. Bu zamana kadar kimsenin isine
karigmayan, hatta “El-Emin” diye el dstiinde tutulan Hz. Muhammed,
peygamberliginden sonra, Mekke’nin egemenleri tarafindan deli olarak goriilmiis,
alaya alinmis, iftira edilmis ve en sonunda fiili saldirilara gegirilip 6ldiiriilmeye
caligtlmistir. Bir siire sonra Mekke’deki yasam iyice ¢ekilmez hale gelince

Medine’ye hicret edilmistir.

Hz. Muhammed déneminde, Bedir, Uhud, Hendek, Huneyn savasi, Hayber
ve Mekke’nin fethi gerceklestirilir. Bedir, Uhud ve Hendek birer savunma
savaslaridir. Mekkelilerin saldirilar1 pliskiirtiilmeye ¢alisilmistir. Hicret’in 6.
yilinda Hudeybiye baris anlasmas1 Mekkelilerle imzalanmis ve boylelikle Mekke
bir tehdit olmaktan ¢ikmustir. Bir yil sonra Hayber’in fethiyle Medine Islam
Devleti bolgesel glic olmus ve Mekke’nin fethi ve Huneyn savasi ile bolgeden

gelebilecek son askeri tehditte bertaraf edilmistir. **°

Hz. Muhammed’in vefatindan yaklasik iki ay once veda hutbesinde
Kur’an-1 Kerim’in tamamlandigin1 beyan eder ve yiiz binlere ulasan Islam
toplumuna Kur’an-1 Kerim’i ve Ehl-i Beyt’ini emanet ederek 8 Haziran 632

yilinda vefat eder.

Erdem Bayazit, 1969 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “O” siirini “Evrenin

efendisi” olarak gordiigii Hz. Muhammed’e hitaben yazar:

5Mustafa islamoglu, islam Nedir, Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2014, s. 55.
B3®Mustafa islamoglu, slam Nedir, Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2014, ss. 55-56.
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“Evrenin efendisine”
Diinyanin agirligma eklesek yildizlar1 ay1 giinesi
Gene de agir basarsin ey kalbim ey kalbimin giinesi®>’

Sair, bu dizelerde peygamber 6zlemini, onun O6nerdigi ilahi yolun tek
kurtulus yolu oldugunu ve umudunu halen diri tuttugunu ifade eder. Hz.

Muhammed’in siinneti sairin kalbini ve gelecegini aydinlatmaktadir.

Sair, bu dizelerde Hz. Muhammed dénemindeki tarihi bir hadiseye deginir.
Soyle ki: Mekke’nin egemenleri yaptiklar1 tiim eziyet ve iskenceye ragmen Hz.
Muhammed’i, Islam’1 teblig etmekten caydiramazlar. Bunun iizerine Mekkeli
egemenler, Hz. Muhammed’in amcast Ebu Talib’in yanina giderek yegenini
uyarmasini aksi takdirde Hz. Muhammed’i, onun bile koruyamayacagimni
soylerler. Ebu Talib, birka¢ kez Hz. Muhammed’i uyarir; fakat Hz. Muhammed
bildigi yoldan vazgegmez ve amcasma donerek: “Bunu bilesin ki, ey amca!
Giinesi sag elime, ay1 da sol elime verseler, ben yine bu dinden, bu tebligden
vazgegmem. Ya Allah, bu dini hakim kilar ya da ben ugurda canimi veririm.”*%®
Ebu Talip saglam bu irade karsisinda yegeninin yaninda yer alip onu koruyacagini
beyan eder. Sair bu hadis bilgisiyle kendisine tiim diinyevi seyleri hatta ay1 ve
giinesi de yaninda verseler, zihninin ve kalbinin giinesi, umudu, aydmlhigi olarak
kabul ettigi Allah kelamidan ve peygamber siinnetinden vazge¢meyecegini ifade

eder.

Erdem Bayazit, 1979 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Savas Risalesi”
siirini hicretin 1400. yilma ithaf etmistir. Siirin ilk béliimiinde yer alan asagidaki
dizelerde, Miisliimanlar, Mekkelilerin fuitursuzca saldirilarina karsilik vermek

icin, ‘Emin haberciden’, ‘Emin olana’ haber beklemektedir:
Yeni bir vakte eriyordu ylirekler

Yayiliyordu o mustu

Y¥7Erdem Bayazit, a. g. e., s. 203
¥Muhammed ibn Hisam, Es-siretii’n-Nebeviyye, Tahkik: Mustafa es-Sakd, Beyrut: Daru’l-
ithyai’t- Tiiresi’l-Arabi, c. I, ts., s. 266.
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0 cosku
0 haber.
Bir gelen var
Emin haberciden
Emin olana
Ondan da Siddik olana ve sadik olanlara
Sohbete erip
halkada duranlara
yiirekten ylirege
yol bulanlara.**°

Mekkeli egemenlerin tiim baskilarina kars1 Miisliimanca yasamak isteyen
Miiminler, zorba Mekkelilere kars1 tavir alinip savasilmasini istemektedirler. Bu
durum Hz. Muhammed’e iletildikten sonra ondan bir cevap beklenir. iste tam bu
esnada emin haberciden (Cebrail), emin olana (El- emin) yani Hz. Muhammed’e
gelen haber iizerine Miislimanlar artik teskin olmustur.**® “Emin haberciden/
Emin olana” dizelerinde adi1 gegen Emin haberci Cebrail’dir. Vahiy melegi olan
Cebrail Tanr’nin kelammi Emin olana yani Hz. Muhammed’e iletir. Hz.
Muhammed, peygamber olmadan once tiim Mekkeliler tarafindan sevilir ve El-
emin diye c¢agrilir. Giizel ahlaki, ticaretteki diristliigi, zekiligi, is bilirligi,
insanlara kars1 tutumu, adaletli olmasi, hosgoriilii, giiler yiizli ve merhametli
olmasindan dolay1 Hz. Muhammed daha peygamber olmadan kendisi igin Mekke
halki “Muhammediil Emin” lakabmi kullanmistir. Bu konuyla ilgili Hacer el
Esved kissast onemlidir. Soyle ki: Hz. Muhammed 35 yaslarindayken bir sel
felaketiyle Kabe zarar gormiis ve Hacer el Esved tasi yerinden c¢ikmustir.
Mekkeliler tarafindan Kébe tekrar insa edilmis, ancak tasin hangi kabile

tarafindan yerine yerlestirilecegi sorun olmustur. Mekkelilerin ileri gelenlerinden

9Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 117-118.
“Hatice Cigekli, Erdem Bayazit’in Siirlerinde Din ve Metafizik, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, istanbul, 2014, s. 42.
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biri tarafindan, Kabe’ye ilk girecek kisinin hakem se¢ilmesi goriisii kabul goriir.
Kapidan ilk giren Hz. Muhammed hakem se¢ilmistir. Hz. Muhammed’in ad1 halk
arasinda “Muhammediil Emin” olmasindan sebep kimse itiraz etmemis ve rahat
bir nefes almislardir. Hz. Muhammed bu sikintinin ¢6ziimii i¢in bir Orti
getirilmesini ister. Bu &rtiiniin iizerine Hacer el Esved tasini yerlestirir. Ortiiyii her
kabile reisi bir ucundan tutar ve bir seviyeye kadar hep birlikte kaldirirlar. Sonra
Hz. Muhammed kendi elleriyle tas1 alip yerine yerlestirir. Hz. Muhammed’in halk
tarafindan bu kadar cok sevilmesi, peygamberlik doneminde insanlar1 rahatlikla

etkilemesine ve onlarm Islamiyet’i giivenle segmelerine vesile olmustur.

Erdem Bayazit, 1984 yilinda Ankara’da kaleme aldigi, “Oliim Risalesi”
siirinin “Son S0z” boliimiinde Evrenin yaratilis sebebi olarak Hz. Muhammed’1

gostertir.
Mahlikatin var oldugu
Yiizlisuyu hiirmetine
Evrenin efendisinin
Kavusmak vakti gelmisti sevgilisine**

Erdem Bayazit, bir yandan esref-i mahlikatin, Evrenin Efendisi, Hz.
Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine yaratildigini ifade ederken bir yandan da
onun Sliimlii oldugunu ve Refik-i Ala’ya, Allah’a, kavusma vaktinin geldigini
sOyler. Bayazit, bu misralarda hadis bilgisine basvurur. Allah ile peygamber
arasinda gerceklesen bir goriismede; Allah, peygamber i¢in, “Eger sen olmasaydin
alemleri yaratmazdim.”'* beyaninda bulunur. Bu hadisin sahih olup olmadigi
konusunda ilahiyatcilar arasinda muhtelif goriigler mevcuttur. Hz. Muhammed’de
diger peygamberler ve insanlar gibi Allah’in kuludur, yaratilmistir. Evrenin

efendisi, Allah’tan baskas1 degildir. Goriisiinii gesitli ayetlere dayandirirlar:

Y“'Erdem Bayazit, a. g. e., s. 152.
“2jsmail b. Muhammed el-Acliini, Kesfu’l-Hafd ve Muzilu’l’Ilbas Amme’s tehere mine’l-ehadisi
ala elsineti’n-nas, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, c. II, 1351 (Hicri), s. 164.

66



“O Allah’tir ki, yeryiiziindekilerin tiimiinii sizin i¢in yaratt:.”**

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarat‘um.”144

Erdem Bayazit, siirinde bu hadise basvurarak, aslinda bunun sahih bir
hadis oldugunu disiinenlerdendir. Hz. Muhammed’in diger insanlar ve
peygamberlerden iistiinliigiinii ifade ederek iman objesi haline getirmektedir. Siije
baska bir siijeyi, obje olarak alinca, ondan etkilenisi diger objelerden
etkileniginden farklidir. Boyle bir objeyle kurulan iligki “Ben-Sen” iligkisidir. Bu

durumda zaten inang asamasi gecilmistir. Bu daha ¢ok “gliven” diye

adlandirilmaya daha misaittir.**°

Erdem Bayazit, “Savas Risalesi” siirinin agagida alint1 yapilan dizelerinde,
Uhud savasindaki hadiseler ile Allah’in kulu ve elgisi Hz. Muhammed’e duyulan

karsiliksiz sevgi soyle dile getirir:
Uhut’tan
Kosup gelen
Birka¢ Miisliiman:
Eyvahlar olsun, eyvahlar olsun
Yeryiizii efendisini kaybetti
eyvahlar

olsun!

-Resulullah nerede?
Dediler:
-Ey Siimeyra basin sag olsun

Bilmiyoruz Resulullah nerede

“*Bakara 2/29.
1447 ariyat 51/56.
“Hanifi Ozcan, a. g. ., s. 30.
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Ama

Bu gémdiigiimiiz kardesindir.

Allah katinda
Sehittir.
Stimeyra dedi:
-Allah Rahimdir
Ona bu riitbe

Miibarek olsun.

Ama ben Resulullah1 soruyorum. 146

Stimeyra kadin, tiim ailesini Uhud savasinda kaybetmesine ragmen onlarin
sehitlikle sereflendirildigini, asil Evrenin Efendisi Resulullah’in nerede ve nasil
oldugunu merak eder. Siimeyra kadin, en sonunda Resulullah’1 sag salim goriince

Rahman ve Rahim olana hamd eder.

Resulullah, Arapca kdkenli bir isim olup, sézliikk anlamu itibariyle Allah’in
kutsal kitap gonderdigi peygamber, Allah’in elgisi ve habercisi anlamina gelir.
Hz. Muhammed, sadece Bayazit agisindan degil, tiim Islam toplumu hatta
peygamber olmazdan 6nce tiim Mekkeliler tarafindan El-emin olarak kabul edilir.
Ayrica O, giizel ahlak sahibi diiriist, adaletli, hosgoriilii, giiler yiizliidiir. Bu
nedenle inananlar ve Bayazit i¢in giliven abidesi bir iman objesidir. Hz.
Muhammed’e giiven sonsuzdur. Kur’an-1 Kerim’de kendisi adima Medine’de
inmis 38 ayetten olusan Muhammed suresi vardir. Islam’m temelini olusturan
[slam’1n sartlarindan: “Eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihii ve resulithii” Kelime-i Sahadet’te gecer. Imanin sartlarindan olan
“Peygamberlere iman”da en ¢ok onun adi zikredilir ve 6nemsenir. Ayrica Kelime-
1 Tevhid: “La ilahe illallah Muhammedun Restilullah’ta” Hz. Muhammed’in ad1
zikredilerek Allah’m tek ilah oldugu ve Hz. Muhammed’in ise O’nun elgisi, kulu

ve habercisi oldugu sdylenir.

Y®Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 129-130.
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Kur’an’da Hz Muhammed su sekilde tanitilir:

Oliimlii bir insandir. (Kehf 18/110; Fussilet 41/6.)

Allah’mn kuludur. (Yasin 53/10.)

Peygamber (nebi) ve elgi (resul). (Al-i imran 3/144.)

Yiice bir ahlak sahibidir. (Kalem 68/4.)

Biitiin insanliga rahmettir. (Enbiya 21/107.)

Peygamberlerin sonuncusudur. (Ahzab 33/40.)

Yalniz Allah’a davet eden miijdeci ve uyaricidir. (Ahzab 33/46)
Vahyin 1s181yla aydinlanmis bir 151k yansiticidir. (Ahzab 33/46.)
Miiminlere kars: sefkat ve merhamet abidesidir. (Tevbe 9/128.) **’

©o~Noa~wWNE

2.2.2.2. KiSININ KENDi TECRUBE VE TANIKLIGI
Insan, Allah’la dolayli olarak degil, dogrudan iliski kurmaktadir. Yani
inananla, inanilan sey arasinda baska herhangi bir vasita bulunmaktadir. Buradaki

. C e .. . .14
giiven; kisinin kendisine, aklina, duyularma vs. giivendir.**®

Erdem Bayazit’n siirlerinden yola ¢ikarak, iman epistemolojisi
baglaminda tespit ettigimiz tecrilbbe ve tanikligi daha ¢ok tabiat ekseninde
yaratilis; modernizm ekseninde yabancilagsma; 6liim ve dirilis ekseninde ahiret
inancina yoneliktir. Bayazit, gézlemlerini kendi akil stizgecinden gegirerek ilahi

metindeki birtakim inan¢ onermelerine ulasir.

Erdem Bayazit, “Oliim risalesi” siirinde: “Toprak/ Oliime a¢/ Oliime
muhtag/ hayat./ Olim muhakkak/ Ve o6lim mutlak/ Tek kapisidir
sliimsiizligiin.”**® dizelerinde, topragin islevini islam dinindeki 6lim ve dirilis

Ogretisi kapsaminda siirlestirir.

2.2.2.2.1. TABIAT VE MODERNIZM

Erdem Bayazit, siirlerinde 6zellikle agag, dag, deniz, gokyiizii, giines, kus,
su, toprak gibi kozmik unsurlar1 kullanarak tabiat ve kir yasantisin1 6n plana
cikartir. Sair i¢in tabiat dogal olan1 temsil eder. Ciinkii insanin yaratilisina uygun
bir yasam tarzi sunar.” Tabiat, yaratilisin gézlemlenebilecegi en belirgin alandur.
Allah, “O1!” emriyle tabiat1 ve insan1 yaratarak goz kamastiran essiz eserini ortaya

koymustur. Allah’1 kesfe ¢ikmanin en kolay yolu insanin dogal olana yani tabiata

Y“Mustafa islamoglu, Islam Nedir, Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2014, s. 60.

“*Hanifi Ozcan, a. g. e., s. 65

“SErdem Bayazit, a. g. e., s. 140.

¥Hatice Cicekli, Erdem Bayazit’in Siirlerinde Din ve Metafizik, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2014, s. 32.
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bakmasi yeterlidir. Bayazit’in ¢ocukluk ve genclik donemleri tabiat ile i¢ ice
geemistir. Cagsak ve Giizlek yaylalar1 onun anilarinda giizel ve olumlu izlenimler
birakmustir. Bayazit, kir yasamina siginmakla huzur bulmakta ve kendisini

Allah’a yakin hissetmektedir. Ciinkii tabiat her yoniiyle yaratilisin izdiisimiidiir.

Kur’an-1 Kerim’de gok ve yerin yaratilisiyla ilgili bir¢ok ayet vardir. Bu
ayetlerin cogunda gok ve yer birlikte anilir.™®* Fussilet 41/9-12; Bakara 2/29; Nuh
71/17; A’raf 7/54; Ta-ha 20/53; Ma’ide 5/21; Ibrahim 14/14; Isra 17/104 vb.
surelerde yer, gok, yildiz, toprak, dag, deniz, iilke gibi kelimelere yer verilir.

Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilistyla ilgili ayetlerde sik¢a gegen “Insan”

52

disinda yer yer “beser” ve “Adem” kelimeleri de zikredilmistir.">* Al-i imran

3/59; Furkan 25/54; Hicr 15/28; Hacr 22/5; En’am 6/2; Saffat 37/11; Secde 32/7;
Sa’d 38/72; Enbiya 21/37; Beled 90/4; A’raf 7/11; Fatir 35/11; Mii’minun 23/12-
14 vb. surelerde insanin topraktan, sudan, ¢amur ve bal¢iktan yaratildigina dair

hususlara deginilir.

Yaratilisla ilgili ayetlerden yola ¢ikarak kronolojik bir ¢ikarimda
bulunmak miimkiindiir:

1. Allah ilk suyu yaratt1.

2. Baslangigta Allah’1in ars1 suyun iistiinde bulunuyordu.

3. Suyu kurutup arz1 meydana getirdi ve tek katmanl arzi yedi kat olarak
diizenledi. Daha sonra arza daglar yerlestirip topragt verimli, canlilar icin
yasanabilir hale getirdi. Biitiin bunlar ilk dort giinde gergeklesti.

4. Allah duman halindeki goge yoneldi ve su buharindan meydana getirdigi
tek katmanli semay1 yedi kat olarak diizenledi. Biitiin bunlar1 da Persembe ve
Cuma giinleri gerceklestirdi. Cuma giinii ikindi ile aksam saatleri arasindan
topraktan Adem’i viicuda getirdi.

5. Altinci giinii miiteakiben (yedinci giin) arsa istiva etti.**®

Hz. Ali, Hz. Muhammed’in sohbetlerinden yola ¢ikarak diinyada canli ve

cansiz varliklarin hayat ve varlik sahnesine ¢ikis1 sdyle nakleder:

Yiice Allah, topragi cumartesi giinii, ondaki daglari da Pazar giinii
yaratmigtir. Ot ve agaglari ise pazartesi glinii yaratti. Mekrihu
(sevilmeyen seyleri) sali giinii, ndru ise Carsamba giinii yaratti. O, hayvanlari
yeryiizine Persembe giinii yayip dagitti. Adem’i de biitiin yaratiklarm

BIMustafa Oztirk, Kur’an ve Yaratilis, istanbul: Kuramer, 2015, s. 51.
Y2Mustafa Oztiirk, a. g. e., s. 151.
B3Mustafa Oztiirk, a. g. e., s. 58.
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ardindan, Cuma giinii ikindiden sonra-Cuma giinii saatlerinden bir saatin
sonunda- ikindi ile aksam arasindaki bir zaman i¢inde yarattl.154

Cocuklugu ve gencligi Glizlek ve Cagsak yaylalarindan gecen Bayazit,
kendi tecriibe ve tanikhigiyla birinci elden tabiati, Islami bakis agisiyla
gozlemleyerek yaratilisa ve Allah’in sonsuz kudretine sahit olmus ve gézlemlerini
Kur’an-1 Kerim’deki inan¢ Onermeleriyle pekistirerek giiven ve teslimiyet
duygusunu arttrmistir. Modernizmin yasam buldugu kent hayatini da istanbul ve
Ankara’da teneffiis etmistir. Bayazit, Sehrin kaotik ortaminda modernizmin insani
makinelestirip,  kolelestirdigini  ve yalnizlasan insanmm dogasindan ve
geleneklerinden uzaklasarak dinsel bir yabancilagma ile buhrana kapildigini ifade

eder.

Erdem Bayazit, 1968 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Oliiniin Kiyilar1”

siirinin son dizelerinde insanin topraktan yaratildigini soyle dile getirir:
Ve yakistirmasini bil {istline ey ademoglu
Usta bir makasla bigilen topragi™>

Erdem Bayazit, “Ask Burcundan” siirinin asagida alint1 yapilan
dizelerinde, yaratilistan Otiirii topragin ve insanin birbirini tamamladigini soyle

dile getirir:
Ey toprak!
Benim igleyen giiciim
Durmak yorulmak bilmeyen
O benim cevherimdir ben onun mayasiyim

O benim bedenimdir ben onun ruhuyum*®

¥ Miislim, Munafikin, 27; el-Hindi, Kenzu’l-ummal, x1, ra. 15125; Taberi, Tefsir, XII, 3, XXIV,
61°den naklen Celal Yenigeri, Hz Peygamber’in Cevreciligi, Spor Etkinlikleri ve Kur’an’da
Cevrecilik, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014, s.74.

5Erdem Bayazit, a. g. e., s. 23.

%8Erdem Bayazit, a. g. e., s. 186.
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Erdem Bayazit, 1971 yilinda Giizlek yaylasinda kaleme aldig1 “Bulmak”
siirinde, su ve toprak tlizerinden yine yaratilisa gonderme yapar. Bunu asagidaki

beyitte soyle dile getirir:

Yeniden su yiirlidii dalina yapragima

Bir bakisin can verdi kurumus topragima®®’

Madde ya da varlik dleminin dort temel unsuru vardir ki bunlara anasir-1
Erbaa denilir. Bu dort unsur: toprak, su, hava, ates gibi dgelerdir. Toprak s6z
konusu oluna Adem, ates s6z konusu olunca ibrahim, hava sz konusu olunca
Siileyman, su s6z konusu olunca Nuh peygamberler akla gelir.l‘r’8 Bu dort unsur
bir yoniiyle bir¢ok inanigta yaratilis1 ifade ederken, bir yoniiyle de materyalizmin
mihenk tasini olusturur. Evreni anlamaya calisan ilk ¢ag Yunan filozoflarindan
Thales i¢in ana madde (arkhe) sudur. Anaksimandros i¢in sonsuz olan soyut varlik
aperiondur. Anaksimenes i¢in havadir. Empedokles ise bunu ates, toprak, su ve
hava olarak aciklar. Yani Ilk ¢ag Yunan filozoflar1 din ve mitolojinin dismna

¢ikarak varolanlarin ve nedenlerinin arastirilmasini 6nemserler.

Erdem Bayazit, siirlerindeki imgeleri genel olarak tabiattan se¢mektedir.
Ciinkii tabiat insanin dogasini yansitmakla beraber yaratilisin sahnelendigi
mekandir. Bediiizzaman Said Nursi’nin, “Tabiat Risalesi’nde ifade ettigi gibi
tabiata manay1 harfiyle bakan Bayazit, gerek tabiatin gerekse insanin her
zerresinde sebeb tayin edeni arar. Her zerre biitiiniin bir pargasiyken biitiin de her
zerreyi kusatandir. Yani insan ve tabiatin her zerresi mutlak iradenin, Allah’m bir
parcasidir. Bayazit’ta siirlerinde bu sifreyi ¢6zmiis ve her miiminin yapmasi

gerekeni yaparak herkesle paylagmistir.

Yukaridaki dizelerde gecen toprak ve su imgeleri insanin yaratiligina dair
ipucu vermektedir. gesitli ayetlerde insanin toprak, su, camur veya balgiktan
yaratildig1 ifade edilir. Insanin yaratilisina dair Kur’an-1 Kerim’deki baz1 ayetler

sunlardir:

Y7Erdem Bayazit, a. g. e., s. 207. X
%8Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Kozmik Alem, Edirne: Yort Savul Yayinlari, 2008, s. 271.
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“Dogrusu Allah katinda Isa’min durumu Adem’in durumu gibidir. Onu

topraktan yaratti sonra da ona “Ol!” dedi. O da hemen oluverdi.”**°

“Yine O’nun sizi topraktan yaratmasi ayetlerindendir ki, sonra da siz simdi

. .. 1
bir besersiniz, yayilip duruyorsunuz.”®

“Sudan bir insan yaratip da ona bir sey ve hisimlik getiren O’dur. Rabbinin

her seye giicii yeter.”'®*

“Gokler ve yerler bitisik idiler de biz onlar1 ayirdik; Canli olan her seyi
sudan yaptlk.”162

Sad suresinin 71. ayetinde: “Bir vakit Rabbin meleklere demisti ki:
“Haberiniz olsun, Ben bir ¢gamurdan bir insan yaratmaktayim.”; ayn1 surenin 72.
ayetinde: “Onu sekillendirip ruhumdan ona {ifledim mi derhal ona secdeye
kapanin!”; ayn1 surenin 73. ayetinde: “Bunun iizerine meleklerin hepsi toptan
secde ettiler.”; ayn1 surenin 74. ayetinde: “Yalniz Iblis kibirlenmek istedi ve
kafirlerden oldu.”; ayn1 surenin 75. ayetinde: Allah: “Ey iblis, o Benim iki elimle
yaratti§ima secde etmene sana ne engel oldu? Kibirlenmek mi istedin? Yoksa
yiicelerden mi bulunuyorsun?” dedi; ayn1 surenin 76. ayetinde: (Iblis) dedi ki:

“Ben ondan hayirliyim; beni bir atesten yarattin, onu ise bir gamurdan yarattm.”163

Diinya yaratilmadan evvel biitiin varliklarin ruhlar1 yaratilmigtir. Allah,
Bezm-i Elestte insanoglunu, Adem’in belinden yaratmis ve onlarin ruhlarina

hitaben bir konugma yapmustir:

“Hem Rabbin Ademogullarmin bellerinden ziirriyetlerini alip onlar1
nefislerine karsi sahit tutarak: “Elestii Birabbikum”™ diye sahit gosterdigi zaman:
“Kali Beld” dediler. Kiyamet giinii “Bizim bundan haberimiz yoktu!”

demeyiniz.”**

194 1-i Imran 3/59.
18R im 30/20.
®1Eyrkan 25/54.
%2Enbiya 21/30.
16354d 38/71-76.
1845 raf 7/172.
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Insan, bu mecliste Allah ile bir s6zlesme yapmis ve ruhlar da birbirlerine
sahit tutulmustur. Ardindan beser, Allah tarafindan ete kemige biiriindiiriilerek
diinyaya, silaya gonderilmistir. Bu sirra nail olan insan, diinyada yapip ettikleriyle

165

mahger gilinii hesaba ¢ekilir. Yaratan ile yaratilanin tanis oldugu™> Bezm-i Elestte

Allah’in “Elestii Birabbikum” sualine, “Kali Beld” cevabmni veren insanin
biyolojik yasami son bulunca, mana aleminde Vuslata erer. Siladan donenler
arasinda, verdikleri s6zii tutanlar, masum donenler, Cennet ile miikafatlandirilir.

S6ziinii tutmayanlar, ruhlar1 kirlenmis olanlar, Cehennem ile cezalandirilir.

Erdem Bayazit, “Siir Burcundan” isimli siirinin asagida alint1 yapilan
dizelerinde, kadmn ve erkegin beraberliginden, insanin biyolojik olusum siirecine

sOyle deginir:
Damarlarimda
Dizginden bosanmus atlar gibi
Birakalim aksin kanimiz.
Bosalalim tiiyli bitmemis gelecege!
Sen benim

Heniiz ekilmemis tarlamsin

Zifaf bekleyen niganlim

Ey babasinin kanindan annesinin damarina

Heniiz damlamamis bebek!

e 166
Bekle yeni tiirkiilerim var sana

Erdem Bayazit, ilk yaratilis evresinde insanin mayasinda toprak ve suyun

oldugunu ifade eder. Bu husus Kur’an-1 Kerim’deki inang Onermeleriyle de

®*Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinden Dini Motifler, Rize: Yort Savul Yayinlari, 2011, s. 318.
%8Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 165-168.
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acikliga kavusturulur. Sair, “Siir Burcundan” isimli siirinde ise kadin ve erkegin
birlikteliginden ise insanin biyolojik olus siirecini bize yansitir. Bu dizeler bizi;
Bayazit’in iman epistemolojisinin en dnemli kaynagi olan Kur’an’a yonlendiriyor.
Yani gair tabiatin bir pargasi olan insani gdzlemler. Kendi tecriibe ve tanikligimi

yine inang onermeleriyle tasdik ederek giiven duygusunu ve imanini gli¢lendirir.

“Ey insanlar, biz sizi topraktan, sonra nutfe’den, sonra alakadan
(yapiskan bir madde), sonra da uzuvlar1 goriinen ya da goriinmeyen bir et
parcasindan yaratmaktayiz ki size anlatalim. Diledigimizi de belli bir siireye kadar

rahimlerde durdururuz. Sonra sizi bir bebek olarak ¢ikaririz.”**’

Mii’minGn suresinin 12. ayetinde: “And olsun ki, biz insan1 siiziilmiis bir
camurdan yaptik.©; ayn1 surenin 13. ayetinde: “Sonra onu, oturakl bir karargahta
bir nutfe (Tohum) yaptik.*; ayn1 surenin 14. ayetinde: “Sonra o damlay1 bir kan
pihtisina doniistiirdiik, bu pihtiy1 bir et parcacigina doniistiirdiik, bu et pargacigini
birtakim kemiklere ¢evirdik, bu kemiklere et giydirdik; sonra ona bambagka bir

yaratik olarak hayat verdik. Bak ne sanli o Allah, yaratanlarin en giizeli!”*®®

Erdem Bayazit, 1966 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Sebeb Ey” siirini

69

Fethi Gemuhluoglu’na'®® ithaf etmistir. Asagidaki dizelerde “Ey!” nidasiyla

okuyucu uyaran Sair, sebeplere takilip, asil sebep tayin edeni, Allah’1,

unutmamamiz tizerinde durur:
Renk bagkaldirirken helezonlar ¢izerken ses

Som fatih su fetheder tabiati

Doner doner dogiiniir eritir daglar1 yobaz kayalari
Daha der sigmaz kabina yonelir goge teslim olur
Ve diiserken topraga cagirir

Sebeb Ey

1*"Hac 22/5.

% Mii’mintin 23/12-14.

169 Fethi Gemuhluoglu: 1922 yilinda Istanbul’da dogmus;1977 yillinda Istanbul’da vefat etmistir.
Hukuk Fakiiltesi mezunu olan Gemuhluoglu, devletin degisik kademelerinde biirokratlik
yapmustir. Basarili 6grencilere burs veren Gemuhluoglu,” Yedi Giizel Adam’la da sik sik gdriigen
birisidir. Cevresi tarafindan daha ¢ok sagduyulu, aktivist bir insan olarak taninir.
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Her sabah biitiin bitkiler istahl1 bir ¢ocuktur

Emer emer emerler toprak anay1

O sultan hazinesi o hep veren sonsuz comert anay1
Yesil hayat kirmizi hareket sar1 sabir emerler

Ve beyaz iman ¢izer sesini

Tamamlar kavisini

Sebeb Ey'"°

Erdem Bayazit, 1958-1972 yillar1 arasinda kaleme aldig: siirlerini “Sebeb
Ey” ismiyle 1972 yilinda Edebiyat Dergisi Yayinlari’ndan ¢ikartir. Sair, kitabin
ilk baskisindaki 6n soziinde; kaderin Anadolu’nun ta i¢lerinden sokiip Istanbul’a
getirdigi Miisliiman bir Tiirkmen anas1 olan Fethi Gemuhluoglu’nun annesi durup

durup sebeb ey diye seslenirmis. Iste bu siir kitab1 adin1 buradan almistir.*”*

Erdem Bayazit, bir réportajinda “Sebeb Ey” isminin nasil konduguna dair
su aciklamayi yapar:
“La havle vela kuvvete illa billdh” deriz ve buna inaniriz. Suyun akiciligi,
atesin yakiciligi Allah’mn emriyledir. Atese yakma dese ates de yakmaz.
Oznelerin ve nesnelerin vasfini tayin eden Cenab-1 Allah’tir. Biitiin
yarattiklarmin hareketlerini Allah sebebler tayin ediyor. Biz insanlarin ¢ogu
zaman sebebi halkedeni unutup sebeblere takilip kaliyoruz. Kitabin ismini
ilham eden sebeb onun ithaf metninde belirtilmistir. Biz Miisliimanlar olarak,

olan seylerin hikmetini aramaya mecburuz. Belki o hikmet araciligiyla
anlatiyor “Sebeb Ey!”*"2

“Ey!” nidast sairin bir¢ok siirinde kullanilir. Ozellikle “Sebeb Ey” siirinde
ise can alic1 noktadir. Sair, “ey!” sesiyle okuru siire hazirlar ve onun algisini agik
tutar. “Ey!” nidas1 Erdem Bayazit’in siir kaynaklarmi asikar kilan bir seslenmedir.
Bilindigi gibi Kur’ani bir nidadir “ey!”. Allah kullarina dogrudan hitabinin bir
karsilig1 olarak uyarma, dikkat ¢cekme bakimindan pek ¢ok ayetin basinda yer alir.

Bu nidayr isleyen Bayazit, siirinin anlam diinyasini, maksatini, niyetini ilan

70 Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 27-28. _
"'Hijseyin Yorulmaz, Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit, istanbul: Hat Yay., 2012, s. 187.
"?Hiiseyin Yorulmaz, a. g. e., 5. 188
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etmektedir.'”® Ayrica sair, siirini gii¢li bir epistemolojiye yaslamakla beraber,
“Sebeb Ey” diye seslenerek inananlari, Miisliimanlari, 6dev bilincine davet eder.
Yani bir davet mektubudur “ey!” nidasi. islami bakis agisiyla Bezm-i Elest’te,
Allah ile insan (ruhlar) arasindaki sézlesmeyi sair, “Sebeb Ey” siirinde: “Urpertir
tabiat iifleyince riizgar1 derin gok solugu/ Ulu ses dokununca ¢arka/ Diiser 6liimiin

golgesi esyaya”'’™ dizeleriyle vurgulayarak koklerimizi hatirlatir.
y gulay

Suyun tabiat1 fethetmesi, daglari, kayalar1 delmesi, buharlasip goge
yiikselmesi, yagmur olup topraga diismesi ve tiim bitkilerin, bir gocugun annesini
emmesi gibi topragi emmesi, yesilin hayati, kirmizinin eylemi, sarmin sabri
emerken, beyazligi, safligi ve masumiyeti simgeleyen iman, Cenab-1 Allah’in
sesini tabiatin her noktasina tasir. Yani sebeb tayin eden Allah’tir. Sebeblere
takilip, sebeb tayin edeni unutmamaliyiz. Sebebler bizi “Ol1!” emriyle her seyi var

edene, ilahi giice gotiirmelidir.

Erdem Bayazit, 1977 yilinda, Maras’in Gilizlek yaylasinda kaleme aldigi
“Tabiat Risalesi” siirinin asagida alint1 yapilan dizelerinde, tabiat ve yaratilis

mevzusu Uzerinde durur:
Cikip daglara yaylalara
Susmak istersin

Ama yalnizca susar gibi gorliniirsiin

Yerden goge dogru akan incecik rmaklari
Kendine mahpus bir tarzda dinlerdim agag

bedenlerinde

Yeri ve gogii ve damarlarimizi dolduran

Ondan baska her sey yok olan yalan olan

13K 5ksal Alver, Ey!, Hece Dergisi, sy. 142 (Ekim 2008), s. 124.
Y%Erdem Bayazit, a. g. e., s. 26.
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Rahman
Ve Rahim olan
Once bir 6vgii ile gegiliyordu sabaha

Evrenin efendisi i¢in agtyordu giiller

Cam dallar1 arasinda sizan riizgarin solugu
Stirekli zikir tizre pmarin sesi

Ve sonra ezana gec¢ilmisti

Kalbim

“Tabiatm icinde tabiatla birlikte.”*"

Erdem Bayazit, Giizlek yaylasinda, “Tabiat Risalesi” siirini yazarken,
bizzat tabiati iliklerine kadar hissetmistir. Bayazit’in, “Tabiatin iginde tabiatla
birlikte.” dizesi, Sezai Karakog¢’un “Kav” siirinin “Son S6z” boliimiinde yer alan:
“Sen tabiatin icinde tabiatla birlikte fakat tabiatiistiisiin...”*’® dizesinden alint1
yapilmistir. Ayrica Erdem Bayazit, ifadeye siis vermek ya da ifadeyi
kuvvetlendirmek amaciyla Sezai Karakog’tan alintilayarak tazmin'’’ sanatina

basvurmustur.

Erdem Bayazit’n siiri: giinese, aya, yildizlara, daglara, nehirlere, ovalara,
agaclara, ¢igeklere, arilara, kuslara yani tabiati olusturan tiim unsurlara bagrini
acmustir. Onlart i¢cinde bliylitmiis, onlara sigmip huzur bulmus ve bizzat tabiat1
yasayarak imanimi gii¢lendirmistir. Tabiat vasitasiyla romantik ve inangsal bir
okuma yapmis ve sebeb tayin edene ulagsmustir. Bayazit, Said-i Nursi’nin, “Tabiat
Risalesi’nin etkisiyle de tabiata manay1 harfiyle bakmustir. Yani tabiat1 sanat eseri

goziiyle gdrmiis ve sanat eserinden sanat¢iya giden perdeleri aralamistir. “Ol!”

" Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 94-100.
1785ezai Karakog, Giin Dogmadan, Istanbul: Dirilis Yayinlari, 2013, s. 143.
""Hasan Aktas, Klasik Tiirk Siirinde Edebi Sanatlar, Edirne: Yort Savul Yayinlari, 2004, s. 221.
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emriyle her seyi var eden mutlak gii¢, Allah, tiim bunlar1 “Evrenin Efendisi”, Hz.
Muhammed’in yiizii suyu hiirmetine yaratmustir. Sair, bu dizelerle islami 6dev
bilincini yerine getirerek gelenege ve koklerine sahip ¢ikmis, inananlar iginde bir

farkindalik yaratmaya ¢aligmistir.

Siirlerinde tabiat unsurlarmi sik sik kullanan Bayazit, sebebi tayin eden
Allah’in kelami, Kur’an-1 Kerim’deki inang onermelerine kapi aralamak ister.
Tabiatin yaratiligiyla ilgili ayetler, Bayazit’in siirini anlamamizda da kolaylik
saglar. Bu ayetlerin bazilar1 sunlardir:

“Goklerin ve yerin 6rneksiz yaraticis1t O’dur. O, her seyi yaratmistir ve her

seyi bilendir.”*"®

“Gercekte Rabbiniz gokleri ve yeri alt1 giin i¢cinde yaratan sonra ars
iizerinde hiikiimran olan Allah’tir, geceyi giindiize biiriir; o, onu kiskirtarak takip
eder. Giines, ay, yildizlar, O’nun emrine bas egmistir. Iyi bilin ki, yaratmak da

emretmek de yalnizca O’na aittir. Ne ulu, o alemlerin Rabbi olan Allah!”*"

Enbiya suresinin 30. ayetinde: “O kiifredenler gérmediler mi ki, gok ve yer
bitisik idiler de Biz onlar1 aywrdik; canli olan her seyi sudan yaptik, hala
inanmiyorlar mu?”’; aymi surenin 31. ayetinde: “Yeryiiziinde de onlar1 calkalar
diye, baskilar oturttuk (sabit daglar yerlestirdik.), dogru gidebilsinler diye orada
bol bol agikliklar (yollar) yaptik.”; aynmi surenin 32. ayetinde: “Gokyiiziini
korunmus bir tavan yaptik. Onlar ise O’nun ayetlerinden yiiz ¢eviriyorlar.”; ayni
surenin 33. ayetinde: “Oysa geceyi, gilindiizii, giinesi ve ay1 yaratan O’dur,

bunlarmn her biri birer yoriingede yiiziiyorlar.**°

“O Allah ki, yedi gok yaratmistir, yerden de onlarin bir mislini. Allah’in

her seye kadir oldugunu ve Allah’mn bilgisiyle her seyi kusattigin1 bilesiniz.”*®*

8En°am 6/101.
Y9N raf 7/54.
80Enpiya 21/30-33.
BlTalak 65/12.
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“O 0oyle bir yaraticidir ki, yerde ne varsa hepsini sizin i¢in yaratti; sonra
iradesini goge yoneltip onlar1 yedi gok olarak diizenledi. O, her seyi pekiyi
bilendir.”*®?

“O’nun emri, bir seyi dileyince ona sadece “Ol!” demektir. O da

oluverir.” &

Erdem Bayazit, siirlerinde sehir, ev, duvar, makine, disliler, saat gibi
imgelerle kent yasamimi ve onun ideolojik yapisini olusturan modernizmi
vurgulamaktadir. Sair i¢in, modernizm ile sekillenen sehir hayati sunidir.*® Yani
modernizmin viicut buldugu kent hayati sairin i¢ diinyasinda olumsuz bir izlenim
brrakmigtir. Ciinkii modernlesme siireci geleneksel sehirlerimizi dokusuyla,
mimarisiyle, icinde yasanan hayatin mahiyeti ve temposuyla, insan iliskileriyle
biitlinliyle modern kentlere doniistiirme ¢abas1 olarak kendini gésterir.185

Boylelikle makine diizeni i¢indeki insan, kutsal degerlerinden uzaklasmakta ve

Oziine yabancilagsmaktadir.

Modernizm, kaynagin1 Rénesans ve reform hareketlerinden alir. Insanligi
elestirel diistinmeye sevk ederek onu mitten ve dogaiistlii giiclerden kurtarmay1
amacglamis boylelikle insani dissal bir otoriteye degil, kendi 6zgiir diinyasini
rasyonalize eden bir yasamin yaraticisi olmaya siiriikklemistir. Fransiz devrimi,
sanayi devrimi ve bilimsel-teknolojik devrimler ile ortaya ¢ikan iist anlatilar (ulus
devlet, esitlik, Ozgirlik, adalet, evrim, devrim, hiimanizm, rasyonalizm,
pozitivizm...) insan merkezli yasanabilir, bireyi Onceleyen bir diinya birakma
arzusunu temel alarak evrensel mutlulugu hedeflemistir. Kapitalist modernite ve
onu temsil eden burjuvazi, iiretim araglarini tamamen ele geg¢irmis ve ozellikle
sanayi devrimiyle emek ve tabiat sOmiirlisiinii yaygimnlastirmistir. Boylelikle
kapitalizm, modern insan1 kolelestirip, makinelestirerek kendi emrine alan bir

sistemin ad1 olur.

182Bakara 2/29.

"%yasin 36/82.

¥ Hatice Cicekli, a. g t,s. 32

185 M. Fatih Andi, Beton Duvarlar Arasinda Acan Cicek: Modern Kentte ve Kentlesmeye Karst
Erdem Bayazit Siiri, Fatih Sultan Mehmet [imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,
sy. 1 (Bahar 2013), s 80.

80



Ilerlemeci tarih anlayisina sahip olan modernizm; mutlu gelecege
kalkinma, biliylime, {iretim artigi, iyi organize edilmis kurumlar, ekonomik ve
teknolojik gelismeler sayesinde yeryiiziinde bir diinya cenneti kurmayi

hedeflemistir.**®

Modernlesmek demek sadece tliketimde modernlesmek demektir.
Modernlesen bir kisi, yalniz titketimde modernlesen kisidir. Yani yeni ve modern

iirtinler tiiketen kigidir. 187

Modernizm, insanin kendisine, dogasina ve emegine yabancilagsmasina
neden olur. Modernizmin yol agtig1 yabancilagsma 19. ve 20. yiizyil filozoflar1
tarafindan degisik bakis acilariyla ortaya konmustur. Fransiz ekonomist ve
anarsist Proudhon, teknolojik gelismelerin insanlar1 makineye doniistiirdiigiinii,
Marx ise, teknolojik gelismelerin yabancilagsmaya yol actigi, toplumsal ¢eliskileri
arttirdigt ve catismayr hizlandirdigini ifade ederek modernlesmeye radikal
elestirilerde bulunur.'®® Yabancilasma fikriyle 20. yiizyila damgasin1 vuran Karl
Marx’tir. Marx, yabancilagsmaya dair diisiincelerini Hegel ve Feuerbach’tan 6diing
almis, bu diisiinceleri elestiriye tabi tutarak gelistirmis ve kapitalizmin yol agtig1

yabancilagsma kavramini ¢agdas diisiinceye kazandirmistir.

Hegel bir idealisttir. Her seyin neticede Tanr1’nin, mutlak ruhun, zihninde
fikirler olarak ortaya ciktigma inaniyordu.'®® Gergek, diisiinen insanmn kendi
ger¢egidir. Biling disindaki doga diinyasinin sozde nesnelligi aslinda bir
yabancilasmadir. Insanm asil gorevi kendi i¢sel diinyasmi kesfetmesidir. Bunun
icin en 6nemli aktor ruhtur. Ruh, kendi diginda oldugu bir diinya yaratmistir. Ama
daha sonra bu diinyanm kendi iiriinii oldugunu anlamstir. Iste tam da

yabancilagsma bu kavrayisin eksikliginden kaynaklanir. Yabancilagma, insanlar 6z

186 Ali Bulag, Din ve Modernizm, Istanbul: Cira Yayinlar, 2012, s. 7.

87 Al Seriati, Medeniyet ve Modernizm, Istanbul: Birlesik Yaymncilik, 1993, s. 31.

188Seyfettin Aslan, Abdullah Yilmaz, Modernizme Bir Baskaldir1 Projesi Olarak Postmodernizm,
Cukurova Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler Dergisi, c. Il, Sy. 2 (2001), s. 98.

¥9Dan Swain, Yabancilasma-Marx’mn Teorisine Bir Giris, istanbul: Durak Istanbul Yaylart,
2013, s. 16.
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bilinglerine  kavustuklari, kendi ¢evrelerinin ve kiiltiirlerinin  ruhtan

kaynaklandigin1 anladiklar1 zaman son bulacak ve 6zgiirlesecektir.*°

Feuerbach’m, “Hiristiyanhigin Ozii” isimli eserinde yabancilasmayi
temelde dini bir durum olarak ele alir. Insanlar, Tanr1 imgesini insanim yetilerine
sahip bir varlik olarak yaratiyordu. Insani giicleri, diisiinceyi, konusmayu,
yaraticiligr vb. Ozellikleri hayali kutsal bir varlia yansitiyorlardi. Bu sekilde
kendi  yeteneklerini  yabancilastirtyor ~ ve  slire¢  icerisinde  onlar1
degersizlestiriyordu. Tanri, mutlak giice sahip olmas1 ve gorkemiyle yiiceltilirken,
insanlar giigsiiz, onemsiz ve konu dis1 olarak goriiliyordu.’® Yani insanm
yabancilagsmasinin temel nedeni, insanin geleneksel din formlarina ve hurafelerine
boyun egmesidir.192 Hegel’in insanlarm kendi dogalarmi ruhani varliklar olarak
o0grenmek zorunda olduklarma inanmasi gibi Feuerbach da insanlarin kendilerini

maddi varliklar olarak bilmeleri gerektigini savunur.

Marx, hem Hegel’in hem de Feuerbach’1 elestirerek kendi yabancilagsma
anlayismi gelistirdi. Feuerbach’in materyalizmini inceleyen Marx, Hegel’i
idealizme saplanmakla elestirdi. Hegel, insanlarin diinyada kendilerini var etme
yolunu, 6nemini belirtmekte hakliydi, maddi gercekligi 6nemsiz gormekle
kabahatliydi.'®® Marx ve Engels kisa zaman icinde Feuerbach’tan da
ayrilmiglardir. Feuerbach, yabancilasmanin c¢oziimii olarak sadece egitime
odaklanmistir. Marx, bunu ciddi bir bi¢imde yetersiz bulur. Marx, Feuerbach’in
statik insan (insanin dogasinin degismeyecegi) goriisiinii de elestirir.”®* Marx,

insanin dogasiyla ilgili “gercekte sosyal iliskilerin biitiiniidiir.” diye yazar.'*®

Karl Marx, yabancilasma hususunda ekonominin roliinii dinden daha
onemli belirleyici oldugunu diisliniir. Marx, yabancilagsmayi insanin kendi
emeginin Uriiniinden kopmas1 olarak agiklarken, 6zel miilkiyet ve emek iizerine

odaklanir.

99D05u Ergil, Yabancilasma Kuramma Ik Katkilar, Ankara Universitesi SBF Dergisi, c. XXXIII,
Sy. 3 (1978), s. 94.

¥Dan Swain, a. g. e., s. 17.

192R obert Nisbet, Sosyolojik Diisiince Gelenegi, Istanbul: Paradigma yaymlari, 2013, s. 395.
%¥Dan Swain, a. g. e., s. 18.

%Dan Swain, a. g. e., s. 19.

%Dan Swain, a. g. e., s. 39.
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Emegin {irettigi nesne, yani iiriin artik yabanci bir varlik, iiretenden bagimsiz
bir gii¢ olarak emegin karsiti bir konuma yerlesir. Emegin iirlinii bir seyde
cisimlesir, fiziki bir geye doniismiis emektir; bu {iriin  emegin
nesnelesmesidir. Emegin performansi ayn1 zamanda emegin nesnelesmesidir.
Bu performans, politik ekonomi alaninda is¢inin giiclinii kaybetmesi olarak
sahneye ¢ikar; bu performans bir kayip, nesneye kolelik olarak nesnelesme;
yabancilasma olarak temelliik edilmelidir.**®

Boylelikle isciler kendi iirettikleri iiriinlere yabancilasirlar. Isciler higbir
zaman maddi olarak karsilayamayacaklar1 iirlinler iiretirler. Marx, kapitalizmi,
insanlarin emegini emen vampire benzetir. Kapitalistler stirekli kar biriktirip
sermaye agimni genisletmeyi diistiniirken bir proleter karnini doyurup, barmabilmek
adina bu nesneleri tiretirken daha ¢ok enerji harcar ve kendi hayatini daha az
yasar: “Is¢i kendini daha cok harcadik¢a, kendisinin iistiinde ve kendisine kars1
yarattig1 yabanci nesneler diinyasi daha giiclii hale gelir, fakirlestik¢e, i¢c diinyasi,

kendisine daha az ait hale gelir.”197

Kapitalizm, makineyi kutsayip, is¢inin yiikiinii azalttigini iddia etse de
Marx: “Is¢i, makineye indirgendiginden beri makine is¢inin karsisinda bir rakip
olarak ¢ikar.”**® Bu dogrultuda makine is¢inin emegine yabancilasmasinda 6nemli

bir aktordur.

Kapitalist sisteminde emegin sosyal verimliligini artrmak amaciyla
bagvurulan biitiin yontemler birey emekeinin feda edilmesiyle sonuglanir;
Uretimi artirmanin  biitiin - vasitalar1  kendilerini reticilere tahakkiim,
tireticileri somiirii vasitalarina doniistiiriir; onlar insan1 pargalara bolerler ve
bir makine dislisi diizeyine disiiriirler; isindeki her cazip unsuru tahrip
ederek nefret edilen bir mesakkate doniistiiriirler; onlar, is¢iyi, bagimsiz bir
gii¢ olarak bilimin emek siirecine girisiyle orantili 6lgtide (emek siirecinin)
entelektiiel potansiyeline yabancilastirir; onlar is¢inin calisma kosullarmi
carpitirlar ve emek siirecinde, is¢iyi, makinenin giiciinden daha fazla tirpertici
bir despotizme maruz birakirlar ve nihayet karisini ve ¢ocugunu, sermayenin

ezici giiciiniin ¢arklarina atarlar.”®®
Marx, yabancilagmayla ilgilendigi kadar dinle de ilgilenmistir.

Yabancilagma bireyin kendisini, kendisi diginda bir seye, dolayisiyla bir dis etkiye

198 ewis Samuel Feuer, Marx and Engels: Basic Writings on Philosophy and Politics. Garden City:
Doubleday Anchor Books, 1959, s. 171.’den naklen Robert Nisbet, Sosyolojik Diislince Gelenegi,
Istanbul: Paradigma yaynlari, 2013, s. 396.

Y9Karl Marx, Economic and Philosophical Manuscript (1844)’den naklen Dan Swain,
Yabancilasma- Marx’m Teorisine Bir Giris, Istanbul: Durak Istanbul Yayinlari, 2013, s. 39.

%8Dan Swain, a. g. e., s. 41.

199Karl Marx, Capital I, Chicago: Charles H. Kerr Co. , 1906-1909, s. 708’den naklen Robert
Nisbet, Sosyolojik Diisiince Gelenegi, Istanbul: Paradigma yaymlari, 2013, s. 397.
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ya da otoriteye teslim etmesinden ibarettir.?°

Emegine yabancilagsan insan manevi
alanlara yonelir. Din, insanin ¢evresinde dénen yaniltict bir giinestir.?”* insanlarm
gercegi gormesini engeller. Bu yiizden Marx, dini halkin afyonu olarak goriir.
Ozel miilkiyet ortadan kaldirildiginda yabancilasma bigimlerinin yok edilecegi ve
boylelikle insanin dinden, aileden, devletten vs., yeniden insani sosyal hayatia
geri donecegini iddia eder. Ciinkii marksizme gore belirleyici olan, alt yapiy1
olusturan ekonomik faaliyetlerdir. Alt yap1, iist yap1 olan: hukuk, devlet, sanat,
din, ahlak, felsefe vb. manevi kiiltiir alanlarin1 da sekillendirir. Uretim araglarini

ele geciren ig¢i smifinin, alt yapi, ekonomi, lizerinde hakimiyet kurarak, 6zel

miilkiyetin iptaliyle yabancilasma problemlerini ortadan kaldiracag: diisiiniiliir.

Islami anlayislar yabancilasma mevzusuna, dinsel yabancilasma algisiyla
yonelirler. Insan, benzer “Fitrat”larda yaratilmistir. Fitrat’m bir anlami da “Tek

202
02 Kur’an’da ve

Tanr1 inancina meyilli bir sekilde dogmak.” Anlamma gelir.
hadislerde fitrat ilk yaratilis smrasinda Allah’in insanin tabiatina bahsettigi
“yaratanini tanima egilimi” ve “ruh temizligi” gibi olumlu yetenek ve yatkinliklar1

ima edilmektedir.?%®

Cevresel faktorlerin etkisiyle insanin Allah’tan uzaklagmasi
ve Ozellikle kapitalist modernitenin degerlerine sarilip fitratina ihanet etmesi
dinsel yabancilagsmaya siiriikler. Dinsel agidan yabancilagsma insanin fitratindan
baslayarak, Tanri-insan iligkisinin kurulamamasi, zayiflamasi, kopmasi bu
iligkinin tizerine kuruldugu degerlerin dejenere olmasi ve dinsel sembol ve
kurumlarm fonksiyonlarmi icra edememesi seklinde de tamimlayabiliriz.?%*

Islam’a gore insanmn varlik yapisinin diinyay1 imar ve Allah’a kul olmak oldugu

diigiiniiliirse, bunun disina ¢ikan eylemler birer dinsel sapmadir.

Kiiltlir degisimi, ¢evresel faktorler, modernizm, medya, bilgi eksikligi,
kot ornekler, Tanri’nin korku objesi olarak sunulmasi, cehennem tasvirleri vb.
sebeplerden dolay1 kisinin inangsal alandan uzak durmasi, dinsel yabancilasmanin

oniinii a¢t1g1, baz1 ilahiyatcilar tarafindan iddia edilir.

2Robert Nisbet, a. g. e., s. 396.

21Earuk Karaca, Yabancilasma ve Din, Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014, s. 95.
22Faruk karaca, a. g. e., s. 106.

2Havati Hokelekli, Fitrat, Ankara: TDV, c. XIII (1996), ss. 47-48.

2*Faruk Karaca, a. g. e., 5.109.
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Islami bakis agistyla aslinda Kur’an’m gonderilis amact: “Allah, iman

205 ayetinde de ifade

edenlerin velisidir, onlar1 karanliklardan aydinliga cikartir.
edildigi gibi insanmn dogasina, dziine yabancilasmasmin dniine gegmektir. Insanin
bir seylere inanma ihtiyaci; giivende olma, kisiligin duygusal, biligsel ve fiziksel
yonden uyum iginde olmasi ve giinliik hayatin karmasasindan, bunalimindan
kurtulmanin yolu olarak ifade edilir. Yani Kur’an merkezli anlayislar dinin,

yabancilagsmay1 engelledigini beyan ederler.

Erdem Bayazit, 1966 yilinda Giizlek yaylasinda kaleme aldigi “Birazdan
Gilin Dogacak” siirinin asagida alint1 yapilar dizelerinde, modernizme kars1

direnenleri ve onlarin yaydigi umudu soyle dile getirir:
Beton duvarlar i¢inde bir ¢igek acti

Siz kahramanismiz ¢elik disliler arasinda

direnen insanhgmn?®

Siirde, “siz” diye dini kendileri i¢cin bir dava konusu yapan ‘“geng

207 Qair, modernizmin ve onu temsil ettigi makine

dindarlar” yliceltilmektedir.
dislileri arasinda ezilmis, un ufak edilmis, umutsuzlugun pengesinde bunalima
stirtiklenen insanliga dair, daha siirin bashgindan yola ¢ikarak “Birazdan Giin
Dogacak” der ve umudu mustular. Ciinki inanmiglar c¢aginin insani1 beton
duvarlar1 delerek bir ¢icek gibi agmustir. Artik onlar1 kimse engelleyemez, ¢ilinkii
onlar bir agacin koklerine sarilmasi gibi geleneklerine, kiiltiirel degerlerine ve
inanglarma siki sikiya baglanmistir. Inanmuslar ¢aginm insan1 modernizme ve
onun yarattig1 dinsel yabancilagsmaya karsi direnerek karanligin ormaninda kiifre
sartlanlara karsi, iman giinesi gibi bizi aydinlatmaktadirlar. Iman giinesi,
inanmislar ¢aginin direnen insanlar1 sayesinde, modernizm batakligma saplanmis
Olii sehirlerin ilizerine dogunca toprak uyanir, aga¢ uyanir, bdcek uyanir, ¢iplak
daglar yeserir, gok yikanir kirli dumanlardan, su cosar, deniz kabarir, yemyesil bir

rliizgar eser yildizlar arasindan. Modernizm kaynakli olarak makinelesen, celik

205Bakara 2/257.
2®Erdem Bayazit, a.g. e., s. 11.
2"Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 2, istanbul: Dergah Yayinlar1, 2011, s. 523.
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digliler arasinda ezilen, inancina yabancilasip karanlikta kalan insanlik vahiyle
aydinliga kavusacaktir; agkin ve inancin giines yiizlii ¢cocuklar1 da buna vesile

olacaktir.

Erdem Bayazit’in, 1968 yilinda Istanbul’da kaleme aldig1 “Sehrin Oliimii”
isimli giirinde, sairin ana temalarindan biri olan i¢inde yasadigi ¢aga duyulan
tepki, sehir imgesi tizerinde durur.?®® Siir; giris, veda ¢izgisi, bir gezgin adam,
kaos, durum, ani, bitis gibi yedi boliimden olusur ve her bir bolim birbirini
tamamlar niteliktedir. Bayazit, siirde bastan basa sehir imgesiyle, modernizm ve
yabancilagma elestirisinde bulunur. Sair, bu elestiriyi “giris” boliimiinde soyle dile
getirir.

giris

Duvarlar ¢ikiyor 6niime

Sehrin mahpus yiizlii duvarlar

Higbir sir kalmamis ardinda higbir duvarin

Nereye gitti diyorum benim elbisem nerede

Sehir soyunmus diyor biri

Sehrin elbisesini ¢almislar

Biitiin sehir ¢okiiyor yiiziinde bir insanin

Sehir boguluyor i¢inde insanlarin kan gibi bir sesle

Mor bir kabus ¢okiiyor iistiimiize

Parkta son agac da oliiyor intihar1 hatirlatan
209

bir 6limle.

Erdem Bayazit, sirini modernizmin baskenti diyebilecegimiz bir sehirde,
Istanbul’da kaleme almistir. Sehir, modernizmin hayat buldugu, teorinin pratige

doniistiigli mekandir. Duvarlar da sehirlesmeyi yansitmaktadir. Sehirlerin etrafini

“®Murat turna, a. g. e., s. 250.
2Erdem Bayazit, a. g. e., s. 15.
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ceviren duvarlar, hapishaneye benzetilir. insanlar da bu dort duvar arasmndaki
mahkimlardir. Modernizme ve sehirlere tutsak olan insan dogasindan uzaklastigi
icin bogulmaktadir. insan, tiiketim endeksli bu sehrin duvarlar1 ardinda, higbir
mahremiyetini, sirrin1 saklayamaz olmustur. Insan bu ahlaki ¢okiintii karsisinda
sehir gibi tiim elbiselerini soyunmus, kendine ve degerlerine yabancilagmis
hissetmektedir. Bu algilama bigiminde adeta kimliginden uzaklasarak “mahrem”
adina bir seyin kalmadigi, sigiilacak degerlerin de ortadan ¢ekildigi sehirde insan
artik yabanc1d1r.210 Yani sehre ve duvarlara tutsak insan degerlerinden uzaklasarak

dinsel yabancilasmanimn buhrani i¢indedir.

Sair, modern, insansiz sehirlerde insani degerlere vedayi, siirin “Veda
¢izgisi” isimli ikinci boliimiinde sdyle dile getirir:
veda ¢izgisi
Kalabalik toplaniyor biiylik meydanlara
-Aska veda
Insanlar gegiyorlar yollardan
-Inanca veda
Sehir kapaniyor igine
-Topraga veda
Dolasiyor bir heykelin eli tastan eli {istlerinde insanlarin
Kuslar go¢ ediyorlar bulutlar go¢ ediyorlar
“Yiiziinde son giilimseme kaybolurken ¢ocuklarin”
211

-Insana veda

Erdem Bayazit’m siirinde sehir ve onun ideolojik yapisint olusturan
modernizm olumsuzlugun kaynagi ve semboliidiir. Modernizmin sekillendirdigi

meydanlart doldurup o yollardan gegen insanlar ask ve inanca veda ederek en

2Ramazan Kaplan, Modern Caga Isyan ya da Erdem Bayazit’m Siiri, Hece Dergisi, sy.142 (Ekim
2008), s. 84.
2Erdem Bayazit, a. g. €., s. 16.
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insani duygularini kaybetmislerdir. Asksiz ve inangsiz kalan insan tabiata, topraga
veda ederek kendi 6ziine, fitratina yabancilasir ve Allah’la bagmi koparir. O
sehirler artik dinsel yabancilasmaya maruz kalan insanla dolu, insansiz sehirlerdir.
Erdem Bayazit, modernizmin geleneksel sehrin insani ve ilahi kimligini yok
ettigini, boylece sehrin insani tiiketen, insana yabanci bir yasam alani haline

212

geldigini diistinmektedir.”™ Saire gore insanlarin huzur buldugu ¢ocuklarm giiliip

oynadiklari sehirler artik 6lmiistiir.

Erdem Bayazit, veda ¢izgisi boliimiinde yer alan “Yiiziinde son
”213

gilimseme kaybolurken ¢ocuklarin” dizesiyle, Sezai Karako¢’un, “Balkon
isimli siiriyle metinlerarasi iliski kurmustur:

bir gezgin adam

Bir adam belki de en ¢ok bir riizgardir simdi

Sisli yabanci golge gibi gezgin bir riizgar

Sehri bir yabanci gibi dolasiyor

Sehrin mabetleri bir bir tiikeniyor

Baslhiyor i¢inde sonsuz susuzluk

Avuglarinin igi terliyor.

Erdem Bayazit, siirin “bir gezgin adam” isimli iigiincii boliimiinde, Insan
fitratina uygun sehirlerden, modernlesen ve modernlesirken insansizlasan kentte
bir gezgin adam bir yabanci gibi dolagsmaktadir. Bu modern kentte 6nemsizlesen
ve tiikkenen mabetler, sairin beslendigi, hayat suyudur. Sair igin mabetsiz kentler

sonsuz susuzlugun bagladig1 mekanlardir.
kaos
Kirli yollar kapansin sular akmasin deniz

sigmasin kabina

212867ai Coskun, Modern Kent ve Yabancilasma Baglaminda Erdem Bayazit Siiri, Turkish
Studies, 2009, s. 931., http://www.turkishstudies.net [13.12.2015]
3Gezai Karakog, Giin Dogmadan, Istanbul: Dirilis Yaynlar1, 2013, s. 81.
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Glin batmasin aydinlatsin yiizlerde

umutsuz mahkimlugu
Makinalar ¢aligsin taslar yarilsin ortalarindan
Anneler aglamasin ¢ocuklar glilmesin
Gok ¢oksiin toprak baskaldirsin su sussun
Agaclar durmasm biitiin saatler dursun
Durmasin ulu riizgar sehri alip goklere savursun.

Sair, siirin “kaos” isimli dordiincii boliimiinde yer alan yukaridaki
dizelerde, kendisiyle sehri konumlandiriyor. Sair tim O6fkesiyle, modernizme
saplanmus, kiifre sarilmis, aska, inanca, topraga ve insana veda edip mabetleri

tiiketen, yabancilagmis sehrin yok olmasini ve gége savrulmasini ister.
durum
Makinalar bir elin bes parmagini carmiha geriyorlar
Akil bir akreptir intihara hazir.

Erdem Bayazit, siirin “durum” isimli besinci boliimde yer alan yukaridaki
dizelerde, kapitalizmden beslenen modernitenin ana unsuru olan makineler,
iiretim ve tiiketim yoluyla insan1 kendisine mahkim etmektedir. Uretim esnasinda
insanin emegini somiiren, makinelesen uygarlik bir yandan insani1 achga ve
kolelige stiriiklemekte; bir yanda da onu fitratindan uzaklastirarak, kendisine
yabancilastirip, ihtiyaglar listesini kabartarak modernizme ve tiiketime muhtag
hale getirmektedir. Modernizmin temel tas1 olan akil da sairin elestirisinden
kurtulamaz. Elestirel bir bakis agisiyla Akli, akrebe benzetir. Aklin1 kendi lehine
degil, modernizmin lehine kullanan insan, mutlulugu tiiketimde arar ve boylelikle
batakliga saplanir ve kurtulamaz. En sonunda akrebin kendini zehirlemesi?** gibi

insan akli da kendi kendini zehirlemek i¢in intihara hazirlanir.

21%3e7ai Coskun, a. g. m., s. 934.
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ani
Bizim ellerimiz vardi simdi onlar nerede
Kadife gibi oksardik ¢ocuk yiizlerini simdi
Onlar nerede
Sehirler evler olurdu sicak odalari olurdu evlerin
Siginacak yataklarimiz olurdu bu bizim yatagimiz
derdik
Bayram giinleri donanirdik su gibi yumusard1
yiireklerimiz
Camilere dolardik tiim olmaya ererdik
Biz vardik simdi o biz nerede.

Sair, siirin “an1” isimli altinc1 bdliimiinde yer alan yukaridaki dizelerde,
eskiden yasadigr mutlu giinleri hatirlar. Sairin “vardiv/nerede” ikilemi i¢inde
anlattig1 “eski”, insan merkezli olmasiyla 6ne ¢ikar. Son misrada dile getirilen
“Biz vardik simdi o biz nerede.” Sorusu, modern sehirle yok olan toplumsal
hayatin sorgulanmas1d1r.215 Bayazit’in hayalindeki sehir imgesi, sicacik odali
evler, evlerin i¢inde sigmilacak yataklar, bayramlarda sokaklarda yiizleri giilen,
yanaklar1 oksanan, mutlu olan c¢ocuklar, camileri dolan sehirlerdir.  Sair,
kaybedilen, bizi biz yapan degerleri tek tek saydiktan sonra, 0 eski biz vardik;
fakat modernizme mahkim olmus, imandan uzaklasmus, tiikenmis, yabancilagsmis

toplum, o eski bizi ve degerlerini kaybetmistir, der.

Erdem Bayazit, siirin “bitis” isimli yedinci boliimiinde, insanin kendisine

ve topluma yabancilasmasini soyle ele alir:
bitis

O en 0ksiiz kosesine sigindigimiz yalnizligin

#5ge7ai Coskun, a. g. m., s. 934.
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Yalnizligin teselli ¢igekleri tistlimiize
Gogen son kuglarin sedef gagalarindan dokiiliir
Sehir bir mahser gibi i¢imizde Sliir.

Insan, bizi biz yapan degerleri kaybedince yalnizlasir ve toplumu
kaybeder. Boylelikle insan sehri, sehir insani karsihkli 61diiriir.?** Modernizmin
amaci da tam da budur. Insami bireysellestirerek yalnizlastirr ve toplumdan
koparir. Uretime ve tiiketime bogdugu insani, kendine ve inancina yabancilastirir.
Boylece rahatlikla makinelestirip, robotlastirdigi insan1 daha ¢cok ve daha kolay

somurur.

Erdem Bayazit’mm 1958 yilinda Maras’ta kaleme aldigi1 sekiz iiniteden
olusan “Golgelere Dair” siiri serbest nazimla kaleme almmustir. Siir bir
catismanin rliniidiir. Sair, Ben ve Onlar {lizerinden, kendisiyle golgeleri

kiyaslama yoluna giderek celiskileri sdyle dile getirir:

Sularm Karardig: bir ¢agda birtakim giinah yiiklii gemiler hareket hazirdir/
lyice biliyorum golgeler vardi/ kalin tasmalar1 vardi gélgelerin/ lirkek sesler sular1
yariyordu/ bakiyorsunuz kuslar bayagi giilityordu/ karanlik gdlgeleri tirkiitiiyordu/
onlar baglh olmayr hos goriiyorlard/ korkarken Olimii diisliniiyorlardi

muhakkak.?’

Erdem Bayazit’in, diiz yaziya yaki bir anlatimla kaleme aldig1 “Gélgelere
Dair” siiri daha bashgiyla bize Platon’un, Idealar &gretisine dair “magara
egretilemesini” animsatir. Burada insanlar, arkalarinda ategler yanan, magarada
zincire vurulmus yaratiklara benzetilir. Insanlar, titreyerek yanan atesin duvara
yanstyan golgesini gdrmektedirler sadece: Onlar, gercek gibi gdriineni, gbz ardi
etmeyi Ogrenince ve de kendilerini magaranin disindaki giin 1518na

yonelttiklerinde asil gercegin ayirtina varacaklardir.?*®

Idealist bir diinya goriisiine sahip olan Bayazit, kapitalizmden beslenen

modernizm yansimasini gergek sanan, yabancilasmig, manadan uzaklagmis, giinah

28ge7ai Cogkun, a. g. m., s. 935
2"Erdem Bayazit, a. g. e., s. 68.
218pay] Strathern, 90 Dakikada Platon, istanbul: Gendas Yaynlari, 1997, ss. 45-46.
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yiiklii gemilere binen insanlar1 golge olarak isimlendirir. Bayazit, Yahya Kemal’in

“Sessiz Gemi” siiriyle gemi imgesi iizerinden metinlerarasi iligki kurmustur.
Sessiz Gemi
Artik demir almak giinii gelmigse zamandan,
Meghule giden bir gemi kalkar bu limandan.?*®

Oliimii tadan insamin tabutta sonsuzluga ugurlanmasi mechule giden
gemiye benzetilir. Beyatl’nin, mechule giden gemisi tabut ve Olimii
amimsatirken; Bayazit’in, glinah yiikli gemileri modernizmi ve onun yarattigi

karmasay1 gozler Oniine serer.

Bayazit, “Golgelere Dair” siirinin asagidaki dizelerinde, golgelerin

ozellerini soyle siralar:
Kafalar1 kalind1 belliydi
Gozleri kalindi belliydi
Kulaklar1 kalind1 belliydi
Aslinda kafalarinin kalin olmasi/ gézlerinin kalin

olmas1 6nemliydi onlar i¢in/ incelik dedin mi?

kétiiliik geliyordu akillarina.??°

Erdem Bayazit, modernizme tutsak golgelerin kafalari, gozleri ve
kulaklarinin kalin oldugunu sdyler. Incelikten anlamayan, modernizm denilen
giinah yiiklii gemiye binerek taktiklar1 tasmadan mutlu olan belki de bunu
gerceklik sanan insanlardir. Dinsel yabancilasmanin tamamlandigi insan sekli bu
ayetle tasvir edilmistir. Bayazit, ince ve kalin sozciikleri lizerinden vahiy bilgisine
basvurur. Hakikat inceligin kendisidir. Kafalari, g6zleri ve kulaklar1 kalin olanlar
hakikati anlamak, isitmek ve gérmek istemezler. Ciinkii onlar yansimay1 gercek

sanan ve bundan kurtulmak istemeyen, tasmalariyla mutlu insanlardir. “Golgelere

%Y ahya Kemal Beyatli, Kendi Gok Kubbemiz, Istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti Yaymlari, 1961,
s. 51
?Frdem Bayazit, a. g. e., s. 68.
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Dair” siirinde A’raf suresinin 179. ayetine dolayli olarak yer veren sair vahiy

bilgisine basvurur.

Kur’an-1 Kerim’de: “ And olsun ki, cin ve insanlardan bir¢ogunu
cehennem i¢in yarattik. Onlarin kalpleri vardir, onunla gercegi anlamazlar; gozleri

vardir, onlarla gérmezler; kulaklar1 vardir, ama onlarla isitmezler.”221

ayetini
referans alan sair, modernizme, materyalizme, goniillii tutsak olanlar1 tanimlar Bu
golgeler hakikati anlayamaz ve onu duyunca ancak akillarma kotiiliik gelir.
Asagidaki dizelerde sair, tabiata bakarak mutlu olurken; golgelerin, devamlh

metayla ilgilenmesi soyle dile getirilir:
Iste ben bu noktada durdum
Denize baktim iyi dedim
Korkulu daglara baktim 1yi dedim
Dogrusu hep dogaya bakip iyi diyordum.

Ama golgeler giysilerle ilgileniyorlardi/ utantyordum

Hep araclardan s6z ediyorlardi/ ben utemlyordum222

Hipnotize olmuscasina makineye ve esyaya odaklanmis golgeler giysileri
ve araglartyla ilgilenip fani olan maddeye taparken; cocuklugu Giizlek ve Cagsak
yaylarinda tabiatla i¢ ice gegen Bayazit, modernizm artig1 kirli sokaklar ve koti
meydanlarla kusatilmasma ragmen; denize, daglara ve tabiatin tamamina bakarak
ebedi olan ruhu, manay1 (Allah’1) bilincinde, yiireginde, iliklerinde hisseder.
Dogal olmayan sehri terk ederek teknolojinin, makinelesmenin egemen olmadigi
Afrika’ya gidisi tabii olana doniis olarak goriir. Bayazit, ya romantizmin temsilcisi
Rousseau’nun, “Vahsi Soylusu”ndan etkilenmis ya da Servet-i Fiinin
sanatcilarmin, Istibdad donemi Istanbul’undan kacip Yeni Zelanda’ya yerlesme

diistincesinden etkilemistir.

2B Imalili Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Istanbul: Huzur Yaymevi, 1994, A’raf
7/179.,5s. 173
#22Erdem Bayazit, a. g. e., s. 69.
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Erdem Bayazit, 1959 yilinda Maras’ta kaleme aldig1 “Karanlik Duvarlar”
siiri bes liniteden olusur. Sair, mekanik ¢agi yasayan gilinlimiiz insaninin karanlik
duvarlarla ¢evrili yasam seklini, modern diinyada gittik¢e birbirine benzeyen,
robotlasan, yalnizlasan, yabancilasan insanlarin amagsiz siiriikklenislerini elestirir.
Sair, asagidaki dizelerde ¢ikis yolu olarak, bu kiiltiir emperyalizmine karsi

direnerek, gelenege ve koklerimize donmemiz gerektigini soyle dile getirir:
Bir agag biiyiitiiyorum her yerimle
Bir aga¢ uyguluyorum —her sey bir aga¢ diizeninde-
Yerde ve gokte ve her yerde

Dallarinda ben agacim incecik koklerinde

Boguluyorum —baglantyorum-°%3

Erdem Bayazit’in serbest nazimla kaleme aldigi “Karanlik Duvarlar”
siirinin iigiincii {initesindeki bu misralarda Kur’an-1 Kerim’in, Ibrahim suresinde
gecen 24, 25 ve 26. ayetlerinde bir misal olarak zikredilen aga¢ imgesinin

dizelerde gecen ibarelerle anlam bakimindan bir 6rtiisme soz konusudur.?**

Agac: Genellikle boyu bes metreden daha yiikseklere ulasan ve tek gévdesi
bulunan; ana siirgiiniin bityiime enerjisi, yan siirgiilerden daha fazla ve daha
uzun siireli olan odunsu bitkilere aga¢ adi verilir. Klasik Osmanl siirinde
agac, Ozle olarak anilanlar diginda secer, Nihal ve diraht gibi Arapga ve
Farsca sozciiklerle de anilir. Tasavvufta ise aga¢ govde itibariyle vahdetin,
dallar1 itibariyle de kesretin semboliidiir. Yani agacta kesret ile vahdet
birlikte tebariiz etmistir. Vahdet ile kesretin bir arada bulunmasi kainatin
diyalektik bir tarzda okunmasim zorunlu kilar. Adem, cennette hayat
agacmin yasak meyvesini yedigi icin yeryiiziine siirgiine génderilmistir.??®

Erdem Bayazit, bir¢ok siirinde aga¢ imgesini kullanir. Aga¢ imgesi bu
siirde direnisin ifadesidir. Karanlik duvarlarla ¢evrili modern ¢cagda amacsiz, bos
ve kusatilmis bir yasam siiren insanlarin arasinda Bayazit, aga¢ imgesine siginir
ve teselli bulur. Agacin dallarinda ve koklerinde gelenege ve manaya baglanarak

direnir.

22%Erdem Bayazit, a. g. e., s. 52.

“*Murat Turna, a. g. ., s. 214.

“Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Bitkiler Alemi Mecmuasi ve Tezkiresi, Rize: Yort Savul
Yaymlari, 2015, s. 45.
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Erdem Bayazit, “Karanlik Duvarlar” siirinde, iman objesine ulagmanin en
giivenilir kaynagi olan dini kaynaklar, vahiy ve hadis bilgisiyle dinsel
yabancilasmaya, modernizmin karanlik duvarlarina karsi1 6fkesini kusmakta ve

kendine gore Miisliimanca direnmektedir.

2.2.2.2.2. OLUM VE OLUM OTESI HAYAT DUSUNCESI

Tiirk Dil Kurumu’nun, Tiirk¢e Sozliigii'nde “6liim” kelimesi: Bir insan,
bir hayvan veya bitkide hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi, ahiret yolculugu,
ebedi uyku, emrihak, irtithal, memat, mevt, vefat anlamlarna gelir. Arapca
karsiligr olan “mevt” kelimesi ise sOzliikte, hareketsizlik, siik(inet anlamlarina
gelmektedir.??® insan dogar, biiyiir ve 6liir. Oliim insanoglunun tadacagi en aci
gerceklerden biridir ve en sonunda bu sarsict durumla kendisi veya ¢evresindeki
birileri karsilasacaktir.

221 ayetiyle, Hz.

Kur’an-1 Kerim’de bu durum “Herkes oliimii tadacaktir.
Muhammed’e yonelik “Bir de biz senden Once higbir kimseye Oliimsiizliik
vermedik. Eger sen oliirsen onlar baki mi kalacaklar? Her canli 6liimii tadacaktir.
Sizi bir imtihan olarak kotiiliik ve 1iyilik ile deneyecegiz; hepiniz de sonunda bize

»228 ayetleriyle Islamiyet, Allah’tan gelen varhgin yine O’na

doneceksiniz.
donmesi olarak kabul etmektedir &liimii.??° Bundan dolay1 6liim, Allah’in emriyle,

Olim melegi Azrail tarafindan gerceklestirilir.

Olim hayatin sona ermesidir. Bazen oliimiin kendisinin ya da en
sevdiklerinin kapismi hi¢ beklemeksizin aniden ¢almasi Insan1 korkutmadir. Her
seyden once Olim korkusu, 6liimiin ac1 veren bir hadise oldugu diisiince ve
inancindan kaynaklanabilir ya da 6liim korkusu, insanin sahip oldugu maddi ve
manevi degerlerin yitirilmesinden kaynaklanabilir.?*® Tam da bu noktada insanlar
ilk ¢aglardan bu yana Oliim sonrasi hayat inanci, ahiret hayati inanci gibi

diisiincelere sahip olduklarindan Oliiler yanlarina bazi arag-gerecler, yiyecek

2Muhsin Akbas, Oliim ve Oliimsiizliik, Din Felsefesi El Kitabu, ed. Recep Kilig, Mehmet Sait
Regber, Ankara: Grafiker Yayinlari, Ocak 2014, s. 320.

22T Al-i imran 3/185.

28Enbiya 21/34-35.

“2Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2014, s. 236.
2\Mehmet S. Aydin, a. g. e., ss. 236-237.
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icecek gibi ihtiyaglarla defnedilmektedir. Ciinkii 6liimsiizliik, ahiret inanci 6lim

karsisinda duyulan korku ve endisenin en etkili ilacidir.®*

Oliimsiizliik ya da ahiret inanciyla bu hayattan sonra mahiyetini tam olarak
anlayamadigimiz baska bir hayatin anlatilmak istendigi kesindir. Burada 6lim

adeta bir gecis noktasi gibi diisiiniilmektedir.*?

Islami acidan ahiret inanci, imanin alt1 sartindan biridir. Ahirete iman,
Allah’a iman hususunu da tamamlar ve somutlastirir. Ahiret, insanm 6ldiikten

sonra, tekrar dirilmesiyle baslayan ve ebediyen devam eden bir hayattir.

Diinya yaratilmadan evvel biitiin varliklarin ruhlar1 yaratilmistir. Allah,
Bezm-i Elest’te insanoglunu, Adem’in belinden yaratmis ve onlarm ruhlarma
hitaben bir konusma yapip, “Elestii Birabbikum” diye sormus ve onlarda “Kala
Bela” diyerek birbirlerine sahit tutulmustur. Allah ile insan arasinda yapilan bu
sOzlesme sonucunda, insan ete kemige biirlindiiriiliip diinya’ya yani silaya
gonderilmistir. Bu sirra nail olan insan, biyolojik yasami son bulunca diinyada
yapip ettikleriyle mahser giinii hesaba cekilir. Allah, bir¢ok ayette bu diinya
hayatinin gecici, ahiret hayatinin ise ebedi oldugunu ifade eder. Dort biiyiik
melekten Israfil, siira iiflemesiyle diinya hayati tiim canlilar icin son bulacak >,
onlarla birlikte kabir hayati yasayanlar yani tim esref-i mahlikat mahser
giiniinde, hasir meydaninda toplanacaklardir. Bezm-i Elest’te, Allah’a verdikleri
sOzlerini tutup masum donenler, amelleri iyi olanlar cennetle miikafatlandirilacak;
verdikleri sozii tutmayip siladan, diinyadan, kotii amellerle donenler ise

cehennemle cezalandirilacaktir.

Insan fitrat1 geregi yok olmay1 arzulamaz, var olmak ister. Bu yiizden ilk
caglardan beri liimsiizliik diisiincesinin temelinde 6liimden sonra yasam arzusu

yatar. Islam’in 6liimden sonraki hayat anlayisi, “gercek, kisisel ve 6te diinyada

ZIMehmet S. Aydin, a. g. e., s. 237.

22\ ehmet S. Aydin, a. g. e., s. 238.

23Hasan Aktas, Cagdas Tiirk Siirinde Dini Motifler, Rize: Yort Savul Yaymlari, Kasim 2011,
s. 200.
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34

yasanacak olan bir hayattir.?®* Islamiyet’te 6lim sonrasi hayat inancimn

gerekliligi ve bunun dayanaklar1 sunlardir:

1- ilahi adalet temeline dayanan delillendirme, insanin yaratilisi, fitrati,
yapici ile bozucu, iyi ile kétiiniin esit durumda olmasina, iyinin iyiliginden
dolayr oldiikten sonra miikafatlandirilmamasina, kétiiniin de kotiiliiglinden
dolay1 cezaya ugramamasina razi olmayarak boyle bir degerlendirmeyi ¢irkin
goriir. Cilinkii insandaki ahlaklilik anlayis1 bunu gerektirir.

2- Allah yarattiklarin1 ya rahatlik ya yorgunluk ve elem igin veyahut ne
rahtlik ne de yorgunluk i¢in yaratmistir. Allah onlari rahatlik i¢in yaratmustir.
O halde insan bu rahatligi ya bu diinyada gorecek veya baska bir alemde
gorecektir. Bu gaye diinyada rahatliga tam manasiyla ulasamayacagi igin bu
alemden baska bir dlemin varligi kesinlikle gereklidir. O dlem de ahiret
alemidir.

3- Insanlarin Allah’a kars1 sorumlu kilmmalaridir. Allah, insanlara bir takim
giicliiklerle miikellef kilmistir. Bu durumun da miikafati ve cezasi yani
karsihig1r gerekmektedir. Insanlarm sorumluluklar1 biitin bu diinya hayati
boyunca devam etmektedir. Bu sebepten ceza ve miikafat da ancak 6liimden
sonra olabilir. Bu da ancak 6liimden sonra onlarin yeniden diriltilip hayata
kavusmastyla miimkiindiir.

4- Insanlar arasindaki yasayis derecelerinin farklihigidir. Bir takim insanlar
yoksulluk ve sefaletin acilari, diger bir kesim ise zenginlik lezzeti ve sevinci
icerisinde O6lmektedir. Sayet fakir giinahkar, zengin iyi ameller sahibi ise
baslarma gelen bu durum layik olduklar1 bicimde gergeklesmis olur. Sayet
durum bunun tersine gergeklesmisse, fakir’in yasadiklarmi telafi edecek bir
karsiligin bulunmasi gerekir.

5- Bedenin yeniden dirilisinin miimkiin olusudur. Allah biitiin miimkiinlere
glic yetiren oldugu i¢in biitiin bilinenleri bilendir. Sayet cisimler bir daha
yaratilmayacak bir sekilde yok olsa, bu durum Allah’in bedenleri yok
etmeyip akretiplerini (a’yan) siirekli kilmasinin kesin bir delili olur.
Bedenlerin akretipleri var olmaya devam edince bunlar hayati (dirilisi), akl
ve kudreti kabul edici nitelikte olurlar.

6- Dirilise dair altinci delil sudur: Biz biliyoruz ki Allah, biitiin her seyi
tikelleriyle/ciizler-parcalar bilendir. Oyleyse Yiice Allah bir insan bedeninin
pargalarini diger bir insanin beden parcalarindan ayirt etmeye kadirdir.
Oyleyse dirilis cisimlerin aynisiyla meydana gelecektir.”®

Islami bakis agismna gore diinya yaratilmadan evvel ruh yaratimustir.
Allah, Bezm-i Elest’te insanlarla yaptigi sézlesme sonucu onlar1 bedenlerine
yerlestirdi ve diinyada goriiniir kildi. Insanmn biyolojik yasam1 son bulunca ruh,
bedenden ayrilir. Diinyada iman iizerine iyi bir hayat siirenler huzurlu bir bicimde;
inkar eden, kiifre sapan kotii ruhlar ise istirap ve kaygi icinde varliklarini
siirdiirerek kiyami beklerler. Islami inanisa gore ruh dliimsiizdiir, dliimlii olan

bedendir. Ruh, bedenden ¢iktiktan sonra bedenini kullanma &zelligi disindaki

2. Sadik Yaran, Death And Immortality In islamic Thought, O. M. U. I. F. D., Say1: X, Samsun,
1998, s. 103 ten naklen Selim Ozarslan, islam’da Oliim Ve Dirilis Ogretisi, Ankara: Nobel
Yaymlari, 2013, s. 111.

2gelim Ozarslan, islam’da Oliim Ve Dirilis Ogretisi, Ankara: Nobel Yayinlari, 2013, ss. 117-120.
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Ozelliklerini devam ettirir. Beden, 6liim sonucu 6zii (ruhu) kaybettikten sonra

ozelliklerini yitirir, par¢alanir ve dagilir.

Platon, ruhun 6ziiniin hayat olduguna inaniyordu. Ruh, kendi kendine hareket
verme, kendi hareketinin kaynagi olma imkanina sahiptir. O, bedenden dnce
de vardi, sonra da var olacaktir. Beden diinyasinda varolan iyi ve kotii her
seyin yeterli sebebi ruhtur. Platon, gerek Phaedrus’ta gerekse Phaedo’da
ruhun beden i¢inde nasil mahkiim oldugunu ve durumdan kurtulmak igin
nasil bir ¢aba gosterdigini anlatir. Platon felsefesinde insan, esas itibariyla ve
son tahlilde, ruhtur. Beden ise sadece bir vasita. Oliimsiizliik, Platon’a gore,
bizzat ruhun kendi 6z yapisindan, yani onun basitliginden, ¢oziliip
dagilmazhgindan gelmektedir.?*®

Oliim gegici diinya hayatmin sonudur. Oliimden sonraki ahiret hayati
esastir. Ruh’un Oliimsiizligl diisiincesi de baska bir alemin gerekliligini temel
alir. O halde Oliimiin bizzat kendisi insanlar i¢in ceza degildir. Aksine Gliim,
miiminler i¢in ebedi hayata ve miikafata ulasmak i¢in bir kapidir. O sadece
yeniden dirilme ve son hiikiim giliniinde sona eren olduk¢a uzun bir siireg

27 Bu yiizden Islamiyet acismdan imanim

icerisindeki belirli bir doneme son verir.
sartlarindan biri de Ahirete imandir. Ahiret, diinyanin ruhudur. Ancak ahiretle
birlikte bu diinya hayati, derin bir anlam ve amag kazanir.*® Zira bu hayat 6teki

hayatin tarlasidir. Hasad1 ciddiye alan tarlay1 ciddiye aliyor demektir. >

Tirk Dil Kurumu’nun, Tiirkge Sozliigli’nde “Dirilis”: Dini inanislara gore
Olimden sonra dirilme, basiibadelmevt anlamma gelir. Arapga kokenli “ba’s”
sOzcligli ise kabir halleri, 6ldiikten sonra dirilme, hesap, cennete girmek, Allah’1
gormek, sirat, cehenneme girme gibi ¢ogunlugu ahirete ait itikadi hiikiimleri
icerir.?® Allah’in kiyamet giliniinde ahiret hayatin1 baglatmak {izere kabirlerdeki
Oliileri yeniden canlandirmasi, diriltmesi ve hayata dondiirmesi anlaminda da
kullanilmaktadir.?** Allah’1n, esmaii’l hiisnalarindan birisi de “el-Bais” olmasidir.
Kur’an’a gore dirilisin amac1 gercegi 6grenme, amellerinin karsiligini gdrmektir.

Bu kapsamda ahirete ve dirilise inanmak bir Miisliiman i¢in sarttir. Kur’an’da

28\Mehmet S. Aydin, a. g. e., ss. 252-253.

273elim Ozarslan, a. g. e., s. 77.

2B\ ustafa Islamoglu, islam Nedir, Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2014, s. 72.

“Mustafa Islamoglu, a. g. e., s. 73.

20 Abdullatif Harpati, Tenkihii’l-Kelam Fi Akaidi Ehli islam, Dersaadet, Necm istikbal Matbaas,
1911, s. 318’den naklen Selim Ozarslan, islam’da Oliim Ve Dirilis Ogretisi, Ankara: Nobel
Yaymlari, 2013, s. 112.

#Selim Ozarslan, a. g. e., s. 115.
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gecen ayetler dirilisin bedenen olacagmi ifade eder. insan mahser giiniine aynen
diinyadaki sekliyle donecektir, ruhuyla degil. Insanin diinyada oldugu gibi cismi
ve varligiyla mahser yerine donecektir.?* Bu vyiizden Allah, insanlari
kabirlerinden ¢ikararak onlara yeniden hayat verecektir. Yani yaratilis1 insanlara
iade edecektir. Ciinkii Insan ne sadece ceset ne de ruhtur. Dirilis ruh ve bedenle
birlikte meydana gelecektir. insan bunlarin birlikteliginden olusmus bir yapidir.?*
Diriligse dair bu husus Kur’an’da bir¢ok ayette gecmektedir.

“Allah 6nce yaratwr, 6limden sonra onu tekrar diriltir. Sonunda O’na

doneceksiniz.”?*

“Sonra siikredesiniz diye sizi 6liimiiniizden sonra yine dirilttik.”**°

“Allah onu yiiz y1l 6lii birakti, sonra diriltti...”*

“Dontisiiniiz hep O’nadir! Allah’m va’di haktir. Ciinkii O, yoktan var
ediyor, sonra iman edip 1yl isler yapan kimseleri adalet Olgiisii ile

miikafatlandirmak i¢in, geri dondiirecektir. Kiifredenlere ise inkarda bulunmalari
yiiziinden kaynar sudan bir igecek ve ac1 azap vardir.”?*’

Kiyamet suresinin 3. ayetinde: “Insan, kemiklerini bir araya toplayamaz

mi saniyor?”” ayni surenin 4. ayetinde: “Evet, Biz onu, parmak uglarina varincaya
kadar biitiin incelikleriyle yeniden yapmaya kadiriz.”?

Kiyamet suresinin 22. ayetinde: “Nice yiizler o giin 1silar, parlar,” ayni

surenin 23. ayetinde: “Rablerine bakarlar! “ ayni surenin 24. ayetinde: “Nice
yiizler de o giin eksir, pusarir.”?*°
“Kendi dilleri, elleri ve ayaklari, yapmis olduklarina sahitlik ettikleri giin

onlar bityiik azaba ugrayacaklardir.”?>

#2gelim Ozarslan, a. g. e., s. 124.
#3gelim Ozarslan, a. g. e., s. 126.
24Rum 30/11.

#°Bakara 2/56.

#®Bakara 2/259.

#Iyunus 10/4.

28K yyamet 75/3-4.

29K yyamet 75/22-24.

2ONur 24/24.
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Erdem Bayazit’m 6liime dair ilk izlenimi daha dort yasindayken “Incirli
Hoca” dedigi Seyh Abid Efendi’nin vefatidir. Bu 6liim, yas1 daha ¢ok kii¢iik olan

Erdem Bayazit’1 ¢ok etkilemese de ailesini derinden sarsmuistir.

Erdem Bayazit’, 6lim konusunda etkileyen asil olay 1958 yilinda sehrin
daglik ve ormanlik kdylerinden birinde yasayan ve birkag kisiyi silahla 6ldiirmiis

olan Coban Ali isimli bir eskiyanin, Maras Belediye Meydani’nda idam

251

edilmesidir.”>" Bayazit, bu olayin sahsinda 6liim diisiincelerini gelistirmistir. Bu

olay daha sonralar1 dikkatle okuyacagi Dostoyevski iizerindeki diisiincelerinin
olgunlagsmasinda da rol oynar.252 Bayazit, 1960 yilinda, Istanbul’da kaleme aldig1
“Bosluk-lu Yasamak” isimli siirinde 1958 yilinin yazina dogru idam edilen Coban

Ali’nin idamin1 séyle dile getirir:
Dedim ya simdi biitiin kent bir adama yoneldi
durmuslar bir meydanda beklesiyorlardi /
birseyler anlatiyorlardi / biri vardi iyi ettim
de semsiyemi aldim diyordu / ... / 6teki 6giiniiyordu
yiyeceklerini unutmadigindan o6tiirii / hele
biri vardi bayagi kiziyordu karanlik

adamlarin sar1 idamlig1 hala getirmediklerine.

Adamin dar adimlar1 bunu anlamaliyiz diyorum ben
Adamin goge bakmay1 unutmasi bu beni bogacak
Kalabalik bagiriyor / anlamiyorum

Canavar diyorlar / anlamiyorum

Niye aglamiyor bu adam / bagiramiyor

“!Hijseyin Yorulmaz, a. g. e., s. 82.
#2Rasim Ozdendren, Erdem Bayazit: Sabaha Kosan Adam, Yedi Iklim Dergisi, ¢. XXI, Sy. 215-
216 (Subat-Mart 2008), s.11.
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ayaklar boslukta / li¢ ayakli terazi sallantyor
/ kalabalik simit yiyor sigara i¢iyor / siz hig
gordiiniiz mii mosmor uzun 1slak pagalar1
korkak idamlig1 insanlar gordii / ayaklarina
kara kan oturmus ben ¢orap sandim diyor
biri.??

Sair’in daha 19 yasinda sahit oldugu bu idam sahnesi, onu derinden etkiler
ve Oliime dair diisiincelerini sekillendirir. Yasam ve Olim, Coban Ali’nin
daragacinda bosluk-lu yasamasi gibi Oncesine ve sonrasina dairdir. Yani
varolussaldir. Insan dogar, biiyiir ve 6liir. Bu 6liim, bazen talihsiz bir 6liim
olabilir; lakin mesele onu nasil karsiladigindir. Oliime giderken herkesin bagirip
cagiracagmi diisiindiigii Coban Ali, son iste8i olarak iki rekat namazini kildiktan
sonra Oliimii uysalca karsilar, celliddina ve Oliime direnmez. Oliim, kimi
toplumlarin kiiltiir ve medeniyetlerinde, felsefi anlayis ve inanislarinda bir bitis,

tiikenis ve yok olus olarak algilanirken; Islam’a gore ahirete bir gé¢ ve yeniden

dogus icin atilan ilk adimdir.

Sairi sarsan hususlardan birisi de insanlarin duyarsizligidir. Bir idami, bir
insanin Olimiint, yagmurdan islanmamak i¢in getirdikleri semsiyeleriyle simit
yiyerek, sigara igerek, sinema filmi gibi izlemeleri, 19 yasindaki bir gencin
bilincinde derin yaralar agar. Bayazit bu hadiseyle, bir insanin oliimiine bizzat

kendisi tanik olmustur.

Erdem Bayazit’1 sarsan 6liim hadiselerinin baginda 1997 yilinda Kaybettigi
annesi Haci Serife Hanim’m vefati ve 1998 yilinda kaybettigi seyhi Abdurrahim
Reyhan Efendi’nin vefati gelir. Bu Oliimler {izerine bilakis, Annesi igin,

12.11.1997 yilinda Yeni Safak gazetesinde, “Ana”miz Kadmlar*®®® isimli kose

#3Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 45-48.

2% Asim Oz, Erdem Bayazit’m Siirinde Oliim, Hece Dergisi, sy. 142 (Ekim 2008), s.109.

25Erdem Bayazit, “Ana”miz Kadinlar, 12.11.1997, Yeni Safak’tan naklen Hece Dergisi, Sy. 142
(Ekim 2008), ss. 64-65.
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yazisini; Reyhan Efendi i¢in, 01.02.1998 yilinda ise yine Yeni Safak gazetesinde,

“Bir Alem Gogtii”™®® isimli kose yazismi yazar.

Erdem Bayazit’in 1984 yilinda Ankara’da kaleme aldig1 “Oliim Risalesi”
siiri alt1 bolimden olusur. Bayazit, “Oliim Risalesi” siirinin “Onsdz” boliimiinde

oliimle ilgili diisiincelerini soyle dile getirir:
Damla damla olusuyor hayat
Oliim kimil kimil
Duymak kolay

Anlatmak degil

Toprak

Oliime a¢

Oliime muhtag

Hayat.

Oliim muhakkak

Ve 6liim mutlak

Tek kapisidir 6liimsiizligiin.

Oliimle tanistiktan sonra anladim

257

Sadece bir kimlik belgesi oldugunu yagamanin

Erdem Bayazit, siirinin bu bdlimiinde insanin dogumu ve Olimii
arasindaki siireci ve kendisinin bu siire¢ hakkinda ne anladigini ifade eder.
Bebegin ana rahmine diismesiyle birlikte yasam var olur. Yaratilisa dair bu husus
bircok ayette de ifade edilir. insan, ana rahmine diismesiyle birlikte &liime

adaydir. Sair’in Oliime dair onemli diisiinceleri mevcuttur. Insanmn hayat

Z5Erdem Bayazit, Bir Alem Gégtii, 01.02.1998, Yeni Safak’tan naklen ed. Mehmet Dogan, Erdem
Bayazit Kitab1, Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2009, s. 203.
#'Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 139-140.
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bulmasiyla beraber gecen her an tabiatla beraber kendisinin de degisime
ugradigini yaslandigini ve igleyen zaman diliminin kendisini 6liime hazirladigmin

farkindadir. “Her canli 6liimii tadacaktir.”%®

Yani 6lim muhakkaktir. Toprak,
Olime ag¢, hayat 6liime muhtagtir. Toprak kendisinden olani geri istemekte ve
hayat ise, bu ge¢ici diinyadaki siirglin hayatindan siyrilip maveradaki hayata,
oliimsiizliige, kavusmak i¢in dliime muhtactir. Inanci geregi sair icin, biten yasam
bir bitig, bir son olarak goriilse de aslinda yeni bir hayatin baslangicindan baska
bir sey degildir. Bunun i¢in yasamak, aslinda sadece bir kimlik belgesinden

ibarettir.?®

Erdem Bayazit, siirin “Kesitler” boliimiinde babalarin, annelerin,

ogullarm, sevgililerin, arkadaslarin 6liimlerine dair soyle kesitler sunar:
Bazan bir tekerlek altinda
Ansizm gelir 6liim
Apansiz biter sinav
Bir elektrik kesilmesi gibi
1,260

Kesilir tilu eme

Oliimiin her an karsimiza ¢ikabilecegini ifade eden sair, dliimle birlikte bu
diinyanin ve imtihanin bittigini sdyler. Bunun i¢in cennete gitmek isteye insan,

inancinin geregini yerine getirip tilu emel sahibi olmamali. Clink{i yasam her an

bir elektrik gibi kesilebilir.

Erdem Bayazit, siirin “Bir Portre” boliimiinde, Sokrates’in idam edilisine

dair sahneyi soyle tasvir eder:
Inancina sahip olmak
Insan olmanin sart:

Kolelikler icinde en onulmaz kolelik

28Enbiya 21/35.
29Asim Oz, a. g. m., s. 115.
%%Erdem Bayazit, a. g. e., s. 143.
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Hayatin 6liimciil yanina

Takilip kalmak degil mi?
[Ikin ayaklarinda duydu Sokrates
Zehirin soguklugunu
Ve yavas yavas Oliim
Yiikseldi gégsiine ¢enesine.
Dudaklarinda donan son bir tebessiimle
Bir isaret tasi da boylece
Sokrates dikmis oldu oliime!?®*

Sair, Sokrates’in (M.O. 469; Atina-M.O. 399; Atina) idam edilisine dair
sahneyi bize aktariyor. Sokrates, Atina’nin tanrilarma inanmayip, gencleri baska
tanrilara inandirmaktan dolayr idama mahkim edilir. Diisiinceleri Atinali
egemenleri rahatsiz ettigi i¢in baldiran zehriyle Oldiiriilen bir mazlumdur.
Sokrates, 0ltime giilerek gider; ¢linkli o hayatin 6liimciil yanma takilip kalmak
yerine, Oliimsiizliik katmma yilikselmeyi se¢mistir. Bayazit, Sokrates’ten yola

¢ikarak “Oliim” denen hakikatin varligmn1 evrensel bir anlayisla yorumluyor.262

Erdem Bayazit, “Oliimiin Sesi” boliimiinde her sey ve her yer de 6liimiine
dair bir isaret oldugunu ve Oliimiin sesini sarkilarda, tiirkiilerde duydugunu

sOyleyen sair, 6liimle ilgili birtakim ezgilere yer verir.

Sair, “Kendi Oliimiine Ait Bir Deneme” béliimiindeyse kendi dliimiiniin

fotografini soyle geker:
Bir giin 6lecegim biliyorum

Bunu her an 6liir gibi biliyorum.

%!Erdem Bayazit, a. g. e., s. 149.
%2K ibar Ayaydin, Erdem Bayazit’in “Oliim Risalesi”nde Oliimiin Halleri, Yedi Iklim Dergisi, C.
XXI, Sy. 215-216 (Subat-Mart 2008), s.151.
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Biliyorum yaklagiyoruz her an
Biliyorum oruglu dogar insan
Oliimiin iftar sofrasina!®®®

Sair, olimii bireysellestirir. Oliime dair mutlak hakikatin her an
farkindadir. Oliimiin ne zaman ve ne sekilde gelecegini bilmese de mutlak sonun
elbet bir giin kapisini ¢alacagmi bilir. Sair, atesin diistiigii yeri yakacagini soyler.
Onun Oliimiine iiziilseler dahi en cabuk dostlar1 alisacak ve yer yer dost
sohbetlerinde animsanacaktir. Sairin Olimii ise en ¢ok annesinin yiireginde
silinmez izler birakacaktir. Esi ve kizlarinin ilk basta girtlaklar1 diiglimlense de,
diinyay1 artik bombos algilasalar da dualarda teselli arayacaklar ve sonunda
onlarda kabulleneceklerdir. Sair oliimii, iftar sofrasina benzetir. Yasam, olim
denen sofraya yakinlagsmaktan baska bir sey degildir. Hayat, Oliimiin iftar

264

sofrasinda sona erecek olan orugtur.”" Yani hayat ve 6liim, orucun sahur vakti

baslayip iftar vakti sona ermesi gibidir. insan dogumla oruca baslar, dliimle

iftarini agar.

Erdem Bayazit, “Son S6z” bélimiinde ise Hz. Muhammet’in 6lim

dosegindeki son anlarina sdyle yer verir:
Sonra dald1 dald1 uyandi
Son defa araland1
Bakislar1
Yoneldi bir noktaya
Karar kild1 bir noktada
Ve dedi:

-Merhaba ey refik-i ala!

%3Frdem Bayazit, a. g. e., s. 151.
%8 Asim Oz, a. g. m., s. 117.
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Ebubekir dedi:

-Ey nas, susun!

Kim ki Resulullaha tapmaktir.
Bilsin ki Resul 6lmiistiir

Kim ki Allah’a tapmaktadir
Bilsin ki Allah 61lmez

Hayy ve layemuttur

Ey nas, susun!

“Inna Lillah ve inna ileyhi racifin.
Bakti bakti ve dedi:
-Hayatinda giizeldin
Oliimiinde giizelsin
Oldiin

Bir daha dlmeyeceksin!?®

Hz. Muhammet’in son sézleri “~-Merhaba ey refik-i ala!”dir. Peygamber,
Kelamullah1 insanlara ilettikten sonra bu diinyadaki gorevini tamamlamis ve
sevgili dostta, Allah’a kavusarak bu diinyadaki siirgin hayatin1 tamamlayarak
vuslata ermistir. Onun 6liimii tizerine ¢ikan karmasada Hz. Ebubekir, inananlara,
peygamberin Oliimli oldugunu, sadece Allah’m diri ve 6liimsiiz oldugunu ve
Allah’a tapilmasi gerektigini ifade eder. Sonra Hz. Muhammed ‘in yiiziine yiiziinti
stirerek onunla vedalasir ve onun bu diinyadaki 6liimiiyle, ahiretteki 6limsiizligi

tattigini soyler.

Erdem Bayazit, siirin “Son S6z” boliimiindeki son dizeleriyle, Necip
Fazil’in “Giizel Sey” siiri arasinda metinlerarasi iligski kurar. Necip Fazil, 6liime

dair diisiincelerini asagidaki dizelerle soyle dile getirir:

%°Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 153-155.
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“Oliim giizel sey; budur perde ardindan haber...

Hig giizel olmasaydi 6liir miiydii Peygamber?..”?%®

Sairin sdylemiyle, evrenin efendisi, tiim mahlikatin yaratilma sebebi olan
peygamber de Sliimliidiir. Hz. Muhammed’in de biyolojik yagami son bulduktan

sonra; ancak ahiret yagsamiyla 6liimsiizIigi tattigi sdylenir.

Erdem Bayazit, 1959 yilinda Camlica’da kaleme aldig1 “Oliime Sayg1”
siirinde Inanc1 geregi dliimiin bir bitis degil, aksine bir baslangic oldugunu soyle
dile getirir:

Oliim bir melek elinde gelir

Ve oper usulca ¢ocuk yiizleri.

Bekleyin geliyor 6liim usulca
Usulca girer koynunuza.”®’

Siirde Olimiin, hayat denilen “diinya stirgiiniiniin” tziinti verici
karisikligindan, insanlar1 kurtarmasi yoniiyle huzur verici oldugu diisiincesi
islenir.”®® Bayazit, siirin ilk misrasinda Allah’in takdiriyle, 6limiin bir melek
eliyle geldigini soyler. Bu melek Azrail’dir. Sairin, Azrail ismini bilerek
kullanmamasi ve 6liimiin masumiyeti simgeleyen ¢ocuk ylizleri usulca 6pmesinin
arkasinda yatan sebep Olim denilen hadiseyi ve onun yarattigi korkuyu biraz
yumusatmaktir. Oliim melegi Azrail, usulca gelip insanoglunun yasammi
sonlandirarak Allah’in emrini uygular. Yani Azrail, 6limsiizliik kapisini aralayan

aracidir.

Erdem Bayazit, 1967 yilinda Ankara’da kaleme aldigi1 “Dirilis Saati”

siirinde 6liimsiizliigiin kapisini sdyle aralar:

%®Necip Fazil Kisakiirek, Cile, istanbul: Biiyiik Dogu Yaymlari, 2013, s. 153.
%7Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 57-58.
8Asim Oz, a. g. m., s.111.
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Her damlasi bir zafer miijdecisi

Bir posta eri gibi

Yagmur yiizimiize degince

Cikacagiz yola.

Cikacagiz yola

Hesap giinii gelince

Yagmur yiiziimiize degince

Giines bir mizrak boyu yiikselince.269

Kiyametten sonra, Israfil tarafindan sfir borusu ikinci kez yeniden yasam
icin tiflenince, Kabir hayat1 yagayan masum ruhlar ile vebali sehrin, modernitenin
kirlettigi masum olmayan ruhlar bedenlerine biiriiniir. O giin rahmet yagmuru
yliziimiize degip, glines bir mizrak boyu yiikseklince mahserde, hasir meydaninda

insanlar rahman ve rahim olan Allah tarafindan hesaba ¢ekilir. Allah, onlar1

amellerine gore miikafatlandirilir ya da cezalandirilir.

“Allah once yaratir, 6liimden sonra onu tekrar diriltir. Sonunda O’na

doneceksiniz?"°

“Sonra siikredesiniz diye sizi 6 limiinlizden sonra yine dirilttik.”%™

“Kendi dilleri, elleri ve ayaklari, yapmis olduklarina sahitlik ettikleri giin

onlar biiyiik azaba ugrayacaklardir.”*"?

“Stiphe yok ki, iman edenler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve sabiiler;
bunlardan her kim Allah’a ve ahiret giinline gercekten iman eder ve iyi bir amel
islerse, elbette bunlarin Rableri yaninda miikafatlar1 vardir. Bunlara bir korku

yoktur ve bunlar mahzun da olmayacaklardir.”*"

%9Frdem Bayazit, a. g. e., 8.32
Z%Ram 30/11.

2" Bakara 2/56.

212Nur 24/24.

23Bakara 2/62.

108



“Allah yolundan sapanlar hesap gilinlinii unuttuklar1 i¢in kendilerine pek

siddetli azap vardir.”?"*

Erdem Bayazit, “Dirilis Saati” siiriyle, Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette

deginilen yeniden dirilisi ve hesap giiniinii isaret eder.

Erdem Bayazit, 1971 yilinda Giizlek yaylasinda kaleme aldig1 “Bulmak”

siiriyle 0limden korkmadigini sdyle dile getirir:
Bir yol buldum 6teye gecerek gézlerinden

Iste yeni bir diinya peygamber s6zlerinden

Oliim bize ne uzak bize ne yakin §liim

Oliimsiizligii tattik bize ne yapsmn 6lim?*"

Sair, yukaridaki dizelerle maveray: yani ahiret hayatini, Allah kelamini
nakleden peygamberin sozlerine dayali yeni bir diizen olarak goriir. Sair bu

dizeleriyle tiim inananlara yeni diizeni ve sonsuzlugu mustular.

Sair i¢in, sonsuzlugun kapisini aralayan hadise bedenin 6liimiidiir. Oliimiin
bize hem ¢ok yakin hem de ¢ok uzak oldugunu sdyleyerek bizi uyaran sair, diinya

hayatina ve ahiret hayatia dair vahiy ve hadis bilgisini ortaya koyar.

“Hi¢ O0lmeyecegini zanneden biri gibi calis, yarmn Olecek biri gibi de

tedbirli 0l.”%"®

“Allah’in sana bu vergisi i¢inde ahiret evini ara ve diinyadan nasibini
unutma; Allah’in sana ihsan ettigi gibi sen de iyilik et ve yeryiiziinde bozgunculuk

arama; ciinkii Allah, bozguncuklari sevmez!”?"’

“Nihayet hac ibadetlerinizi bitirdiginizde, bir zamanlar atalarinizi
andiginiz gibi hatta daha coskulu bir anigla Allah’1 anin. Ciinkii insanlarmn bir

takimi: “Rabbimiz, bize diinyada ver!” der. Ona ahirette bir kismet yoktur. Kimisi

21S4d 38/26.

?®Erdem Bayazit, a. g. e., s. 208.

“®Imam Suyuti, El Camiu’s Sagir, Cev. Seyit Ave, c. 2/12, Hadis No: 1201
?""Kasas 28/77.
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de: “Rabbimiz, bize diinyada bir giizellik, ahirette de bir giizellik ver ve bizi ates

'79

der. Iste bunlara kazandiklarindan bir nasip vardir. Allah’m
95278

azabindan koru

hesabi1 ¢cok ¢abuktur.

Sair, bu gibi ayet ve hadislerle diinyaya ve ahirete yonelik diistincelerini
perginler. Ciinkii Sair i¢in diinya hayati insani ahirete, dirilise hazirlayan bir
imtihan mekanidir. Ahiret hayat1 ise yeni bir diinya ve yeniden dogustur. Bu
yiizden inangl birisi igin 6liim korkulacak bir hadise degildir. Islamiyet’te 6liim

bir yok olus degil, ebedi olana kavusmaktir.?’

Miisliiman bir kisi, yasamanin
biiylik bir nimet oldugunu cok iyi bilir ve nimete ermenin sorumlulugunu yerine
getirmeye calisirken 6liimii temenni etmez; ama hicbir zaman da onu diinyasindan
uzak tutmaz.?®® Bir Miisliiman diinya denilen bu siirgiin yerinde, Bezm-1 Elest’te
verdigi soOzii unutmayip, sorumluluk bilinciyle inancinin gereklerini yerine

getirmeli ve bunun igin gayret sarf etmelidir. Ancak bu sayede vuslata erer ve

ayriligin verdigi derin siz1 sonlanir.

Erdem Bayazit, “Oliimsiizliigii tattik bize ne yapsmn dliim” dizeleriyle
tasavvuf diisiincesinin 6lmeden 6nce 6lme ilkesini dervisane bir sdylemle izah
eder. Sair “Dervis Burcundan” siirindeki “Azigim bir lokma/ Hirkam: evim.”
dizeleriyle de bu dervisane yasam seklini netlestirir. Yunus Emre’nin: “Oliir ise
ten Oliir, canlar 6lesi degil.” dizesiyle vurguladigi gibi 6liim bir Miisliiman i¢in
bedenin parcalanip, dagilmasi ve yok olmasidir. Beden bir elbisedir, 6liimle insan
bu elbiseyi ¢ikarir maddeden siyrilir, geriye esas cevher olan ruh yani mana kalir.
Sair bu musralariyla inangh bir insanla, inangsiz bir insanm farkini da ortaya
koyar. Saire gore modernizme tutsak diisiip makinelesen ve manadan uzaklasan
inangsiz bir insan i¢in 6liim hayatin sonlandigi, endise duyulacak, korkulacak bir
hadisedir. Inancli bir insan icinse biyolojik 6liim, sonsuzluk kapisini aralayip
aslma ve ebedi olana kavusmasidir. Mevlana, 6liimii Rabbine, “refik-i ala”ya,

kavusmak olarak algilar. Bundan dolay1 bu vuslata erisi “Seb-1 Arlis” yani diigiin

2"®Bakara 2/200-202.

“Hatice Cicekli, a. g.t.,s. 58.

20Bekir Karliga, Olimsiizliigiin Erdem’i, Erdem Bayazit’a Armagan, ed. Hiiseyin Yorulmaz,
Istanbul: Marasder Kiiltiir Yayinlari, Mayis 2010, s. 177.
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gecesi olarak isimlendirir. Ayrica bu anlayis 6liimiin insanin omuzlarina yiikledigi
agirhg hafifletir. islami bakis acisiyla ahirete iman eden insan, gegici olan bu
diinya hayatinin bir imtihan mekani oldugunu bilir. Bu imtihan tarlasina ektigin

seyleri de harman vakti ahirette ambarina doldurur.

Daha diinyadayken, diinyadan ¢ikmak gerek. Olmeden 6nce dlmek gerek.
Oliimle gelen gelmeden, Oliimiin biitlin sartlariyla varolusu kucaklar ve
sorarsan, Olime en yaklastigin yerde Ozleyisin gozden inci gibi yaslarla
aktigim1 goriir ve gonliiniin dogusundan sevgi giinesinin yiikseldigini fark
edersin.”®!

Sair, diinya denilen bu gecici hayat siirecinde inan¢ diinyasmnin tiim
gereklerini yerine getirmenin vermis oldugu rahatlikla 6liimden korkmamaktadir.
Sair i¢in 6limsiizliikk, dogmak i¢in 6lmektir, dirilistir. Bunun bilincinde olan sair,
bedenen oliimii ¢ekinerek karsilamaz, 6liim onun i¢in refik-1 ala’ya kavustugu,

hicranin sona erdigi diigiin gecesidir.

Sonu¢ olarak Erdem Bayazit’m, kendisinden (silije) ve cevresinden
edindigi tecriibe ve taniklik sayesinde Islam dinine ve Allah’a (iman objesine)
bilingli, istekli, giiven ve teslimiyete dayali yonelimi s6z konusudur. Bu hususta
sair i¢cin aile, c¢evre, tabiat, sehir ve 6liim mevzular1 6nemlidir. Ayrica sadece
tecriibe ve taniklik da yeterli degildir, aksi takdirde bu durum sadece inang
asamasinda kalir. Sair, tecriibe ve tanikligmi, siibjektif kesinlik barindiran vahiy
ve hadis bilgisine dayandirarak iman bilgisine ulasir. Sairin iman bilgisine olan

giiveniyle beraber tam olarak iman asamasi gerceklesir.

#15e7ai Karakog, Fizikotesi Ac¢isindan Ufuklar ve Otesi 1L, Istanbul: Dirilis Yaylari, 2013, s. 64
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UCUNCU BOLUM
ERDEM BAYAZIT’IN SiiRLERINDE iSLAMCILIK MEFKURESI
3.1. KAVRAMSAL CERCEVE

3.1.1. ISLAMCILIK MEFKURESI

Islamcilik mefkiresi, 18. ve 19. yiizyilda ¢oziiliip yikilmakta olan Osmanli
imparatorlugunu kurtarmak amaciyla Miisliiman aydmnlarin aradigi kurtulus
ideolojisidir.

[slami bir biitin olarak (inang, ibadet, ahlak, felsefe, siyaset, hukuk,
egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak ve akilet bir metodla
Miisliimanlari, Islam diinyasin1 bati somiiriisiinden, zalim ve miistebit
yoneticilerden, esaretten, taklitten, hurafelerden kurtarmak; medenilestirmek,
birlestirmek ve kalkindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik

yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi calismalarin, arayislarin, teklif ve
¢oziimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif edilebilir.”®?

Islamcilik hareketi, 19. ve 20. yiizyilda Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh, Seyyid Ahmet Han, Seyyid Emir Ali, Muhammed Ikbal, Seyyid Kutub,
Ali Seriati; Tiirkiye’de ise Seyhiilislam Musa Kazim, Said Halim pasa, Mehmet
Akif Ersoy, Esref edip, Iskilipli Mehmet Atif, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
Bediiizzaman Said Nursi, M. Semseddin Giinaltay, Ahmet Hamdi Akseki, Necip
Fazil Kisakiirek, Nurettin Topgu, Sezai Karakog, ismet Ozel, Nuri Pakdil, Erdem
Bayazit, Cahit Zarifoglu, Rasim Ozdendren gibi isimlerle 6n plana ¢ikmis ve
Swrat-1 Miistakim, Sebilliirresad, Beyanu’l-hak, Volkan, Hilal, Hareket, Biiyiik
Dogu, Dirilis, Edebiyat, Mavera, Hece, Yedi Iklim gibi dergilerde siyasi ve edebi

faaliyetlerini yilirtitmislerdir.

Islameilik siyaseti, Ozellikle II. Abdiilhamit doneminde Osmanli
imparatorlugunun devlet politikas: haline gelmistir. Padisah, Islamlig1 gerek kendi
iilkesindeki teb’asini birlestirmek icin bir “bayrak™ olarak, gerek iilke disindaki
Miisliimanlar i¢in emperyalizme bir kars1 koyma araci olarak diistinmiistiir. %

Batili toplumlar, Osmanli devletindeki bu siyasi tercihi panislamizm olarak

%2jsmail Kara, Tirkiye’de islamcilik Diisiincesi Metinler/ Kisiler 1, istanbul: Dergih Yayinlari,
2011, s. 17.
23gerif Mardin, Tiirkiye’de Din Ve Siyaset Makaleler 3, Istanbul: Iletisim Yay., 2010, s. 14.



isimlendirirken, bizdeyse bu egilim [ttihad-1 Islam olarak adlandirilir. Osmanli

devletinin Islam alemi ve 6zellikle Islamcilar agisindan 6nemi gok biiyiiktiir.

Osmanlilarin ilmi ve siyasi bakimdan diger Islam kavimlerinden fazla
ilerlemis olmalari, onlara biitiin Miisliimanlara rehberlik etmek hakkini bahg
ediyor. Bu yiizden Islami gayret ve faaliyetin asil merkezi Osmanl
saltanatidir.?®*

Islamcilar agisindan, Islameilig1 devlet ideolojisi haline getiren padisah ve
halife II. Abdiilhamit’e kars1 girisilen her hareket Islam’a bir tavir olarak
algilanmistir. Bu yiizden Islamcilar, gerek II. Abdiilhamit 6ncesi gerekse onun
déneminde Osmanli modernlesme siirecini igeren: 1839 Tanzimat Fermani, 1856
Islahat Fermani, 1876 Kanun-i Esasi, 1. Mesrutiyet ve II. Mesrutiyeti
Miislimanlarin aleyhine gerceklesen gelismeler olarak goriir. Cilinkii bu
gelismeler Osmanli devletinin zayiflamasima ve toprak kaybetmesine yol agmistir.
Dinin Tirk toplumu {izerindeki etkisinin farkinda olan Jon Tirkler ise

Batililagsmayla birlikte bu siirecin nasil yliriitiilecegine dair arayislar i¢indedirler.

1890’lardan itibaren padisaha karsi 6zgiirlik¢i bir muhalefet yiiriiten Jon
Tiirkler bu durum karsisinda ne yapacaklarini uzun zaman kestiremediler.
Dinin bir ‘sosyal pekistirici’ olarak biliyorlar ve ayn1 zamanda Islam’in
Osmanlilar arasinda ne kadar derin bir sekilde yerlesmis oldugunu
anliyorlardi Fakat ayni zamanda ulemanin ve medrese sisteminin
¢iirtidiigiinii, bir reforma tabi tutulmas: gerektiginin hissediyorlard:.?®®

Islamciliktan ilk sz edenlerin basinda, Tiirk¢ii Mefkireye sahip Yusuf
Akcura gelir. Bu hususa, Il. Abdiilhamit’e muhalefet doneminde, 1904 yilinda
yaymlanan, Islamcilik, Tiirkgiilik ve Batililasma mevzusunu igeren “Ug¢ Tarz-1
Siyaset” makalesinde deginir.?®® ismail Kara’ya gore ‘Islamcilik’ kelimesini ilk
kez yine Tiirk¢ii mefkiireye sahip Ziya Gokalp, 1913 yilinda, “Ug cereyan” isimli
makalesinde kullanmustir.”®” Gerek Namik Kemal gibi Osmanlic1 diisiinceye sahip
aydinlar gerekse Yusuf Akcura, Ziya Gokalp gibi Tirkc¢ii diisiinceye sahip
aydinlar, Islamiyet’ten arinmis ya da onu reddeden bir yerden degil, aksine i¢ ice

gecmis bir diisiince tarzin1 savunagelmislerdir. Bu yiizden Tiirkiye’deki Islamci ve

24Sadik Albayrak, Siyasi Boyutlariyla Tiirkiye’de Islameiligin Dogusu, istanbul: Risale Yayinlari,
1989, s. 97.

2gerif Mardin, a. g. e., s. 14.

% Nuray Mert, Tiirkiye Islamciligmna Tarihsel Bir Bakis, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince
Islamcilik, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Istanbul: iletisim Yayinlari, 2014, c. VI, s. 412.
“jsmail Kara, a.g. e., 5.33.
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Tiirkcii aydmlar Tiirk-Islam iilkiisii cercevesinde ortaklasmislardir. Bunu Mehmet
Akif'te, Necip Fazil’da, Yusuf Akcura’da ve Ziya Gokalp’de gozlemlemek
miimkiindiir. Tiirk¢ii mefkireye sahip Ziya Gokalp, “Tiirklesmek-islamlasmak-

Muasirlasmak™ isimli eserinde bu konuya su sekilde yaklasiyor:

Tiirkgiiliik Islimciliga muhalefetle itham edildi. Halbuki Tiirkciilerin gayesi
muasir bir Islam Tiirkliigiidiir. Tirkeiilerin millet mefktresi Tiirkliikse
{immet mefkresi de Islamlikdur. ..?%

Islamc1 aydinlar Kur’an-1 Kerim ve hadis kaynaklarma doniisii dnemseyip,
gelenekei, medeniyet¢i bakis agisiyla batili, aydinlanmaci, ilerlemeci tarih
anlayismi  sekillendiren modernizm karsithgina soyunsalar da Islamcilik
diisiincesinin bizzat kendisi modernist bir ideolojidir. Ciinkii iist bir anlat1 (Islam)
kurgusuyla biitiinciil, ilerlemeci, kalkinmaci, iktidar merkezli bir anlayisa sahiptir.

Bu konuda Mehmet Akif’in bir yazisina deginebiliriz:

“Sunu bilmeli ki milletlerin hayatinda tevakkuf yoktur. Bir millet ne kadar
ileri giderse gitsin, ne kadar yiikseklere cikarsa ¢iksin oldugu yerde durdu mu
mahvolur. Ciinkii biitiin insaniyet alabildigine pek uzaklardaki bir noktaya,
bir gayeye dogru kosup gidiyor. Beseriyet coskun bir sel gibi umman-1
terakkiye atilmak icin alabildigine akiyor. Bu selin 6niinde durulmaz. iste biz
de ya bogulacagiz, ya o sel ile beraber gidecegiz. Goriiyorsunuz ki biitiin
akvam-1 insaniye ileriye gidiyor, yalniz biz duruyoruz.”?*

1919-1922 yillar1 arasinda gergeklesen Kurtulus savasi sonrasinda, Mustafa
Kemal Atatiirk’iin 6nderliginde, 1923 yilinda kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti
devleti tercihini batililasma, sekiilerlesme ve ulus devlet ideolojisi yoniinde
kullanmis ve devlet insasini da bu ¢ercevede sekillendirmistir. Kurtulus Savasi
doneminde Mehmet Akif, Halide Edip Adivar, Kazim Karabekir, Rauf Orbay
gibi her biri bir siyasi egilime sahip, gérece uzlasi i¢inde olan kadrolar arasinda
savag sonrasinda yaprak dokiimii baglamistir. Mehmet AKif, Halide Edip gibi
birtakim aydmlar yurtdisina ¢ikarken birtakim Islami hareketlerse, 1924 yilinda
Kazim Karabekir, Rauf Orbay, Adnan Adivar, Ali Fuat onderliginde kurulan
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi iginde faaliyet yiiriitmistir. Kisa bir siire

sonra, 1925 yilinda gerceklesen Seyh Sait isyam1 gerekge gosterilerek

288Ziya Gokalp (haz. ibrahim Kutluk), Tiirklesmek-islamlasmak-Muasirlasmak, Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Ziya Gokalp Yayinlari, 1976, s. 53.

29Mehmet Akif, Hutbe ve Mevaiz, Sebiliirresad, IX. Say1:230’dan naklen Ismail Kara, Tiirkiye’de
Islameilik Diisiincesi Metinler/ Kisiler 1, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2011, s. 19.
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Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi kapatilmustir. 12 Agustos 1930 tarihinde Fethi
Bey’in bagkanliginda Serbest Cumhuriyet Firkasi kurulur. Parti kisa siirede ¢esitli
mubhalif kanatlarin, 6zellikle Cumhuriyet ve Mustafa Kemal karsitlarinin destegini
alinca CHP’nin yonetici kadrolar1 ve Fethi Bey rahatsiz olur ve 17 Kasim 1930
yilinda Serbest Cumhuriyet Firkasini kapatir. 1946 yilinda ¢ok partili hayata
gecisle, Celal Bayar, Adnan Menderes, Fuat Kopriilii, Refik Koraltan tarafindan
kurulan Demokrat Parti, tek parti doneminden bunalan o6zellikle Liberal,
Milliyetci, Islamci bircok kesim tarafindan desteklenerek 1950 senesinde
gerceklesen secimle, 27 yillik CHP yi, tek parti iktidarini, devirip is basma gelir.
Menderes hiikiimetinin ilk icraatlar1 6zellikle destek aldiklar1 dini ¢evrelere

yoneliktir, onlarin magduriyetleri lizerinden politika yiirlitmiistiir.

1951°li yillarda Bagbakan Menderes’in ‘Inkildp softalarmin yaygaralarina
ehemmiyet vermeyerek Ezan-1 Muhammedi’yi Araplastirdik.” Sozii kadar, ilk
hiikkiimet programinda devrimleri ‘halka mal olmus’, ve ‘olmamis’ olarak
ikiye ayirmasi, bir bakima basa doniilmesini giindeme getirmistir. Nitekim
‘yeni donem’in Onder ve aydinlari, kendi yaptiklarmi begenmez bir
‘pismanlik’ icinde konuya bir kere bakmuslard. ..**

Biirokrasi icinde rahatlikla yer aldiklar1 10 yillik Demokrat Parti
iktidarinda ve sonraki donemlerde Islami hareketlerin, kendi icinde farklilasacak
olan muhafazakar revizyon séylemi, ulus devlet iginden konusacaktir.”®! Ozellikle
soguk savas doneminde Islami hareketlerle birlikte Tiirkiye’deki diger sag
gruplar, SSCB karsit1 antikomiinist cephede yer alacaktir. Islami hareketler bu
stire¢ icerisinde dini sembollerle birlikte milli kimlik ve milliyet¢ilik sdylemini de
i¢sellestirerek milli proje halini alir. Bunun en 6nemli gostergesi de, Milli Nizam
Partisi, Milli Selamet Partisi, Refah Partisi gibi partiler adiyla Necmettin
Erbakan’da viicut bulan milli goriis ¢izgisidir. Ayrica 1970-1980 yillarindaki Milli
Cephe hiikiimetleri de bu ¢ercevede okunmalidir. Tiirkiye’de birtakim ciliz sesler
¢iksa da Liberal, Milliyet¢i, Islamc1 gevrelerin gegirgenligi mevcuttur. Bu nedenle

Islamc1 cevrelerin genel egilimi merkez saga yonelik politikalar yiiriiten partiler

20gadik Albayrak, Siyasi Boyutlariyla Tirkiye’de Islamciligin Dogusu, istanbul: Risale Yay.,
1989, s. 409.

#™Nuray Mert, Tiirkiye Islamciligina Tarihsel Bir Bakis, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince
Islamcilik, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, Istanbul: iletisim Yaynlari, 2014, s. 414.
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olmustur. Demokrat Parti, Adalet Partisi, Milli Cephe hiikiimetleri, Anavatan

Partisi, Dogru Yol Partisi, Adalet ve Kalkinma Partisi 6rnek olarak verilebilir.

Islamci hareketler aktif siyaset alan1 disinda gerek sosyal, gerek ekonomik
gerekse edebiyat araciligiyla da siyasal Islam’m gelisimi konusunda gayretkestir.
Biiyiikk Dogu ve Dirilis dergisinin edebi ve ideolojik ¢izgisinde faaliyet yliriiten
ozellikle 1960 kusagi sair ve yazarlardan: Nuri Pakdil, Erdem Bayazit, Cahit
Zarifoglu, Rasim Ozdendren, Aldeddin Ozdendren, Akif Inan, Ebubekir Eroglu,
Arif Ay*? gibi isimler “Yeni islami Akim” veya “Yeni islamc1 Akim” sair ve
yazarlar1 olarak adlandirilir. Islamci mefkiireye sahip olan bu sanatgilar,
modernist, sekiiler ulus devlet pratigini yasamlarinda bizzat gozlemleyerek
degerlendirme imkan1 bulmuslardir. Islamci sair ve yazarlar bu dénemi
degerlerden, gelenekten ve Islam medeniyetinden kopus olarak algilamislardir. Bu
ylizden siirlerinde ve yazilarinda: gegmise 6zlem, caga ofke, medeniyet, 6liim,

dirilis, tabiat, sehir, yabancilagsma gibi temalar1 islemislerdir.

3.2. ERDEM BAYAZIT’IN SIIR ANLAYISINA YON VEREN
ISLAMCI MEFKURELER

Erdem Bayazit’m da i¢inde yer aldig1 ‘Yeni Islami Akim’ kok itibariyle
Mehmet Akif, Yahya Kemal gibi sairlere dayansa bile bir aksiyon halini alip siir
diinyasinda boy gostermesi Necip Fazil’la baslamis, Sezai Karakog¢’la yeni bir
cehre kazanmustir.”®® Necip Fazil’in, ‘Biiyiik Dogu’ mefkiresi; Sezai Karakog¢’un
‘Dirilis’ mefkiiresi ve Yedi Giizel Adam’in agabeyi, Nuri Pakdil’in ‘Edebiyat’
mefkiresi bu geng sairleri ideolojik olarak beslemis ve onlar1 siyasi, sosyal ve
edebi platformda aktif hale getirmistir. Erdem Bayazit’in, Islamcilik mefkdresini
incelerken ozellikle Necip Fazil’a, Sezai Karako¢’a, Nuri Pakdil’e deginmek

gerekir.

22Murat Turna, Erdem Bayazit ve Siiri, Istanbul: iz Yayncilik, 2010, s. 167.
“3Murat Turna, a. g. ., s. 168
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3.2.1. NECIP FAZIL VE BUYUK DOGU MEFKURESI

Yeni Islami akim sairlerinden Erdem Bayazit’in siir diinyasmimn ideolojik
ve aksiyoner tarafini olugturan en 6nemli sairlerden birisi Necip Fazil’dir. Ayrica
Necip Fazil, Bayazit’in anne tarafindan da akrabasidir. Sair, Necip Fazil ve Biiylik
Dogu dergisiyle ilk defa ortaokul siralarinda kuzeni Mehmet Bayazit vasitasiyla
tanisir. Aslinda Bayazit’m, Necip Fazil ve Biiyiikk Dogu dergisini i¢sellestirmesi
Nuri Pakdil ve Maras Lisesi’nden edebiyat Ogretmeni Mustafa Atatanir

sayesindedir.

Necip Fazil Kisakiirek yasadigi bohem hayati 1934 yilinda tanistigi ve
akabinde miirsidi olarak kabul ettigi Naksibendi seyhi Abdiilhakim Arvasi’yle®®*
terk etmis ve seyhini siirinin merkezine yerlestirmistir. Bu yiizden bizzat kendisi,
hayatm ve siirini O’ndan Once, O’nunla Beraber ve O’ndan sonra olmak iizere ii¢
déneme ayirir.?*® Yine Necip Fazil, poetik goriisiinii ‘Sanat” siirinde “Anladim isi,
sanat, Allah’1t aramakmig/ Marifet bu, gerisi yalmz (;elik-g:omakmls...”296
dizeleriyle; ‘Allah ve Insan’ siirinde “Seni aramam igin beni uzaga attm!/ Alemi
benim, beni kendin i¢in yarattin!”*’ dizelerinde ortaya koyar. idealist bir sair olan
Necip Fazil edebi ve siyasi fikirlerini 1943-1978 wyillar1 arasinda yer yer
kesintilere ugrayarak 512 sayr ¢ikardigi Biiylik Dogu dergisinde ifade etmistir.
Biiyiik Dogu dergisi, Islamci ve milliyetci kesimlerin ideolojisi ve
paradigmalarmin sekillenmesinde 6ncii gli¢ olmustur. Bu nedenle Biiyiik Dogu bir
edebiyat dergisinden daha ¢ok bir hareketin, bir misyonun adi olmustur. Necip
Fazil i¢in Biiyiik Dogu, Tiirklerin 6nde oldugu Miisliimanlardan olusan Biiyiik
Asya idealinin teorik proje ve planidir. Biiyilk Dogu, Bati medeniyetine karsi

2% Necip Fazil, ‘Ideolocya Orgiisii’ isimli eserinde siyaset,

9

alternatif bir projedir.

toplum ve devlet tasarimini agik, net ve kendine 6zgii giir bir sesle dillendirir.?®

#Hasan Aktas, Temmetii’l Mim/ Mim Géziinden Kacmis Kuslar Evi, Rize: Yort Savul Yaynlari,
2015, s. 96.

2%Hasan Aktas, a. g. e., s. 96.

#®Necip Fazil Kisakiirek, Cile, istanbul: Biiyitk Dogu Yayinlari, 2013, s. 39.

#"Necip Fazil Kisakiirek, a. g. e., s. 42.

2%BHasan Aktas, a. g. e., s. 98.

29 Abdurrahim Karadeniz, Biiyiik Dogu’nun Siyaset, Toplum Ve Devlet Tasarmu: Ideolocya
Orgiisii, Hece Dergisi, Sy. 97 (Ocak 2005), s. 16.
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Biiyiikk Dogu iilkiisii de ancak bu cercevede kavranabilir. ideolocya Orgiisii
Kainat, Dogu, Bati muhasebesine yogunlasir ve sonuglari {lizerinde durur. Bu
muhasebenin ¢6ziimlemesi yapilmaksizin Biiyiik Dogu’nun insan, toplum, siyaset
ve devlet tasavvurunu kavrayamayiz.’® Necip Fazil, Biiyiik Dogu davasmi
anlamlandiran su sorular1 sorar: Kainattaki her seyle beraber senin evvelin,
nihayetin, viicut hikmetin... Ni¢in oldun, nasil oldun, ne oldun, ne olmak igin
oldun, ne olmalisin, ne olacaksin?3" Sorulariyla insan evrendeki konumu ve
varolusuyla yiizlestirilir. Biiyiik Dogu, insan1 ve her seyi bu kavrayis zaviyesinden
algilar. Biiylik Dogu {lkiisii bir mekan ve vatandan ¢ok, kendine ait bir ruh
durumu, bize ait bir varolus tarzidir.*? Necip Fazil i¢in Dogu ve Bat1 kavramlari
cografi smirlara sikigtirilamaz. Ayrica Dogu ve Bati elestirisini de uzlasmaz bir
perspektife dayandirmaz. Dogu’nun silkinisinin, Islami olmayan Ogelerden
arindirilmis ‘gercek Islam’ diisiincesi ile Batr’nin miispet bilgiler alanindaki
kazanimlarmmn birbiriyle mezcedilmesine bagli oldugu sdylenebilir.’® Yani
materyalist, pozitivist Bati’ya mahrum kaldig1 ruhu, sadece metafizige, ruha
bogulmus Dogu’ya da madde iizerinde hakimiyet kurmayi imkan verir. Necip

Fazil, Biiylik Dogu iitopyasini sdyle agiklar:

Biiyiik Dogu, hem bir mana, hem bir madde, hem bir zaman hem bir mekan
ismi: ve belli basli bir ruhun, kendisiyle beraber biitiin insanlia 6rnek
halinde donatacagi Dogu alemine remz... Biiyiik Dogu, Islamiyet’in emir
subaylig1... Sadece siinnet ve cemaat ehli tabirinin ifadelendirdigi mutlak ve
pazarhksiz cerceve iginde... Islamiyet’e yol agma gecidi; ... Yirmi birinci
asrin esiginde esya ve hadiselere tatbik etme isi... Islamiyet: bayatlamaz
yeni, solmaz renk, egrilmez ¢izgi, gegmez an, porsiimez giizel, degismez
dogru, oOrselenmez iyi... Insanoglunun topyekiin vazife, memuriyet ve
haklarmi getirmis, ruhta ve maddede biitiin kemal oOl¢iilerini simsiki bir
ideolocya orgiisii seklinde tamamlamus ezeli ve ebedi nizam...3*

Bir iitopyayi, bir davayir ve bir nesli bagrinda tasiyan Biiyiikk Dogu
diisiincesi ve dergisi, iimmetci ve siyasal islamc1 hareketleri, ideolojik ve edebi

olarak beslemis ve kendisinden sonra da bir¢ok ekoliin olusmasma zemin

%0 Abdurrahim Karadeniz, a. g. d. y., s. 18.

¥INecip Fazil Kisakiirek, Ideolocya Orgiisii, Istanbul: Biiyiik Dogu Yay. , 1986, s. 99.

%2 hdurrahim Karadeniz, a. g. d. y., s. 18.

%3 Alev Erkilet, Biiyiik Dogu Nereden Dogar? islamcilik, Dogu-Bati Sentezciligi Ve Necip Fazil,
Hece Dergisi, Sy. 97 (Ocak 2005), s. 70.

%Necip Fazil Kisakiirek, ideolocya Orgiisii, Istanbul: Biiyiik Dogu Yay., 1986, ss. 10-28.’den
naklen Alev Erkilet, Biiyiik Dogu Nereden Dogar? Islamcilik, Dogu-Bat1 Sentezciligi Ve Necip
Fazil, Hece Dergisi, Sy. 97 (Ocak 2005), s. 70.
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hazirlamistir. Necip Fazil ve Biiyiikk Dogu dergisi, Erdem Bayazit’m Islamcilik
mefkiiresinin teorik alt yapisini olusturmasinda etkilidir. Yeni Islami Akim
acisindan degerlerin yok edildigi 20. yiizyil ve onun dayattigi modernizm dinsel
yabancilastirmay1 yayginlastirir. Bu kapsamda Erdem Bayazit ve arkadaslari igin
Biiyiik Dogu sadece bir dergi degil, Allah-Islam-iman ekseninde hayata Kur’an’la

bakmanin adidr.

3.2.2. SEZAi KARAKOC VE DiRiLiS MEFKURESI

Erdem Bayazit’in, siir diinyasmi sekillendiren ve ona estetik derinlik
kazandiran sairlerden birisi de Sezai Karakog’tur. Bayazit, Sezai Karakog¢ ismine
ilk defa Nuri Pakdil’in lise yillarinda ¢ikardigi Hamle dergisinde rastlar. Erdem
Bayazit ve arkadaslari, genclik donemlerinde Ikinci Yeni siirinden etkilenmis ve
daha ¢ok Ikinci Yeni’nin yayin organi olan Pazar Postas1 ve o dénemin popiiler
dergisi Varlik’1 takip etmislerdir. Bayazit, o0 donem ve daha sonra Cemal Siireya,
[Than Berk, Turgut Uyar, Sezai Karakog gibi degisik diinya goriislerine sahip
Ikinci Yeni sairlerini bircok kez okumus ve en cok Sezai Karakog’tan
etkilenmistir. Karakog¢ un siire getirdigi tarihi, metafizik, estetik ve kiiltiirel boyut
dolayisiyla, kesin bir sekilde, harekete derinlik kazandirdigini diisiiniir.>® Erdem
Bayazit, Karakog’la, Nuri Pakdil araciligiyla Istanbul’da, sahsen tanisir. Erdem

Bayazit, Karakog’la ilgili anilarin1 soyle anlatir:

Necip Fazil’1 ve arkasindan ve Sezai Bey’i tanidik. Necip Fazil’la her giin
beraber olamiyorduk ama Sezai agabeyle her giin beraberdik. Her seyi
sorabiliyor ve bizi ¢ok iyi tahlil edebiliyordu. Bizim i¢in Sezai Bey ¢ok iyi
bir muallim oldu. Diinya goriisimiiziin sekillenmesi ve medeniyet
anlayisimizin yerini bulmasi Sezai agabeyin déoneminde olmustur. O yillarda
Rasim ve Cahit, Sezai agabeyden daha cok istifade ettiler. Ciinkii ben 1963
yilinda askere gittim. iliskimiz mektuplarla devam etti.%®

Erdem Bayazit, Biiylik Dogu’dan sonra Karako¢’un, 1960 Nisan’inda
¢ikardig1 Dirilis dergisinde, 1966 yilina kadar siirleri ve yazilariyla yer almistir.
Ikinci Yeni siirinde Islam mistisizmini 6n plana cikaran Karakog, siirleri ve
diisiinceleriyle Yeni Islami Akim sairlerini 6zellikle Erdem Bayazit’i, en ¢ok

etkileyen sairdir. Bayazit i¢in Karakog, Tiirk siirinin smirlarin1 genisletmistir.

*SMurat Turna, a. g. e., ss. 74-75.
*%Murat Turna, a. g. €., ss. 99-100.
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Modernizmin saldirilarina karsi gelenege dayali Islam medeniyetciligini ve
estetigini siirinde 6n palana cikartir. Islami kiiltiir ve hayat tarzini tiim varhigiyla
savunan Karakog, o donem gen¢ Islamci sairleri igin bir ekoldiir. Biiyiik
Dogu’dan sonra Dirilis ekolii bu baglamda bir ab-1 hayattir. Bayazit, metinler
arasi iliskiler baglaminda Sezai Karakog’la siirekli iliski kurmustur. Bayazit’in,
siir diinyasin1 sekillendiren dirilis, sehir ve medeniyet vurgusunun kapisi yine

Sezai Karako¢ ve Nuri Pakdil’e acilir.

Erdem Bayazit’taki sehir ve medeniyet vurgusu bizi iki 6nemli isme gotiiriir.
Bunlar Sezai Karako¢ ve Nuri Pakdil’dir. Sezai Karako¢ medeniyetimizin
biitiin sehir merkezlerini onceler. Bunlar Mekke, Medine, Sam, Bagdat,
Diyarbakir, Kudiis, Halep, Istanbul ve daha niceleri. islam medeniyeti onda
bir biitiindiir. Kudiis ise Nuri Pakdil ile 6zdestir daha ¢ok. Onun karsit1 put
kuyusu Roma’dir. Erdem Bayazit siirinde sehir vurgusunun beslenme
kaynaklarm1 burada aramak gerekir. Yalniz sdyleyis ve iislup bakimindan
kendi dilini ve sesini bulur.*®’

Sezai Karakog, Dirilis dergisindeki (4. Cilt, 6. Say1, Subat 1975) “Gelecek
Zaman Karsisinda IV. Islam’mn Ug Aths1” makalesinde Islam medeniyetini en iyi
yansitacak ve Islam’a baskentlik yapmis olan Sam, Bagdat ve Istanbul sehirleri
iizerinden bir misyonu ve tarihi yansitir. Islam’in Ug Athsy, ii¢ sehir Islam
medeniyetini tekrar diriltmek icin goreve cagrilmaktadir. Islam medeniyetinin
dirilisi i¢ sehrin kurtulusu, bu ii¢ sehrin sembolize ettigi anlam ¢ergevesinin
yeniden ger¢eklesmesine baglidir biiyiik 61(;1'ide.308 Sezai Karakog, “Giil Mustusu”
siirinde emperyalizmin ve modernizmin kusatmasi altinda baskalasip, kimliklerini
kaybetmis Islam sehirlerinin, tabiat gibi yeniden dirilisinin mustusu i¢in, yardim
dilemektedir. Sezai Karakog¢ i¢in, Halep ile Istanbul arasmda bir fark yoktur.
Ciinkii Istanbul ne kadar Araplarmn ise Halep o kadar Tiirklerindir. Karakog, bu
duygusunu asagidaki dizelerle agik¢a ortaya koyar:

Giinahlarimizi kiil edecek ates harmanini
Verin yagmuru insin iilkemize

Mekke’ye Medine’ye Sam’a

%7 Ali Haydar Haksal, Erdem Bayazit'in Siirinde Ses ve Unsurlar, Yedi Iklim Aylik Dergi, c. XX,
sy. 215-216 (Subat-Mart 2008), s. 34.

38 Akif Emre, Sezai Karakog’ta; Ug Sehir, Ug Seslenis, Hece Dergisi, sy. 73 (Ocak 2003), ss.
93-94.
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Kudiis’e Bagdat’a Istanbul’a
Semerkand’a Taskent’e Diyarbekir’e
Yetis Peygamber imdadi yetis

Yetig Allah’1n izniyle

Yetistir erlerini*®®

Sezai Karakog, 1933 yilinda, Ergani-Diyarbakir dogumlu sair, yazar,
diisiiniir ve siyaset¢idir. 1955 senesinde Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler
Fakiiltesinden mezun olmustur. Ikinci Yeni siir anlayis1 icinde yer alan Karakog,
bat1 siirine de hakimdir. Ozellikle modern siirin diliyle Islam mistisizmi ve
medeniyet¢iligini 6n plana ¢ikaran bir sairdir. Islami diisiince dogrultusunda fikir,
edebiyat ve siyaset dergisi hiiviyeti tasiyan Dirilis dergisi, Nisan 1960 yilinda,
Ankara’da yayin hayatina baslamis ve sadece iki say1 ¢ikarabilmistir. Epey aradan
sonra Istanbul’da 1966-1967 yillar1 arasinda 12 say1 ¢ikmis ve iilkenin iginde
bulundugu kosullar dikkate alinarak cesitli araliklarla aylik, on bes giinliik,
haftalik, giinliik dergi ve gazete seklinde Subat 1992 yilinda en son 396. Sayisini
cikarttir. Sezai Karakog, sadece edebiyat ve diisiince diinyasiyla kendini
smirlamamis kendi bakis acisiyla bir seyleri degistirebilmek i¢in aktif olarak
siyasete de dahil olmustur. 1990 yilinda Dirilis Partisi’ni, 2007 yilinda da Yiice
Dirilis Partisi’ni kurup genel bagkanligmi yapmustir.

Sezai Karakog ve dirilis mefkiiresinin takipcileri olan Yeni Islami Akim
sair ve yazarlarindan: Nuri Pakdil, Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, Rasim
Ozdenoren, Akif inan Aldeddin Ozdendren, Arif Ay, Ebubekir Eroglu gibi sairler
Dirilis dergisi biinyesinde Islami 6gelerle yogurduklar1 siir hamuruna, sahsi
isluplarmi katmislar ve boylece belirli bir diinya goriisii etrafinda sekillenen bir
siir anlayis1 meydana ge‘[ilrrnislerdir.310 Sezai Karakog¢ ve Dirilis mefkiresi esas
olarak Islami referanslara dayanan bir medeniyet anlayismi savunan ve siyasal

Islami anlayislarm nefes aldig1 bir fikir, edebiyat, siyaset ve ekonomi gibi degisik

398e7ai Karakog, Giin Dogmadan, Istanbul: Dirilis Yaymlari, 2013, ss. 403-404.
#%Murat Turna, a. g. e., s. 168.
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alanlara acilan bir diisiince platformu olarak gorilmiistiir. Biliyiik Dogu ve
Dirilig’in devamcist olan Edebiyat ve Mavera dergileri de bu ¢izgide faaliyet
yiiriitmiistiir. Dirilis, agirlikli olarak Islam kiiltiir ve medeniyeti ile birlikte Islam
iktisadina dayanan yazilartyla Necip Fazil Universitesine bagl bir iktisadi Dirilig

Fakiiltesi say11abi1ir.311 Karakog, dirilisin 6nemini su climlelerle ifade eder:

Sezai Karakog, ‘Oliimiin Sebebi’ baslikli yazisinda: “Insan, bu kadar actyla
oliir. Bir kere daha dirilmek i¢in” diye soze girer ve “Sliimii goren bir gozle
gormek, oliimiin Gtesine bakabilmek... Bizim meslegimiz, ¢agirdigimiz yeni
varolus da budur.” Diyerek soziinii noktalar. Dirilis bir bakima hakikate eris,
hakikatle olustur. Hakikat eri olmak, metafizik bir dirilis kusatmasi altinda,
icinde oldugunun farkma varmaktir.3*2

20. yiizy1lda modernizmin kusatmasi altinda Miisliimanlar, Islam dininin
insanliga vyiikledigi sorumluluklar1 yitirmislerdir. Insanlar, manevi olarak
yasadiklar1 kimlik karmasasina kars1 dirilis ruhuyla, kireclenmis inan¢ damarlarmi
yeniden agmalidirlar. Bu yiizden Islam’in dirilisi, insanligin dirilisi ile i¢ ic;edir.313

Islam’1n dirilisi icin dncelikle Miisliimanlar’da bir diisiince dirilisi sarttir.

Ciinkii ‘Diisiincede dirilis olmaksizm inangta dirilis gelisemez. Inanista dirilis
olmaksizin da duyusta, duyarlikta, yani sanat ve edebiyatta dirilis
baslayamaz.” Diisiinmek, insanin tabiatin1 bulmasinda, anlamasinda, yaratilis
icinde kendi yerini, dnemini, islevini gérmesinde ve bilmesinde, yapici ve
yikici, diriltici ve oOldiiriicii yonde ozvarligmi gelistirmesinde en O6nemli
ozelligi ve imkanidir. Insanin diisiinsel dirilisi, tarih ve uygarlik kosullari
icinde olabilecektir, ayn1 zamanda tarihin ve uygarliklarin dirilis kosullarin
da hazirlayacaktir.***

Dirilis diistincesi, dirilis neslini olusturmay1 amag edinir. Bir nesli, ‘Dirilig
Nesli’ni ¢agin kiyameti iginde yogurma, onun alin yazisidir. Dirilis nesli, ‘dirilis
insan’'min kitle ifadesi olacaktir.®”® Yetisen bu inanmus gencler sayesinde
Miisliiman halklar zaman ve tarihsel sorumluluklarin1 hatirlayacak ve armarak

kendilerini, 6z degerlerini bulacaklardir.

Sezai Karakog, iimmetgi bir ¢izgiye sahiptir. Ancak Karakog’un dirilis

mefkiresi kuru iimmetgilik yerine tasavvufun mistik boyutuna da el atar. Karakog,

#1Hasan Aktas, Temmetii’l Mim/ Mim Géziinden Kagmus Kuslar Evi, Rize: Yort Savul Yaymlari,
2015, s. 115.

12\ fehmet Dogan, Dirilis Ve Cevresi, Hece Dergisi, Sy. 73 (Ocak 2003), s. 103.

#3\ehmet Dogan, a. g. d. y., s. 105.

%%Hijseyin Su, Bir Tecdit Hareketi Olarak Dirilis Diisiincesi, Hece Dergisi, sy. 73
(Ocak 2003), s. 16.

**Hijseyin Su, a. g. d. y., s. 17.
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Necip Fazil’in Tirk milleti Onciiliigiindeki Miislimanlarin birligi diislincesi
yerine, iimmet¢i bir okumayla biitiin Miisliimanlari, kendi milleti bilir, biitiin
[slam cografyasini da memleketi olarak goriir.**® Karakog, modernizmin dayattigi
20. ylizyili kayip bir yilizyil olarak goriir. Degerlerin alt st edildigi, gelenegin
horlandig1, tiiketim odakli yasantmin insami yozlastirdigi diisiinerek Islam
toplumunun bir an 6nce bu yenilmislik duygusundan armip 6z degerlerine geri
donmesi gerekliligini yeniden dirilis ruhuyla agiklar ve bunu siirinin ana odagi
haline getirir. Erdem Bayazit’m, siir diinyasinda da 6lim, dirilis, medeniyet,
immet, sehir gibi imgelerle Karakog¢ ve dirilis mefkiiresinin ana izlegini gormek

miumkiindiir.

3.2.3. NURIi PAKDIL VE EDEBIYAT MEFKURESI

Erdem Bayazit’mn, siir diinyasini sekillendiren sairlerden biri de Nuri
Pakdil’dir. Nuri Pakdil, ideolojisiyle beraber gazete ve dergicilik faaliyetlerindeki,
teskilatc1 ve aksiyoner tarafiyla da Bayazit’i etkilemistir. 1953 yilinda Erdem
Bayazit, ortaokul ikinci smiftayken, sarsilmaz durusuyla bundan sonraki
hayatinda silinmez izler birakan Nuri Pakdil’i, Cevat Fehmi Bagkut’un ‘Paydos’
piyesinde Muallim Murtaza roliiyle sahnede izler. Nuri Pakdil’in, oyundaki
performansindan ¢ok etkilenir ve sessiz gozyaslar1 doker. Erdem Bayazit’in
zihnindeki ilk imaj: ‘Aktor Nuri Pakdil’dir.®'” Nuri Pakdil, Yedi Giizel Adam’in
agabeyidir. Bundan dolay1 Pakdil, edebi alanin disinda Bayazit’in hayatina, birgok
acidan yon veren insandir. Necip Fazil, Sezai Karakog, Fethi Gemuhluoglu gibi
bircok kisiyle tanismasma aracilik eder. Bayazit, Istanbul’daki hukuk egitimini,
Pakdil Ankara’da oldugu i¢in Ankara Universitesi Hukuk fakiiltesinde siirdiiriir.
Ekonomik sikintilardan dolayr Maras’a doner. Bir siire orada kaldiktan sonra 1965
yilinda Gemuhluoglu ve Pakdil araciligiyla Milli Egitim Bakanlig1 Yaymlar ve
Basili Egitim Malzemeleri Midirligiinde gorev alir ve ertesi yil Ankara

Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi'nde, Tiirk Dili ve Edebiyati

$18Hasan Aktas, a. g. e., s. 115.
*Hiiseyin Yorulmaz, Bir Beyzadenin Hayat Hikayesi, Erdem Bayazit’a Armagan, ed. Hiseyin
Yorulmaz, Istanbul: Marasder Kiiltiir Yayinlari, Mayis 2010, s. 35.
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boliimiine kaydolur ve 1972 yilinda bu boliimden mezun olur. Biiyiikk Dogu,
Dirilis dergilerinde birlikte ¢aligirlar. 1967 yilinda Dirilis dergisi kapandiktan
sonra istedikleri dogrultuda bir yerde yazamamanm verdigi sikintiyr en sonunda
1969 yilinda diger arkadaslariyla beraber Edebiyat dergisini ¢ikararak atarlar.
Sezai Karakog, bu ¢ikisi kendisine ve Dirilis’e karsi bir tavir olarak goriir ve
Maras ekibiyle baglarini koparir. Oz Tiirkge savunusundan dolay: Islami kesim
tarafindan elestirilen Nuri Pakdil, o donemde de derginin isminin ‘Gokgeyazin’
olmasin1 savunur; fakat Rasim Ozdendren’in 6nerdigi ‘Edebiyat’ ismi genel kabul
goriince, Edebiyat dergisi, 1969 yilinin Subat aymda ilk sayisiyla yayimlanir.
Edebiyat dergisi: Nuri Pakdil, Erdem Bayazit, Cahit Zarifoglu, Rasim Ozdendren,
Akif Inan, Aldeddin Ozdendren, Hasan Seyithanoglu, Osman Sar1, Bahri Zengin,
Arif Ay, Turan Kog, Hiiseyin Su gibi zengin bir kadroya sahiptir. Bayazit’in,
“Sebeb Ey” isimli ilk siir kitabi, 1972 yilinda Edebiyat Dergisi Yaylari

tarafindan basilmistir.

Erdem Bayazit, 1969 yilindan 1972 yilina kadar Edebiyat dergisinde
siirlerini yayimlar ve ardindan dergiden ayrilir. Bu ayrilisin en 6nemli nedeni
Karakog’la Pakdil arasindaki ¢ekismedir. Bayazit, Karako¢ ve Pakdil arasindaki
bu ¢ekismeyi en yogun sekilde Saracoglu Mahallesi’nde eski Milli Kiitiiphane’nin
karsisindaki cay bahgesinde yasar. Nuri Pakdil ve ekibi ¢ay bahgesinde otururken
Sezai Karakog’ta ayni1 cay bahgesine gelir. Nuri Pakdil, Karakog¢’un gelisini pek
onemsemez; fakat bu durumdan rahatsiz olan Bayazit, Karako¢’u masalarina
davet eder. Karakog ise eliyle tesekkiir ederek farkli bir masaya oturur. Bayazit,
bir siire sonra dayanamaz ve Sezai Karako¢’un masasma gider. Sair, burada
birka¢ dakika oturduktan sonra arkadaglarinin yanma geri doner. Bu ikili arasinda
yasanan sogukluga, Bayazit, artik daha fazla dayanamaz ve Ankara’dan ayrilarak
Maras’a doner. Pakdil, Bayazit’in bu tavrin1 cepheden ka¢gmak olarak yorumlar.
Bayazit bu olaydan sonra Pakdil ve Karakoc¢’la birkac istisna disinda bir daha

goriisemezler.

Yerli diislince kapsaminda degerlendirebilecegimiz Pakdil, yerliligine

Islam’1 temel yapan bir egilimin (islami diisiincenin) &nemli bir basamagini
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olusturmaktadir.*'® Pakdil’in, diisiin diinyasinda ana izlek: Din, yabancilasma, ¢ag
sorunu, emek, bat1 sorunu gibi hususlar 6n plana ¢ikar. Pakdil i¢in: “Cag siirgiinii
olmak, cagin diginda olmak™® miimkiin degildir. Dolaysiyla, ¢agi anlayip
algilamak ve gerekli cevaplar1 iiretmek i¢in onun iginde kalarak yasamayi ve
diisiinmeyi se¢mek gerekmektedir.’®® Yani cagmi elestirerek, ona bir yon verip
cagdas olmanin gerekliligini savunur. Cag, korku ¢agidir. Insan kendi yaptig:
makineyi tanrilastirip onun kélesi olmus ve korku baslamustir.*** Korkan insan
Tanridan uzaklasarak inangsizliga stiriiklenmis ve yabancilagsmanin zincirleri
altinda sahipsiz birakilinca un ufak edilerek somiiriilmiistiir. Tirk toplumunu
ayakta tutan ‘ortadirek’ din idi. Tarihte devletin ve toplumun 6zii tek bir kitapla
yogrulmustur. Bat1 Onilinde 6zgilin kilan giic de temel kitaptan geliyordu, yani

322

Kur’an’dan. Bu nedenle Pakdil, Kur’an’dan beslenen ‘biath edebiyat’1

Miisliiman bir edebiyat¢inin boynunun borcu olarak goriir.

Nuri Pakdil, kendisini “Muhafazakar degil devrimeiyim.” diye tanimlar.??
Pakdil, Islamci kesimlerin aksine kendisinin daha cok sol kesim tarafindan
okundugunu ifade eder. Pakdil, Cumhuriyet’in ilanin1 tamamiyla yabancilagsma
olarak goriir ve kendisi igin tek dnderin Hz. Muhammed oldugunu s6yler. Islam
devrimcisi oldugunu sdyleyen Pakdil, klasik miizik dinledigi, Balzac, Dostoyevski
okudugu, Oz Tirk¢e’yi savundugu, Islam ile kapitalizmin bir araya
gelemeyecegini beyan ettigi icin muhafazakar kesim tarafindan anlagilmadigini
sdyler.*** Oz Tiirkge savunusunun nedeniyse milliyetci refleksler degil, cagmi
anlama c¢abasidir. Milliyet¢iligin aksine Pakdil, iimmet¢i bakis acisiyla Islami

hiikiimleri egemen kilmak i¢in devrimi yani Islam devrimi savunur.

318K 5ksal Alver, Cag Yagmuru: Nuri Pakdil Diisiincesinde Ana izlek, Hece Dergisi, sy. 85 (Ocak
2004), s. 43

#1%Nuri Pakdil, Bat1 Notlar1, Ankara: Edebiyat Dergisi Yay., 1997, s. 30.

320K 5ksal Alver, a. g. d. y., ss. 43-44,

IR 5ksal Alver, a. g. d. y., s. 44.

#22Nuri Pakdil, Biat, Ankara: Edebiyat Dergisi Yay., 1973, s. 60.

23K iibra Par, Nuri Pakdil, “Muhafazakar Degil Devrimciyim”, Haber Tiirk, 16. 11. 2014,
http://www.haberturk.com/gundem/haber/1009774-muhafazakar-degil devrimciyim, [30.09.2016]
$2%Kiibra Par, a. g. g. y., Haber Tiirk, 16.11.2014
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3.3. ERDEM BAYAT’IN SIiRLERINDE iSLAMCILIK MEFKURESI

Erdem Bayazit, @ Kahramanmarag’in  ileri  gelen  ailelerinden,
Bayazitlilardan, Okkes Tahsin Bey’in ogludur. Maliye memuru olan Tahsin Bey,
Naksibendi seyhi Abid Efendi’ye baghdir. Bayazit, dindar bir ailenin ¢ocugu
oldugu i¢in kiigiik yaslarindan itibaren bu ¢evrede yetisir. Kendisi de 1978 yilinda
Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna mensup olan Abdurrahim Reyhani’ye
intisap etmistir. Sairin ilk okumalar1 Hz Ali kissalar1 ve ¢esitli dini menkibelerle
birlikte Nihal Atsiz, Feridun Fazil Tiilbent¢i, Abdullah Ziya Kozanoglu’nun
roman ve hikayeleridir. Milliyetci ve Islamc1 bir ¢izgide okumalar yapan Bayazit,
tarih ve cografya derslerine karsi ilgilidir. Ortaokuldan itibaren siirle hasir nesir
olan sair, lise donemlerinde ikinci yeni siir anlayismm etkisindedir. Ozellikle
ogretmenleri ve arkadaslar1 araciligiyla Mehmet Akif, Yahya Kemal, Necip Fazil,
Sezai Karako¢ okumalar1 onu ideolojik ve edebi olarak beslemis ve 1960 kusagi
“Yeni Islami Akim”m &nemli sairlerinden biri haline getirmistir. Biiyiikk Dogu,
Dirilis, Edebiyat, Mavera, Hece, Yedi iklim; Hizmet, Yeni Devir, Yenisafak,
Zaman gibi Islamc1 ¢izgide yaym yapan dénemin dnemli gazete ve dergilerinde

siirlerini ve makalelerini yayimlamistir.

Cahit Zarifoglu, Afsin’de bulunan Ashab-1 Kehf’ten giiniimiize uyarlanmig
olan yedi giizel ismi, “Baska bir gblgenin bulunmadigi kiyamet giiniinde Allah,
yedi smif insan1 Ars’in golgesinde barindiracaktir” hadis-i serifine bagl olarak®*
siir kitabina “Yedi Gilizel Adam” ismiyle vermistir. “Yedi Giizel Adam” adiyla
O0zdeslesmis, agirlikli olarak Marasli: Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Rasim
Ozdenodren, Aldeddin Ozdendren, Mehmet AKif Inan, Ersin Nazif Giirdogan,
Hasan Seyithanoglu gibi sair ve yazarlar, Islamci ¢izgide yaym yapan Biiyiik
Dogu dergisinin sadece Necip Fazil’la; Dirilig dergisinin sadece Sezai Karakog’la;
Edebiyat dergisinin sadece Nuri Pakdil’le anilir hale gelmesinden rahatsiz olurlar.
Bu yiizden “Yedi Giizel Adam”, bireysel olmayan daha kolektif ve istisareye
dayanan bir ruhla, Ankara’da 1976 yilinda Mavera dergisini ve Akabe

Yayinlar’n1 kurarlar. Aralik ayinda da Mavera dergisi ilk sayisiyla piyasaya ¢ikar.

¥Hasan Aktas, Temmetii’l Mim/ Mim Géziinden Kacmis Kuslar Evi, Rize: Yort Savul Yaynlari,
2015, s. 120.
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Erdem Bayazit, o donem isgsiz olmasi, teskilat¢r ve Ozverili yapisindan dolayi

derginin ve yayinevinin yonetimini listlenir.

Rasim Ozdendren tarafindan &nerilen ve kabul gdren Mavera sdzciigii:
Ote, goriillen alemin Otesi anlamiyla metafiziksel bir boyut tasir. Ulkenin
geleceginde Edebiyat, 19. Yiizyillda Tanzimat edebiyatiyla nasil belirleyici
olduysa 20. Yiizyilda da bu durum aynen gecerlidir. Maveranin ¢ikis
manifestosunda agik¢a beyan edilen yerli diisiince, 6z uygarlik ve kendi deger
yargilarimiz ifadeleriyle Islam uygarhigi vurgulanir. Bu dogrultuda edebiyat ve
edebiyatcilarn da Islamlagsmanm bayraktar: oldugu tespiti yapilir. Islamci bir
anlayigla Biiyiikk Dogu, Dirilis, Edebiyat ¢izgisinin bir devami olan Mavera dergisi
164. sayisiyla 1990 yilina kadar yaymn faaliyetini araliksiz bir sekilde stirdiirtir.
Erdem Bayazit, 1983 yilma kadar Mavera dergisinde yazilarmi ve siirlerini
yayimlar. 1984 yilinda derginin Ankara’dan, Istanbul’a tasmmasiyla birlikte
yonetiminden de ayrilir. Erdem Bayazit’in, 1982 yilinda “Ipek Yolundan
Afganistan’a” isimli gezi yazisiyla 1987 yilinda “Risaleler” isimli ikinci siir kitab1

Akabe yayinlarindan ¢ikar.

Erdem Bayazit’mn, tiim eserlerinde Islami duyarlilik gozlemlenir. “Sebeb
Ey”, “Risaleler”, “Gelecek Zaman Risaleleri” isimli siir kitaplarinda yer alan
siirlerinin neredeyse tamaminda karsimiza Islami yasam seklini iliklerine kadar
yasayan ve bunu yaymaya c¢alisan tam bir iman sairi ¢ikar. Siirlerinde kendi bakis
acisiyla asr-1 saadet donemindeki hadiseler; Afganistan, Bosna Hersek, Cegenistan
savagslar1 tizerinden immetg¢ilik ve cihat anlayisi; 6ltim-dirilis diisiincesi lizerinden
ahiret inanci; tabiat ve sehir imgeleriyle de yaratilis, modernizm ve dinsel

yabancilagsma gibi konular1 okumak miimkiindjir.

Erdem Bayazit, iki siir kitabinda da “Risale” sozciigiinii kullanir. Risale
sozcligii, kitapcik anlamma gelen Arapga bir isimdir. Risale kelimesi, Islami
gelenek agisindan ayr1 bir dneme sahiptir. Clinkii tarihsel siiregte yer yer kopukluk

yasayan Islami mefkirecilik anlayisi, risale gelenegiyle varligini devam ettirir. Bu
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cercevede Imam-1 Rabbani*®, Said Nursi®?’ ve Said Havva’nin®*® “risaleleri’
Islami mefkirecilik agisindan kaleme almmus eserlerdir. Bu tip eserler, risale
sozcliglini kullanan Erdem Bayazit’in beslendigi kiiltiir havzasini tespit etmek
acisindan dnemlidir. Bayazit’n, risale gelenegini devam ettirmesi de Islamcilik

anlayis1 agisindan, bdyle bir epistemik referansla ilintilidir.

Erdem Bayazit’in, sanatinm diriliginde, geleneksel 6zle olan baglantis1 biiyiik
rol oynar. Mamafih insani ve ruhi bir terbiyenin wverilmesi hususunda
Anadolu’da neredeyse yerlesmis bir usul olan tarikat mensubiyeti, Islami
cevre ve eserlerle yakindan temas da Bayazit’in fikri cephesinin muayyen bir
sekil almasinda onemlidir. Bu noktada sairin lise sonda Said-i Nursi ve
eserleri ile sonralartysa Abdurrahim Reyhani Hazretleri ile kargilagsmasi, bir
doniim noktas1 olmustur. Yine Mevlana, Imam-1 Rabbani gibi islam
biiyiiklerinin yazdiklariyla beslenmek, {istelik ruhen, fiilen ve bunun getirdigi
derin hisler, sairin geleneksel ve zengin bir kiiltiirel altyapiyla bicimlenmis
sahsiyetini anlayabilmemiz agisindan 6nemli verilerdir.**

Erdem Bayazit’in da iginde yer aldigi bir ekip, Rusya-Afganistan savasi
doneminde Ajans 1400’iin ¢ekecegi belgesel i¢in 23 Temmuz 1881°den, 5 Eyliil
1881°¢ kadar siiren, Iran- Pakistan- Afganistan- Hindistan’a uzanan bir yolculuk
yapmustir. Sair, bu seyahat siranda yazdigi, “Ipek Yolundan Afganistan’a” isimli
gezi yazist Notlarmin bir kismini 7 Agustos 1981°de Yeni Devir gazetesinde bir
kismmi da Mavera dergisinin ‘Afganistan Ozel Sayisi’nda yaymmlar. Daha sonra
bu eseri 1982 yilinda aymi isimle Akabe Yaymlarindan ¢ikarir. Bu belgesel
calismasinin temel amaci: 1979 yilinda Sovyet Rusya’nin, Afganistan’1 iggalini ve
Iran, Pakistan, Afgan muhacir ve miicahitlerine ulasarak onlarin sesini tiim diinya
kamuoyuna duyurmaktir. Bayazit, bu yolculukta savas muhabiri gibi gazetecilik

yapar. Bu eser, Bayazit’in Islamcilik anlayismi, gézler dniine serer. Ummetgi bir

%6imam-1 Rabbani: Ahmet Sirhindi, daha bilinen adiyla imam-1 Rabbani, 1564 yilinda Babiir
imparatorlugu déoneminde Hindistan’in serhend kentinde dogmus; 1624 yilinda Serhend kentinde
vefat etmistir. Islam &limi ve tasavvuf onderi olan Imam-1 Rabbani, Naksibendi tarikatinin
Miiceddidiye koluna baghdir. En bilinen eseri Mektiibat’ta kelam ve fikih bilgilerini, tasavvufun
marifetlerini ortaya koyar.

%'Bediiizzaman Said Nursi: 1878 yilinda Bitlis-Hizan’da dogmus; 1960 yilinda Sanliurfa’da vefat
etmistir. Islam alimi, diisiiniirii ve tefsir yazaridir. Said Nursi, Risale-i Nur kitaplarinin yazar1 ve
Risale-i Nur cemaatinin iistad1 olarak bilinir. Tiirkiye’de Islami gelenek acisindan iki {istat 6n
plana cikar. Biri dini muktebesatiyla Said-i Nursi digeri ise edebi muktebesatiyla Necip Fazil
bilinir.

%8Alim-i Rabbani Said Havvd: 1935 yilinda Suriye’nin Hama sehrinde dogmus; 1989 yilinda
Urdiin’{in baskenti Amman’da vefat etmistir. Suriye’deki Siinni Islami muhalefetin basin1 ¢eken,
Suriye Islam Cephesi’nin kurucular1 arasindadir. fhvan Hareketini tasavvuf tecriibesiyle
giiclendirmeye ¢aligmistir.

*Murat Turna, a. g. e., ss. 420-421.
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bakisla Islam milletinin ¢ektigi tiim sikintilar1 kendi iginde birebir yasamakla

kalmay1p, bu durumu yazilari ve siirleriyle kamuoyuna duyurmay1 gorev edinir.

Erdem Bayazit, seyhi Abdurrahim Reyhan Efendi’nin de onaymi alarak
1987 yilinda Turgut Ozal’in genel baskani oldugu Anavatan Partisi’nde
Kahramanmaras milletvekili olarak secilir. Bayazit’in bu tercihinde daha once
Devlet Planlama Teskilati’nda beraber caligtigir ve kendi inan¢ camiasina yakin

olan Turgut Ozal’1 tanimas1 ve onu II. Abdiilhamit’e benzetmesi etkilidir.

Erdem Bayazit, 1975 yilinda Ankara’da kaleme aldigi “Siiriip Gelen
Caglardan” isimli siirinin asagidaki dizelerinde, Miisliman halklara karsi,

emperyalist saldirganligin hikim oldugu ¢aga olan 6tkesini soyle dile getirir:

Ciin defterler acilip hesaplar soruldukca

Yetimin hakki sorulduk¢a yoksulun hakki soruldukga

Milletim omuz omuza verip

Kiyama duruldukta.

Giindiizler nasil beklerse gecenin bitmesini

Sabirla sokiiyorum bu tarih gecesini.

Yiiregim usul usul vuruyor Kafkasyalim

Namludan yeni ¢ikmis sicacik kursun gibi

Daglilar daglar gibi ormanlar ordu gibi agaclar
asker gibi

Bir simal riizgar1 degil bir Samil firtinasi

Tutsaklik haritas1 degil bir zafer cografyasi

Can pazarinda Azerbaycan’da

Bir tiirkii isliyor nakigini kalbimin iistiine

“Kurban olam aymna ayma yildizina”

Bir ucundan diinyanin 6biir ucuna
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Kan olup dolasan damarlarimda
Arabistanda Pakistanda Tiirkistanda
Su anda

Iranda

Afganistanda.

Insan barisa dursun selama dursun zaman
Sabir savas zafer. Adim: MUSLUMAN. 3%

Erdem Bayazit, islamci-iimmetci bakis agisiyla Islam diinyasmm maruz
kaldig1 baski, zuliim, somiirii ve katliamlara duyarsiz kalmamus, siirlerinde bu
emperyalist saldirganlig1 carpici imgelerle insanin zihnine islemistir. Bayazit,
ortaya koydugu siir ve diiz yazilartyla haksizliklar karsisinda kiyama duran
direnigin sembolii, mazlum ve sessiz nesillerin agabeyi olmustur.®* Bayazit,
“Siiriip Gelen Caglardan” isimli siirinde de Arabistan, Iran, Pakistan, Afganistan,
Kafkasya, Tiirkistan, Azerbaycan’daki Miisliimanlarin yasadiklar1 sikintilara
sessiz kalmaz, ¢aga ve katliamlara karsi 6fkesini haykirir. Bayazit, bir taraftan
yasanan sikintilari, bir Miisliiman olarak yiireginde yogun bir sekilde hissederek,
bu barbarlig1 diinya kamuoyuna duyurmaya calisir. Bir taraftan da immetci
yaklasimiyla bu emperyalist saldirganligi bir haglh ittifaki olarak goriir ve tiim
Miisliimanlar1 birlige, cihada davet eder. Yine “Siiriip Gelen Caglardan” isimli
siirinde “Elbet kiracagim bir giin bu ihanet kelepgesini”, “Sabir savas zafer.

Adimm: MUSLUMAN” dizeleriyle de buna yonelik umudunu da diri tutmaktadir.

Erdem Bayazit, sadece Afrika, Asya ve Kafkaslarda yasayan
Miisliimanlarla ilgilenmez. Sair, 1994 yilinda Istanbul’da kaleme aldig1 “Bosna’ya
Yazit” siirinde, Osmanhi Imparatorlugu doneminde Balkanlarda islam dinini

benimseyen, Bosnali Miisliimanlara da yer verir. Tiirkiye’deki Islamc1 hareketler,

%0 Erdem Bayazit, Siirler, Istanbul: Iz Yayincilik, 2011, ss. 33-38.
#INazif Oztiirk, Afganistan Yollarinda Kendi Kaleminden Erdem Bayazit, Erdem Bayazit’a
Armagan, ed. Hiiseyin Yorulmaz, Istanbul: Marasder Kiiltiir Yay., Mayis 2010, s. 137.
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Osmanli imparatorluguna dair derin 6zlem, hayranlik ve arayis igindedirler.
Ozellikle ilk Islamci nesil igin, tarihsel olarak Islami kimligi olan Osmanl
devletinin yine Islami gercevede restore edilmesi gerekliydi. Ciinkii devlet zaten
Miisliimanlarind1 ve Osmanl zaten bir Daru’l-Islam’d1.%*? 1923 yilinda ilan edilen
Cumhuriyet rejimiyle, yeni kurulan ulus devlet, modern ve laik bir anlayisi
benimseyince, Islamci gevreler bu gelismeleri dini ve Kkiiltiirel degerlerden
uzaklasildigr ve rejimin kendi halkina yabancilasip Miisliiman halktan koptugu
seklide okudular. Politikalarin1 da bu cergevede gelistirdiler. Necip Fazil’m,
“Sakarya Tiirkiisi” isimli siirinde: “6z yurdunda garip, 0z vataninda parya”
dizeleriyle ifade yolu bulan bu diasporik hal, halife sonras1 durumda Islamcilarmn
iirettigi onemli bir tutumdur.®*® Yine Rasim Ozdendren’in, “Giil Yetistiren Adam”
romani gerek Sapka Devrimi gerek Islamsizlastirilmis sosyal hayatm bir
Miisliman’1 icine soktugu bosluga, yersizlige yakalanmamanm yolu olarak
sectikleri bir yolu, inziva, eve kapanma yolunu, bu yola ait tecriibeyi ¢arpici bir

3%% Bu durum Bayazit i¢in de gecerlidir. Bayazit da Nuri Pakdil gibi,

dille anlatir.
29 Ekim 1923 tarihinde ilan edilen Cumhuriyet rejimini, 6z degerlerden kopus ve
bir yabancilasma doénemi olarak algilar. Daru’l-islam olan Osmanli dénemine
O0zlem duyarak, o donemi yiicelttir. Bayazit’in hasta yataginda yazdigi; fakat
bitiremedigi “Uskiidar Risalesi” siirinde kendisini sefere ¢ikan padisahin
yanindaki bir saire benzetir. Islam ile ©6zdeslesmis sehirleri siralayarak
Uskiidar’dan sefere ¢ikis tasvir edilir. Bayazit’a gore Kudiis’iin de, Mekke-
Medine’nin de topragi Uskiidar’dan baslar.**® Bu dogrultu da Bayazit, “Bosna’ya
Yazit” siirini Islamc1 ve immetci diisiincelerle kaleme almistir. Sair, Bosna’y1

halen duygu diinyasinda, Daru’l-Islam olan Osmanli devletinin bir parcas1 olarak,

bize aitmis gibi goriir.

%2A1i Bulag, Islam’mm Ug Siyaset Tarzi veya islamciligi Ug Nesli, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Islamcilik, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, istanbul: Iletisim Yaymlari, c. VI (2014),
S. 66.

#3yasin Aktay, Halife Sonrasi Sartlarda Islamcihigin Oz-Diyar Algisi, Modern Tiirkiye’de Siyasi
Diisiince Islamcilik, ed. Tanil Bora, Murat Giiltekingil, istanbul: Iletisim Yaymlar1, c. VI (2014),
S. 77.

#%yasin Aktay, a. g. e., s. 81.

*°Hijseyin Yorulmaz, Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit, istanbul: Hat Yaymlari, Kasim 2012,
s. 350.
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Erdem Bayazit, 1994 yilinda istanbul’da kaleme aldig1 “Bosna’ya Yazit”
siirinde, Osmanli devletinden emanet, Bosnali Miisliimanlarin ¢ektikleri acilari

sOyle dile getirilir:
Biz aciz kaldik Bosna! Sen ayaktasin
Biz yani biitiin insanlik
Kiiflenmis uygarliklarin asalak bocekleri

Sadece mahkimlariz 6ntiinde

Ben Bosnali1 anne:

Bu sozleri simsiyah bir geceye
Katranla yazarak

Kopeklerin ¢cene kemiklerine
Mistirovin’in 6n dislerine
Papazgali’nin az1 diglerine

Biitiin kiliselerin giinah hiicrelerine
Emanet ediyorum.

Ben Bosna’li ¢ocuk: -Miisliimanlar!
Size sarkim1 emanet ediyorum

Bir de ugsuz denizlere akan nehrin
Sularmna saliverdigim ellerimi
Bileklerinden kesilmis.>*®

Erdem Bayazit, “Biz aciz kaldik Bosna! Sen ayaktasmn” dizesiyle siire
girig yaparak, bir nevi insanlik, 6zellikle Miisliimanlar ada giinah ¢ikartir. Sair,

bu dizeyle ¢ekilen acilara derman olamadiklarini agik¢a beyan eder ve bu

¥8Erdem Bayazit, a. g. e., ss. 39-41.
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durumdan derin tiziintii duyar. 1980 yilinda Yugoslavya devlet lideri Josip Tito
oliir. 1990 sonrasinda da Yugoslavya, etnik, dinsel ve mezhepsel olarak dagilma
stirecine girer. 1992-1995 yillarinda Bosna savasinda, Biiyiikk Sirbistan hayali
kuran Bosnali Swrplar, Sirbistan’dan aldiklar1 yardimlarla 1992 yilinda
Srebrenitsa’da, Bosnali Miislimanlara soykirim uygulamis ve 8000°den fazla
insan: katletmislerdir. Bu soykirimn, tim diinyanin gozii 6niinde gergeklestigini
sOyleyen Bayazit, kirli ¢gaga mahk(im asalak insanlara 6fkelidir. Clinkii Kiiflenmis,
clriimiis olan Kapitalist sistemin dayattigi modern uygarlik, ekran basinda bu
vahsete sadece seyirci kalmistir. Sair, siirde Bosnali bir anne ile cocugu
konusturur. Onlar g¢ektikleri sikintilari, sozleri, sarkilar1 ve paramparga edilmis
bedenlerinin Oykiisiinii, gelecege aktarmak ig¢in Miisliimanlara emanet eder.
Bayazit, “Bosna’ya Yazit” eseriyle onlarin yasadigi dramu siirlestirerek gérevini

yerine getirir ve bir nebze sucluluk duygusunu hafifletir.

Erdem Bayazit, 2001 yilinda Istanbul’da kaleme aldig1 “Cecenistan” isimli

siirinde, Rus-Cecen savasini su dizelerle dile getirir:

Ey uykusu bombalarla boliinen bebekler
Yagan karlar iistiinde bu kan nerden damliyor
En zalim talanlarda darmadagin kadinlar
Beyaz carsaflara bu kan nerden damliyor
Ey topraga tohum gibi savrulan er kisiler

Gelin duvaklarina bu kan nerden damliyor

Kulaklar sagir gozler kor yiirekler meflu¢ mu?

: 9 337
Pusmus insanligimiza bu kan nerden damliyor

%7Erdem Bayazit, a. g. e., s. 42.
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Erdem Bayazit, SSCB sonrasi Rusya ile Cegenistan arasinda gergeklesen,
1994-1996 yillar1 arasindaki I. Cegen savast ile 1999-2009 yillar1 arasindaki II.
Cegen savasimi, sair, Islamci-immetgi gizgisinden dolay1r Cecen miicahitlerin
yaninda saf tutarak aktarir. Sair, “Ekmeginin katig1 salt 6zgiirliik tutkusu/ Fukara
sofralara bu kan nerden damliyor” dizeleriyle Rus saldirganlifina karst yoksul
Cecen halkinmn Ozgiirliik ve bagimsizlik tutkusuyla miicadele ettigini bu yiizden
bebeklerin bombalandigini, kadinlar ve gelinlerin darmadagin edildigini, er
Kisilerin sehit diistiiglinii yansitir. Tiim bunlar olurken yine tiim diinya kor, sagir,

dilsiz, yiirekler miihiirlidiir.

Erdem Bayazit, kaleme aldig1 “Savas Risalesine Zeyl Afganistan 14007
isimli siiri 1979 yilinda, yani Hicret’in 1400. yilinda kaleme aldig1 “Savas
Risalesi” isimli siirine zeyl olarak yazmustir. “Savas Risalesi” isimli siirinde
Medine Islam Devletinin ilk yillarinda Miisliimanlarla, Mekkeli miisrikler
arasinda gerceklesen Uhud savasi konu edilir. “Savas Risalesi’nin devami
niteligini tasiyan “Savas Risalesine Zeyl Afganistan 1400 isimli siirinde de 1979
yilinda SSCB ile Afganistanli Islamc1 miicahitler arasinda gecen savas konu
edilir. Yani iki siirin merkezinde de Mislimanlarm “ebucehil”lerle savasi
anlatilir, yani saire gére Miisliimanlar zulmiin kizili ve karasma karsi varolus
miicadelesi vermektedir. Islamc1 ve Ummetci bir diinya goriisiinii savunan sair, bu
dogrultuda Afganli miicahitlerin verdigi miicadeleyi dramatize ederek
yansitmistir. Afganli miicahitler, “Holdingler karteller/ Cok uluslu ebucehil”lerle
Hilafet-i Islam i¢in savasmaktadir. Diinya Miislimanlarmm asli gorevi de bu
savasta miicahitlerin yaninda yer almaktir. Bu hususta Bayazit ve diger sairlerinde

rolii su dizelerle ifade edilir:
Oyleyse ey sair sen de davranmalisin
Siiri bir mizrak gibi kullanmalisin
Misralarin sarjor gibi siirmelisin damarlara
Kalbinin titresimlerini ayarlamalisin
Hindukus daglarindan

Yeryiiziine nesrolan
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Sehadet
Dalgalarmna®®

Erdem Bayazit, bu dizelerle Miisliiman bir sairin nasil olmas1 gerektigine
dair kriterleri belirliyor. Afganli bir miicahit nasil ki “Allah, Resulullah, Cihad,
Sehadet” ugruna silahia davranip modern ‘ebucehil’lerle savasiyorsa, Miisliiman
bir sairde yine Hilafet-i Islam ugruna siirini, dizelerini bir mizrak ve sarjor gibi
kullanmalidir. Necip Fazil’in “Sanat” siirinde ifade ettigi gibi “Anladim isi, sanat,
Allah’t aramakmis/ Marifet bu, gerisi yalniz gelik-gomakmls...”339 Bayazit da bu
cercevede sanatini, siirini, Allah ve Islam icin kullanmaktadir. “Sabir savas zafer.
Adim: Miisliiman.” dizesinde ifade edildigi gibi Miisliman bir sair gerekirse zafer
icin sabirla Kur’an-1 Kerim’e siire siire, ayet ayet basvurarak cihat ugruna savasan
miicahitlerin moralini yiiksek tutup onlarin imanma gii¢ katmali;; onlarin
kahramanliklar1 ve sehadetlerini destanlastirmali; onlara kars1 ger¢eklesen zuliim
ve katliamlar1 diinya kamuoyuna duyurmalidir. Bayazit, “Savas Risalesi’ne Zeyl
Afganistan 1400” siirinin son dizesinde Saff suresinin 13. ayetini aynen alintilar:
“Nasr’un minallahi ve feth’un karib!”, yani mealen: Seveceginiz bir diger (nimet)
daha var; Allah’tan yardim ve yakin bir zafer! Miijdele miiminleri!**° ayetine yer
verir. Sair bu dizeyle cihat i¢in savasan Miisliimanlarin zaferinin yakin oldugu
miijdeler. Ayrica sair 1981 yilinda Ajans 1400 esliginde belgesel ¢ekimi igin
Afganistan’a giderek o atmosferi bizzat yasamis ve burada aldigi notlar1 Yeni
Devir gazetesi ve Mavera dergisinde yer vermis, 1982 yilinda da Akabe
yaymlarindan “Ipek Yolunda Afganista’a” ismiyle yaymmlamistir. Boylelikle

Bayazit, Afganl miicahitlerin miicadelesini tiim diinya kamuoyuna ulastirir.

Islamc, immetci bir bakis agisma sahip olan Bayazit’in, “Birazdan Giin
Dogacak” siirindeki: “Beton Duvarlar i¢inde bir ¢i¢ek acty/ Siz kahramanisiniz
¢elik disliler arasinda direnen insanligin™®** dizeleriyle: kiifre batmis modern

cagin ¢liriimiis, kokusmus, barbar karanligma karsm; kokleri saglam, direngli,

¥8Erdem Bayazit, Siirler, istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 132.

#9Necip Fazil Kisakiirek, Cile, istanbul: Biiyiik Dogu Yaymlari, 2013, s. 39.
$495aff 61/13.

#!Erdem Bayazit, a. g. ., s. 11.
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iman dolu yiirekleriyle gelecegi aydnlatan inanmiglar ve onlarin miicadelesi,

sairin umudunu diri tutmaktadir.

Mavera dergisi, her seyiyle Islam orijinli bir edebiyat ve medeniyet
dergisidir. Dergide edebiyat baglaminda medeniyete vurgu yapilmistir ve
miimkiin olan bir medeniyet projesi tesis edilmeye calisilmistir.** Bu anlayismn
bir parcasi olan Erdem Bayazit’in siirlerine yansiyan Islamcilik mefkiresi de
sadece timmet¢ilik ve cihat anlayis1 {lizerine sekillenmemistir; 6zellikle Sezai
Karakog etkisinde, Bayazit siirinin belirleyici ve tasiyici bir unsuru da medeniyet
tahayyiiliidiir. Bu hususta belirgin olarak sehir ve tabiat géze carpan imgelerdir.
Arapca kokenli bir isim olan medeniyyet sozctigli: Medeni, sehirlilik, uygarhk343
anlamma gelir. Aslinda medeniyet, ge¢cmisten veya beseri toplumun meydana
getirdigi ve Ozlerini toplum ve bireyin yarattig1 maddi ve manevi diger seylerden

almmis iirtin ve birikimler toplamindan ibarettir.>*

Sehir kuran bir medeniyet
olarak Islam medeniyetinde etimolojik olarak ayni kokten tiireyen medeniyet ve
Medine arasindaki anlam birligi Islam medeniyetinin besledigi sehir/lesme
temeline acik bir gondermedir.®*® Hz. Muhammed Mekke’de Yasadigi
sikintilardan dolayr Yesrib’e hicret eder ve bu kentin ismini sonradan Medine
olarak degistirir. Boylelikle Islam devletinin ilk kokleri Medine sehrinde atilmis
olur. Bu baglamda Islam medeniyeti bizzat sehir kuran bir pratige sahiptir.
Sehirler, o toplumlarin sahsiyeti, bu sahsiyeti yapan medeniyet degerleri, hayat1
insa ve ikame ettikleri inan¢ ve diisiince olgiitleri ile dogrudan iliskilidir.*
Mekke, Medine, Kudiis, Sam, Bagdat, Semerkant, Kahire, Sana, Istanbul gibi

kentler Islam medeniyetiyle 6zdeslesmis baslica sehirlerdir. insan1 yabancilastiran

modern sehir olgusuna karsin Miisliiman toplumlar tarafindan olusturulan sehirler

#2Hasan Aktas, Temmetii’l Mim/ Mim Géziinden Kagmis Kuslar Evi, Rize: Yort Savul Yayinlari,
2015, s. 120.

#3Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat, Ankara: Akaydin Kitabevi, 2002,
s. 598

AL Seriati, Medeniyetler Tarihi I. , Istanbul: Fecr Yay., 2011, s. 19.

35 Akif Emre, Sezai Karakog’ta; Ug Sehir, Uc Seslenis, Hece Dergisi, sy. 73 (Ocak 2003), s. 90.
#®M. Fatih Andi, Beton Duvarlar Arasinda Acan Cicek: Modern Kentte ve Kentlesmeye Karsi
Erdem Bayazit Siiri, Fatih Sultan Mehmet /imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi,
sy. 1 (Bahar 2013), s. 80.
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hayatla i¢ ice, tabiatla birlikte, insani boyutu dnceleyen sehirlerdir.®*’ Yani insan
dogasina uzak olmayan canliligmi koruyan yapilardir. Bir sehir onu kuran
medeniyet degerlerinin hayat, evren, yaratict tasavvurunun c¢oziimlendigi,
somutlastigr mekandir. Bu nedenle sehirlerin bir ruhu vardir ve sehirler tarihe
tanikhik etmis bir bilingtir.®*® Kisacas: Islam medeniyetiyle 6zdeslesmis sehir,

Farabi’nin “Erdemli Sehir” iitopyasi olan “El Medinetii’l Fazila”sidir.

Erdem Bayazit’in medeniyet tahayyiiliinli, sehir ve tabiat imgeleri
tizerinden okumak miimkiindiir. Bayazit’mn, “Sehir ve Doga Burcundan™ isimli

siirinin, asagida alint1 yapilan dizelerinde bu ¢atisma agik¢a soyle gézlemlenir:
Ey kabma sigmayan kirlar!
Ey kabugunda can ¢ekisen kent!
Kimsenin efendisi degilsin kirlarda
Kendinin bile
Her seyin kolesisin sehirlerde
Kendinin bile!***

Sair, bu dizelerle birbirine tezat iki imgenin insan tizerinde biraktig: etkiyi
yansitir. Tabiat 6zgiirliigii ve huzuru simgelerken; can ¢ekisen sehir yarattigi
karmasa ve huzursuzlukla bireyi tutsak eder ve bunalima siiriikler. Sehrin Oliimii,
Karanlik Duvarlar, Olii Vakitleri Yasamak Ihtiyar Evlerde, Golgelere Dair,
Ekonomi Burcundan, Daglar, Golgelere Dair®*® gibi siirlerde de Bayazt, belirgin
olarak sehir ve kir ¢atismasi tizerinde durur. Tabiat, metafiziksel unsurlarin en iyi
gbzlemlenebilecegi bir mekandir. Sairin bakis agisiyla Allah, tabiat1 ve insani
yaratarak muhtesem bir sanat eseri ortaya koymustur. Insan hayran hayran bu
sanat eserine bakarak onun sonsuz kudretine sahit olur ve Allah’a iman eder.
Insanin yaratilisina uygun olan tabiat ve kir yasantis1 insan1 dzgiirlestirip, insana

huzur verirken; Sehirler ve tiiketim toplumu {izerinden somutlasan modernizm ise

7 Akif Emre, a. g. d. y., ss. 90- 91.

#8Akif Emre, a. g. d. y., s. 92.

#9Erdem Bayazit, a. g. e., s. 200.

%9Bkz. Bu konuyla ilgili ayrintili bilgi “Tabiat ve Modernizm” béliimiinde verilmistir.
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insan1 makinelestirip, kolelestirir. Oziinden, gelenek ve inancindan uzaklasan

insan, yalnizlasarak buhrana kapilir ve kimlik karmasasi yasar.

Erdem Bayazit’in siir atlasinda, sehir imgesinin ideal manada gectigi tek
siir “Kus Sayfalar”dir. Sairin, tahayyiiliindeki ideal sehir ise soyledir:
Otede Kuslar derlenir ana olurken bir giin dogumuna
Kent horozlarla uyanir sularla gerinir zamana
gecerken ezanla
351

Sayfalar sayfa olurken Kur’an’la.

Sair, “Kus Sayfalar1” siirinde geleneksel yapiya uygun bir sehir motifi
¢izer.**? Kuslar giin dogumuna sahit olup, horozlar Sterken ezan okunur ve

insanlar namaza davet edilir.

(13

Erdem Bayazit, “Sehrin Oliimii” siirinin, “an” bdliimiinde yer verdigi

dizelerle, ge¢misteki Islam sehirlerini animsar:
Bizim ellerimiz vardi simdi onlar nerede
Kadife gibi oksardik ¢ocuk yiizlerini simdi
Onlar nerede
Sehirde evler olurdu sicak odalar1 olurdu evlerin
Signacak yataklarimiz olurdu bu bizim yatagimiz
derdik
Bayram giinleri donanirdik su gibi yumusardi
yiireklerimiz
Camilere dolardik tiim olmaya ererdik

Biz vardik simdi o biz nerede.**

®!Erdem Bayazit, a. g. e., s. 25. ) )
2Murat Turna, Erdem Bayazit ve Siiri, Istanbul Iz Yay., 2010, s. 360.
%3Erdem Bayazit, a. g. e., s. 19.
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Erdem Bayazit, sechre dair giizellikleri gegmisten tatli bir ani olarak
hatirlamaktadir. Sehir bir zamanlar sicacik evleri, camileriyle sigmilacak bir

mekanken artik gegmisin bu giizellikleri yakalanamaz olmustur.®**

Bayazit’in
medeniyet tahayyiiliindeki sehir imgesi, onu kuran medeniyet degerlerinin hayat,
evren, yaratici tasavvurunun ¢oziimlendigi, somutlastigi; tabiatla i¢ ice gegmis;
geleneksel hayatin hiikiim stirdiigii; inangsal faaliyetlerin yiratiildigii, cami gibi
kutsal mekanlarin dolup tastigi: bayram gibi paylasimi ve toplumsal iligkileri
diizenleyen dinsel ritiiellerin uygulandigi: evlerinde kuran okunan, dini sohbetler
edilen sicacik yuvalarin oldugu: bireyin degil iimmetin kutsandigi: erdem ve
estetige biiriinmiis Islam sehirlerini animsar ve 6zenir. Bizim 6z kiiltiiriimiizii,
degerlerimizi, tarihimizi bilinyesinde tasiyan ve yasatan sehirler Bayazit’in ideal
sehridir. Kudiis, Mekke, Medine gibi sehirler bu kimligi {izerinde tasiyan

sehirlerdir.

Erdem Bayazit, ‘Birazdan Giin Dogacak’ siirinin asagida yer verilen

dizelerinde, inanmislar ¢agina olan umudunu diri tutmaktadir:
Giin olur toprak uyanir aga¢ uyanir uyanir bécekler
Sar1 bozkir titrer ¢iplak daglar yeserir gok yikanir kirli
Dumanlardan

Su cosar deniz kabarir canlanir 6li sehirler

Yemyesil bir riizgar eser yildizlar arasmdan.**>

Sair, modernizmin kirlettigi kaotik Olii sehirlerin, elbet bir giin geng
dindarlarin iman giinesiyle, Islam medeniyetinin erdem ve estetigine sahip,
toprak, aga¢ ve bocekler gibi yeniden giine uyanacagini; bu sehirlerin yagan
rahmetle tiim kirlerinden armip tekrar masumiyetine kavusacagini sdyler. Kisacasi
tabiatla birlikte cosan ideal sehir, her yerde ve her seyde Allah’1 animsatarak,

fitrata uygun hale gelecek.

#40kan Kog, Erdem Bayazit’mn Siirinde Uc Damar: Oliim, Sehir ve Dag, Erdem Bayazit’a
Armagan, ed. Hiiseyin Yorulmaz, Istanbul: Marasder Kiiltiir Yayinlari, Mayis 2010, s. 34.
¥°Erdem Bayazit, a. g. e., s. 14.
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Sonug¢ olarak Necip Fazil, Sezai Karako¢ ve Nuri Pakdil’den beslenen
Erdem Bayazit’mn siiri, tepeden tirnaga Islam diinyasmm gozii, kulag: ve dili
olmustur. Bayazit, Islam bayraktarhgmi gelecek nesillere aktarma boyutunda bir
an olsun sendelememistir. Sair, modern c¢agin tiim dayatmalarmma karsin,
Miisliimanca direnmis ve gen¢ dindarlara direnmeyi 6giitlemistir. Bunun ig¢in
diren¢ kaynagi olarak da insanlarin 6z yurdunda, 6z degerlerine, en basta Kur’an-1

Kerim’e bagvurmalarini savunur.
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SONUC

18 Aralik 1939 yilinda Maras’ta dogan Adil Erdem Bayazit, Okkes Tahsin
Efendi’nin ve Haci Serife Hamim’m ogludur. 1960 kusag: ‘Yeni islami Akim’
sairlerinden Erdem Bayazit’a yonelik hazirladigimiz: “Erdem Bayazit’in
Siirlerinde iman Epistemolojisi ve Islamcilik Mefkiresi” isimli arastirmamizin
birinci bolimiinde Bayazit’in yasami hakkinda bilgi verilmistir. Bu bolimde
ozellikle Hiiseyin Yorulmaz’m “Bir Neslin Agabeyi Erdem Bayazit” isimli
eserinden, Murat Turna’nin “Erdem Bayazit ve siiri” isimli eserinden ve Cemil
Ciftgi'nin, Yedi Iklim Dergisi’nin 215-216. sayisinda yayimlanan, “Adil Erdem

Bayazit ve Hayatindan Kesitler” makalesinden faydalanilmistir.

‘Yedi Giizel Adam’in beyzadesi, iinlem ve iman sairi olan Erdem Bayazit,
kalemini kullanirken kendisini sadece bir sair olarak gérmez. O, her seyden once
bir miimindir. Miiminin asli gérevlerinden birisi de teoriyi bizzat kendi yasaminda
pratigi dokerek, Islam dinini tebli§ etmektir. Netice olarak Erdem Bayazit’ta,
Islam inancin1 ve diisiincesini tiim ritiielleri ve ilkeleriyle yasaminda uygulamaya
calismistir. Erdem Bayazit, modernizmle kimlik bunalimma giren, kendine ve
inancina yabancilasan insana dizeleriyle dokunarak, onu bu karmasadan kurtarip
Islam’la huzura kavusturmay:1 hedefler. Idealleri icin gerek edebi, gerek siyasi,
gerekse sosyal hayatta bir an olsun miicadele etmekten vazge¢cmeyen sair, sanat

hayatinin 50. yilinda, 5 Temmuz 2008’te vefat etmistir.

Arastirmamizin ikinci boliimiinde iman epistemolojisi hakkinda kavramsal
bilgi verildikten sonra Erdem Bayazit’in siirleri iman epistemolojisi agisindan
incelenmistir. Bu bodliimde o6zellikle Hanifi Ozcan’in “Epistemolojik Agidan
Iman” isimli eserinden, Hasan Aktas’m “Cagdas Tiirk Siirinde Dini Motifler” ve
“Cagdas Tiirk Siirinde Kozmik Alem” isimli eserlerinden, Mustafa Islamoglu’nun
“Kur’an Surelerinin Kimligi” isimli eserinden ve Kur’an-1 Kerim konusunda da

Elmalili Hamdi Yazir’m “Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali”’nden faydalanilmistir.

Erdem Bayazit, 6liim-dirilis diisiincesi iizeriden ahiret inanci; sehir ve
tabiat imgeleriyle de yaratilis, modernizm ve dinsel yabancilagsma gibi konular
tizerinde durmustur. Sair yaratilig, 6liim ve dirilis gibi temalarla imanin en 6nemli

iki sart1 olan Allah’a iman1 ve ahirete iman1 metafiziksel bir fonla okuyucuya
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aktarir. Bununla beraber sair, siibjektif kesinlik barindiran vahiy bilgisine
bagvurarak kitaplara iman; hadis bilgisine, Hz. Muhammet ve diger peygamberler
donemindeki hadiselere deginerek peygamberlere iman hususunu 6n plana

cikarttir.

Erdem Bayazit’in, imanin mahiyeti ve kaynagi acgisindan tecriilbe ve
tanikligin1; sure sure, ayet ayet vahiy bilgisiyle beraber, hadis bilgisine ve Hz.
Muhammet donemindeki hadiselere dayandirarak siirini saglam bir epistemik

temele oturttugunu tespit ettik.

Arastirmamizin iigiincii b liimiinde Islamcilik mefkiresiyle beraber Erdem
Bayazit’t ideolojik olarak etkileyen sairler hakkinda bilgi verildikten sonra
Bayazit’in siirleri Islamcilik mefkiresi agisindan incelenmistir. Bu bdliimde
ozellikle Ismail Kara’nin “Tiirkiye’de Isldmcilik Diisiincesi Metinler/ Kisiler”
isimli eserinden, Hasan Aktas’mm “Temmetii’l Mim Mim Go6ziinden Kagmis
Kuslar Evi” isimli eserinden ve editorliigiinii Tanil Bora ile Murat Giiltekingil’in
iistlendigi Iletisim Yaymlarmdan cikan “Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince

Islamcilik” isimli eserden faydalanilmistir.

Erdem Bayazit, islamcilik mefkiiresi agisindan Necip Fazil, Sezai Karakog
ve Nuri Pakdil’den etkilenmistir. Sair, Sezai Karakog etkisiyle Islam milletini ve
cografyasini bir biitiin olarak goriir ve siirini de bu egilime gore sekillendirir. Sair,
immetci bir bakis acisiyla, islam diinyasmin ugradig: bask1, zuliim ve katliamlara
duyarsiz kalmamis ve bu emperyalist saldirganhigi tiim diinya kamuoyuna
duyurmaya caligmistir. Cilinkii bu husus, Miisliiman bir sairin asli gorevidir.
Ayrica sairin tahayyiiliindeki Islam medeniyetine dayali sehirler: Mekke, Medine,
Kudiis gibi tabiatla ve inangla i¢ ice gegmis, limmetin somiiriiliip katledilmedigi,
dayanigmanin, paylagsmanin ve kardesligin hakim oldugu, samimi, huzurlu ve
mutlu insanlarin temiz sokaklarinda gezdigi erdemli sehirlerdir. Boylelikle
calismamizin bu bolimiinde Miisliiman bir sairin hangi 6zelliklere sahip olmasi
gerektigini; Islam medeniyetine dayali sehirlerin nasil olmasmi ya da olmamasin1

siirlerden yola ¢ikarak tespit ettik.
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Sonug olarak tez boyunca ortaya konulan tespitler dogrultusunda Erdem
Bayazit’in siiri, Islamc1 sairler arasinda imanin mahiyeti ve kaynagi agismdan
saglam epistemik bir temele dayanmaktadir. Sair, siirlerinde bu epistemik
referanst agik, anlagilir ve giir bir sesle dillendirmistir. Yani sair, hayatinin ve
siirinin her agamasinda gururlandigi Misliiman kimligini ve kaynaklarmi agikca
beyan etmekten ¢ekinmemistir. Idealist diisiinceye sahip olan Bayazit, siirleri ve
yazilar1 vasitastyla Islam medeniyetine dair umudunu genglere yansitarak,

gelecegi saglam temellere dayandirmak istemistir.
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OZET

ERDEM BAYAZIT’IN SIIRLERINDE iMAN EPISTEMOLOJISI
VE iSLAMCILIK MEFKURESI

1960 kusag1 ‘Yeni Islami Akim’ sairlerinden birisi olan Erdem Bayazit,
daha ortaokul siralarinda, kendi ifadesiyle, siirimsi dizeler yazmaya baslamistir.
Sanatmi, inancmi anlatmaya adamis linlem ve iman sairi olan Bayazit, ilk
siirinden son siirine kadar bu mana alemini islemeye calismistir. Bu ¢alisma,
Erdem Bayazit’in siirlerindeki iman epistemolojisi ve Islamcilik mefkiresi

hakkimda yapilmistir.

“Erdem Bayazit’m Siirlerinde Iman Epistemolojisi Ve Islamcilik
Mefkiresi” iizerine yapilan bu calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde Erdem Bayazit’m yasami hakkinda bilgi verilmistir. ikinci bdliimde
iman epistemolojisi hakkinda kavramsal bilgiler verildikten sonra, Erdem
Bayazit’in siirleri iman epistemolojisi bakimindan incelenmistir. Ugiincii bdliimde
ise Islamcilik mefkiresi hakkinda genel bilgiler verildikten sonra Erdem
Bayazit’1, bu hususta etkileyen sairler ve onlarm Islamcilik anlayisi iizerinde
durulmus ve Erdem Bayazit’in siirleri Islamcilik mefkiresi bakimindan

incelenmistir.
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ABSTRACT

FAITH EPISTEMOLOGY and ISLAMICISM in ERDEM

BAYAZIT'S POEMS

Erdem Bayazit, who is one of the poets of the 1960 New Islamic
Movement', began to write poetic lines in his secondary school days, in his own
words. Bayazit, an exclamation and faithful poet who devoted his art to his belief,
tried to manipulate this meaning world from his first poem to his last poem. This

study is about faith epistemology and Islamicism in Erdem Bayazit's poems.

This work on 'Faith Epistemology and Islamicism in Erdem Bayazit's
poems' consists of three parts. In the first section, sections from Erdem Bayazit's
life are conveyed. In the second chapter, after giving conceptual information about
faith epistemology, Erdem Bayazit's poems were examined in terms of faith
epistemology. In the third chapter, after giving general information about
Islamicism, the poets influencing Erdem Bayazit on this issue and their
understanding of Islamism were emphasized and the poems of Erdem Bayazit

were examined in terms of Islamicism.
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