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ONSOZ

Kadin, gelecegi kuran gii¢ olarak kadin ve erkegin birlikte bi¢imlendirdigi
toplumsal hayatin en 6nemli yapitaslarindan biridir. Bugiin kadinin toplumsal
konumunun layik oldugu sekilde diizenlenmesi gerektigi diisiincesi en 6nemli
meselelerden biridir. Ciinkii kadinin toplumsal konumunun dogru tanimlanmasi,
onun topluma kazandirilmasi ve saglikli bir toplumun insa edilmesinde hayati bir

Oneme sahiptir.

Din, kadinin toplumsal konumunu belirleyen en O©nemli degerler
sisteminden biridir. Giiniimiizde kadin sadece toplum igerisinde uydurulan
gelenek ve hurafelerle miicadele etmemekte onu bir meta olarak tanimlayan
kapitalizm de biitiin aygitlar1 ile kadin1 bir iretim ve tiikketim nesnesine
dontigtirmektedir. Kadin ve muhafazakarlik iliskisi sliphesiz gelenek/din
baglaminda ele alinmaktadir. Ancak iginde bulundugumuz zaman,
toplumumuzdaki muhafazakarlik algisini anlamadan bir ‘muhafazakar kadin’
tanim1 yapmayt imkénsiz kilmaktadir. Dolayisiyla muhafazakar kadinlardan

bahsedilirken tek tip bir sonuca varilamayacagi agiktir.

Sekiilerlesme ve muhafazakarlik ekseninde kadinlari inceledigimiz bu
calismamizda Oncelikle sekiilerlesme ve muhafazakarlik kavramlarini agiklamaya
calistk. Daha sonra Osmanli Imparatorlugunun son doneminden itibaren
muhafazakar kadimlarin sekiilerlesme siirecini inceledik. Ozellikle 2000°1i
yillardan sonra kamusal alanda daha fazla goriiniir olan muhafazakar kadinlarin
kilik-kiyafetlerine kadar yansiyan degisimlerini, muhafazakdr olmayan
hemcinsleriyle de karsilastirarak ve kendi diisiince diinyalarina inerek anlamaya
calistik. Ancak her bir basligi kendi alaninda genis ve hacimli bir c¢aligmay1
gerektiren bu kiiclik ¢alismamiz, sekiilerlesme siirecinin muhafazakar kadinlar
tizerindeki etkisi konusunda hemen her seyi ortaya koymus olmamasina ragmen
en azindan bu genis konuyu ana hatlar1 ile ortaya koydugu kanaatindeyiz. Bu
calismada bana destek olan ve yardimlarini esirgemeyen tez danigman hocam
Prof. Dr. Ali Akdogan ile tezimi okuyup &nerilerini sunan Prof. Dr. Ibrahim Hilmi

Karshi ve Yrd. Dog. Dr. Muhammet Kizilgecit’e tesekkiirii bir borg bilirim.
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GIRIS

Giliniimiiz toplumsal hayati, bilim ve iletisim teknolojilerinin gelismesi ile
sosyal, Kkiiltiirel, ekonomik ve bilimsel agidan biiyiik ve ani degisimler
gecirmektedir. Her ne kadar gelisen teknoloji ve bilim, insan rahat ve konforunu
gerceklestirmeyi basarsa da modern diinyada birey bir anlam krizi ve zihinsel
karmasa ile yiiz ylize kalmistir. Olumlu gelismeler olumsuz gelismeleri
engelleyememistir.

Elbette kadin sorunu sadece modern zamanlara ait bir sorun olmamustir.
Tarih boyunca pek ¢ok diizlemde kadinin sosyal statiisii ve hatta insanlik degeri
tartisma konusu yapilmistir. Problem, tarih boyunca kadinin ezilen cins konumuna
diismesi ve olmasi gereken konumda yer almamasidir. Bu sorun, toplumsal
baglamlarindan koparilamayacak kadar 6zel, tarih boyunca farkli formlarda
kendini iireten bir sorun olmasi hasebiyle ayn1 zamanda evrensel bir sorundur.

Tarihin ilk devirlerinden giiniimiize gelinceye kadar evrensel bir kadin
algisinin olugsmasi1 ve bu alg1 cergevesinde kadinin toplumsal konumunun
koklesmesi, kadinin yaratilisindan semavi dinlerdeki kadin algisina kadar pek ¢ok
tartismay1 da beraberinde getirmistir. Aslinda kadinlarin durumu, tarihteki diger
aktorlerin durumundan temelde farkli degildir. Tahakkiim altinda olan ve
oznellikten mahrum birakilanlarin hepsi bu duruma itiraz etmiglerdir. Belki de bu
yizden kadin konusunda yapilan arastirmalar, olduk¢a genis bir literatiir
olusturmaktadir.

Giliniimlizde kadin ile ilgili literatiirde ii¢ Oonemli yaklasim 6n plana
cikmigstir. Birincisi, meseleleri kadin sorununa indirgeyen cinsiyet¢i yaklagim;
ikincisi, meseleleri dinin, 6zellikle Isldm’in kadinla sorunlu oldugu noktasindan
gbren oryantalist ve neo-oryantalist yaklasim; iigiinciisii de “Islam, kadina tiim
haklarin1 vermistir” diyerek din-kadin iligkisini higbir kritige tabi tutmadan tam
bir teslimiyet icerisinde ele alan ve cagdas problemleri gormezden gelen

yaklasimdr.

! Mehmet Gérmez, “Islam’da Kadin ve Kadin Konulu Dini Yaymlar”, https://camimizcom.
wordpress.com/2011/12/03/islamda-kadin-ve-kadin-konulu-dini yayinlar/ [05.08.2014].



Ozellikle modernizm ile gelen kimlik sorunu, kadini, kendisini ve iginde
bulundugu toplumun degerlerini tekrar gozden gegirmeyi gerekli kilmistir. Bu
vesile ile modern zamanlarda kadin, yeni bir kimlik insas1 silirecine girmistir.

Kimlik sorunu, kadin arastirmalarinin basat konularindan birisidir. Kadinin
yeni bir kimlik insas1 sadece kadin i¢in degil tiim toplum i¢in de biiyiik bir 6neme
haizdir. Ciinkii kadin, bir toplumun sosyal degerlerinin hem {ireticisi ve
belirleyicisi hem de aktaricis1 olarak onemli bir 6znedir. Bu nedenle kadin
kimliginin tanimi, toplumu tanimada da bir gereklilik olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Kimlik, kavram olarak kolektif aidiyetlerden bagka arzularimiz,
hayallerimiz kendimizi tasavvur etme, yasamla iliski kuma, yasama bigimimiz
gibi hayattaki durus yerimizi bildiren niteliklerinin toplamim ifade etmektedir.?
Kimlik, en genis anlamiyla bireyin tiim 6zelliklerini kapsar. Kiiltiir ise kimligin
temel belirleyici etkenidir. Hem kisinin kendini nasil gordiigii hem de toplum
tarafindan nasil goriildiigii kimlik kavramryla ilgili konulardir.®

Sosyal degisim siireclerinin etkilerinin en bariz bicimde goriildiigii alan
kimlik kavrami alanidir. Kimlik kavramindaki degisim hareketlerinin hizini,
oranini ve seklini belirleyen de biiyiik oranda sosyo-politik, sosyo-ekonomik
degisim siireleridir.* Kimlikler insa siirecinde tarihten, cografyadan, biyolojiden,
iretken ve iiretmeye yonelik kurumlardan, kolektif hafizadan, kisisel
fantezilerden, iktidar aygitlarindan ve dinsel vahiylerden malzemeler kullanir.
Ancak Dbireyler, toplumsal gruplar, toplumlar biitin bu malzemeyi iginde
bulunduklar1 toplumsal yapiya, toplumsal kosullara ve kiiltiirel projelere gore isler
ve biitiin bu malzemenin anlamm yeniden diizenler.® Burada temel sorun, kadin
kimliginin nasil iiretildigi ve nesilden nesile nasil aktarildigidir.

Peter Berger ve Thomas Luckman’in giindelik hayatin insas1 ve toplumun
gercekliginin devam ettirilmesi {izerine diisiincelerinden hareket edecek olursak

kimlikler, liretilmeden miras olarak alinmaktadir. Bu kimliklerden biri de kadin

Celalettin Yanik, “Etnisite, Kimlik ve Milliyetgilik Kavramlarmin Sosyolojik Analizi”, Kayg:
Dergisi, Say1: 20, 2013, s. 227.

8 Muhittin Askin, “Kimlik ve Giydirilmis Kimlikler”, 4.U.S.B.E.D., Say1: 2, 2007. s. 213.

Dilek Akict Tayang, “Modernizm ve Postmodernizmin Kadin Kimligi Uzerindeki Etkisi”,
http://koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=1047
[12.08.2014]

> Celalettin Yanik, a.g.m, s. 229.

10



kimligidir. Ancak kadin kimligi, tarihsel siire¢ igerisinde nesnelleserek inga
edilmistir. Bu insa siirecinin {i¢ Onemli dongilisel ayagi oldugunu goriiriiz;
Digsallasma, nesnellesme ve igsellesme. Birey eylemleri dissallastirdiginda ve bu
digsallastirma eylemi siklikla tekrarlandiginda tarihsel siire¢ igerisinde
kurumsallasir. Kurumsallasma siirecinin farkli mesrulastirma aygitlart vardir ve
bu mesrulagtirma araglar1 digsallagtirilmis olan bireylerin ikna edilmesi yoluyla
kalicilagsmasini saglar. Bu kalicilagtirma siireciyse nesnellesme olarak adlandirilir.
Mesela bir annenin dissallastirmis oldugu kimlik, kizi1 tarafindan igsellestirilir. Bu
igsellestirme asamasinda kiz ¢ocugu bir yandan kendi kimligini kazanirken diger
yandan kiz ¢ocugunun nasil bir kadin olarak yetistirilecegini 6grenir ve kendisi bir
anne oldugunda toplum tarafindan kendisinden beklenilen rolii oynar. Kisaca
geleneksel kadin kimligi seylesmistir ve giindelik hayatin dongiisii icerisinde
sorgulanmaksizin nesilden nesile aktarilmaktadir.®

Toplumun mesrulastirma aygitlari, kadin kimliginin aktariminda onemli
bir yere sahiptir. ilk kimlik farklilig1 kiyafetlerde, oyunlarda ve oyuncaklarda
kendini gosterir. Oyun cag1 gecip kendini ve c¢evresini daha gercekci bir sekilde
idrak etmeye basladiginda kadin, kendini farkli roller i¢cinde tanimaya baglar.
(Evlat, kardes, ogrenci, gelin, kaymvalide vs.) Her roliin kendine 06zgii
sorumluluklar1 vardir ve insan o ¢aglarda bu rolleri bir gorev bilincinden ziyade,
yasamin tabiiligi i¢inde yerine getirir ve kendini geregini yapma zorunda hisseder.
Clnkii yapmadigi takdirde toplumsal doku yara alacaktir. Boylece giindelik
yasamda gorev ve sorumluluklar kadin erkek ayrimi yapmadan artis gosterir.”

Nihayetinde toplum kadina bir rol bi¢cmistir. Kadin roliinii sorgular.
Mesela bir anne ve kizin birbirinden farkli roller listlenmesi nesiller arasi degisimi
gerceklestirir. Ciinkii rol sabit degil degiskendir. Ana c¢atis1 genlerden olugsa da
kiiltiirden gelen kismi degiskendir. Insanlik roliinii &grenmeyle ve birikim
sonucunda elde eder. Fakat rol kaliplar1 degisirken genlerdeki ozelliklere ters
diismeyerek ¢agin gerceklerine uygun ve insanin menfaatini goz ardi etmeyecek

sekilde olmalidir. Cilinkii mizacimiza ragmen yaptigimiz bir degisiklik psikolojik

Abdullah Metin, “Kimligin Toplumsal Insas1 ve Geleneksel Kadm Kimliginin Aktarimi”,
http://sbedergi.karatekin.edu.tr/Makaleler/1420404194 5 kitapcik.pdf [29.10.14].

7 Halide Yenen, “Yeni Roller Ve Yeni Sorumluluklari Ile Kadin”, Kadin ve Aile Yazilari, D.1.B.
Yay., Ankara: 2012, ss. 32-35.
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dogamiza aykirt oldugundan reddedilir. Mesela, kadinin toplumdaki roliiniin onun
genetik egilimlerine aykir1 olarak degistirilmesi kadia zarar verdigi gibi aym
zamanda ciddi bir sosyal problemdir.® Giiniimiizde kadina bigilen rollerin
artmasiyla “muhafazakar ideal kadin tipi” yani hem iyi bir anne, hem bakimli iyi
bir es, iyi bir ev hanim, iyi bir gelin, hem de basarili bir is kadin1 olmak hayli
caba istemekte dogal olarak kadinin ruhen ve fiziken yipranmasma neden
olmaktadir.’

Bugiin kimlik, bir yandan kamusalligin sinirlarin1 sorgularken bir yandan
da bireylerin gegmislerini ve gectikleri siirecleri yeniden okuyarak hayatlarinin ve
eylemlerinin 6zneleri olmalarinda katkida bulunabilen bir unsurdur. Tourain’e
gore Ozne, iktidar merkezlerinin olusturdugu bir “Kendi” degil, 6zgiirliik, bireyin
kendi eylem ve durumlarmi kontrol ederek bir aktor olarak ortaya ¢ikmasidir.'°
Tourain’e gore bireyin 6zne olmasi, toplumun ona sundugu rollerle baglarini
koparmasi, aralarina mesafe koymasi ve tercihte bulunmasi degildir. Ayni
zamanda tarihten gelen mirastan ve iiretim aygitlarindan da faydalanmasidir.!!
Tarih boyunca nesnelleserek kendi kimligini insa eden kadin, bugiin modern
toplum igerisinde sosyo-politik ve sosyo-ekonomik degisim mekanizmalarinin
eski degerlerin yerini almasiyla sadece geleneksel kimligini sorgulamakla
kalmamais, varolussal bir bilingle kendini tanimlama ve modern hayatta, toplumsal
her alanda yer alma giidiisiiyle kendi kimligini yeniden insa etme ¢abasi igerisine
girmistir.

Kadin kimliginin olugsmasinda, Toplumsal Cinsiyet (gender) kavrami
onemli bir paya sahip olup bugin kadin konulu arastirmalarin basinda
gelmektedir. Cinsiyet, dogustan gelen biyolojik ve evrensel bir kategoridir (yani

verilmis bir 6zelliktir). Toplumsal cinsiyet ise; toplumun verdigi roller, gérev ve

8 Nevzat Tarhan, Kadin Psikolojisi, Nesil Yay., Ankara: 2005, s. 115.
® Halide Yenen, a.g.e, s. 35-36.

10 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, Cev. Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yay., istanbul: 2010, s.
297.

1 Touraine, a.g.e., s. 375.
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sorumluluklar, toplumun bireyi nasil gordiigii, algiladigi ve beklentileri ile ilgili

bir kavramdir.'?

Toplumsal cinsiyet kavrami baglaminda, kadinin sosyal rollerine iligskin
tartismalar1 i¢inde bulundugumuz cagin iktisadi ve politik diizeninden bagimsiz
degerlendirmek, dogru sonuglara ulagmayr engellemektedir. Kapitalist
ekonominin ve neoliberal politikalarin uygulandigi giiniimiiz diinyasinda kadinin
iretim ve tiikketim nesnesi olarak konumlandirilmasi gerekiyordu. Kadinin
ugradig@i magduriyet verili sosyal-siyasal-ekonomik diizenin bir sonucuydu. Kadin
ve erkek arasindaki cinsiyet farkliligi, iki cinsin lehine biitiinlestirilmesi
gerekirken, bu farkliliklar istismar edilerek mevcut diinya goriisii, hukuk
sistemleri ve tahrif olmus dinler tarafindan kendi menfaatleri dogrultusunda
yorumlanmistir.*®

Kadin meselesi bir yoniiyle kiiltiirel bir baska yoniiyle de dini ve ahlaki bir
meseledir. Bu baglamda hayatta neyin 6nemli oldugu sorusuna farkli cevaplar
veren kimselerin bu hususta ortak bir dil kullanmalari miimkiin olmamaktadir.

Dolayisiyla kadin meselesine tarafsiz bir noktadan bakmak zorlasmaktadir.'*

Arastirmanin Konusu

Tiirkiye’de Cumbhuriyetin getirdigi en 6nemli degisiklik, diger alanlarda
oldugu gibi kadin ile ilgili meselelerde de Islam’in bir referans sistemi olmaktan
¢ikarilmasi olmustur.'® Oysa din, toplumlarmn énemli bir olgusu olarak giiniimiize
kadar varligini siirdiirmiistiir. Bugiin modern hayatin etkilerinin (kentlesme,
iletisim teknolojisi, bilim ve sanayideki gelismeler) toplum hayatina hizli bir
sekilde niifuz etmesi, din olgusunun, toplumlarin yapilarina gore farkli anlam ve

® Tiirkiye’de, kadm

boyutlarda varligim1 hissettirmesine neden olmustur.!
konusunun din baglami ihmal edilmeksizin derinlikli bir sekilde sorgulanmasi

gerekir. Ozellikle 1980 sonrasinda hiz kazanan feminist okumalar, dini

12 Meryem Sahin ve Miicahit Giiltekin, “Toplumsal cinsiyet Esitligine Dayali Politika Uygulayan

Ulkelerde Kadm ve Aile”, http://www.aileakademisi.org/sites/default/files/toplumsal_cinsiyet_
esitligine_dayali_politika_ uygulayan_ulkelerde_kadin_ve_aile_0.pdf [09.06.2014].

13 Sahin ve Giiltekin a.g.e., s. 33.

14 Nazife Sisman, “Emanetten Miilke”, 1z yay., Istanbul:2013, s. 121.

15 Sisman, a.g.e, s. 147.

16 Ali Akdogan, Dini Hayati Anlama ve Yorumlama, Dem Yay., Istanbul: 2008, s. 14.
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sorgularken dinin reddedilmesi gereken bir merci oldugunu savunmuslardir.
Ancak giinlimiize kadar ulasan dini algi, din-kadin iligkisini hicbir kritige tabi
tutmadan tam bir teslimiyet i¢inde ele almis ve bu modern elestiri ve saldirilarin
karsisinda yer almislardir. Ancak bu anlayisin yaninda, dini, kadmin statiisiinii
daraltan, hegemonik bir egilimin pargasi olmaktan kurtarmak ve onu yeniden
yorumlamak arzusunda olan bir diger egilim de, yine bu donemde ortaya
ctkmistir.?” Nitekim 1980 sonrasi tesettiirlii kadinlarin kamusal alana ¢ikis siireci
kadin konusundaki tartismalara hiz kazandirmistir.*®

Tiirkiye’de, Cumbhuriyet elitinin “yepyeni bir kadin yaratma miihendisligi”
ve toplumsal degismenin yoniinii hizli bir sekilde modernizme yoneltmeleri, karsi
tarafinda dinine ve gelenegine bagli bir diren¢ grubunu olusturdu. Sanilanin
aksine toplum dindarliginin en 6nemli gostergelerinden olan basortiilii kadinlar
azalmadi ve sayilar artarak devam etti. Benzer toplumsal siireclerden gegmis
olmalarma ragmen kimi kadinlarin neden digerleri gibi sekiilerlesmeyip
dindarlastiklar1 akademik diizeyde ¢esitli arastirmalara konu olmustur.®

Bugiin iilkemizde, ‘miitedeyyin, dindar’ olarak nitelendirilen muhafazakar
kadinlar, gerek kilik- kiyafetleri gerekse yasam sekilleri agisindan yeniden
tartisma konusu olmuslardir. Ozellikle 2000°1li yillardan sonra sekiilerlesmenin
etkisi ile hizli yasanan degisim yerli ve yabanci arastirmacilarin dikkatinden
kagmamaktadir. Sekiilerlesme siirecinde muhafazakar kadinlarin  gegirdigi
degisimlerin ve bu duruma neden olan faktorlerin dini hayatlarmi anlamada

onemli bir konu oldugu siiphesizdir.

Arastirmanin Amaci Ve Onemi

Bugiin modern hayatta bireysel bir goriiniim alan dini hayat, toplumun
diger alanlaryla etkilesimine bagli olarak farklihk gostermektedir.?® Hizli bir

degisim siirecinden gecen muhafazakar kadin hem inanglarini muhafaza etmek

17 Necdet Subasi, “Din ve Kadin Konulu Calismalarda Akademik Ozgiinliik ve Sahicilik
Sorunu”, http://ktp.isam.org.tr/pdfdrg/D01525/2012_32/2012_32_SUBASIN.pdf [03.02.2014].

18 Sisman, a.g.e., s. 123.
9 Yildiz Ramazanoglu, Isgal Kadinlar:, Kap1 Yay., Istanbul: 2012, s. 49; Niliifer Géle, Modern
Mahrem, Metis yay., Istanbul: 2011; islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul: 2009;

Elizabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye’'de Ortiinme Sorunu Resmi Laiklik ve Popiiler Islam,
Sarmal yay., Istanbul: 1998.

20 Akdogan, a.g.e., s. 19.
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hem de toplum igerisinde bir nesne olarak degil, 6zne olarak var olmak
istemektedir. Problem, kadinin istedigi konumda yer alabilmek i¢in toplumun ona
sundugu geleneksel roller ile modern hayatin bir gerekliligi gibi goriilen rolleri
arasinda sikisip kalmasi, adeta bu roller altinda ezilmesidir. Peki, Tirkiye
panoramasinda kadmin kendi olmasi ve kendisini bulmasinin 6niindeki engeller
nelerdir? Sekiilerlesme siireci, kadinlarin dini hayatlarini nasil etkilemektedir?

Sekiilerlesme ile ilgili yapilan Arastirmalarda, toplumu sekiilerlestiren en
onemli etkenler olarak rasyonellesme (aklin geleneksel baglardan kurtarilmasi),
sanayisi gelismis kapitalist toplum ve bireysellesme 6n plana ¢ikmaktadir.?
Dolayistyla bu etkenler olmadan bir toplumun sekiilerlesmesinden bahsetmek de
miimkiin gozilkmemektedir. Bu baglamda sekiilerlesme, batida yasanan bu
siireclerle ortaya cikan bir olgu olmakla birlikte, bu etkenlerin Islam
toplumlarindaki etkileri pek ¢ok arastirmacinin dikkatini ¢ekmekte ve
arastirmalarina konu olmaktadir.

Diinyada kadinlarin toplumsal rolleri, kendine has baz1 6zelliklere sahiptir.
Bir toplumun diizelmesi veya bozulmasinin genellikle kadinlarin diizelmesi veya
bozulmasindan kaynaklandigi disiiniilmistiir. Dolayisiyla kadm, merkezi
konumda yer almaktadir. Din ise toplumlarin kadin algilarini belirleyen en 6nemli
olgudur. Sekiilerlesme siirecinde toplumsal alandaki degisimlere paralel olarak
geleneksel dini anlayis ve davranig bigimleri degisiklige ugrarken, geleneksel
kadin anlayisi da bu siiregten ciddi bir sekilde etkilenmistir. Mevcut gelenek
igerisindeki kadinin konumu, dindar kimlikli kadinlar arasinda da bir sorgulanma
stirecine ugramistir. Tiirkiye’de feminist sOylemin dindar kadinlar1 da etkiledigi
diistintilebilir. Ancak feminist sdylemin temelde dini reddetme anlayisinin aksine,
dindar kadinlar daha farkli bir temelden hareket ederek dini nasslarda yer alan
kadinin konumunu iyilestirme ve temellendirme cabasi igerisindedirler. Bu
durum, geleneksel alginin sekillendirdigi tefsir gelenegi ve hadis kiilliyatinin
tekrar gozden gegirilmesini gerekli kilmistir. Nitekim bazi Gist diizey din adamlari

tarafindan da bu siire¢ desteklenmekte ve sorgulanmaktadir.

Tarihsel siireg igerisinde Islam kitabiyatinda kadina dair eserleri gdzden
gecirdigimizde, dinimizin genel prensiplerine aykiri, yanlig, eksik, yerlesik

2L Harun Giingdr, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu, TUDTAD yay., Ankara: 2008,
s. 47.
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kiiltir ve anlayislarin etkisinde kadin aleyhtarligina doniistiiriilebilecek
yorumlarda bulunuldugu da bir gergektir. Clinkii Ortagaglarda tefsir, hadis, fikih
literatiiriinde kadina dair yapilan yorumlarin biiyliik bir kismi, naslarin sarih
delaletine dayanmaktan ¢ok sosyo-kiiltiirel sartlar muvacehesinde ortaya ¢ikan
toplumsal telakkileri yansitmaktadir. Bu durum, geleneksel olan ile islami olam,
kiiltiirel olan ile dini olani pratik hayatta karistirdigimiz gibi kadma dair
kitabiyatimizda da karistirmaya devam ettigimizi acik¢a gostermektedir.
Bilhassa Hz. Aise’den itibaren hadisgilerimizin bin bir emek vererek isnad ve
metin bakimindan zayif ve uydurma olduklarini ispat ettikleri bir takim
rivayetlerin popiiler vaaz ve irsad eserlerinde sohret bularak varliklarini idame
ettirmis olmalar1 oldukca diisiindiiriiciidiir. Ozellikle kadinin yaratilisina dair
hurafeye varan diisiinceler, kadina yonelik zayiflik ve eksiklik sdylemi, fitne ve
fettanlik ithami, kadini erkek tizerinden degerlendirmeye calismak ve bu
mukayeselerde Allah ve Restlii’niin nehyettigi, cinsiyet¢ilik denilebilecek bir
sOyleme yer vermek, bunun en bariz gostergesidir. Yine bu yorumlarin
bazilarmin da kadim din ve kiiltiirlerden nakledilen yorumlar oldugu agiktir. 22

Bu durum, Islam bilginlerinin 6zellikle kadin konusundaki yaklagimlarinda
bulunduklar1 zaman, zemin ve Kkiiltiiriin etkisinde kaldiklarini gostermektedir.
Elbette her toplumun geleneksel yapisi ve degerler diinyas: farklidir. Kur’an’in
erkek ve kadina cinsiyet¢i temelden yaklagsmadigi ve her ikisini ‘insan’ olarak
muhatap aldig1 géz Oniine alinirsa, naslarda kadinin sosyal statiisiine dair yapilan
yorumlarin ve bu minvalde olusturulan fikhi yaklasimlarin degismeyecegi
ongoriilemez. Ciinkii “ezmanin tegayyiirii ile ahkam tegayyiir eder” hiikmii Islam
hukukunun prensiplerindendir.

Gilinlimiize gelindiginde, modernizm ile birlikte kadinin sosyal statiisiinii
etkileyen unsurlarin, degiserek cesitlilik kazandig1 goriilmektedir. Ancak modern
hayat ile yasami zenginlestiren unsurlarin (moda, medya, kitle iletisim araclari,
kapitalizm, siyaset...), kadinin sosyal statiisiine etkileri, ayni zihniyet tarafindan
sadece form degistirerek yeniden yapilandirilmalart seklinde gergeklesmektedir.
Dolayisiyla ‘6zgiirlik’ ve ‘esitlik’ sdylemi ile c¢agimiza damgasini vuran
modernizm, kadin algisi problemini ge¢misten giiniimiize tagimistir.

Ulkemizde, kadin dindarhigmin degisiminde ve sekillenmesinde kitle
iletisim araclarmin etkisi yadsinamaz. Bugilin, medya toplumu sekillendiren en
onemli kurumdur. Medya araciligi ile toplumda yeni degerler, hayat tarzlar1 ve
diisiince bigimleri insa edilirken ayn1 zamanda onceki toplumsal normlar, hayat
tarzlar1 ve diisiince bigimleri de erozyona ugramaktadir. Iletisim teknolojisinin

gelisimi ile birlikte moda ve medyada daha fazla goriinmeye baslayan

22 Mehmet Gormez, “Islam’da Kadin ve Kadin Konulu Dini Yayinlar”, http://camimizcom.
wordpress.com/2011/12/03/islamda-kadin-ve-kadin-konulu-dini-yayinlar/ [05.08.2014].
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muhafazakar kadinlarin dini anlayis ve dini davranis bi¢cimlerindeki degisim, son
yillarin en ¢ok tartisilan konularindan biri olmustur.

Kadimin ekonomik durumu, onun toplumsal statii ve rollerini etkileyen
onemli unsurlardan biridir. Kiiresel bir sistem olan kapitalizm, kadinin iretime
katilimindan, elde edilen iiriiniin nasil harcandigi gibi konulara kadar kadinin
sosyal statiisi hakkinda bilgi vermektedir. Muhafazakar kadinin kapitalist
sistemde hem iiretici hem de tiiketici olarak bir somiirii nesnesine doniismesi
kapitalizm ve kadin iligkisini giindeme tagimistir. Kiiresellesme ile birlikte tarim
ve hayvanciligin kamusal destek bulamamasi, bu sektorlerin gerilemesine ve
kadmlarm bu kesimin is giiciine katilimlarmin azalmasina yol agmustir. i¢ gdciin
hizlanmas1 ise 6zel sektdrde kayit disi ve diislik iicretli kadin ¢alisanlarin
artmasma ve kadinlarin kapitalizmin somiirii nesnesine doniismelerine neden
olmustur. Kapitalizmin cinsiyet¢i politikast altinda ezilen kadin mutsuz olmakta
ve bu durum, aile i¢i siddeti giinlimiiziin en énemli sosyal problemlerinden biri
haline getirmektedir.

Toplum hayatinin saglikli yiirtimesinde en 6nemli faktor olan siyasi iktidar
icerisinde kadinlarin yeterince goriiniir olmamas1 da kadinin toplumsal statiisiinii
belirleyen faktorlerdendir. Tarih boyunca siyaset alaninda kadinlarin temsili her
zaman yetersiz kalmis ve hatta kadinlarin toplumun gelecegini insa etmede soz
sahibi olabilecegine higbir zaman inanilmamigtir. Nitekim kadin sorunun ¢6ziimi
kars1 cinse birakildik¢a istenilen sonuca ulasilmasi zorlasacaktir. Dolayisiyla
kadinlarin siyasal bir giice sahip olup bilingli bir sekilde haklarin1 savunmalari
kadin ile ilgili sorunlarin ¢6ztimiinde olumlu bir adim olacaktir.

Sonug olarak bu faktorlerin kadinlarin sekiilerlesme siirecine girmelerine
ortam hazirladigmi sdylemek miimkiindiir. Ancak sorun, bu hususlarla
siirlanamayacak kadar genis bir konudur ve her bir baslik, alaninda derin bir
arastirmayi1 gerektirecek kadar genistir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in modernizm ile i¢ ice olan sekiilerlik ve
muhafazakarlik kavramlariin tahlil edilmesi ve bu ¢er¢evede muhafazakar kadin
kimliginin tanimlanmas1 gerekmektedir. Ayrica giiniimiizde Cagdas ve Islamci-
Aydin kadinlarin muhafazakar kadinlarla ilgili goriisleri, arastirmayr aydinlatici

Oneme haizdir.
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Arastirmanin Kaynaklar

Kadin konusunda, hem iilkemizde hem de yurt disinda ¢ok sayida eser
yayinlandigi i¢in konu ile ilgili arastirma yapanlar i¢in nihayetinde ¢ok zengin bir
literatiir olugsmustur. Arastirmamizin ana konusunun muhafazakar kadin olmasi
geregi 6zellikle klasik ve modern kaynaklardan faydalanarak ‘islam’da Kadmn’ ve
‘Islam  Toplumlarmin  Kadin  Algisi’ konularmi isleyen calismalardan
faydalanilmistir.

Kadin konusu baglaminda ele alinan ve arastirmanin teorik temellerini
olusturan sekiilerlik ve muhafazakarlik kavramlar1 incelenirken de yine aym
yontem takip edilmis ve hem yerli hem de ¢eviri eserlerden faydalanilmistir.
Diger taraftan muhafazakarlik konusu incelenirken ‘Muhafazakar Diisiince

Dergisi’nin pek ¢ok sayisi incelenmis ve kaynak olarak kullanilmistir.
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BIRINCIi BOLUM
SEKULERLIK VE MUHAFAZAKARLIK KAVRAMLARI

1.1. Sekiilerlesme Kavramm

Latince ‘saeculum’ kelimesinden tiireyen sekiiler kavrami, ¢ag, nesil, asir,
devir anlaminda kullanilmis, daha sonra diinyaya ait olan anlaminda ‘saecularis’
kelimesi tiiretilmis, bu kelime Fransizca’ya ‘seculaire’, Ingilizce’ye de ‘secular’
seklinde gegmistir.?® Sekiilerlesme kavrami genel olarak dogaiistii gii¢lerden veya
kutsaldan uzaklasma yoniinde gerceklesen bir egilim olarak tanimlanmaktadir.?*
Kavram, giincel yaygin kullanimi baglaminda bir yandan dinsel ve o&teki
toplumsal kurumlar arasindaki farklilagsmaya, 6te yandan da din kurumunun diger
alanlar tiizerindeki giiclinlin yitirilmesine ve dinsel “tercihler”in 6zellesmesi
sonucunun dogmasina génderme yapar.?®

Din sosyolojisinin giiniimiizde de en ¢ok tartistig1 sekiilerlesme olgusunun
tanimlarinda genellikle ortaya ¢ikan hususiyetler, bilincin gelismesinin sonucunda
dogaiistii varliklara inancin ortadan kalkmasi, toplumsal degisme ile birlikte
toplumsal kurumlara niifuz etmis olan dinin etkisinin azalmasi, insanlar arasindaki
iliskilerde dinin hakim konumunun zayiflamasi gibi etkenlerdir. Bazen de dinin
toplumsal hayatin c¢esitli alanlarindan uzaklasmasi, dini otoritenin kamusal
alandan insan hayatinin 6zel alanina sikismasi ve dinin siyasetten cekilmesi
seklinde tanimlanmustir.?

Sekiiler kavramu ilk olarak, XVI. Yiizyilda, dini temelli Otuz Y1l Savaslar
sonunda yapilan Westfalya anlasmasi metinlerinde, kilisenin mallarina sivil
kullanim icin el konulmasmi belirtmek iizere kullanilmistir. XIX. Yiizyilda

secularism doktrinini benimseyen anlaminda, secularist kelimesi ile birlikte

N

3 Durmus Hocaoglu, Laisizm 'den Sekiilerizm’e, Selguk yay., Ankara: 1995, s. 88.

4 Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Terimleri Sézligii, Ragbet Yay., Istanbul: 2011, s. 276.
Massimo Borlandi vd., Sosyolojik Diisiince Sozligii, Cev. Biilent Aribas, Iletisim Yay.,
Istanbul: 2011, s. 656.

® Niyazi Akyiiz ve Sahin Giirsoy, “Modernlesme-Sekiilerlesme Iliskisi Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu, TUDTAD Yay., Ankara:2008,
s. 82.
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kullanilmistir. Boylece sozciik, askin alani, diinyevi alandan ayiran bir kullanima
sahip olmustur. Kavram, Din Sosyolojisi literatiirine Max Weber tarafindan
kazandirilmis, Weber’in 6grencisi, Ernest Troeltsch’un calismalar ile yayginlik
ve popiilerlik kazanmistir.?’ 1755°te Samuel Johnson sekiilerlesmeyi diinyaya ait
kilmak olarak tanimlamis ve bu anlam 18. yiizyilda baskin olarak kullanilmistir.
Daha sonraki siiregte ise sekiilerlik, sanat, edebiyat, egitim, felsefe, ahlak ve genel
olarak kiiltiirde dinin etkisinin azalisini1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu
baglamda sekiilerlesme, modernitenin genel bir karakteri olarak da
goriilmektedir.?®

Sekiilerlesme konusunda ortaya c¢ikan tartismalarin, kavrama yiiklenilen
farkli anlamlardan kaynaklandigi bir gergektir. Bu belirsizlik {i¢ ayri
paradigmanin ortaya ¢ikmasina ve giiniimiize kadar da birbirleri ile miicadele
etmelerine sebep olmustur.?® Uzun yillar savunulan ve sekiilerlesme tezi adiyla
meshur olan eski paradigmaya gore, modernite mutlak suretle modernlesmeyi
doguracak ve nihayetinde dinin yok olmasina neden olacaktir. Bu tez, giinlimiizde
de Bryan Wilson, Karel Dobbelear ve Steve Bruce gibi daha ¢ok Avrupa kokenli
sosyologlar tarafindan savunulmaktadir. Peter Berger, Rodney Stark, Daniel Bell
ve Jeffrey Hadden gibi daha ¢ok Amerika kokenli sosyologlar tarafindan
savunulan yeni paradigmaya gore, modernitenin din ile uyusmazligi tezinin dogru
olmadigi, modern toplumda bireysel dindarliga bir yonelis oldugunu savundular.
D. Yemane, M. Chaves, j. Casanova ve C. Ostwald’mn savundugu eklektik
paradigmaya gore ise din ve modernite birbirini etkilemektedir. Bugiin kutsal ve
sekiiler seklinde olusan kutuplasmanin din ve kiiltiir iliskisi baglaminda yeniden
ele almmasi gerekmektedir.>® Bu cer¢evede pek ¢ok arastirmaci, toplumsal
degismelerin dinde degisime yol acacagim kabul etmektedir.3! Ancak
sekiilerlesme ile birlikte yeni dini anlayislarin ortaya ¢ikmasi ve dinin goriintiisel

sekil degisikligine ugramasinin, aslinda dinin 6z kaynagindan uzaklagsmasi ve

2" Hiisnii Ezber Bodur, “Sekiilerlesme Teorilerin Cergevesinde Din Ve Sosyal Degisme”,
Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu, TUDTAD Yay., Ankara: 2008, s. 36.

28 Mustafa Tekin, Kutsal Sekiilarizm, AgilimKitap yay., Istanbul: 2011, s. 43.

2 Akyiiz ve Giirsoy, a.g.m., s. 84.

% Ali Kose, Laik Ama Kutsal, Etkilesim yay., Istanbul: 2006, ss. 11-14, bkz. Ali Kose,
Sekiilerizm Sorgulantyor, s. 8.

31 H.E. Bodur, a.g.m., s. 42.
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anlam kaybina ugramasina neden oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cilinkii her
haliikarda sekiiler kiiltiir 6zellikle tek tanrili dinler karsisinda zit kutbu temsil
etmektedir.

Sekiilerlesme baglaminda tartisilan bu paradigmalar, sekiilerlesmenin
bireysel, kurumsal ve toplumsal olmak iizere ii¢ boyutuna isaret etmektedir.
Toplumsal sekiilerlesme, insanlar arasindaki iliskiler aginin, dinin niifuz alanindan
¢ikmasi; kurumsal sekiilerlesme, tarikat, mezhep ve kilise gibi dini kurumlarin
rasyonellesmesi; bireysel sekiilerlesme ise, Kilise gibi dini kurumlara baglilik
diizeyinin azalmasi seklinde tanimlanmustir.32

Sekiilerlesme ile sekiilarizm anlam yoniinden farklilik gdsterir.
Sekiilerlesme, degerler ve diinya goriislerinin tarihteki evrimsel degismeye gore
siirekli olarak gozden gecirildigi siirekli ve sinirsiz bir siire¢; buna karsilik
sekiilerizm, bir din gibi insan i¢in mutlak éneme sahip tarihsel ve nihai amaca

uygun, kapali bir diinya goriisii ve degerler dizisi olarak ifade edilmistir.®

1.1.1. Sekiilerlesmeyi Doguran ve Giiniimiize Tasiyan Sebepler

Modernitenin en énemli sacayaklarindan biri olan sekiilerlesme, bir siireg
olarak kabul edilirse, insanlik tarihinde uzun bir siirece tekabiil etmektedir. Bugiin
pek c¢ok Islam toplumunda da tartisilan en &nemli konulardan biri olmasi, bu
stirecin bati toplumlari ile siirli olmadigini géstermektedir. Ancak modernite ve
gostergeleri, ilk ve gercek anlamda bati toplumlarinda ortaya ¢iktigr icin
sekiilerlesmenin de, batida meydana gelen bir dizi siire¢ anlasiimadan tam olarak
kavranmasi miimkiin degildir. Weber’e gore merkezinde akilsallik ve akilciligin
bulundugu sekiilerlesme stireci, batiya 6zgii bir gelismedir ve bunun kokleri antik
Yahudilikte, Protestanlikta ve gelisen Kapitalizmde bulunmaktadir.®* Nitekim
sekiilarizm, Ozellikle Protestan kiiltiiriin hakim oldugu Anglo/Sakson Avrupa
ilkelerinde yaygin olan bir diinyevilesmedir. Protestan ahlak, ekonomik gelismeyi

belirlemis ve Kapitalizm dogal siire¢ icerisinde gelistikten sonra Protestanlia sirt

32 Akyiiz ve Giirsoy, a.g.m., s. 86.

3 Ali Bayer, “Sosyolojik Perspektiften Sekiilerlesme ve Din Iliskisine Yeniden Bakis”,
http://kutuphane.ksu.edu.tr/e-tez/sbe/T00576/ali_bayer tez_tr.pdf [04.06.2014].

3 Francis Robinson, “Islam’da Sekiilerlesme”, Cev. Celalettin Celik, http://she.erciyes.edu.tr/
dergi/18_Celik.pdf [28.01.2014].

21



cevirmistir. insan yapisinda dine kars1 kayitsizli1 yok etmemisse de artirmistir.3®
Dolayisiyla sekiilerlesmenin baslica tartisma alani dindir. Bu konudaki temel
sorun sekiilerlesme dinin ¢Okerticisi midir, yoksa dini degisimin bir habercisi
midir? Bu sorunun yanitlanabilmesi i¢in Sekiilarizmi doguran ana sebeplere
(birincil sebeplere) yani Israilogullar’’nin dini karakterini belirleyen Tanri-evren,
Tanri-insan 1iligkisi ve diinya-ahiret algisina deginmek gerekmektedir. Ciinkii
sekiilerlesme, bati diinyasinin teolojik alt yapisi ve kozmolojik yaklasimlari
incelenmeden anlasilabilir bir olgu degildir.

Bati kiiltlir tarihi Yunanlilarla baslamistir. Nitekim Aristo’nun biitiin
felsefesi once Hristiyanlikla ¢atismis olmasina ragmen daha sonraki asirlarda
yavas yavas birbirlerine yaklasmiglar ve nihayet Aquino’lu Thomas ile de
Hiristiyanlik ve Aristoculuk baristirilmis hatta Aristo felsefesi bir bakima
Hristiyanlik dininin bir riiknii haline gelmistir.®® “Diinyevi”ligi, “Natiiralist”ligi ve
“Rasyonel”ligi vurgulayan Aristo felsefesi, akil ve iman arasinda kesin bir ayrima
giderek insanin bu diinyada mutlu olmasi icin salt akl yeterli gériiyordu. Boylece
dini, bu diinya isleri ile higbir ilgisi olmayan bir inang problemi haline getiriyordu.
Hristiyan gelenek ise biiylik Olglide bu Aristocu geleneginin etkisi altinda
sekillenmistir. 3’

Berger’e gore, sekiilerlesme siirecinin kokleri, Israilogullari’nin dininde
aranmalidir. Ona gore Israilogullari’nin Mezopotamya ve Misir’dan kagislarint
temsil eden “Hurug” (¢ikis) hareketi onlarin evrenle iligkisinde bir kirilma noktasi
olmustur. Misirhilarin ve Mezopotamyalilarin kozmik anlayisinda tanri-evren
ayrigsmast yokken, Eski Ahit’in, kendi yarattig1 kozmosun disinda yer alan ve bu
kozmosa hulul etmeyen bir tanr1 anlayis1 getirdigini ileri siirer.® Yahudilik siirgiin
sonras1 ve Ozellikle kendi talmudik formunda diinya ile uyumlu dinler arasinda
yer alir. Ayrica Yahudilikte din-ekonomi iligkisi son derece natiiralist olup

yasamdan zevk almayi ve liiks yasami yasaklamamugtir.

%5 Altintas, a.g.e., s. 43.

% Alexandre Koyre, Yenicag Biliminin Dogusu, s. 25’ten nakleden Durmus Hocaoglu, a.g.e., S.
61.

Biinyamin Duran, Sekiilerlesme Krizi ve Bir Cikis Yolu Arayisi, Timas Yay., Istanbul: 1996, s.
29.

3 Kose, a.g.e., ss. 117-118.
% Max Weber, Din Sosyolojisi, Yarin Yay., ¢ev. Latif Boyaci, Istanbul: 2012, ss. 393-394.
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Eski Ahit, kendi yarattig1 ancak karsisina alip niifuz etmedigi, kainatin
disinda duran bir tanr1 anlayis1 ortaya koyar. Yahudilikteki tanr1 anlayisi ti¢ motife
bagli olarak tahlil edilmistir: Bunlar; Askinlastirma, Tarihsellestirme ve Ahlakin
Rasyonellestirilmesidir. Bu tanr1 herhangi bir tabii ve beseri olguyla mukayesesi
imkansiz askin bir tanridir. Kitab-1 Mukaddes’te, Tanr1’nin asir1 derecede askin ve
oteki olarak kurgulanmasi tanr1 ile insan arasindaki bir siireksizligi ve
kutuplagmay1 ifade etmektedir. Bu kutuplasma, Yahudilikteki tanri inancim
siirekli olarak tanrmin tarihi faaliyetlerini gosteren bir inang sekline
dontistiirmiistiir. Diinyanin disinda duran tanri anlayisi, insanin 6nemli 6l¢iide bir
bireysellesmesini gerektirdi. Buna gore insan, Tanri’nin zat1 karsisinda tarihi bir
aktordiir. Ahlakin rasyonellestirilmesinde de bu hususlar rol oynamistir.*° Bu
anlayisa gore Tanri, egemenlik dahil her seyin yaraticisidir. Egemenlik bu diinya
icin mevzu bahis olduguna gore bu diinyada egemenlik i¢in ¢alismak tanriya
hizmet etmek demektir.**

Bat1 tarihini en genel anlami ile ii¢ farkli doneme ayirarak okumak
miimkiindiir. flki, Hristiyanllk &ncesi Roma’da doruguna ulasan pagan bati
kdltiirt, ikincisi, Hiristiyanligin skolastik bir anlayisla karakterize edildigi donem,
tigtinctisii 1se Ronesans ve Reform ile baslaylp aydinlanma ile devam edip
giintimiize kadar siiregelen donemdir. Bu ii¢ déneminde ortak noktalarindan biri
tanri-insan iligkisinin problemli olmasidir. Hristiyanlik Oncesi paganizmde
mitolojilere yansidigi {izere tanri- insan iliskisi bir antagonizma (zithik iligkisi)
tizerine oturmaktaydi. Yani insan mutlulugunu kiskanan bir tanr1 anlayisi
hakimdi. Bunun toplumsal diizeye yansimasi ise insanlar arasi iligkiyi ¢atismaci
bir diizlemde ele almak olmustur. Hristiyan ortagagda ise, din adamlariin
teokratik yoOnetimi topluma tanri adina bir zulmii (aforoz, cadi avi... gibi)
beraberinde getirmistir. Aydinlanma diisiincesinin insani ise, tanriya ihtiyag
duymadan kendi araglar1 ile diinyayr ingsa eden bir varlik olarak ortaya
ctkmaktadir.*?

Bu siire¢ igerisinde temel sorunlardan biri insanin diinya ve ahiret

arasindaki dengeyi kacirmasi aralarinda yanlhis bir denklem kurmasidir.

40 Berger, a.g.e, s. 180-182.
4 Aytung Altindal, Laiklik, Alfa Yay., Istanbul: 2007, s. 15.
4 Tekin, a.g.e., s. 208.
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Sekiilerlesme de tam bu noktada anlam kazanmaktadir ki insanin ahireti birakip
hayatin1 salt diinyaya yonelik insa etmesi ya da referanslarmin diinya olmasi
anlamina gelmektedir.*® Sekiilarizm, 6zellikle Almanya’da baslayan Protestan
hareketin kaginilmaz bir sonucu olarak tarih sahnesine ¢ikmis ve Protestanliin
hakim oldugu modern toplumlarin en 6nemli karakteri olmustur. Protestanlik,
ibadete iligkin ritiielleri olabildigince azaltmis, adeta ibadeti meslek ahlaki ile
sinirlamistir.  Berger’in  deyimiyle Protestanlik askin bir tanrmin korkung
yiiceligini vurgulamak isterken, ultthiyet diinyasini soyup sogana c¢evirmistir.
Weber ise bu durumu, ‘diinyanin biiyiiden kurtulmasi’ olarak tanimlamistir. Yani
Protestan sOylem sekiilerlesmenin onilindeki engelleri ortadan kaldirma islevi
gormiistiir.**

Sekiilerlesmeyi bat1 tarthinde koklestiren bir takim olay ve olgular
gerceklesmistir. Bunlar Ronesans, Reformasyon, Fransiz devrimi, Protestanlik ve
Sanayi devrimidir. Aydinlanmay1r gerceklestiren bu hareketler, genelde
Hiristiyanligi, ozelde ise Kiliseyi, bati iilkelerinin toplumsal hayatindan
uzaklastirmay1 amaclanmustir.*® Ciinkii kilise, yiizyillar boyu her olumlu gelismeye
en bagnaz, en acimasizca ve en sert tepkilerle karsi koymus, gerektiginde on
binlerce masum insanin kanmni akitmaktan g¢ekinmemislerdir. Dolayisiyla bati
medeniyetinin ¢ehresini degistiren bu hareketler, Avrupa tarihinde maddi ve
toplumsal bir temel bulabilmistir.4®

Aydinlanma doénemi ile ger¢eklesen bu bir dizi sosyal, siyasal, dini olay ve
olgular1 kavrayabilmek i¢in Aydinlanma diisiincesine yon veren su dort ozellige
dikkat etmek gerekir. Birincisi; bu donemde doga-iistiiniin dogalla, dinin bilimle,
tanrisal buyrugun doga yasastyla ve din adamlarmin filozoflarla yer degistirmesi
s6z konusuydu. Zkincisi, sosyal, siyasal ve hatta dini biitiin sorunlarin ¢dziimiinde
bir arag olarak deneyin rehberliginde aklm yiiceltilmesidir. Ugiinciisii, merkezinde

insanin olmasi ve giderek mitkemmellesecegine inanilmasi ve son olarak, Fransiz

4 Tekin, a.g.e.,ss. 47-48.

4 Altintas, a.g.e, ss. 37-39.

% Akyiiz ve Giirsoy, a.g.m., s. 83.

4 Ali Bulag, Cagdas Kavramlar Ve Diizenler, Cira Yay., Istanbul: 2012, s. 202.
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ihtilali ile birlikte insan haklarinin daha insani boyutlara tasinmak istenmesidir. 4’
Bilimin yiikselise, dinin ise inise gectigi bu donemle birlikte sekiilerlesme modern
toplumlarin zorunlu bir siireci olmustur.

Sekiilerlesmenin olugsmasinda diger sebepler ve sekiilerlesmeyi gliniimiize
tagiyan faktorler olarak Rasyonellesme, Sanayisi gelismis kapitalist toplum ve
bireycilik 6nemli bir yere sahiptir.

Sekiilerlesmenin belirgin 6zelliklerinin basinda insan aklinin metafizik
denetimden kurtarilmasi gelir. Aydinlanmanin tanidigi en yiiksek deger, hatta
tanris1 akil idi. Bu akimin ilk Onemli {iriinii Descartes’in rasyonalizmidir.
Descartes’in akil yiiriitme yoluyla gercege ulasmada kullandigi yontem ise
siiphedir ve sonucta yine Tanr1’ya varryordu.*® Ancak modern sanayi toplumunda
Rasyonellesme, sadece alt yap1 diizeyinde degil, ayn1 zamanda biling diizeyinde
de egitimleri ve ylrirlikteki toplumsal orgiitlenmeleri ile yiliksek diizeyde
bilimsel ve teknolojik personel kadrolarin bulunmasim zorunlu kilmistir.*® Bu
bakimdan modern anlamiyla rasyonellesme, diinyanin biiyiisiinii bozan ve onun
anlagilmasin1 deney ve gozlem calismalarina tabi tutan bir rasyonalite tiirlidiir.
Weber’in rasyonellesme stireci dedigi bu bilimsel rasyonalite olup ortagagdan
baglayarak dinamik bir gelisme siirecini ifade eder. Ona gore rasyonellesmeyle
birlikte bir zamanlar biiylisel ve dini anlamlarla dolu olan diinya, modern
ekonomik gelismelerle kutsalligindan armmustir. Insanlarm rahati  artarken,
rasyonellesme, modern insani yalmizliga siiriikleyerek bir ‘demir kafes’ haline
gelmistir.*

Weber’e gore Kapitalizm’in tamamlayict ve zorunlu olmak {izere iki temel
sart1 vardir. Kapitalizmin tamamlayic1 sartlari, burjuva sinifinin ortaya ¢ikmasi,
kentlesme, endiistriyel teknolojinin gelismesi ve rasyonel hukuktur. Zorunlu sarti
ise kapitalizme ruhunu veren Protestan ahlaktir.>! Kapitalizmin ruhu tarafindan

kusatilan yasama Ozgii nitelikler; soguk ve insana yabancit bir nesnellik,

47 Tom Bottomore ve Robert Nisbet, Sosyolojik Céziimlemenin Tarihi, Kirmiz1 Yay., Istanbul:
2006, s. 23.

4 Altintas, a.g.e., ss. 51-52.
4 Berger, a.g.e., s. 201.
%0 Bayer, a.g.e, s. 30.

5t ishak Torun, “Kapitalizm’in Zorunlu Sart1 Protestan Ahlak”, C.U., Iktisadi ve Idari Bilimler
Dergisi, cilt: 3, say1:2, 2002, 5.90.
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hesapeilik, akiler tutarlilik, her tiirlii dogal yasam siirecinden soyulmus is ciddiyeti
ve insani bakimdan kisirliktir. Kapitalist meslek ahlakinin bu sofu nitelikleri
ekonomik olarak {istiin insana degil, daha c¢ok ylikselen orta simniflara, burjuva
sinifina 0zgiidliir ve bu kapitalist siniflarin en onemli vasiflar1 ‘para hirst’ ile

kusatilmis  olmalaridir.>?

Protestan ahlak ekonomik gelismeyi belirlemis,
gelistikten sonra kapitalizm kendi dayanaklarini olusturmus ve Protestanliga sirt
cevirmistir. Insan yapisinda dine karsi kayitsizhigi yok etmemis ancak
artirmustir.>

Sonug olarak kapitalizmin baslica 6zelligi kayitsiz, sartsiz, mutlak kazang
fikridir. Kar ve ¢ikar s6z konusu oldugunda liberalizmi, korumacilig1 ve hatta
devletciligi bile destekler. Ancak kapitalizm, rahat isleyebilecegi bir piyasa
bulamazsa akamete ugrar. Bu 6zelliginden dolayi bireyci anlayisi savunur.>*

Aydmlanma dénemi ile ortaya atilan terimlerden biri olan Bireycilik,
bireylerin toplumsal birimlerden bagimsizligini, tekil insanin merkeziligini ve
insanin kendi eylemlerini kendisinin yaratmasin ileri siiren bir ideolojidir. Bu
baglamda esitlik, Ozerklik ve Ozgiirliik, mahremiyet ve bireyin kendini
gerceklestirmesi bireyciligin temel dzelliklerini olusturmaktadir.>® Diger bir ifade
ile bireycilik, yasam bicimi ile ilgili kendi se¢imini kendisinin yapma hakki ve
zorunlulugudur. Marx’a gore, lretim bicimlerindeki degisme ve kapitalizmin
ortaya ¢ikist bireysel miilkiyet haklarint mesrulastiran bireyciligi ortaya
cikarmistir. Bireyciligin ortaya ¢ikisi ile piyasa iliskilerinin 6nilinde engel olarak
diisiiniilen geleneksel yapilar zayiflamaya baslamistir.>® Geleneksel yapilar
icerisinde yer alan din, hayatin biitiiniinii kusatmaktadir. Ancak sekiilerlesme ile
birlikte din, daha once sahip oldugu fonksiyonlart yitirmistir. Geleneksel ve

kurumsallasmis dinden kopus, bireylerin dini inan¢ ve uygulamalar konusunda;

“Ben boyle diisliniyorum”, “Zihnim kilisemdir”, ve “Bizzat kendim bir

52 Max Weber, Protestan Ahlaki Ve Kapitalizmin Ruhu,., cev: Milay Koktirk, Bilgesu Yay.,
Ankara: 2011, s. 316-317.

3 Altintas, a.g.e., s. 43.

% Bulag, a.g.e., s. 24-25.

% M. Siiheyl Unal, Dinsel Bireycilik, AcilimKitap Yay., Istanbul: 2011, s. 46-56.
% Bayer, a.g.e, s. 35.
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mezhebim” seklinde farkli bireysel dindarlik tipleri gelistirmelerine neden
olmustur.®’

Modernlesmenin en onemli sacayaklarindan biri olan sekiilerlesme ile
glinlimiizde giiclinii artiran bireycilik, pek ¢ok sorunun da kaynagi olmustur.
Aslinda bireysellesme bireyi eritmekte pek c¢ok o6zelligini yitirmesine neden
olmaktadir. Giigsiizliik, yalmizlik ve hi¢bir seye yetememe modern insanin tipik
Ozellikleridir. Bireyin toplumsallasmasinda ©nemli yapi taglari olan dini
kurumlara baghiligin azalmasi ile birey yeni dini anlayislara yonelmistir.
Dolayisiyla sekiilerlesme ile birlikte 6zellesen din, modern hayatta birey icin bir
tercih haline gelmekte ancak geleneksel dinin klasik olarak her bir bireyi baglayici

giicli azalmaktadir.

1.1.2. islam ve Sekiilerlesme

Islam diinyasinin, Hz. Peygamber déneminden sonra iki biiyiik karsilasma
yasadigin1 soyleyebiliriz. Bunlardan ilki 6zellikle dort halife devrinden itibaren
farkli kiiltiir ve cografya ile karsilasmalaridir ki bu karsilasma Islam diinyasinda
felsefi ve edebi olarak biiyiik bir birikimin olusmasina imkan saglamistir. Ancak
bu karsilasma, Islam diinyas1 igin bir kriz olusturmamustir. [kinci biiyiik
karsilagsma ise Ronesans, Reform ve Aydinlanma ile birlikte gelmistir. Modern
donemdeki bu karsilasma ise bir meydan okumadir. Islam diinyas:1 bati
toplumlarinda ortaya ¢ikan ve Miisliiman toplumlar1 da etkileyen sorunlara koklii
cevaplar iiretememistir.5

Giiniimiizde en 6nemli tartisma konularindan biri islam ile modernizmin
karsilastirilmasidir. Bu tartigmalar, gerek Miislimanlarin modern diinya
karsisinda duyduklart geri kalmislik ve zayiflik kompleksi gerekse de konunun
terimleri 1iyi tanmimlanmadigindan ve de isin ger¢ek amilleri iyi tespit
edilmediginden bir yarar saglamamistir.>® Bu noktada modernizmin onciillerinin
1yi tespit edilmesi dnemlidir. Her seyden once kendisini kutsal bir vahye ya da
ulusal bir 6ze uygun olarak orgiitlemeye dayanan bir toplumu modern toplum

olarak nitelemek imkansizdir. Ciinkii modernlik salt degisim ya da olaylar silsilesi

5 Bayer, a.g.e., s. 37.
%8 Tekin, a.g.e, s. 12.
5 Seyyid Hiiseyin Nast, Makaleler-1, insan yay., Istanbul: 2007, s. 69.
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degildir; akilci, bilimsel, teknolojik ve idari etkinligin {riinlerinin
yayginlastiriimasidir.®°

Modern zamanlarda meydana gelen ani ve hizli degismeler, Islam
diinyasini, Oniine stiriilen her seye karsi aciz ve iradesiz kilmistir. Batidan gelen
her sey Islam diinyasinin kendi kiiltiirel hafizasi, teorisi ve giiciiyle test edilmedigi
gibi ayn1 form ve igerik ile kabul gérmektedir. Bundan dolay1, fikri ve toplumsal
savrulmalarm 6nii kesilmemektedir.5! Modernizmin Islam iizerindeki etkilerinden
biri, ¢ogu kisinin zihninde Islam’1 sadece seriata indirgemek ve bdylece onu
modern diisiincenin Islam’a yaptig1 saldiriyr 6nleyecek fikri silahlardan mahrum
birakmast  olmustur. Dolayisiyla modernizmin, sekiilerlik, rasyonellik,
varolusculuk, bilinemezcilik vesaire bicimindeki fikri meydan okumalarina ancak
fikren karst konulabilir. Islam’m modern diisiince ile basarili bir sekilde
karsilasmas1 ancak modern diislincenin her yonii ile anlasilmas:t ve modernizmin
Islam’a yonelttigi bilyiik problemlerin ¢oziimiinde, tiim Islam gelenegi yardimini
istemeye cagrildiginda miimkiin olacaktir.®2

Modernizmin din tizerindeki etkisi daha dogrusu dini-kutsal olani, yasam
alanlarindan uzak tutmak ya da 6nemini azaltmak anlaminda sekiilerlesme olgusu
kendisine yiiklenilen anlamlarin ¢esitliligi nedeni ile giinlimiizde de tartisiimaya
devam etmektedir. 1960’lardan sonra ortaya ¢ikan yeni dini hareketler eski
paradigma yanlilarinin sekiilerlesme teorilerini baltalamistir. Yeni paradigma
yanlilarina gore ise din, hala modern toplumlarda énemini korumakta ve hatta
dine yoneliste artis yasanmakta oldugu i¢in sekiilerlesmenin savunulari
terkedilmelidir. Ugiincii bir yolu savunan eklektik paradigmaya gore, din ve
modernite-sekiilerlesme birbirini etkilemektedir. Sekiilerlesme-din iliskisinde
eklektik paradigmanin goriisii giinlimiizde modernizmden etkilenen toplumlarla
daha ¢ok uyum saglamaktadir.

Ugiincii yolu benimseyenlere gore, kutsal ve sekiiler seklinde olusan
kutuplasmanin din ve kiiltiir arasindaki iligki baglaminda yeniden ele alinmasi

gerekir. Clinkii sekiilerlesme ile din anlamini kaybetmez, aksine yeni dini

80 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, cev. Hiilya Tufan, Yap1 Kredi Yay., Istanbul: 2010, s.
25.

61 Tekin, a.g.e, s. 33.
62 Nasr, a.g.e., ss. 84-85.
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arayislar ortaya ¢ikar ve din sadece goriintiisel bir degisiklige ugrar. Dolaysiyla
sekiilerlesme dinin ¢okerticisi degil, dini degisimin habercisidir.5

Modernitenin dogal bir siireci olan sekiilerlesme, dinlerin muhtevalari ile
yakindan iliskili bir konudur. Mesela batida, sekiilerlesme Oniinde bir engel
olmamasini, Kitab-1 Mukaddes’teki metinlerde sekiilerlesmenin  teolojik
dayanaklarinin bulunmasi ile agiklamak miimkiindiir.?* Islam dini agisindan
meseleye baktigimizda iki hususta Islam’m sekiilerlesmeye imkan tanimadig
soylenebilir. Birincisi Islam, ictihat miiessesesi ile degisen ve gelisen toplumsal
sartlara ¢oziim sunabilmesidir. kincisi ise Iman anlayisidir. Islam dininde iman;
tevhit, niibiivvet, ahiret inanci iizerine insa edilmistir.?® Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, sekiilerlesmeyi doguran ana sebepler olarak, tanri-evren iligkisi, tanri-
insan iliskisi ve diinya-ahiret dengesi, ontolojik olarak saglam temellere

oturtulmustur.

1.1.2.1. islam’da Allah-Alem ilisKisi

Islam diisiincesindeki Allah kavramini siradan bir tanr tasavvuru seklinde
ele almak ve izah etmek makul degildir. islam’daki Allah kavraminin daha iyi
anlasilmas1 ancak birincil kaynak olan Kur’an’a bagvurulmasi ile miimkiin
olacaktir. Kur’an’da Allah hakkinda yapilan 6z tanimlama ise Kur’an’in, El-
Esmau’l Hiisna olarak atifta bulundugu Allah’in giizel isimleridir.?® Ciinkii
Allah’1, Kur’an ayetlerinin de ifade ettigi sekilde ancak evren ve insan iliskisi
bakimindan tanima imk&nimiz olmaktadir. Dayistyla bu isimlerle, Allah’in kdinati
yaratip basibos birakmadigi, “O Allah ki goklerin ve yerin hakimiyeti yalnizca ona
aittir, O ¢ocuk edinmemistir, hdakimiyetinde ona herhangi bir ortakta
bulunmamaktadir: zira her seyi O yaratmis ve (biitiin bunlari) élgiistinii kendi
koydugu yasalara baglamistir”®” her an yaratma halinde oldugu, “ Géklerde ve

yerde bulunan her varlik ona muhtagtir; her an O, hayata ve varliga dair her ise

8 Kose, a.g.e., s. 14.

6 Altintas, a.g.e., s. 170.

8 Nevin Merig, Degisen Kentte Dini Hayat, Kap1 Yay., Istanbul: 2005, s. 35-36.
%  Nurullah Koltas, Gelenekselci Ekol ve Islam, Insan Yay., Istanbul: 2013, s. 139.
7 Furkan 25/2.
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miidahildir’®® biitin varliklar1 kusattigi,  Su gercegi hi¢c unutmayin: ilahiniz
valnizca kendisinden baska ilah olmayan Allah’tir: onun bilgisi her seyi

“8%anlasiimaktadir.

kusatmistir

Kur’an’da Allah fikrinin temel islevlerinden biri de Alem’ in bir diizen
olusunun hakikat ve degerini ortaya koymaktir. Alemde higbir bosluk karmasa ve
kuralsizlik yoktur. Kur’an’in Allah’in birligi {izerinde 1srarla durmasinin nedeni
de budur.”® “Eger onlarda (veryiiziinde ve gokyiiziinde) Allah’tan baska tanrilar
olsaydr karmasa iginde olurlardi. Arzin sahibi olan Allah béylesine yiice ve
onlarn tasvirlerinin otesindedir.”™

Alem kelimesi, “ alamet nisan koymak™ anlamindaki ‘alm’ veya ‘bilmek’
manasindaki ‘ilm’ kokiinden tliremis olup, yaraticisinin varligina alamet teskil
eden, onun mevcudiyetinin bilinmesini saglayan anlamma gelir.”> Icinde
yasadigimiz, madde, zaman, mekan, hareket ve degisimin egemen oldugu bu
diinya, her seyden miinezzeh olan Hak Tedla’nin zatinin ihata ve kusatist altinda
olup, onun icin diisiiniilebilecek biitiin baslangic ve sonlar nihayette ism-i Azam
sahibi Allah Azze ve Celle’nin miinezzeh zatina donmekte ve onda baglayip onda
noktalanmaktadir.”® Ciinkii Kur’an dikkatli bir sekilde incelenirse yagmurun
yagmasindan, toplumlarin yiikselis ve diisiisiine, savasta kaybetme, kazanma ve
baristan, kozmik varliklarin diizenli hareketlerine kadar biitiin siireclerin Allah’a
atfedildigi goriilecektir. Bu durum agikga gdstermektedir ki o sadece en askin
degil, ayn1 zamanda en igkindir. Peki, Allah’t devreden ¢ikardigimiz zaman
kaybedecegimiz sey nedir? Bunlar sekiiler diinyada yabanci oldugumuz kavramlar
olan anlamlilik, diizen ve amacliliktir. Kur’an’a gére Allah’in bu 6zelligi o kadar
onemlidir ki Allah’1 unutanlar sonunda kendilerini de unuturlar.” “Allah’1 unutan
ve bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi olmayiniz!

Onlar yoldan ¢ikanlardir.”™

8 Rahman 55/29.

9 Taha 20/98.

" Fazlur Rahman, Islami Yenilenme, Ankara Okulu Yay., Ankara: 2000, s. 14.

I Enbiya 21/22.

2. Musa Kocar, Maturidi’de Allah-Alem Iligkisi, Otiiken yay., Istanbul: 2004, s. 48.
8 Tabatabai ve Hanry Corbin, Séylesiler, Insan Yay., Istanbul: 2012, s. 119.

" Fazlur Rahman, a.g.e., s. 16.

> Hasr 59/19.

30



Fazlur Rahman’a gore Kur’an’in evren hakkindaki Ogretisinin ii¢ temel
unsuru vardir. 1. O bir diizen, kozmostur. 2. O gelisen ve biiyiiyen canli bir
diizendir. 3. Beyhude bir oyun alani olmayip, son derece ciddiye alinmalidir.
Insan ise bu diizenin Allah’in davramislariin pargasi olan kanunlarini arastirmali
kesfetmeli ve onu ahlaki hedeflerin gerceklesecegi bir alan haline getirmelidir.”®
Yani evren, ahlaki bir hedef i¢in onu kullanabilecek insanin emrine verilmistir.
Yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilmasinin hikmeti de budur.’’

Nitekim biitlin evren, insan ve onun hedeflerine katki i¢in vardir. Ancak bu
ahlaki hedefi/emaneti yiiklenen insan1’® Kur’an nasil tanimlamaktadir? Kur’an’a
gore insanin bu hedefi gerceklestirebilmesi i¢in zihni, ahlaki hayatinin sinirlarini
olusturan zit kutuplar arasinda bir denge olusturabilmesi gerekir. Kur’an insanin
icyapis1 hakkinda bizi bilgilendirmektedir. Umutsuzluk™, hirs®, nankorliik®,
cimrilik®? insan1 ahlaki hedefine ulasmaktan yani kemale ermekten alikoyabilir.
Kur’an’in temel hedefi bu asir1 uglar arasinda bir zihin hali, denge olusturmak ve
onu devam ettirmektir. Bu durum bir nevi kendini kontrol ve giiven halidir ki
‘iman’ olarak tanimlanir. Zitt1 ise kiifiirdiir. Kur’an, seytan ornegini verir. Seytan
insanin Ustlin bilgisinin oniinde egilmeyi reddeder ve boylece Allah’a kars1 gelmis
olur. Bu asirnt benlik iddiast onun diismesine, evrenin olumlu gii¢lerinden
tamamen yoksun kalmasina ve mutlak bir imitsizlige diismesine neden olmustur.
Insan ise bu noktada kendini kontrol ve iman haline ulasip kendini giinahlara kars1
korumaya aldiginda (takva), Allah ona varliklar1 ve olup biteni fikri ve ahlaki
acidan dogru bir sekilde algilama giicii verir ki bu hal, Kur’an’da “yol gosterme”®?
(Huda) ve “151k”%* (Nur) olarak adlandirilir.®

Thvan-1 sefaya gore insan, ‘Alem-i Sugra,” Alem ise ‘Biiyiik Insan’ olarak

degerlendirilir. Dolayisiyla alemi kavrayabilmek ic¢in insanin kendisini 1yi

6 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 19.

7 Bakara 2/30.

8 Ahzap 33/72.

" Hud 11/9-11; Isra, 17/83; Fussilet 41/49-51; Isra 17/100.
8 Mearic 70/19-21

81 Abese 80/17; Adiyat 100/6; Isra, 17/89; Hac 22/66.

8 Nisa 4/128.

8  Lokman 31/5.

8 Hadid 57/19.

8 Fazlur Rahman, a.g.e., s. 28.
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tanimasini gerekli goriir. Kendini iyi tantyan insan, alemi de kolay kavrayacak ve
alem bilgisi, kozmoloji de onu tanr1 bilgisine, tevhide ulastiracaktir.®®

Sonu¢ olarak Alem, bir diizen icerisinde Allah’in emri, takdiri olarak
kendisine yerlestirilen kanunlara gore faaliyette bulunur. Dolayisiyla beyhude,
basibos birakilan bir alan degildir. Sirf bu diizlemde dahi Allah’1 devreye sokmak
iki acidan zorunludur. Yoklugun mutlak boslugundan ziyade varligin olmasi ve
Alem’ in bir diizen olmas1.®” Kur’an’a gore Allah her seyin nedeni ve yaraticisidir.
Dolayisiyla dlemde bulunan biitiin varliklar Allah tarafindan yaratilmistir. Alem
Allah’in emrinde olup onun koymus oldugu ilahi yasalara gore islemektedir. Bu
alem icerisinde en serefli varlik olarak yaratilan insan yeryiiziiniin halifesi olma
hedefini iistlenmistir. Bu hedefe ulagma ise bir kendini kontrol, denge ve giliven
hali olarak da tabir edilen ‘iman’ ile miimkiin olacaktir. Insan i¢in yaratilan evren,

insanin iyi hedeflerine ulasmada ona hizmetci kilinmustir.%®

1.1.2.2. islam’da Allah- Insan Qliskisi

Akil ve irade gibi muazzam yeteneklerle donatilan insan, kainatta var
olmaya basglamasindan bu yana tanrinin varlhigi, bu varligin yapis1 ve tanr ile
tanrinin disindaki varliklarla olan iliskisinin agiklanmasi problemiyle ilgilenmistir.
Islam filozoflar1, kelamcilar ve tasavvuf ehli tarafindan tanr1 ve onun yarattiklari
ile olan iliskisi de ¢okca tartisilmistir. Biitiin bu tartismalar tanrinin varhigina dair
kesin bilgiye ihtiya¢ duyulmasindan kaynaklanmistir.

Felsefi ilkelere gore “varlik” kabul edilecek her seyin ya varlig
zorunludur, kavramsal olarak ifade edersek ‘“vacibu’l-viicud”tur, ya da varligi
baska bir varliga baglidir, bu da “miimkiinii’l-viicud” kavram ile ifade edilmistir.
Vacibu’l-viicud’un yegane karsiligi Allah’tir. Miimkiinii’l-viicud ise var olmak
icin baska bir sebebe, “Allah”a muhtactir. Kur’an, Allah’1 “kayyum”, “gani”,
“samed” gibi sifatlarla zikretmekte ve insana hitap ederek sdyle buyurmaktadir:
“Ey insanlar, sizler Allah’a muhta¢siniz. Ihtivact olmayan, her tiirlii dvgiiye layik

olan ise Allah’tir.”®

©
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Enver Uysal, [hfan-1 Sefa Felsefesinde Tanri-Alem, M.U.1.F.A.V. Yay., Istanbul: 1998, s. 196.
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Allah’a muhtag oldugunun bilincinde olan insan ayni zamanda evrende
Allah’a ulasma imkaniyla donatilan yegane varliktir. Peki, insan tanriyi
nitelendirip kavrayabilir mi? Farabi’ye gore tanriy1 nitelendirirken kullanilan her
bir sozciik ancak bizim tam olarak kavrayamayacagimiz bir anlam derinligi ile
ona yiliklenmelidir. Kendileri ile tanriyr dile getirdigimiz isimler konusunda ii¢
yone dikkat edilmelidir. Birincisi, bu isimler yaratilmis olan varliklardaki bir
yetkinlikle degil, Tanrimin cevherine 0zgii bir yetkinligi gozetecek sekilde
kullanilmalidir. Zkincisi, bu isimler her haliikkarda Tanrinin her bakimdan bir ve
tek olan 6ziinii dile getirmelidir. Ugiinciisii ise Tanri igin kullanilan bu isimler, bir
benzerlik bulundurularak yaratilmiglar i¢in kullanildiginda simrli ve ikinci
derecede bir anlamda kullanilmalidir. Ciinkii bu tiir isimlerin tamami onun asla
boliinmeyen tek bir cevherine ve varligina isaret ederken, insanin dogrudan 6ziine
ve varligina degil, sinirlt ve goreceli olan birtakim 6zelliklerine ve durumlarina
isaret eder.®® Neticede Tanri kendini kullarma bildirmesi ayetler yoluyla
gerceklesir. Insan ‘ayat’ yoluyla yani Allah’in merhametini azametini ve kudretini
gosteren alametler (tabi varliklar ve dogal olgular) yoluyla Allah’1 bilebilir.
Kur’an’da Allah’in en yakinina gelmesine izin verilen Musa (a.s) bile Allah’1
diinya goziiyle gorememistir.®! Kur’an’in ifadesi ile bu durum perde gerisinden
verilen bir tiir ilimdir.%2

Allah, Kur’an’a gore sadece en yiice degil, ayn1 zamanda biitiin alemde
hicbir seyin karsi duramayacaglr Tek Gergeklik ve Tek Varlik’tir. Dolayisiyla
Kur’an Tanr1 merkezlidir. islam diisiince sisteminde, Tanr1 ile insan arasinda 6zel
bir iligkiyi vardir. Ancak bu iligski ne basittir ne de tek yonliidiir; bu, ¢ift yonli,
karsilikli bir iligskidir. Bu iliskiyi dort ana iliski baglaminda analiz etmek
miimkiindiir. Ontolojik iliski (yaratici-yaratilan iligkisi), iletisimsel iligki (vahy ve
dua), Rab-kul iliskisi (ibadet) ve etik iliski (siikiir ve takva).%?

Islam’da ontolojik olarak Allah-insan iliskisi her an aktif olan bir iliskidir.

Yani Yunan felsefesinde oldugu gibi yarattiktan sonra goége c¢ekilip insanlarla

% Yasar Aydinh, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, 1z Yay., Istanbul: 2011, s. 35-36.
% Araf 7/143.

92 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanr: Ve Insan, Cev. Kiirsat Atalar, Pinar Yay., Istanbul: 2012, s.
86-87.

% |zutsu, a.g.e., s. 123-126.
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iligkisini kesen bir ilah degildir. Bilakis beserin isleriyle yakindan ilgilenmektedir.
“Eger kullarim sana Benden soracak olurlarsa, iyi bilsinler ki Ben ¢ok yakinim:
bana dua edenin ¢agrisina hemen karsilik veririm. Oyleyse onlar da bana karsilik
versinler ve bana tam giivensinler ki, hak yoluna yoneltilsinler® ve yine
“Dogrusu insani yaratan biziz ve i¢ beninin ona neler fistldadigini iyi biliriz: zira

biz insana sah damarindan daha yakiniz.”®

Allah ile insan arasindaki iletisimsel iligki, dilsel veya sifahi ya da sifahi
olmayan, yani Allah’in ‘dogadaki isaretleri’ kullanmasi seklinde olmak tizere iki
yoldan ger¢eklesmektedir. Sifahi tip, yani vahy, 0zl itibari ile kavramsal
oldugundan diger tipten daha kesin olup Allah’in iradesini sézel formda yansitir.
Sifahi olmayan tipte Allah’in iradesi, analitik olarak degil, genel olarak tecelli
eder. Sifahi tipte dogrudan sadece bir kisiye, peygambere ancak dolayli olarak
insanliga ulasabilirken, sifahi olmayan tipte hi¢bir aract olmadan dogrudan
muhatabina ulagabilmektedir. Tabi kisi bunlar1 semboller olarak yorumlayabilecek
zihinsel ve manevi alt yapiya sahipse ulasmasi miimkiin olmaktadir.*® Allah ile
insan arasindaki dilsel iletisim, biri Allah’tan insana (vahy), digeri insandan
Allah’a (dua) olmak iizere iki boyutludur.®” Yakaris olarak terciime edilen dua,
gonliin Allah ile yaptigi en mahrem sohbettir. Ancak duanin manevi yonden
yiikselebilmesi igin kalbin biitiin diinyevi diisiincelerden uzaklagmasi ve dindar bir

% <« .Her secde yerinde yiizlerinizi O na dogrultun.

hissiyata biirlinmesi gerekir.
Dini Allah’a has kilarak (O’na) ibadet edin. Sizi baslangicta yarattigi gibi (yine
O’na doneceksiniz.”®® Kur’an’da Allah, samimi olarak yapilan duaya cevap
verecegini de bildirmektedir. “Ve Rabbiniz séyle buyurur: Bana dua edin, size
icabet edeyim.”1%

Ortak Ozellikleri Allah’1 hatirlama ve zikir olan ibadetlerden Kur’an’da

insanin yaratilisinin hedefi olarak bahsedilir. “Cin ve insani ibadet disinda bir sey

%  Bakara 2/186.

% Kaf 50/16.

% |zutsu, a.g.e., s. 208-209.
% lzutsu, s. 231.

% Ag.e.,s. 287.
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icin yaratmadim.”® Aynm1 zamanda ibadetler, Allah karsisinda tevazu ve boyun
egmenin tezahiiridir. “Ey insanlar, muttaki olabilmeniz icin sizi ve sizden
oncekileri yaratan Allah’a ibadet edin.”*%

Allah kavrami esas olarak etik oldugu i¢in, Allah ile insan arasindaki iliski
de etik olmalidir. Yani Allah adalet ve iyilikle muamele ettigi i¢in insandan da bu
ilahi inisiyatife etik bir sekilde karsilik vermesi beklenir. Bu durum da, verilen
ilahi nimetlere siikiir ve yaraticinin bilincinde olma (takva) seklinde insanda
tecelli eder.'®® “Siz hichir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karmindan
cikardy; siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”*** Kur’an’in pek

cok ayetinde siikiir emredilmekte!®

ancak insanlarin ¢ogunun siikretmedigi
belirtilmektedir. Allah siikiir ve imanin yerine kiifrii tercih edenlere adaleti geregi
sert ve hasin tarafin1 gosterir. Kur’an’da O, cezalandirmasi siddetli olan (sedidu’l
ikab), intikam alict (zu’ntikam) bir ilahtir. Takva, ahirette Allah’in
cezalandirmasindan korkmak anlamindadir. Muttaki ise dindar miimin

anlamindadir.!®® Dolayisiyla takva sahibi insan bu evrende yalniz olmadigini ve

Iyi-kotii yaptigi her seyden hesaba ¢ekilecegini bilir.

1.1.2.3. islam’da Diinya-Ahiret Dengesi

Sozlikte, yakin olmak, yaklagmak anlamina gelen diinya kelimesi, ‘en
yakin’ anlamina gelen “edna” kelimesinin miiennesidir. Terim olarak ise kisinin,
ahirete gore kendisine daha yakin olan ‘6liimden 6nce yasadigi hayat’ anlamina
gelir Kur’an’da diinyanin ve diinyadaki varlik ve nimetlerin mahiyetleri®®

Allah katindaki degeri'® ve insanlar agisindan tasimasi gercken degerler'

101 Zariyat 51/56.

102 Bakara, 2/21.

108 |zutsu, s. 339-340.

104 Nahl 16/78.

105 Bakara 2/172; Ankebut 29/17.
106 Jzutsu, s. 344.

07 Siileyman Uludag, “Diinya md.,” DIA, Istanbul:1994, X, s. 22’den nakleden Cemal Agirman,
Zenginlik ve Yoksulluk, Ensar Yay., Istanbul: 2007, s. 35-36.

108 Al-j Imran 3/117, 185.
109 Sura 42/36.
110 Kef 18/46.
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lizerinde durulup, diinya hayatinin gegiciligi vurgulanir.!'! Diinyadaki nimetlerin
kendiliklerinden bir deger tasimadiklari, iyiliklere vesile kilinmalar1 halinde ancak
bir anlam tasiyacaklar1 belirtilir.*?

Kur’an’a gore diinya hayat1 bir imtihan alanidir ve ahiret hayatina tercih
edildigi takdirde biiyiik bir azapla karsilasilacagi vurgulanir. “Bize kavusmay:
ummayan, diinya hayatina razi olup onunla rahat edenler ve bizim ayetlerimizden
gaflet edenler... Iste kazandiklar: yiiziinden 6tiirii onlarin varacaklar: yer
atestir.”*® Ancak Kur’an, diinya nimetlerinden faydalanmay1 yermemekte ve
servet elde etmeyi onaylamakla birlikte sirf diinya i¢in mal biriktirilmesinin akil
isi olmadigi mesajin1 vermektedir. Ciinkii sirf diinya i¢in yasamak, insanin
yaratilis gayesine, mevki ve onuruna yakisan bir hayat degildir.!** Nitekim
Kur’an’da insanin yaratilis gayesinin ‘nefsani arzularimi tatmin etmek’ degil;
‘Allah’a kulluk etmek’!™® oldugu belirtilmekte ve basina buyruk birakilmadig'!®
belirtilmektedir.**’

Abhiret sozciigii, son, nihai, sonuncu manalarina gelen “ahir” kelimesinin
miiennesidir. Terimsel manada ahiret, diinya hayatindan sonra yasanacak ebedi
hayat’m adidir. Kur’an, ahiret hayatinin kalici oldugunu,!*® diinya hayatinin
carcabuk gectigini'!® ve gecici bir faydadan baska bir sey olmadigini*?® bildirir.
Bundan dolay1 ahiret hayatinin daha hayirli ve istiin oldugunu belirterek ahireti
birakip diinya hayatini tercih edenleri kinar. Ciinkii ayetlerde ahiret hayatini
diinya hayatindan {istiin kilan iki 6nemli sebep One ¢ikmaktadir. Birincisi, diinya
hayatinin gegici olmasi; ikincisi ise ahiretteki nimet ve lezzetlerin diinyadakilerle
mukayese edilmeyecek derecede {iistiin ve oradaki hayatin rahat, kalici ve sonsuz

olmasidir.t?
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Ahiret inanci, Islam itikadinin temel inang esaslarindandir. islam’a gore
diinya hayat1 bir imtihandir. “O, hanginizin daha giizel is yapacagini denemek igin
oliim ve hayati yaratti. O iistiindiir, bagislayandir.”*??> Ahiretin inkar ise agik¢a
delalet olarak isimlendirilir. “Kim  Allah’1, Meleklerini,  Kitaplarni,
Peygamberlerini ve Ahiret Giiniinii inkdr ederse tamamen delalete diismiis
olur.”'3 Insanlar diinya hayatindan sonra amelleri dl¢iisiinde kurtulusa ererler ya
da basarisiz olurlar. Bu iki seviyeye karsilik Ahirette iki ana boliim mevcuttur.
Cennet ve Cehennem.'? Dolayisiyla Kur’an agisindan diinya gibi en sekiiler
nitelikli bir kelime bile dini icerikle donatilmis olup Islam’in diinya gdriisiiniin
kopmaz bir pargasi olarak diizenlenmistir.1%°

Islam’a gére Diinya ile Ahiret birbirlerinin alternatifi degil, birbirlerinin
tamamlayicisidir. Bu yiizden diinya icin ahireti, ahiret i¢in diinyay1 terk etmek
gerekmez. Diinya hayatinda insanlara sunulan nimetler ve imkanlar, ahireti
kazanabilmek igindir.!?® Islam’da kisi mal ve servet edinebilir yani ferdi bir
miilkiyete sahip olabilir. Islam bu hususta komiinizm ile taban tabana zittir. Ancak
Islam’in kabul ettigi miilkiyet, Islami yollarla kazanilan yani karin yarisii
iscilerin ticret olarak aldigi, beseri calisma ile elde edilen, faizin, karaborsaciligin,
hilenin ve soygunculugun bulunmadig: bir miilkiyettir. Dolayisiyla Islam, servetin
ozellikle belirli bir ziimrenin elinde sinirsiz artmasini ve toplumun diger kesimini
ezmesi ve sdmiirmesini engeller. Islam bu yoniiyle kapitalizm ile de taban tabana
zitlasmaktadir.*?’

Sonug olarak Islam’m diinya ve ahirete bakisi, ne diinyayr dislayan sirf
ahirete dontik kati1 bir ziihd hayati onermekte ne de ahiret inancimi yok sayip
insanm biitiin varlik gayesini diinyaya dondiirmesini arzulamaktadir. islam
mutedil bir yol 6nermekte ve miiminlerin diinya ile birlikte ahireti de istemeleri
belirtilmektedir. “Fakat oyleleri de var ki, onlar ‘Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada

da iyilik ver, ahirette de iyilik giizellik ver ve bizi atesin azabindan koru!’ diye
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yakarirlar.”*?® Ayrica Islam’mn temel itikadi inanclarindan olan ahiret inanci, ilahi
adalete inanmanin da tabii bir geregidir. Nitekim diinyada pek c¢ok zuliim ve
haksizliklar yapilmakta ancak herkes isledigi sugun cezasini ¢ekmemektedir.
Allah hi¢ kimseye haksizlik edilmeyecegini ve herkesin yaptigmin karsiligimi
alacagim vurgulamaktadir.!?® Dolayisiyla ahiret inancina sahip bir insan igin
diinya hayat1 daha anlamli, kaygi, iiziintii ve korkulardan uzak bir mekan haline
doniismektedir.

Nihayetinde, bati diinyasinin sekiiler bir yapiya kavusmasinda Aristo’nun,
tahrif edilmis kutsal metinlerin ve protestan hareketin énemi biyliktiir. Elbette
sekiilerlesme siirecini anlayabilmek ic¢in bat1 teoloji tarihini derinlemesine
incelemek gerekir. Bu durum sekiilerlesmenin salt bir diinyevilesmeye
indirgenemeyecegini, bati tarithinde derin bir teolojik alt yapiya sahip oldugunu ve
buna paralel olarak zihinsel degisimi 6ngdren uzun bir siiregte meydana geldigini
sdylemek miimkiindiir. Islam diinyasina gelince, kutsal kitap Kur’an,
sekiilerlesme yoniinde teolojik bir zemine izin vermemektedir. Nitekim Kur’an,
aleme miidahale etmeyen bir tanr1 anlayis1 yerine, evrenin merkezinde ve hayatin
her alanina miidahale eden bir tanr1 anlayis1 ortaya koymakta ve ahiret inancina
cok biiyiik bir 6nem vermektedir. Boylece Kur’an’1 okuyup ona gore amel eden
bir Misliimanin zihniyet olarak sekiilerlesmesinin 6nii kapanmaktadir. Ancak
siyasi ekonomik ve hukuki alanlarda bati normlarinin hakim oldugu Islam
toplumlarinda inan¢ alaninda olmasa da kurumsal alanda bir sekiilerlesmenin
yasandigin1 sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte islam toplumlarinda kitap
okuma oraninin diisiik olmasi, Kur’an’in pratik hayattan uzaklastirilarak hayata
dair uygulamalarmin yasanmamasi, bireysel alanda da bir sekiilerlesmeye kapi
araladig1 gercegini gozler oniine sermektedir. Nitekim Tiirkiye’nin sekiilerlegsme

stireci konunun anlasilmasinda 6nemli bir mahiyete sahiptir.

1.1.3. Tiirkiye’de Sekiilerlesme

Modern zamanlarda, din devlet iligkileri acisindan laikligi prensip

edinerek, diger Miisliman devletlerden ayrilan tek {lke Tiirkiye

128 Bakara 2/201.
129 Casiye 45/21-22.

38



Cumhuriyeti’dir.?3® “Laik” kelimesi latince (laicus) aslindan alinmis bir kelimedir
ve manasi itibari ile dini olmayan sey, fikir, miiessese, sistem ve prensip demektir.
Genis anlami ile laiklik, “miinasebetler hayatina dair olan dini kaide ve
kanunlarin, resmiyetten kalkmasi; bunlarin devlet miieyyidesini kaybederek,
hususi hayata ¢ekilip vicdanlarda yer almasidir.”*®! Cogu zaman ‘din isleri ile
diinya islerinin birbirinden ayrilmasi’ olarak anlasilan laiklik, hukuk ve siyaset
anlayisinda herhangi bir dine dayali degerler yerine dini bir 6zellik tasimayan
dindis1 sekiiler degerlere dnem verme seklinde tanimlanabilir.*®2

Sekiilerlik, laiklikten farkli olarak din- devlet iliskilerine degil, din toplum
iligkilerine vurgu yapan bir kavramdir. Dolayisiyla toplumbilimini ilgilendirir.
Laiklik ise siyaset alani ile ilgili bir kavramdir.”*® O halde devletin laikligi,
toplumun ise sekiilerliginden bahsetmek daha uygundur. Tirkiye’de
sekiilerlesmenin yapisal 6zelliginden dolayr genellikle sekiilerlesme ve laiklik
kavramlart birbirinin yerine kullanilmaktadir. Ancak sekiilerlesme ve laiklik,
6zdes degil daha ¢ok birbirine paralel terimlerdir.*®*

Tiirkiye’de sekiilerlesme siirecinin din ve modernite baglamindaki tarihsel
arka plani, onun sadece tepeden inmeci siyasi bir programla baslamadigini,
tarthsel gelisimi agisindan toplumsal bazi temellere de dayandigin1 gosterir. Bu
sire¢ Tanzimat’la baglamis ve ekonomik degisimden ziyade siyasi bir projeye
bagli olarak gerceklesmistir.!® Dinin merkezi oneme sahip oldugu Osmanl
toplumunda da sekiiler 6geler vardi. Ancak bu Islam’m ve hakim gelenegin izin
verdigi Ol¢lideki bir hosgorii ve sekiilerlikti. Tanzimat’tan itibaren yiiriitiilen resmi
kanun ve degisikliklerde Islam’a aykir1 unsurlara yer verilmemeye calisilmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise tamamen bati taklit edilerek devlet eliyle laisizmin

devreye sokulmasi gerceklesmistir. Bu baglamda sekiilarizm ile laiklik birbirine

10 Unver Giinay, “Laiklik, Din Ve Tiirkiye”, Sekiilerlesme ve Dini Canlanma Sempozyumu,
TUDTAD Yay., Ankara: 2008, s. 183.

131 Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, Yagmur Yay., istanbul: 2011, ss. 151-163.

182 Kirman, a.g.e., s. 201.

133 Kadir canatan, Din ve Laiklik, insan yay., s. 52.

134 Celalettin Celik, “Tiirkiye’de Sekiilerlesmenin Oznel ve Nesnel Boyutlar1”, Sekiilerlesme ve

Dini Canlanma Sempozyumu, TUDTAD Yay., Ankara: 2008, s. 243.

185 Celik, a.g.m., s. 249.
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karistirtlmamalidir. Bunlar birbirine baglantili fakat kendi baglarina biitlinliik
ifade eden ayr1 ve dzerk kavramlardir.3

Tiirkiye’deki sekiilerlesme siireci bat1  sekiilerlesmesinden farklidir.
Batidaki gibi ekonomik gelismeye bagli olmamis, siyasal ve kurumsal yonii 6n
plana c¢ikartilmistir. Ancak yapilmasi diisiiniilen degisimlerin kurumsal boyutla
sinirlanmast  amaclanmamis, gilindelik hayat kiiltiiriinii  hedefleyen degisim
projeleri ile sekiilerlesme siirecinin 6znel-bireysel boyutlarda da gergeklesmesi
hedeflenmistir.*%’

Tiirkiye’nin modernlesme-sekiilerlesme ile karsilasmasinda bazi karsi
cikiglar olsa da bu siire¢ batidaki gibi sert olmamigtir. Bunun iki 6nemli sebebi
sayllmaktadir: Birincisi, islam’da kilise benzeri mutlak otoriter bir kurumsal
yapinin olmamas, ikincisi ise Islam’m bilimi daha pozitif algilamasidir. 1980’lere
kadar Tiirkiye’de sekiilerlesmenin 6znel boyutunun tezahiirlerine toplumsal
diizlemde pek rastlanmamaktadir. 1980’lerden sonra Tiirkiye’de yasanan degisim
riizgari, sehirlesmenin getirdigi etkilesimler, 1990’lardan itibaren Islami
kesimlerde de sekiilerlesmenin yasanan bir siire¢ oldugunu ortaya koydu.'*®
Sekiilerlesmenin 6zellikle muhafazakar kadinlar tizerindeki etkisine ge¢cmeden
once muhafazakar kavramina yiiklenilen anlamlarin farkli olusu ve her iilkede
farkli renkler alabilmesi nedeniyle bu kavramin, Tiirkiye pratigi goéz Oniine

alinarak tanimlanmas1 gerekmektedir.

1.2. Muhafazakar Kavrami

Genel anlamiyla “mevcut toplumsal, kiiltiirel yapiya hayat veren deger ve
normlara, kurumlara, gelenek ve goreneklere bagli olma ve bunlarda kokli bir

degisiklik istememe hali”*3®

olarak tanimlanan muhafazakarlik (Conservatism)
tilkemizde de kendisinden sik¢a s6z edilen, Oviilen veya yerilen ama yeterince
taninmayan bir diisiince gelenegi ve bir siyasi diisiince olarak giindemdeki yerini
almistir. Turkiye’deki popiiler kullanimiyla muhafazakarlik, genellikle dindar

olmay1 ve geleneksel dinin belirledigi siyasi tutum alislar1 ifade eden bir anlam

18 Aytung Altindal, Laiklik, Alfa yay., Istanbul: 2004, s. 64-65.
187 Celik, a.g.m., s. 254,

138 Kose, a.g.e., ss. 15-17.

1% Kirman, a.g.e., s. 227.
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tagimaktadir. Oysa bati1 tarihinde muhafazakarlik zengin bir felsefi mirasin
tastyicist olan ciddi bir diigiince gelenegini, modern zamanlarin hem bir parcasi
hem de muhalifi olan kapsamli bir doktrini ve i¢inde yasadigimiz doneme

damgasim1  vuran bir siyasi ideolojiyi ifade etmektedir.}*

Dolayisiyla
muhafazakarlik kavrami iginden ¢iktig1 cografyanin, tarihsel, siyasal ve diisiinsel
baglami dikkate alinmadan tanimlanmamalidir.

Muhafazakar kavraminin en Onemli sorunsali, kavramin tanimlanmasi
hususudur. Bazilarina gore bir diisiince gelenegi, zihinsel bir tutum, bazilarina
gore ise siyasi bir ideolojidir. Bazilarina gore ise ne bir diisiince gelenegi, ne de
siyasi bir ideolojiye indirgenebilecek yiizeysel bir kavramdir. Bu konuda
muhafazakar diisiiniirlerin tam bir mutabakatindan sdz etmek miimkiin degildir.'#*
Tarihin belli bir doneminde ortaya c¢ikan bu kavram, giliniimiize gelindiginde
icinden ¢ikan cografyadan tasarak farkli bir¢ok ideolojiye eklemlenebilen, anlami
bazen daraltilan (iilkemizde dindar ile 6zdes kabul edilen), bazen genisletilen bir
olguya doniistiiriilmiistiir. Dolayisiyla bu durum kavramin tanimlanmasini1 daha
giic bir hale getirmistir.

Muhafazakar kavramini tanimlamaktaki diger bir zorluk, kavramin her
iilkede farkli renkler alabilmesidir. Clinkii her lilkenin muhafazakarlarca degerli
ve korunmaya layik olan kurum ve degerleri farklidir. Ancak insana bakislari,
degisen igerikleriyle bu ana kurumlara duyduklar1 saygi, tedrici degisimden ve
sinirl siyasetten yana oluslariyla en azindan diisiince sitili ve siyasi tarz agisindan
diinyanin her yerindeki muhafazakarlar ortak bir paydada bulusmaktadirlar.4?
Muhafazakarlik, giinliik dilde de siklikla kullanildig haliyle degisimin karsisinda
ya da onu reddeden olarak anlasildigr gibi geleneksel ve conformist (uyumcu) bir
yasam sitili olarak da kavranabilmektedir. Muhafazakarlik, 1789 Fransiz
devriminden sonra 19.yy. basinda farkli bir siyasi ideoloji olarak kullanilan bir
kavram olmaktan 6te giinliik siyasi polemiklerin tiim din ¢agrisimli faaliyetleri

i¢in kullanilmaktadir.!*® Ote yandan kavramin tanimlanmasindaki diger zorluk

140 Bekir Berat Ozipek, Muhafazakérlik, Timas yay., Istanbul: 2011, s. 15.
41 Ozipek, a.g.e. s. 13.

142 Ozipek, “Muhafazakarlik Nedir?”, http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=Eski
Sayilar&Goster=Yazi&YaziNo=822 [15.08.2013].

143 Mehmet Akinci, Tiirk Muhafazakdrhigi, Otiiken yay. , Istanbul: 2012, s. 34.
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kavrama modernligin “Oteki” si olarak ¢ok fazla anlam yiliklenmesidir. Cagdas
siyasi ideolojilerden higbiri ayn1 anda bu kadar fazla (politik, kiiltiirel, teolojik,
sosyolojik) olguya isaret edecek bi¢imde kullanilmaz. Muhafazakarlik, politik-
kiiltirel agidan reaksiyonerlik, tutuculuk, gericilik, cemaat¢ilik; teolojik agidan
dindarlik, &6te  diinyacilik, Islamcilik, miirtecilik; sosyolojik  agidan
geleneksellik/geleneksel toplum, tarihsel duraganlik, az gelismislik, kirsallik,
gemeinschaft (cemaat) vs. gibi olgularla tanimlanmaktadir.*** Dolayisiyla bu
durum kavramin belirsizlesmesine ve anlam kaymasina ugramasma neden
olmaktadir.

Kavrami tanimlama noktasindaki bu  zorluklar ~muhafazakarlik
arastirmalart1 konusunda bircok temel soruyu da beraberinde getirmistir;
Mubhafazakarlik bir ideoloji mi, yoksa her ideolojide karsilagabilecegimiz zihinsel
bir tutum mu? Evrensel bir fenomen mi yoksa tarihsel ve modern déneme 6zgii
mii? Eger modern doneme &6zgii ise modernlikle ilgisi nedir? *° Sinirlarinm kesin
cizgilerini belirlemek kolay olmasa da, muhafazakarlik tarihi bir gerceklik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Nisbet, muhafazakarligin bir ideoloji olarak ele alinabilecegini sdyler.
Nisbet’e gore ideoloji, tarihsel anlamlarindan bagimsiz olarak politika ve siyasi
iktidar ile siki1 ve agik iligkisi olan tutarli, ahlaki, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal
fikirler biitiinii olarak ele alindiginda muhafazakarlik, bir ideoloji olarak ele
alinabilecektir. Yine ona gore gegici fikirlerin aksine ideolojiler uzun zaman
dilimlerinde yasarlar ve bu zaman dilimlerinde 6nemli sonucglari vardir. Bu
manada muhafazakarlik, kendi diisiincesini savunan énemli isimlere sahiptir.4®

Oakeshott, muhafazakarlig: bir ideoloji olarak gormekten ¢ok bir tiir mizag
ve egilim olarak tanimlamaktadir. Onun deyimiyle muhafazakar olmak, “belli
bigcimlerde diisiinme ve davranma egiliminde olmaktir, belli tiir davraniglar: ve
beceri durumlarin sanatlarint digerlerine tercih etmektir, belli tiir se¢imleri

yapmaya egilim gostermektir’. 4 M. Oakeshott’un diger bir ifadesiyle

143 Firat Mollaer, “Klasik Muhafazakarliktan Tekno Muhafazakarliga”, Dogu Bati dergisi, say1: 58
2011, s. 59.

145 Mollaer, a.g.e., s. 63.
146 Akinci, a.g.e s. 52.
147 Akinci, a.g.e s. 51.
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muhafazakarlik, “asina olunani bilinmeyene, denenmisi denenmemise, fiili olani
olast olana, simirliyr simirlanmamiga, yakint uzaga, kdfiyi bol olana, elverisliyi
miikemmele ve su anki goriisii hayali nesneye tercih etmektir”. Muhafazakar
olmak, kendi sansimna dayanmak kendi amaglarinin seviyesinde yasamak ve
kendisine kendi sartlarina benzer daha biiyiik tekamiil istedigi ile tatmin
olmaktir.1*® Manheim’ e gore muhafazakarlik, “bilingli bir gelenek¢iliktir” ve
onun bu tavrinin arkasinda felsefi siyasal bir birikim vardir. Bu birikim tarihsel
siire¢ igerisinde aydinlanma, Fransiz ve Sanayi devrimi karsithig cercevesinde
gerceklesmistir. Sonug olarak muhafazakarlik, “1789 Fransiz devriminin ardinda
yatan Aydinlanmaya, onun akil ile tiim diinyayr anlayip yine akil yoluyla tim
diinyay1 degistirmeyi ilke edinmis akil anlayisina ve bu akil anlayisindan tiiremis
siyasi projelere ve siyasi projeler dogrultusunda toplumun doniistiiriilmesine
iligkin Oneri ve uygulamalara muhalif olarak ortaya ¢ikan, siyaseti sinirlamay1 ve
toplumu bir tiir devrimci ve tepeden inmeci yapma doniistimlerinden korumayi

amaglayan bir diisiince gelenegi ve zaman icinde olusan bir siyasi ideolojidir.” 14°

1.2.1. Bati’da Muhafazakar Kavraminin Dogusu ve Gelisimi

Muhafazakar kavramini kronolojik olarak 19.yy’a Orta Caga, Antik
Yunan’a ve hatta insanlik tarihinin baslangicina kadar gotiirebiliriz. Ancak
muhafazakarligin tarihini gorece yakin bir tarih doneminde 18.yy’da durup
netlestirmenin ve ondan baslatmanin miimkiin, agiklayici ve yontemsel bakimdan
kolaylastiric1 oldugunu sdyleyebiliriz.1

Muhafazakar terimi siyasi olarak ilk defa Fransa’da Chateaubriand’in
kurdugu gazetede, ‘Muhafazakar’ da kullanildi. Zamanla bu kelimeye yan
anlamlar yiiklenerek anlam belirsizligine siiriiklendi. Muhafazakarlik, Ingiltere’de
sayginlik tasiyan 6nemli bir sozciiktiir. Bu terim ya iktidar partisi ya da iktidar
partisinin rakibi olmayi slirdiirmiis olan bir parti ile iliskili oldugundan bir buguk
yiizyildan beri siyasal yasamin temel terimlerinden biridir. Ancak Bayan Teatcher

muhafazakarligi ile Burke’un ya da Disraeli’'nin muhafazakarligt ayni sey

148 M. Hanefi Macit, “Siyasi Ideoloji Olarak Muhafazakarlik”, Demokrasi Platformu, say1: 25,
Ankara: 2011, s. 10.

149 Akinci, a.g.e., S. 85.
1% Bzipek, a.g.e., s. 16.
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degildir. Terimin Fransa’da kullanilis1 bu 6l¢ilide talihli olmadi. Chateaubriand’in
muhafazakarligi ¢ok kisa omiirlii oldu. O zamandan beri de sozciik bir siyasal
kimligi ifade etmeye hizmet etmedi. Ugiincii Cumhuriyetin kendisini muhafazakar
gostermek istedigi donemden sonra, sdzciik genel olarak asagilayici bir yan anlam
(gericilik) yiiklendi. ABD’de durum daha farklidir. Terim 19. yilizyilda farkli
gruplarca ve siyasal hareketlerce bazi vesilelerle anlami belirlenmeden
kullanild:. %

Mubhafazakarligin felsefi varligi 1790°da Edmund Burke tarafindan yazilan

‘Fransiz devrimi iizerinde diisiinceler’ ile sekillendi.'®

Muhafazakar diisiince
gelenegi icerisinde aydinlanma aklina karsi en kokli ve giiniimiiz
muhafazakarligin1 belirleme konusunda en onemli elestiriler Burke’un temsil
ettigi ana muhafazakarlik akimindan olan diisiiniir ve yazarlardan gelmistir.
Amerika’da John Adams, Fransa’da Alexs de Tocqueville ile Ingiltere’den

Winsten Churcill bu ¢izgide yer almuslardir. 3

Asirt muhafazakar olan
Chaleaubriand, Balzac, Flubert, Brunetiere ve Bourget’'nin eserlerinde,
insanoglunun hayat1 tehdit eden bireysellik, sekiilerizm, sosyal diisiincesizlik,
kapitalizm ve popiiler demokrasi tehlikelerine karsi bir saldiri vardir. Yine
Charles Maurros, geleneksel toplumun yikimindan radikal demokratlar ve
sosyalistler kadar kapitalizm ve onun zenginlerini sorumlu tutmustur.>

Son iki ylizyildir, giiniimiize gelinceye kadar muhafazakarligin ana
konulari, dikkate deger oranda Burke tarafindan Fransiz devrimine yonelik olarak
one siiriilen konularm genisletilmesinden baska bir sey degildir. ' Fransa’da
genel olarak millet meclisinin, Milli kongrenin ve Kamu giivenligi komitesinin
ugraslart ekonomi, egitim, din ve yOnetimin biitiin yonlerine kadar
rasyonellestirilmesi yoniinde gerceklestirilmistir. Burke’un devrim hakkindaki
sozleri bu yoniiyle dikkate degerdir. Burke soyle yazar ‘Biitiin sartlar bir arada

degerlendirildiginde Fransiz devrimi bugiine kadar diinyada meydana gelmis en

sasilacak devrimdir’. Tocquoville, bu devrim Fransiz toplumunun degil toplum

151 Philippe Beneton, Muhafazakarlik, Cev. Ciineyt Akalin, Tletisim Yay., Istanbul: 2011, s. 78.
152 Robert Nisbet, Muhafazakarlik: Diis Ve Gergek, Kadim Yay., istanbul: 2011, s. 25.

158 Ozipek, a.g.e., s. 60.

154 Nisbet, a.g.e., s. 107.

155 Nisbet, a.g.e., s. 25.
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icinde agik bir ¢ikar1 olan insanlarin bir eseri olmustur diyerek Burke’un
diisiincelerini agmis ve bir nevi mirascist olmustur.'® Bu muhafazakarlarin asil
ayirict vasiflari, dayandiklar1 felsefe Onciilleri kabul ettirme yoniinde bir
cabalarinin olmamasi, elestirilerini bu aklin Fransiz devrimi gibi somut tarihsel
olaylarin  herkes tarafindan kabul edilebilecek olumsuzluklariyla da
iliskilendirerek sunmay1 basarabilmeleridir.*®’

Modern anlamiyla bilingli muhafazakarlik Burke’un kaleme aldigi
‘Reflections the Reulution in France’ (Fransiz Devrimi Uzerine Diisiinceler)
yazistyla baglamistir. Burada alt1 ¢izilmesi gereken husus muhafazakarligin temel
yonelimi modern olmamakla birlikte modern bir diisiiniis oldugudur. Ciinkii
muhafazakarligin gelisimi modernite ile ilgilidir. Muhafazakarligin dogmasina
neden olan {i¢ ana faktdr bulunmaktadir. Bunlar Aydinlanma diisiincesi, Fransiz
devrimi ve Sanayi devrimidir.*®

Aydmlanma diislincesi, genel olarak 18. ylizyilda gergeklesmis ve
sonuglar itibari ile hem Amerika’da hem de Avrupa’nin her tarafinda etkili olan,
geleneksel olarak Ingiliz devrimi ile baslatilip Fransiz devrimi ile bitirilen felsefi
bir hareket ve daha Onemlisi bu hareketin sonuglartyla belirginlik kazanan
toplumsal ve siyasal bir siirectir.?>®

Muhafazakar diisiincenin dogusunda etkili olan Aydinlanma ve Fransiz
devrimi iligkisi i¢in sunlar sdylenebilir: Muhafazakar diislincenin gelismesi,
devrimi yaratan Aydinlanma ilkelerinin elestirisinden ¢ok devrimin Aydinlanma
ilkelerinin etkisini artirmasiyla ilgilidir. Aydinlanmanin, 6zgiirliik, kardeslik ve
esitlik gibi ilkelerin bir siddete kaynaklik etmesi, muhafazakar diisiincenin
dogmasinda &nemli bir faktér olmustur. Ikinci faktdr ise Fransiz ihtilalinde
somutlagan devrimci siyaset pratigidir. Muhafazakarlar Fransiz ihtilalinin hem bir
devrim olarak olus tarzina hem de sonuglarina kars1 olmuslardir. Diger faktor de
sanayi devrimidir. Sanayi devrimi sonrasinda olusan yeni sosyolojik yap1
muhafazakarlarin 6nem verdigi cemaat, aile, akrabalik ve komsuluk iligkilerinde

biiyiik bir tahribata yol agmustir. Oyle ki muhafazakarlarin hararetle savunduklar

1% Nisbet, a.g.e., s. 31.
7 Ozipek, a.g.e., s. 60.
1% Akincy, a.g.e., s. 54.
19 Akinci, a.g.e., s. 54.
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organik toplumun ana organlar1 niteligindeki konumlarda meydana gelen
¢Oziilme, anomi, yabancilarin ve ¢oziilmeyi ifade eden toplumsal karmasaya
dogru giden toplumsal bir yap1 meydana getirmistir. ¢

Modern bat1 diisiincesine goére muhafazakarlar ideolojinin ‘iki 6nemli
fiskirma donemi’ vardir. Her ikisi de ciddi sosyal ve siyasi kopus ve degisimi
ifade eden bu iki donemden ilki 1790-1810 arasinda yasanmistir. Esas olarak Bati
Avrupa da kismen ABD’ de yasanan ikincisi izlemistir. ilk fiskirmanin yazari
Burke, ozellikle Jakoben donem Fransa’daki devletin ihlalci giiciine karsi
cikmistir. 1950° lerdeki ikinci uyanisin bayraktarlar1 ise Mises, Hayek, Kirk,
Weaver ve Buckley’dir 1!

[Ik olarak Fransiz ihtilalinin devrimci yapisina bir tepki (reaksiyoner
gericilik) olarak ortaya ¢ikan muhafazakarlik, bir diger goriise gore, modernizmin
bir Urlinii olarak salt gericilige indirgenemez. Muhafazakarlik modernizmi
modernizm igerisinde elestirirken, tiim yikicr etkilerine ragmen, modernizmi ters
bir siirecle yeniden iireten bir diisiince sistemidir.®? Nitekim muhafazakar gerici
olarak adlandirmak Aydinlanmaci bir tutumdur. Clinkii aydinlanmaci tutumun asil
hedefi statiikosunu mesrulastirmak ve saglamlastirmak, bunu yaparken de
kendisine yonelik muhalefeti, onun saygmligini azaltarak bertaraf etmektir.'%®
Muhafazakarlik, doniisimii degisime, statiikoculugu 1ilkelige, kisiselligi
kurumsalliga, gecici olan1 kalici olana tercih ettigi i¢in savunmaciliktan ziyade

reaksiyonerligi temsil etmektedir.'%*

1.2.2. Batida Muhafazakar ilkeler

Muhafazakarligi doguran Fransiz devrimi sanayi devrimi ve aydinlanma
hareketinin, kendilerinden 6nce ne kadar kurum gelenek deger ve diisiince akimi
varsa hepsini yok sayip yok etme girisimine karsilik muhafazakarligin dogmasi

kaciilmazdi. Bugilin tutarli bir muhafazakar 6gretiden bahsetmek zor olsa da

160 Akincy, a.g.e., S. 55-61.
161 Nisbet, a.g.e., s.5.

162 A, Baran Dural, “Muhafazakarligin Tarihsel gelisimi ve Muhafazakar Séylem”, Muhafazakar
Diistince Dergisi, say1:1, Ankara: 2004, s. 121.

163 Bengiil Giingdrmez, “Muhafazakar Onyargl: Dogma Ve Paradigma”, Muhafazakér Diisiince
Dergisi, Say1: 1, Ankara: 2004, s. 17.

Halis Cetin, “Muhafazakarlik: Kaosa Kars1i Kozmos”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Sayi: 1,
2004, s. 88.
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18.yy’dan giiniimiize kadar uzanan siirede belirginlik kazanmis olan bazi ilkeler
vardir. Muhafazakarligin bu temel ilkeleri ayn1 zamanda modernizme ve modern
yasam pratigine dair ortaya atilan fikirlerin ve eylemlerin bir yadsinmasini ya da
1liml bir elestirisini igermektedir.'®® Bu ilkeler soyle 6zetlenebilir:

1. Aydinlanma hareketinin merkeze akli koymasi ve insan aklini her
konuda yeterli gormesine karsilik muhafazakarlia goére her seyin merkezi
Tanri’dir. Tanr1 biitiin varolusun kaynagidir. Rasyonel akla karsi Tanrisal akil
fikrini One siiren muhafazakarlik tarihin hareket halinde bir akildan ibaret
goriilmesini siddetle reddeder.®

2. Bireyin kusurlulugu: Muhafazakarlikta asil vurgu insanin dogas1 geregi
tagidigr eksikliklerin onu zayif kildigi ve herhangi bir toplumsal teorinin
gelistirebilecegi ana birim olarak bireysel insandan hareket etmeyi miimkiin
kilmadigidir.®”  Muhafazakarlar, felsefi olarak insamin  kusurlulugunu
Hristiyanliktaki ilk giinah doktrinine dayandirmaktadirlar. Yine bunun yaninda
sekiiler bir perspektiften de temellendirebilmektedirler. Ciinkii Aydinlanma
diisiiniirleri, ortacagin mirasini sekiilerlestirerek Kilise ve Incil’in otoritesini tabiat
ve aklin otoritesiyle degistirmislerdir. Bdylece aklin gecmisle olan bagi
koparilarak aydinlatilmakta, aydinlasmis akilda g¢evresini diizelterek miikemmel
bir diizen kurabilmektir.'® Ancak aydinlanmanin akla verdigi oneme karsin
muhafazakarlarin bu durumu yadsimasi onlarin akil karsiti olduklari anlamina
gelmez. Muhafazakarlar tiimiiyle akli inkdr etmez ve aklin rehberligindeki tiim
degismelere ve ilerlemeye karsi ¢ikmazlar. Ancak aklin roliiniin sinirliligina vurgu
yaparlar.t6°

3. Gelenek: Muhafazakarlar icin gelenek bir tiir bilgelik ve bilgi
kaynagidir. Toplumsal tecriibenin bir toplamuidir.}’® Gelenek kavrami sosyal

bilimlerde farkli bi¢imlerde tanimlanmakla birlikte genel olarak bir toplulugun

165 M. Hanefi Macit, “Siyasi ideoloji Ve Gelenek Olarak Muhafazakarlik”, Demokrasi Platformu
Dergisi, Say1: 25, Ankara: 2011, s. 6.

6 Dural, a.g.m., s. 122.
87 Ozipek, a.g.e., s. 92.

188 Hiiseyin Akkas, “Muhafazakar Siyasi Diisiince Uzerine”, http://www.aku.edu.tr/AKU/Dosya
Yonetimi/SOSYALBILENS/dergi/c5s2.htm.[12.09.2013].

169 Akinci, a.g.e., s. 70.
170 Akincy, a.g.e., s. 73.
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kendinden Onceki kusaklardan devraldigi bir cesitli aktarim ydntemlerini
kullanarak daha sonrasi kusaklara ulastirdigt maddi/manevi kurum ve
uygulamalar bi¢imi olarak agiklanmaktadir. "' Muhafazakarhgin en temel
unsurlar1 arasinda sayilan din, salt metafizik sorunlarla ilgilenen veya
duraganlastirilmig bir dinden ¢ok, temelini ahlak ve erdemden alan bir din
anlayigidir. Dinin gorevi insanlart korkutmak siirekli metafizikten bahsetmek
degil bireyi ahlaklandirmaktir.

Nisbet’e gore muhafazakarlar gelenekselcilik konusunda, felsefi diger
teoriler gibi se¢ici olmuslardir. Ona gore muhafazakarlar gegmisten gelen her seyi
onaylamamislardir. Gegmis ile olan bagimizi olusturacak olan gelenek mutlaka
gecmisten kaynaklanmakla birlikte, yasatilmasi i¢in mutlaka arzu edilir olmasi
gerekir. Yani kusaklarin onu devam ettirme istegi olmalidir. Scruton’a gore her
gelenek muhafazakarlar i¢cin korunmaya deger degildir. Muhafazakarlarin bir
gelenegi desteklemesi i¢in ti¢ kritere ihtiya¢ vardir. 1- Sanli bir tarihin verdigi
degere sahip olmasi. 2- Gelenegin baglilarinin sadakatini icinde barindiriyor
olmasi. 3- Kaynaklandigi fiilden daha uzun Omiirlii olmasi ve ona anlamin
vermesidir.*"?

Beseri eksikligiyle insan, tarihin ve deneyimin birikimini dikkate almadan,
salt kendi akliyla bir toplum ve sosyal 6nlem olusturmasi miimkiin olduguna gore
yapmasi gereken bu varolusa tarih boyutunu da katmak ve her toplum i¢in uzunca
sayilabilecek bir siire i¢inde kendiliginden olusan deger ve kurumlarda
somutlasan bilgelige glivenmek olmalidir. Dindar muhafazakéarlar i¢in bu siireg,
odaginda dinsel olanin yer aldigt askin deger ve kurumlar iken, diger
muhafazakarlar icin gelenekte somutlasan diger tiim toplumsal kurumlar
olabilmektedir.!"

4. Organik toplum anlayisi: Muhafazakarlara gore toplum, sadece
bireylerin olusturdugu bir biitiin degil, gegmisten gelecege uzanan ve simdiki
zamanda yasayanlarin bireysel varligint asan bir biitiin, gériinen ve gdériinmeyen

diinyalar1 birbirine baglayan ‘siirekli bir sézlesme’, liberallerin diisiindiigii gibi

"1 Hiiseyin Yilmaz, “Geleneksellik”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, Say: 3, Ankara: 2005, s. 40.
172 Akincy, a.g.e., s. 74.

173 fsmail Safi, “Tiirkiye’de Muhafazakarligin Dinsel ve Siyasal Temelleri ve Muhafazakar
Demokrat Kimlik Arayislar1”, A.U.S.B.E, Ankara: 2005, s. 38-39.
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rasyonel bireyler tarafindan insa edilmis kurcalanip bozulacak ya da daha iyi
calismasi saglanacak bir makine degil yasayan bir organizmadir.*’*

Muhafazakarlik bireyci degil toplumcu bir doktrindir. Muhafazakar,
liberalizmin metodolojik bireycilik ilkesini reddederler. Onlara gore bireyden
daha Onemli olan aile ve toplumdur. Muhafazakarligi bu yoniiyle toplumcu
bireycilik (Communitanion individualizm) olarak tanimlayanlar da vardir.!™
Muhafazakarlar toplum kavramina 6nem vermekte ve daima toplumun diizeninin
ve istikrarinin  bozulacagi endisesini tasimaktadirlar. Nisbet’in deyimiyle
muhafazakar diisiinceyi sarmalayan bir ‘toplumsal diizensizlik hayaleti’ onun
ayirici bir ézelligidir.t"

Muhafazakar diisiincede, toplumun temel kurumlarmin basinda aile
gelmektedir. Aile sadece, toplumsal degerlerin ve Onemlerin 6grenildigi ve
kismen toplumsallasmaya basladigr ilk yer degildir. Ayn1 zamanda geleneksel
yapinin, cemaat iliskilerinin, dini kurallarin, otoritenin ve kolektif idarenin de
gerceklestigi ve yasandigi bir yerdir. Dolayisiyla aile tiim bireylerin eksikliklerini
gideren, hem de toplumla organik bir iligki i¢ine giren ve toplumu muhafaza eden
bir isleve sahiptir.’’

Muhafazakar diistinceye gore toplum omurgalarindan birini din olusturur.
Dinden soyutlanmig bir toplum, ruhundan ve canindan olmak iizere bir
organizmaya benzer. Onlarin dini 6nemsemelerinin nedeni dini toplumu bir arada
tutan bir ¢imento olarak gormeleridir. Bu manada din toplum ve devlete hakim
olmas1 gereken total bir yap1 olarak goriilmez. Din muhafazakarlar i¢in birlik ve
dayanismay1 saglayan bir degerdir. Dine 6nem vermelerinin diger bir nedeni ise
cemaatle ilgilidir. Cemaat dini degerlerin, dolayisiyla dayanigma ve birlik
ruhunun beslendigi sosyal ortamlardir.}’® Toplumu bir organizma olarak kavrayis
ayn1 zamanda muhafazakarlarin ¢ogu kimselerin ifade ettiginin aksine degisim

karsit1 olmadigin1 gosterir. Muhatazakarlar tarihin hizli aktig1 devrim ve degisim

174 Ozipek, a.g.e., s. 97-100.
15 Cogkun Can Aktan, a.g.m.
176 Akincy, a.g.e., s. 82.

7 M. Zeki Duman, “Aile Kurumu Uzerine Tarihsel Bir Okuma Girisimi ve Muhafazakar
Idarecilerin Aileye Bakis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 1V, 2012: 19.51,
s.45-46.

178 Akinci, a.g.e., ss. 82-97.
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donemlerinde siireci yavaslatmaktan, 1limli ve tedrici degisimden yanadirlar.
Onlara gore tehditkar olan, ani ve hizli degisimdir. Onlara gore toplumsal
yasamda ve kurumlarda siireklilik saglanmal1 aga¢ budanarak yenilenmelidir."®

5. Otorite: Muhafazakarlara gore tipki toplum gibi otoritede dogal bir
sekilde gelisir. Mesela ailede ebeveyn, okulda Ogretmen, is yerinde isveren
tarafindan kullanilan dogal otorite toplumda ise devlet tarafindan kullanilir.
Dolayisiyla otorite zorunlu ve faydalidir. Ciinkii herkesin rehberlige ihtiyaci
vardir. Bu ylizden muhafazakarlar, liderlik ve disipline de vurgu yapmuislardir.
Ancak disiplin korii koriine bir itaat degil, otoriteye karst duyulan iradi ve saglikli
bir yapiy1 dile getirir.'8°

Muhafazakar siyasal diisiince, otoriteyi, birey, kurum ve devletin
birbirleriyle iliskilerini belirlemede 6nemli bir ilke olarak goriir. Otorite toplumun
katmanlarinca paylasilmazsa iktidar tiranlasabilir. Bundan dolay1 bireyden devlete
toplumun tiim kesimlerini yansitacak onarict ve giiclii sivil Orgiitlere ihtiyag
vardir. Bir toplumda sivil orgiitler giiclii degilse iktidar, kullananlarin elinde
yozlasabilir ve sosyo-politik diizen yikilabilir. Otoriteyle ylikiimliiliigiin dogru
orantili oldugunu belirten muhafazakarlik, iktidarin sahip oldugu otoritenin hak ve
sahip olmayanlara yonelik otorite kullaniminda mesru oldugunu sdyler.'8!

6. Miilkiyet: Bireylere sosyal yasamda giiven veren miilk edinme,
muhafazakar diisiincede 6zgiir bir toplumun en 6nemli gostergesidir. Miilkiyet
kazanimlardan ziyade atalardan devralinan ve torunlara aktarilacak olan bir
emanettir. Ozel miilkiyet, yonetimin tiranligma, bireylerin yabancilasmasina,
ailenin yok olmasina, geleneksel deger ve kurumlarin yozlagsmasma karsi
savunulur. Muhafazakarlik 6zel miilkiyeti aileye vererek hem onu topluma karsi
sorumlu tutmakta hem de kurum ve devletin baskici uygulamalarina karsi

korumaktadir.182

179 Hanefi Macid, a.g.m., s. 8.

180 Androw Heywood, “Siyasi Ideolojiler”, s. 99°dan nakleden Yildirim Torun, “Muhafazakarlik
ve Edmund Burke’da degisim algis1”, Demokrasi Platformu, Sayi: 25, Ankara: 2011, s. 19

181 Nisbet, “Conseptin social thought conservation dream and reality” den nakleden Hiiseyin
Akkas, a.g.m., s. 245,

182 Akkas, a.g.m., s. 243.
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1.2.3. Tiirkiye’de Muhafazakarhk

Bati1 diinyasinda muhafazakar diislincenin dogmasinda etkili ii¢ faktérden
bahsedilir.

1- Aydinlanma felsefesi: Aydinlanmanin, Ozgiirliik, kardeslik ve esitlik
gibi ilkelerinin bir siddete kaynaklik etmesi muhafazakar diisiincenin dogmasinda
onemli bir faktor olmustur.

2- Fransiz  ihtilalinde  somutlasan  devrimci  siyaset  pratigidir.
Muhafazakarlar Fransiz ihtilalinin hem bir devrim olarak onun tarzi, hem de
sonuglarina karsi olmuslardir.

3- Sanayi devrimidir. Sanayi devrimi sonrasinda olusan yeni sosyolojik
yap1, muhafazakarlarin 6nem verdikleri cemaat, aile, akrabalik ve komsuluk
ilkelerinde biiyiik bir tahribata yol agmustir. Sehirlerde asir1 yigilmanin sonucunda
olusan cemaat yapisi yerini atomize bireylere birakarak geleneksel dayanigma
sadakat baglilik gibi degerler kendiliginden tasfiye siirecine girmistir. Kisaca
muhafazakarlarin  hararetle savunduklar1 organik toplumun ana organlar
niteligindeki kurumlarda ¢6zlilme meydana geldigi gibi ruhun niteligindeki
geleneksel degerlerde biiyiik bir tahribat meydana gelmekteydi. Bu yiizdendir ki
muhafazakarlar en az Fransiz devrimi ve Aydinlanma kadar, toplum yapisinin
tahrip olmasmin sebebi olarak gordiikleri ekonomik modernlesmeye de nefretle
bakmuslardir. 18 Batida muhafazakarhigin dogup gelismesinde bilingli bir birikim,
felsefi ve siyasal bir alt yapt mevcuttur. Tiirkiye’de ise boyle bir altyapidan
bahsetmek miimkiin géziikmemektedir.

Tiirkiye’de muhafazakarlik denildiginde genellikle dindar kisileri
nitelemekte kullanilan ‘mutaassip’, ‘miitedeyyin’ olma hali anlasilmakta, dindarlik
cagrisim1 haricinde siyaset anayasasinda ve bir fikir akimi olarak ne anlama
geldigi bilinmemektedir. Tiirk muhafazakarligi modernlesmeden yana fakat
baskin Kemalist modernlesme karsisinda alternatif bir yol arama cabasi olarak
beliren bir diisiince gelenegi olarak ele alinmistir. Muhafazakarlar iginde
dindarlarin yaygin oldugu genel kabuldiir. Ancak her dindar muhafazakar olmak

zorunda olmadigi gibi her muhafazakdr da dindar degildir. Bu nedenle

183 Akincy, a.g.e., . 61-62.
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muhafazakarligi ‘dinde muhafazakarlik’ ve ‘sekiiller muhafazakarlik’ ayrimina
tabi tutmak miimkiindiir.*84

Batidaki diistinsel ideolojik siire¢ 19.yy’in ortalarindan itibaren yavas
yavas Osmanliy1r da etkilemis Jon Tiirkler hem materyalizm, natiiralizm, gibi
Aydinlanma diisiincesini yansitan fikirlerden hem de pozitivizm, solidarizm
(dayanismacilik) ve sosyal Darwinizm gibi aydinlanmaya yonelik muhafazakar
tepkinin atmosferinde bicimlenmis fikirlerden etkilenmislerdir.®

Osmanhida Tanzimat fermanina kadar devletin muhatabi bireyler degil,
cemaatler olmustur. Klasik Osmanli yonetiminin yonetilenlerle iligkisini
belirleyen ana ilke ise adalettir. Ancak Tanzimat’tan sonra batili-modern-sekiiler
degerler sarmalinin bir {iriinii olan bu esitlik ilkesiyle adalette esitlige gecis, zorda
olsa gerceklesmistir. Osmanlinin ¢ok dinli ve c¢ok etnisiteli yapisinin esit
vatandaslik ilkesine gegiste dnemli bir yapisal sorun olusturdugu sdylenegelmistir.
Osmanliya 19.ylizyilin ilk yarisinda modernlesmeci yenilikler ve batici bir
paradigma hakim iken, yiizyilin ikinci yarisindan sonra hem sivil hem de
biirokratik aydinlarin, Islam ve Osmanli gelenegini referans alan bir muhafazakar
kimlikle yenilesme arayisina yeni bir yon verdikleri goriiliir. 18

19. ylizyil Osmanli yenilenme caligmalarinin 6nde gelen ismi Ahmet
Cevdet, muhafazakar kimligin olusmasinda Onemli bir aktdr goriilmektedir.
Devlet¢i bir muhafazakarhigi temsil eden A. Cevdet, geleneksel kaliplarin
sorgulanmaksizin devam etmesine karst ¢ikar. O, zamanin kosullarindan
kaynaklanan degisim ihtiyacinin, toplumun ve devletin siirekliligini sarsmayacak
bicimde cevaplandirilmasina o6nem verir. Ona gbre geleneksellik ve
muhafazakarlik arasindaki fark, 06z ve bi¢gim arasindaki fark gibidir.
Gelenekselciler, hem 06zsel hem de bigimsel yeniliklere karsi koyarken,
muhafazakarlar sadece 6zsel degisimin farkinda olmustur.®’

Batili kavram ve diisiinceler, Tanzimat’la Osmanli diisiince hayatina

girdigi halde bu donemde muhafazakar bir diislince ortaya ¢ikmamistir. Tanzimat

184 Akinci, a.g.e s. 87.

18 {lyas Ségiitlii, “Kemalizm, Aydinlanma, Muhafazakarlk iliskisi Uzerine Bir Derkenar”, Dogu-
Bati Dergisi, Say1: 58, Ankara: 2011, s. 170.

18 Cevat Ozyurt, “Ahmet Cevdet’te Modernlesme Ve Muhafazakar Devletcilik”, Demokrasi
Platformu, say1: 25, Ankara: 2011, s. 66-67.

87 Ozyurt, a.g.e s. 73.
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aydinlari, ne Fransiz devrimini devrimci bir hareket olarak algiladilar ne de
19.ylizy1l devrimci ideolojilerine ilgi duydular. Bunun iki nedeni vardir. Birincisi
Osmanli toplumunda smif ¢atigsmalarinin yasanmamis olmasiydi. Ciinkii Osmanli
simifli bir toplum degildi. Dolayisiyla Tanzimat aydinlari, Aydinlanmay1 ve
Fransiz ihtilalini orta ¢aga bir kars1 ¢ikis olarak degerlendirdiler. Jkinci neden ise,
Tanzimat aydminin asil derdi imparatorlugu yikilmaktan kurtarmakti. Dolayisiyla
hedef, yeni fikirler aracilig1 ile hem Bati’ya benzeyerek muasirlasmak, hem de
toplumsal bozukluklar1 tedavi etmek ve nihayetinde imparatorlugun bekasini
saglamakt:. 188

Tiirk muhafazakarligi genel hatlar itibari ile cumhuriyet ile birlikte ortaya
cikmistir. 1920-30’1u yillar topyekin bir degisimin yasandig: yillardir. Saltanattan
hilafete, giyim-kusamdan hukuk sistemine, egitimden biitiin sosyal, toplumsal ve
ekonomik yapiin Batili normlara gore yeniden insa edildigi, gelenegin tasfiye
edildigi radikal bir modernlesme projesi olan Kemalist devrim, Jakoben bir
zihniyetle topluma batililasmay1 dayatiyordu. Onu, Avrupa’daki benzerlerinden
ayirt eden, halkin destegini almadan bu yenilikleri dayatmasiydi. Tiirkiye’de
gelenegin artik siirdiiriilebilir olmadigr kararimi veren halk degil, bu seckinci
kadroydu. Tiirk muhafazakarligi iste bu ortamda 1930’lu yillarda, radikal
modernlesmeci bu harekete bir tepki olarak dogmustur.18°

Kemalist modernlesme toplumsal geriliklerin nedeni olarak gordiigii
geleneksel kiiltiirden, ge¢mis tarihten ve ozellikle dinsel kimliginden arinmis bir
toplum hedeflemistir. Bu yeni toplum, pozitivizmin ilham ettigi projelerle
kurulabilecegi diisiinlilmiistiir. Bu cercevede Latin harflerinin kabuliinden dilde
reform ¢alismalarina, Tirk tarih tezi ¢alismalarindan sivil din ihdasina birgok
proje devreye sokulmustur. Tiirk muhafazakarlari ise aydinlanma aklina dayali bu
projelere, Kemalizm’in modernlestirici siyaset pratigine siddetle karsi
¢tkmislardir.t%

Tiirk muhafazakarligt da modernlesmeyi ve batililasmayr savunan bir

diisiincedir. Ancak Kemalizm’in radikal modernlesmesine karsi daha yavas ve

18 Hasan Ufuk Aktash, “Tiirk muhafazakarligi ve Kemalizm”, Dogu Bati Dergisi, say1. 58,
Ankara: 2011, s. 149.

189 Aktasl, a.g.e., s. 150.
190 Akincy, a.g.e., s. 172
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tedrici bir siireci ongérmiis ve gelenegi de modernlesme siirecine dahil etmeyi
istemistir. Ancak tam bu noktada Tiirk muhafazakarliginin bir paradoksu
yatmaktadir. Tiirkiye’de muhafazakar diisiince Kemalizm’e bir tepki olarak
ctkmasima karsin ayn1 zamanda Kemalist bir hareket olarak da dogmustur. ilk
muhafazakar aydinlarin hemen hepsi ne Kemalizm’le ne Mustafa Kemal ile ne de
onu diislinceleriyle ciddi bir ¢catismaya girmis aksine Mustafa Kemal’i onaylayan
ve yiicelten bir tavir sergilemislerdir. Bunun nedeni Tiirk muhafazakarliginin
kendi modernlesme mesruiyetini Kemalizm’de bulmasi ya da Kemalizm
tizerinden saglamasidir. Sonug olarak Tiirkiye’de muhafazakarlik Kemalizm ile ve
Kemalist devrim ile hesaplasmamistir. Muhafazakarligin dogas1 geregi devrime

karst ¢ikmasi gerekirken o Kemalizm’i igsellestirmistir. %%

Dolayisiyla
Cumhuriyet donemi ile ortaya c¢ikan muhafazakarhk anlayisi, radikal
cumhuriyet¢i goriisiin yukaridan asagi bir toplumsal degisimi Ongoren ve zora
dayanan modernlesme projesine karsi kiiltiirel ve gelencksel degerleri koruma
cabasi olup bu caba mevcut olanin yenilenerek ve tedrici degisimden gecerek
korunmasina yoneliktir.

Tiirkiye’de muhafazakarlik, ge¢misinden bugiine tarihini aydinlatan
anahtar kavramlarindan biridir. Ancak 2000’li yillara gelinceye kadar
muhafazakarlik konusunda siyasi bir kimlik olusturma konusunda ciddi bir
literatiir olustugu sdylenemez. Tiirkiye siyaset tarihinde ilk defa Anavatan Partisi
(ANAP) programinda muhafazakarliktan bahsetmistir. Daha sonra ise Adalet ve
Kalkinma Partisi (AKP), muhafazakar kimligi kurulusunda, programinda ve se¢im
beyannamesinde yazili olarak beyan etmistir. Ozellikle AK Parti, son yillarda
gelistirdigi siyaset ile genis bir kitleye yasam tarzlari bakimindan bir sentez
sundugu soylenebilir. Ozellikle bu kitleye mensup kadinlarin, geleneksel Islami
kiiltiirlin yaninda Batili kiiltiiriin de estetik degerlerini yansitacak sekilde melez

bir ‘durus’ ve ‘giyim’ tarz1 gelistirdikleri ifade edilmektedir.!%

191 Aktasli, a.g.m., s. 150-151.

192 {smail Baris, Muhafazakar Diisiincenin Temel Degerleri Cercevesinde AK Parti, Muhafazakar

Diisiince Dergisi, Say1 41-42, Ankara: 2015, 5.238-254.
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1.3. Muhafazakar Kadin Kimligi

“Korumak” ya da “oldugu gibi muhafaza etmek”, anlamlarina gelen
muhafazakarlik, toplumda yerlesik inang, din, deger, diizen ve gelenegin
siirdiiriilmesi demektir.'®® Ancak muhafazakar degisime karsi olmaktan ziyade
tedrici degisimden yanadir. Ciinkii degisim “hayatin bir kanunu”, “kainatin bir
gelenegi”dir.}% Osmanli imparatorlugunun son dénemlerinden itibaren Miisliiman
muhafazakarlarm radikal degisime kars1 olmalarinin arkasinda Islam diisiincesini
batili degerlerle yorumlama istegi bulunmaktadir.?® Buna karsilik 16. yiizyildan
itibaren stinni karakteri agir basan geleneksel Miislimanlik yayginlik
kazanmustir.1% Peki, islam degisime nasil bakmaktadir?

Islam &ziinde tevhide aykir1 diismeyen ve islam’in temel kaynaklari olan
Kur’an ve sahih siinnetle ¢elismeyen gelenegi benimsemis ve devamindan yana
olmustur.!®” Bu durum Islam’in degisimden yana oldugunu gostermektedir. Ancak
bu degisim tevhid temelli bir degisim olmalidir.

Peygamberler tarafindan ortaya konulan evrensel ahlaka uygun degisim
modelleri 6ncelikle insanlarin i¢ diinyalarin1 degistirmeye, insa etmeye yoneliktir.
Nitekim Hz. Muhammed, ne bulundugu toplumun ahlaki diskiinliigiinii, ne
dayanilmaz boyutlara ulasan yoksullugu, ne de basta kadin olmak {izere zayif
kesimlere uygulanan baski ve zulmii tebliginin temeline koymustur. Tebliginin
temeline koydugu tevhit inanci ii¢ noktada insanlara deruni bir degisim modeli
sunmaktadir. Birincisi insanin benligine yerlesmis ilahlara hayir demesi ile onlari
hayatindan sékiip atmasidir. [kincisi, ancak Allah vardir diyerek Allah’1 bilme ve
tanima imkanina kavusmasidir. Uciinciisii ise evrensel bir ahlak modeli olarak Hz.
Muhammed’i kabul etmesidir.}®® Dolayisiyla Hz. Muhammed, bir toplumda
zihniyet degisimini gerceklestirmeden saglikli bir degisimin olmayacagini

gostermistir.

193 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézligii, gev. Osman Akinay, Derya Komiircii, Bilim Sanat Yay.,
Ankara: 1999, s.52’den nakleden Tuncay Imamoglu, “Muhafazakarliga Farkli Bir Bakis”,
Demokrasi Platformu, Say1: 25, Ankara: 2011, s. 109.

194 Ejder okumus, Toplumsal Degisme Ve Din, Insan Yay., Istanbul: 2003, s. 19.

1% fmamoglu, a.g.m., s. 114.

1% Okumus, a.g.e., s. 114.

97 imamaoglu, a.g.m., s. 116.

19 Hasan Ayik, “Muhafazakarlik ve Islam Uzerine”, Demokrasi Platformu, Say:: 25, s. 126-128.
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Glinlimiizde Tirkiye ve diinyada cokca soz edilen bir kavram olan
muhafazakarlik, ne oldugu tam olarak agiklanamadigindan kendisinden bahseden
yazarlarin diislince diinyalarina gore iyi ya da kotii i¢i doldurulmaya ¢alisilan bir
kavram olmustur. Tiirkiye’de gelenege sahip ¢ikmak olarak tanimlanan
muhafazakarhigin Islamcilik, irtica, taassup olarak aciklanmasi karsi yonde
tepkiler dogurmustur.!® Ancak giiniimiizde muhafazakarhigin degisime ve
modernlesmeye karst olmadigi, aksine bunlara agik oldugu tezi yayginlik
kazanmustir. Erken dénem cumhuriyet muhafazakarligy, agirlikli olarak islam’in
akilcihigy iizerinde durmustur. Onlara gore bilim ve teknoloji Islam’la uyusur.
Nitekim Yahya Kemal, dini, ‘i¢ctimai realite’, Tanpmar ise ‘halkimizin saf
ruhunun hem yapicisi hem de en sahih aynasi’ olarak tanimlamistir. Baltacioglu
ise ‘dinde 6l kisimlar1 atmamak taassup ve irticayr getireceginden’ yenilige ve
degisime kars1 olmayan bir Islam anlayisin1 savunmustur.?%

Mesrutiyet doneminin en onemli yaym organlarindan olan Sebiliirresat
dergisinin yazarlarindan Hasan Hikmet, Islamiyet’in kabul ettigi muhafazakarlik
anlayisin1 goyle tamimlamaktadir: Muhafazakarlik, “ Ruh ve esasat muhafaza
edilmek sartiyla, daima bir tekamiil, teceddiit ve terakkiyi istindaf eden bir tarik-i
miistakim” dir. Ona gére Islamiyet, dinlerin en miikemmeli oldugu i¢in vaz ettigi
hiikiimler ve esaslar, gerek bireyleri gerekse de toplumu yiikselmeye ve
ilerlemeye sevk eder. Dolayistyla Islam muhafazakarligi da temel ilkelerinden
olan tedrici degisimi ve ilerlemeyi savunmaktadir.?®® O halde Tiirk
muhafazakarliginda din, toplumsal bir kurum olarak merkezi bir konuma sahiptir.
Dinin muhafazasinda ise aile, aile igerisinde de kadin 6n plana ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla muhafazakar kadin kimligini tanimlarken ‘dinin gereklerini yerine
getirmeye c¢alisan, dindar, miitedeyyin ayni zamanda ¢aga uyum saglamaya
calisan ve bunu aile igerisindeki merkezi konumu ile nesilden nesile aktaran’

seklinde agiklamamiz miimkiindiir.

19 Hasan Hikmet, “Muhafazakarligin Mahiyet ve Manas1”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi, Sayt:
18, Ankara: 2008, s. 230.

200 y K. Beyatli, Siyasi ve Edebi Portreler, Yahya Kemal Enstitiisii Yay., istanbul: 1968, s. 55’ten
nakleden Zeynep Caglayan, “A. H. Tanpinar Ve Tiirk Modernlesmesi”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi, Sayi: 9-10, Ankara: 2006, s. 89.

201 Hikmet, a.g.m., s. 233.
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Tiirkiye’de Muhafazakarligin temelinde Siinni islam inancina dayanan,
ancak gelenek ile i¢ i¢e gegmis sifahi bir kiiltiir vardir. Muhafazakar kiiltiir,
stirekliligini oncelikle ailede sonra da mahallede verilen egitimler yoluyla devam
ettirmistir. Cumhuriyet aile i¢ine dokunmamistir ama gelenegin ve
muhafazakarligin aile disinda iiretilme imkanlarin1 da biiyiik oranda kisitlamistir.
Muhafazakar aile, inkilaplar yoluyla gerceklesen ve giindelik hayatt da Batili
tarzda doniistiirmeyi amaglayan devlet zihniyetine sessiz ve ‘“kendi iginde”

2 Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nde modernlesmenin

tepkisini  gostermistir.?°
batililasma olarak algilanmasi basta kiyafet olmak iizere tiim hayat tarzinin
degismesini gerektirdi. Bu degisim oncelikle kadin ve ailede goriiniir kilinmaliydi.
Kadin degistiginde zaten aile hizli bir sekilde degisimi yasayacaktir. Muhafazakar
ailelerde kiz ¢ocuklarinin okutulmamasi, baslangicta Tiitk modernlesmesinin
dayatmaci tutumuna bir tepki iken, daha sonra bazi muhafazakar kesimler
tarafindan Islam’in bir geregi gibi kabul edilmesi de Islam’in kadim-erkek egitime
verdigi Onemle bir paradoks arz etmektedir. 1923’ten itibaren gergeklesen
batililagsma hareketleri karsisinda kendini dindar olarak tanimlayan muhafazakar
kadinlar kendi iglerine ¢ekildiler ve basta egitim kurumlari olmak iizere kamusal
alandan dislandilar. Bu durum 70’1i yillarda basortiilii 6grencilerin liniversitelerde
goriilmesine kadar devam etti. Bu konunun ayrintilar1 ileride “Tiirkiye’de
Muhafazakar Kadin Kimligi” ad1 altinda iglenmistir.

Ote yandan, bugiin asil mesele geleneksel toplumdan modern topluma
geciste muhafazakar kadinlarin degisiminin hiz1 ve yogunlugunun onlarin sosyal
statiileri lizerindeki etkileridir. Nitekim giiniimiize gelindiginde gerek bati
toplumlarinda gerekse bati dist toplumlarda sekiilerlesme Ongoriilerinin
gerceklesmedigini goriiyoruz.

Nitekim Bati-dis1 toplumlarin modernlige ters diisen geleneksel anlam
kodlart ve normlart tiimiiyle degismemistir. Her toplum kendini farkli kilan,
kendine 6zgii olan anlam kodlarin1 ve davranis normlarini bazen degismeye
ugrasa da, muhafaza etmis; beklenenden farkli bir durum ortaya ¢ikmustir. Tiirkiye

orneginde goriildiigii lizere sosyo-kiiltiirel gerceklik tek tip modernlesmenin

202 Mahmut H. Akin, “Tiirkiye’de Muhafazakarligin Direnme Odag1 Olarak Aile”, Muhafazakdr
Diistince Dergisi, Say1: 31, Ankara: 2012, ss. 16-17.
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gecerliligini yanhislamis ve artik ¢oklu modernliklerden s6z edilir olmustur.
Taklit, 6ziimseme ve tepki siireglerinin i¢ ige gectigi coklu modernlikler, tarihsel
siire¢ igerisinde kendiliginden ortaya c¢ikan bir sonu¢ olmayip, tek tip
modernlesme siirecinden derinlemesine etkilenmistir.?®> Muhafazakar kadmlarin
sekiilerlesme siireci de, tek tip modernlesmenin dayattigi sosyo-ekonomik ve
sosyo-politik  siireglerin  derinlemesine etkilerine maruz kalmakla birlikte
geleneksel algi ile i¢ ice girmis olan Islam’da kadmin konumu analiz edilmeden
anlasilir olmaktan uzaktir.

Nitekim kadin ve muhafazakarlik iliskisi yaygin olarak gelenek/din
merkezli olarak ele alinmaktadir. Bundan dolay:1 Tiirkiye’de Islami kisiligi ile
tevariis eden muhafazakar kadm kimligini anlayabilmek icin dncelikle Islam’in

kadin algisina deginmemiz gerekmektedir.

1.3.1. islam’da Kadin Algist

Son semavi din olan Islam’m amaci insana, yiice Allah’m buyruklarin
ulastirmak ve bu buyruklar1 uygulamalarini saglamaktir. islam bunu yaparken 1k,
cins, renk, dil ve kiiltiir farkliliklarina bakmaksizin ilahi buyruklarin, evrensel bir
deger olarak kabul edilmesini éngoriir. Ancak buna ragmen, islam tarihi boyunca
kadm hakkindaki uygulamalara baktifimizda akla gelen ilk soru, Islam
toplumlarinda cinsiyet ayrimciligini ortaya ¢ikaran kosullar ve cinsiyet
ayrimciliginin nasil beslenerek giiniimiize geldigi sorusudur.

Cinsiyet ayrimciligi, siiphesiz cinslerin dogal farkliligi ve seleksiyonu
anlamma gelmez. Bu durum, dogal farkliligin 6tesinde yine insanlar tarafindan
yapilan felsefi, ideolojik, ahlaki ve hukuki boyutlari olan bilingli bir
uygulamadir.?®* Nitekim vahyin ana amacmi ve evrenselligini unutarak yerel
yorumlarin evrensel nasslar haline getirilmesi ve Kur’an’1 anlamaya c¢alisirken
biitlinli gorlip parcayr tanimlamak yerine, parcayi goriip biitiinii tanimlamaya
calismak cinsiyet ayrimciliginin ortaya ¢ikmasinda 6nemli sebeplerden biri olarak
goriilebilir. Bu konuda diger bir problem de kadinin psikolojik ve sosyolojik

yOniiniin unutularak yalnizca biyolojik o©zelliklerinden kaynaklanan rollerle

203 F, Beylii Dikegligil, “Aileye Dair Kabullerin Ezber Bozumu”, Muhafazakdr Diisiince Dergisi,
Say1: 31, Ankara: 2012, s. 25.

204 Talip Ozdes, Kur’an ve Cinsiyet Ayrimciligi, Fecr Yay., Ankara: 2005, s. 48,
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smirlanmasidir.?® Kadinin birtakim 6zellikleri dolayisiyla erkekten farkli olmasi
ve farkli gorevler yiliklenmesi, onun farkli bir varlik oldugu anlamina gelmez.
Unutmamak gerekir ki probleme, bir kadin haklar1 ve sorunu gergevesinde
yaklagsmak da temelde bir cinsiyet ayrimciligini ¢agristirmaktadir. Oysa insanligin
yasadigi sey bir algi problemidir ve bu algi problemini asmak i¢in en basta
geleneklerle dini emirleri birbirinden dogru bir sekilde ayiracak olgunlukta
zihniyetlere ihtiyag vardir.

Islam’m, Tevhid, Niibiivvet ve Mead gibi temel inang esaslar1 disinda
temel kaynaklari, her ¢aga ve mekéana gore farkli anlayis ve yorumlara imkan
tamimaktadir. Islam kiiltiir ve medeniyeti de bu farkli anlayis ve yorumlarla
giinlimiize kadar ulasmigstir. Bu farkli anlayislarin ortaya ¢ikmasinda tarih,
cografya ve insan faktorii belirleyici etken olmustur. Kadinin Islam kiiltiir ve
medeniyeti icerisinde asr-1 saadet devrinden sonra yeterince rol oynamamasinda
bu farkli yorumlarin ve unsurlarin etkisi biiyiik olmustur. Tarih boyunca Islam’da
olumsuz kadin algisina neden olan yorum ve farkliliklara ileride deginilecektir.

Islam, kadina gerek ontolojik gerek hukuki gerekse de temel hak ve
hiirriyetler noktasinda esit olarak yaklasmaktadir. Temel naslar gercevesinde
Islam’da kadin algisim agiklayabilmek i¢in Kur’an’da kadin ve Hz. Muhammed

devrinde kadin algisina deginmemiz gerekmektedir.

1.3.1.1. Hz. Muhammed (s.a.v) Doneminde Kadin

Islamiyet 6ncesi Arap yarmmadasi, insanlik dist hal ve uygulamalar1 nedeni
ile cahiliye donemi olarak adlandirilmistir. Bu donemde hukuku ¢ignenip magdur
olan en Onemli kesimlerden biri de kadinlardir. Cahiliye donemi evlilik
hukukunda herhangi bir sinirlama yoktu. Bir kimse diledigi kadar kadinla
evlenebiliyordu. Boganma konusunda herhangi bir diizenleme yoktu. Kadinlar
miras hakkindan mahrumdu. Inanmak, vicdan hiirriyeti, izzet-i nefs... gibi manevi
degerlerde kadin erkekten asagi goriiliiyordu. Kiz cocuk ailede maddi bakimdan
yiik, manevi bakimdan ise ar ve utanma vesilesi sayilirdi. Hatta bazi kisiler bu

durumu, 6z kiz ¢ocuklarini diri diri gomecek kadar ileriye gotiirmiistii. Biitiin bu

205 Ayten Durmus, Geleneksel ve Modern Hurafeler Kiskacinda Kadin, Nesil Yay., Istanbul:
2008, s. 100.
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ac1 manzara karsisinda Islam soy-sopa bakilmaksizin kadim-erkek biitiin insanlarin
esit oldugunu ilan etti.?%

Islam’da kadmin konumunu anlamada, Miisliimanlar igin yasayan &rnek
olan Hz. Muhammed’in kendi ailesine ve toplum kadinlarina olan davranislar1 ve
bakisi hayati oneme sahiptir. Ayni zamanda Kur’an’in sundugu kadin algisini
anlamamiza da yardimci olmaktadir. Onun kizlarina ve eslerine davranisi,
toplumun kadinlarina bakisi, cahiliye geleneklerine biiyiik bir darbe indirmistir.
Hz. Muhammed (s.a.a), her konuda oldugu gibi kadin konusunda da devrim
niteliginde gelismeler gerceklestirmistir.

Tarih boyunca kadinlarin giindelik islerle sinirli ve erkeklerin yardimcilar
olarak goriildiigii bir donemde, hem cahiliye dénemine hem de vahy siirecine
taniklik etmis bir kadin olan Hz. Hatice, Islam’in yayilmasi ve gelismesinde
onemli bir 6zne birey olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Hz. Muhammed’e ilk
iman eden oldugu ve Hz. Peygamber’e destek konusunda herkesten ileride
oldugu, Hz. Ayse ve diger sahabilerin bu konuda ona ulasamadiklar1 kabul
edilmektedir. Ilk siyer yazarlaridan olan ibn ishak, Hz. Hatice hakkinda ‘Hatice,
Islam’in gercek yardimcist idi. Hz. Peygamber onun yaninda huzura kavusurdu’
demistir.2%’

Hz. Muhammed, aile i¢indeki iliskilerinde nezaket ve 1yiligi esas almistir.
“Sizin en haywhniz ehline karsi haywl olandir. Ehline karsi en haywlhiniz benim”
208 byyurmustur. Nitekim ifk hadisesinde Hz. Muhammed’in takindig1 tavir
onemlidir. Esi Hz. Ayse’ye iftirada bulunuldugu zaman, meseleyi kapatma
cihetine gitmemis, aksine olay1 genis bir tahkikata tabi tutmustur. Siiphesiz O,
esinin masum oldugunu biliyordu. Hatta bu olay inen ayetlerle de agiga
kavusmustu.’®® Ancak O, iimmetine, bu olay gibi en hassas meselelerde bile nasil
davranacaklart hususunda Ornek tavir gdstermistir. Hz. Muhammed, zanl

durumundaki esine ithamkar ve kirici tek bir s6z bile sdylememistir. Bu olay ayni1

206 Bekir Topaloglu, [slam 'da Kadin, Ensar Yay., Istanbul: 2008, s. 27.
207 Tbni Ishak, sire, 227.

208 Thpn. Mace, Stinen, Nikah 9/50.

209 Nur 24/11-20
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zamanda tore ve namus cinayetlerinin arttifi gilinimiizde erkeklerin benzer
meselelerde nasil davranacaklarini da tayin etmektedir.?'

Hz. Peygamber zamaninda kadinlarin gerek vakit namazlarina gerekse
bayram, cenaze ve Cuma namazlaria katildiklar1 bilinmektedir. Hatta kiigiik
cocuklart olan hanimlar bile ¢ocuklarini alarak sabah namazina istirak ediyorlardi.
Hz. Peygamber, “Ben (bazen) namazi uzatmak niyeti ile giriyorum. Fakat bir
cocugun aglayisimi duyunca annesinin ona gosterdigi fazla sefkat ve iiziintiiden
dolayr namazi hafif kildiyorum”?! buyurmustur. Yine kadmlarm, cuma ve
bayram namazlarina katilmalarini engelleyecek higbir nas olmadigi halde
giinimiizde, cami ve mescitlerden men edilmelerini sosyo-kiiltiirel alginin bir
yaptirimi olarak gormek gerekmektedir.

Bu dénemde kadinlar sadece es ve anne olma sorumlulugu ile yiikiimlii
degildir. Kadinlarin egitimi s6z konusu oldugunda egitim metodu kadina, birgok
yone sahip bir insan olarak ve insani ilgilendiren konularda, gesitli sekillerde
hareket edebilen; bir yonii diger bir yoniinii 6rtmeyen varlik olarak bakmalidir.?'?
Oyle ki Allah Resulii ’niin kadinlara egitim, 6gretim ve meslek edinme gibi
konularda herhangi bir sinirlama yapmadigini gérmekteyiz.

Hz. Peygamber kadinlarin egitimine énem vermistir. Bu konuda kadin-
erkek arasinda herhangi bir ayrim yapmadan biitiin Misliimanlari ilim 6grenmeye
tesvik etmistir. Bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir; “Ilim talep etmek
her Miisliimanin iizerine farzdir.**® Kadinlarm okuma-yazma dgrenmesini tesvik
etmis, yazi yazmayi bilen Sifa binti Abdullah, Hz. Peygamber’in esi, Hafsa’ya
yazi yazmasmi Ogretmistir.?’* Medine devrinde, Hz. Peygamber mescidinde
kadinlara mahsus bir suffenin oldugu ve sabah namazlarinda erkek saflarinin
arkasinda bir kadin safinin olusturuldugu rivayet edilmektedir. Yine kadinlar her
tirlii sorularini ve taleplerini Hz. Peygamber’e rahatlikla iletiyorlardi. Miislim’de
gecen bir rivayette bir grup kadimin gelerek “Ey Allah’in resulii! Erkekler senin

hadisini (soziinii) alip gotiirdii. Sen bize kendinden bir giin ayir da o giinde sana

210 Tbrahim Canan, Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber, Ragbet Yay., Istanbul: 2009, s. 63.
211 Buhari, Ezan 65,163; Miislim, Salat 192.

212 Fadlullah, a.g.e., s. 47.

213 bn. Mace, Mukaddime 17.

214 Ahmed bin Hanbel, Miisned, VI, 372.
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gelelim. Bize Allah’in sana égrettiginden dgretirsin” dediler. Bunun tizerine Hz.
Peygamber, “filan giin toplamin” buyurdu. Kadinlar tayin edilen giinde
toplandilar. Resiilullah, onlarin  yanlarina gelerek  Allah’in  kendisine
ogrettiginden onlara da bir seyler ogretti. >t

Hz. Ayse, basta hadis olmak {izere fikih, siir, nesep ve tip ilimlerinde
uzmand1.?® Ayn1 zamanda en ¢ok hadis rivayet eden (muksirun) yedi sahabeden
birisi olup toplam 2210 hadis rivayet etmistir.?*’ Hz. Peygamber devrinde egitim
faaliyetlerine 6nem verilmesi bu donemde kadinlarin kisilik ve sahsiyetlerini, akli
ve ameli kuvvetlerle giiclendirdiklerini gostermektedir.

Kadinlarin Hz. Peygamber’e biat i¢in bagvurmalari, onlarin sahsiyetlerinin
suurunda olduklar1 ve miimkiin olan konularda erkeklerle esit olmay1 istedikleri
seklinde yorumlanmistir. Nitekim Akabe biatlarinda Hz peygambere baglilik
yemini yapanlar arasinda kadinlar da vardi. Yine Hz. Peygamber Medine’ye
geldiginde devletin yonetimine on iki kisi se¢misti ki, bunlarin ikisi kadindi. Bu
hanimlardan birisi Akabe biatinda da bulunmus olan Nesibe Hatun idi. Bu hanim
sahabi, ayn1 zamanda Uhud savasia da katilmist1.?8

Yine Hz. Peygamberin devlet yonetimi ile ilgili meselelerde kadinlarin
fikrine de bagvurdugunu goriiyoruz. Mesela Hz. Peygamber Hudeybiye’de
karsilastig1 bir problemin ¢oziimii i¢in Ummii Seleme’nin goriisiine basvurmus ve
bu goriise gore hareket etmistir. Bu olaya gore, Hudeybiye’de sulh yapilip o yil
umre yapmama maddesi kabul edilince ashab memnun olmamis, Hz.
Peygamber’in  ihramdan ¢ikma emrini dinlemek istememislerdi. Hz.
Peygamber’in iiziintiisiinii goriip sebebini &grenen Ummii Seleme, “Ya
Resulullah! Sen kalk kurbanligi kes, onlar sana uyacaklar ve kurbanliklarini
kesecekler” der. Hz. Peygamber de dyle yapmis ve ashab onu takip etmistir.?*°

Allah Resulii kadinlarin mesleki 6grenimlerinin de yolunu agmistir. Hz.

Peygamber kadinlarin ticari faaliyetlerini yasaklamamistir. Bu donemde aligveris

215 Miislim, Birr 152.

216 bn. Abdilberr, El-isti’ab fi Marifeti’l-ashab, IV, 358; Ibn. Hacer, Tehzibu’t-Tehzib, XII,
235’den nakleden Ali Toksar1, “Hz. Peygamber Devrinde Kadin”, Diyanet [imi Dergi, Ankara:
1993, cilt: 29, say1: 4, s. 69.

27 Suyuti, Tedribu’r Ravi I, 217.
218 Mehmet Kasadar, Hanim Sahabeler, Hicaz Yay., s. 171.
219 {pn. Hacer, [sabe 1V, 440.
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ile ugrasan kadinlar vardi. Esma koku satardi. Kayle Ummii beni Ammar ticaretle
mesgul idi. Kayle bu konuda su bilgiyi vermektedir: “Resiilullah’a geldim: Ey
Allah’in Resulii! Ben aligveris yapan bir kadimim. Bir seyi satin almak istedigimde
ona (once) istedigimin en azini veriyor, sonra arzu ettigim fiyata ulasincaya kadar
artirtyorum ve bilahare istedigim fiyattan onu alyyorum. Bir seyi satmak
istedigimde ise arzu ettigimden daha fazlasin istiyorum. Sonra istedigim degere
ulasincaya kadar indiriyorum ve istedigim fiyata satiyorum. Bunun tizerine
Resulullah * Ey Kayle! Boyle yapma. Bir seyi satin almak istediginde almak
istedigin fiyati ver. Bu ya sana verilir veya verilmez. Bir seyi satin almak istedigin
zaman ise satmak istedigin fiyati iste. Bu fiyata ya verirsin ya vermezsin’
buyurdu.”??° Deri isleri ile ugrasan kadinlar vardi. Zeynep binti Cahs bunlardan
biriydi. Bunun i¢in Hz. Zeynep’in hane-i saadette miistakil bir odas1 vardi. Burada
deri isler, deriden esya diker ve kazancini tasadduk ederdi.??

Tiim bu rivayetler 1s18inda, Islam, cahiliye donemi ile kiyaslandiginda,
kadina devrim niteliginde haklar vermistir. Bu doénemde kadin yaratilisindan
sosyal bir varlik olarak hayatini devam ettirmesine, egitim ve Ogretiminden,
ticaret ve devlet yonetimine kadar pek ¢ok hakka kavusmustur. Hz. Peygamber’in
bu alandaki uygulamalar1 kadinlar1 kisitlayici degil, tesvik edici bir niteliktedir.
Kadin, sonraki asirlarda sadece aile yasami ile siirlandirilmasina karsilik Hz.
Peygamber devrinde, hayatin her alaninda yer alarak toplumsal sorumluluklar

yiiklenmistir.

1.3.1.2. Kur’an’da Kadin

Misliimanlarin ~ Allah’1, diinya hayatini, ahireti ve kendilerini
anlamlandirmada en temel kaynaklari siiphesiz Kur’an-1 Kerimdir. Kur’an-Kerim,
kadin1 ti¢ yonden ele alip inceleme konusu yapmistir. Birincisi, kendine 6zgii
dogasi ve yaratilis1 bakimindan kadin, ikincisi, kadinin ailevi-toplumsal rolleri ve

haklari, déigiinciisii, kadin ve erkegin birbiri ile iliskisidir.?%2

20 ppn, Mace, Ticarat 29.
221 Kerim Buladi, Kadina Kitabi Bakis, Kaythan yay., Istanbul: 2008, s. 63.

222 Seyyid Halil Haliliyan, Kur’an’da Kadimin Gériintiisii, Cev. Siilleyman Demir, insan Yay.,
Istanbul: 2008, s. 23.
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Kadinin Kur’an’daki konumu ile ilgili tefsirleri etkileyen 6n yargilardan
biri de kadinla erkek arasinda yaratilis, toplumdaki kapasite ve islev, hidayete
ulasma ve buna bagli olarak ahirette ulasilacak miikafatlar acisindan temel
farkliliklar olduguna duyulan inangtir. Kur’an, yaratilis, kitabin gayesi ve
vadettigi miikafat acisindan kadin ve erkek arasinda hicbir ayrim
yapmamaktadir.??® Kur’an ilk bastan kadin ile erkegin tek bir 6zden aym
mahiyetten yaratilmis olduklarin1 sdyler.??* Kadin ile erkek arasinda yaratilis
bakimindan degil, bedensel ve ruhsal 6zellikler bakimindan bir takim farkliliklar
vardir.

Kur’an’in gayesi insanlari evren hakkinda diislinmeye ve her seyin
yaraticis1 olan Allah’1 gerektigi sekilde tanimaya davet etmektir. Dolayisiyla
Kur’an’da kitabin gayesi bakimindan herhangi bir cinsiyet ayrimciligi yer
almamaktadir. Nitekim Kur’an, “beser”, “nefs” ve “insan” kavramlariyla insani,
cins olarak biitiinligii icerisinde ele almakta ve bu kavramlarla baglantili olarak
verilen biitiin fitri 6zellikler, vasif ve meziyetler ayn1 anda hem erkek i¢in hem de
kadin i¢in ortak olarak kullanilmaktadir. Beser kavrami ile insanin biyolojik yonii
vurgulanirken®®® nefs kavrami ile onun ruhi &zelliklerini olusturan psikolojik
yoniine vurgu yapilmaktadir.??® Hos sohbetlik, yalniz olmama, arkadas canlilik ve
sosyal hayata egilim gosterme anlamlarina gelen insan kelimesi ise, onun
biyolojik unsurlarmin yani sira, sahip oldugu psiko-sosyal biitliin 6zelliklerini
ifade eden bir kavramdir. Bunula birlikte akil ve irade sahibi olma, siikiir veya
nankorliik, iman veya inkar, itaat veya azginlik, adalet veya zuliim, giizel veya
kotii ahlak sahibi olma durumlari cinsiyet ayrimciligi yapilmaksizin her iki cinsin
de fitri ozellikleri igerisinde degerlendirilmektedir. Dolayisiyla Kur’an, kadimi
fitne ve fesad unsuru, giinaha girmenin ve cezaya carptirilmanin bir nedeni olarak
goren baz1 geleneksel hurafeleri ve cinsiyet ayrimciligini 6n plana ¢ikaran israili

anlayislar bertaraf etmektedir.?’

22 Muhsin, a.g.e., s .48.

224 Nisa 4/1; Rum 30/21; Nahl 16/72; Araf 7/189.
225 Hicr 15/28.

226 Secde 32/9.

221 Ozdes, a.g.e., ss. 77-79.
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Schimmel’e gore, Kur’an’da gegen nefs kelimesi gramer olarak disil bir
kelimedir ve buna uygun olarak disil fiil ve sifat takilar1 alir. Kur’an’da gecen
nefs- emmare, nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne miiennes kelimelerdir.
Kuranin bu ii¢ mertebesi, kadinin esasinda daha yiiksek tekamiil derecelerine ve
inkisaf imkanma sahip oldugu kanaatine zemin hazirlamistir.?”® Dolayisiyla
kadinlarin hidayete, yiiksek derecelere erme ve bu konudaki kapasite bakimindan
erkeklerle arasinda bir ayrim yapilmaz. Hatta Kur’an, déneminin erkeklerinden
iistiin niteliklere sahip Hz. Meryem’i misal getirir. Allah’a adanmis bir ¢ocuk
olmasi?®®, yazin kis, ¢esitli nimetlerle riziklandirilmasi?°, babasiz bir cocuk
diinyaya getirmesi?*! gibi pek ¢ok mucizesine yer verilir.

Islam, kadmin toplumsal hayata katilimi, rolleri ve haklari konusunda,
vahyin ilk muhatab1 olan toplumun kiiltiir ve geleneginden sosyo-ekonomik ve
politik sartlarindan hareketle temel Ol¢iileri koymus, ancak bu 6l¢iilerin zamana
mekana ve sartlara gore hayata gecirilmesini, detaylandirilmasini insanin aklina
vicdanma ve tecriibesine birakmustir. islam’imn insanlar1 davet ettigi temel degerler
ile kadin ve erkegin sahip oldugu fitri yapida ve asli 6zelliklerinde bir degisme
s0z konusu degildir. Ancak bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel degismelere paralel
olarak rolleri yerine getirmekte kullanilan vasitalar ve metotlar degismektedir.
Gliniimiiz modern toplumlarinda kadinlarin fitri, fiziksel ve psikolojik yapilarini
g6z ard1 ederek sosyal hayata katilimlarmin icbar edilmesi uygun olmadig: gibi,
bilgi yetenek ve tecriibelerini gelistirip, kimliklerini muhafaza ederek
calismalarii engellemek de dogru degildir.??

Kur’an’in kadm-erkek iligkisine bakis1 adalet ve hakkaniyet ¢ercevesinde
gerceklesir. Nitekim Kur’an, kadinlarin toplumsal hayatta karsilasabilecekleri
adaletsizliklere kars1 bazi hukuki diizenlemeler getirmistir. Cok eslilik ruhsati
adaleti gbozetmek sartina baglanmakta ve bu konuda adaleti saglamanin miimkiin

olmadig1r vurgulanarak tek eslilik tavsiye edilmekte, kadinlara mehirlerinin

28 Annemarie Schimmel, Ruhum Bir Kadindir, iz Yay., Istanbul: 2011, s. 24.
229 Al-i imran 3/35.

230 Al-j Imran 3/37.

21 Al-j Imran 3/45-47.

22 Ozdes, a.g.e., ss. 168-169.
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verilmesi emredilmis, yiiklerle mehir verilse bile geri alinmasi yasaklanmig?3,
erkekler gibi kadinlarinda miras¢t olabilecekleri ve mali haklarinin zorla
ellerinden alinmasinin haram oldugu bildirilmistir.?** Kur’an, bosanmayi iki defa
ile sinirlandirarak tiglincii defa gergeklesmesi halinde aile yuvasinin dagilacagini
belirterek kadmi erkegin elinde oyuncak olmaktan kurtarmistir.*® Ayrica
bosanma konusunda Allah’in koydugu sinirlarin  agilmamasmi  onerir.?®
Kadinlarin magduriyetleri konusunda miicadele etmeleri de Kur’an’da zikredilir.
Resulullah’a gelerek esinin kendisine zihar yaptigini sdyleyen ve bu konuda
tartisan kadinin sikayeti, Allah nezdinde yankisini bulur ve Miicadele siiresinin ilk
ayetleri iner.%" Biitiin bu ayet-i kerimeler, geleneksel kiiltiiriin etkisinin fazlaca
hissedildigi donemlerde zaman zaman olumsuz bir kadin algisina kap1 aralayacak
sekilde yorumlamalara da maruz kalmistir.

Kur’an, kadinlarin toplum igerisinde ger¢ek kisilikleri ile taninmalar1 ve
rahatsiz edilmemeleri i¢in disar1 ¢ikarken dig kiyafetlerini iizerlerine almalarini
soyler.?® Yine kadin ve erkeklerin gozlerini haramdan sakinmalari, iffetlerini
korumalar1 temiz erdemli olarak kalmalarinda dnemli faktor olarak zikreder.?*®
Kur’an, sosyal hayat icerisinde cinsler arasinda ahlakiligin 6n planda oldugu ilkeli
ve seviyeli bir iliskinin siirdiiriilmesini amaglamakta ve biitiin bunlar Islam’in
temiz toplum vurgusunun da temelini olusturmaktadir.

Kur’an’a tarihsel bir okumayla yaklasan Amine Vedud, kadin ile ilgili
Kur’an tefsirlerini ii¢ kategoriye ayirir. Geleneksel, tepkisel (reactive) ve biitiinciil
(holistic). Geleneksel tefsirlerin en onemli 6zelligi sadece erkekler tarafindan
yazilmis olmalaridir. Bu siire¢ igerisinde kadinlarin sessiz kalislar1 hatali bir
sekilde onlarin Kur’an yorumlarinda seslerinin olmadig1 seklinde bir anlama kap1
aralamistir. Ikinci kategoride yer alan Kur’an tefsirleri ise, biiyiik dlciide cagdas
distiniirlerin kadinin gerek birey gerekse toplumun iiyesi olarak Kur’an’a nispet

edilen asir1 elverigsiz konumuna karsi ¢ikanlardan olusmaktadir. Kadinla ilgili

233 Nisa 4/3-4.

234 Nisa 4/11-12.

5> Bakara 2/229.

236 Talak 65/1.

237 Miicadele 58/1-4.
238 Ahzap 33/59.

239 Nur 24/3031.
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ifrat ve tefrite varan bu kategorilerin yaninda ii¢lincii kategori daha yenidir ve
Kur’an’in biitiiniinii ve ana ilkelerin 1s18inda kadin meselesini ele alan
yaklasimdir.?*® Bu kategori yeni olmakla birlikte bu alanda yapilacak ¢alismalar,
Islam diinyasinin yasadign kadin algis1 problemini ¢dzmede hayati bir dneme
sahiptir.

Kur’an’1t Kerim, kadin kimliginin olusumunda bazi kadin sahsiyetleri
misal olarak gosterir. Ornek kisilige sahip olan bu sahsiyetler ulasiimasi, hayata
yansimast muhal olan kisilikler degildir. Ciinkii “Allah kimseyi giiciiniin
yettiginden baskasiyla miikellef kilmaz”?*'. Bu orneklerin en 6nemli ozelligi,
Islam mesajini iyi 6ziimsemis ve Miisliiman kadin imajin1 geregince benimseyip
yasamis olmalaridir.

Kur’an’da, kadin kahramanlar (Hz. Meryem haric), isimleri ile
anilmamistir. Bu, kadinlara saygi gostergesi olan ve kiiltiire 6zgli bir hitap
seklidir. Asil gaye kadinlara her zaman saygi ile hitap edilmesi seklindeki genel
ilkeyi benimsemektir.24?

Kur’an-1 kerim, biitiin miimin erkek ve kadinlara su iki kadini 6rnek
gostermektedir; “Allah iman edenlere Firavun’un karisini misal verdi. Hani o
soyle demigti. Ey Rabbim benim i¢in katinda bir ev yap beni Firavundan ve onun
kotii isinden kurtar ve kurtar beni bu zalimler toplulugundan! Bir de iffetini pek
saglam korumus olan Imran kizi Meryem’i misal verdi. O Rabbinin sézlerini ve
kitaplarim tasdik etmisti ve ictenlikle itaat edenlerdendi.”**

Kur’an, san, sohret ve diinya nimetlerinin zirvesinde yasayan Firavun’un
karisinin, zulme kars1i duran, inancini insani degerlerle yasatmak isteyen ve
mustazaflarin acilarmi ve sizilarini benliginde duyan 6rnek sahsiyetini glinlimiize
tagimistir. Allah bu kissayi, biitiin miiminlere; zalim idarecinin yanindaki biitiin
aldatict diinya nimetlerine ragmen, onlara karsi koymada imani ve insani giiclin
ornegi ve onderi olsun diye anlatmaktadir. Yine Hz. Meryem’de, zirvedeki ahlaki,

Rabbinin sozlerini ve kitaplarini tasdik etmesi, hayatinin tamaminda Allah’a

240 Amine Vedud Muhsin, Kur’an Ve Kadin, Cev. Nazife Sisman, iz Yay., Istanbul: 1990, ss. 22-
23.

241 Bakara 2/286.
242 Muhsin, a.g.e., s. 66.
243 Tahrim 66/11-12.
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saygty1 elden birakmamasi, hatta hayatinin tamaminin zikir olmasindaki 6rnek ve
onderligi anlatilmaktadir.?** Hz. Meryem’in Kur’an’da zikredilen bu saskinlik ve
hayret uyandiric1 hikayesi, bizi dért dnemli sonuca ulastirmaktadir: Birincisi, Hz.
Meryem’in Allah’a olan manevi yakmhgidir. fkincisi, kadm ile erkegin manevi
makamlara ulagsmada esitligi; ¢iinciisii, Hz. Meryem’in kendisine iffetsizlik sugu
isnat eden kotii huylu insanlara kars1 gosterdigi ruhsal direng, sabir ve kararlilik;
dordiinciisii 1se manevi makamlara ulasmada kadinin kimi zaman bir¢ok erkege
tstiinlilk sagladig1 gercegidir.?*® Bu o6rnekler, kadinlarin bulunduklari toplum
icerisinde tekamiiliin en {ist noktasina kadar wvarabileceklerini ve yaratilis
bakimindan kadin ile erkek arasinda higbir farkin olmadigin1 géstermektedir.

Kur’an’da gecen Hz. Siileyman ile Sebe melikesi arasinda gegen kissa da
kadinin sahsiyet ve kimligini anlamlandirmada 6nemli bir yere sahiptir. Sebe
melikesinin Hz. Siileyman’in mektubu kendisine ulagtiginda kavminden ileri
gelenlerle konusup istisare etmesi ve daha sonra takindigi tavir 6nemlidir. Neml
suresinde Allah bizlere olay1 soyle anlatiyor: “Ey ileri gelenler! Bana ¢ok onemli
bir mektup birakildi. O Siileyman’dan ( geliyor) ve rahman ve rahim olan Allah’in
adiyla (baslamakta)dir. Bana karsi biiyiikliik taslamayin ve bana teslim olarak
gelin (diye yaziyor). Ey ileri gelenler! ‘Bu isimde bana bir fikir verin (bilirsiniz ki)
ben siz olmadik¢a hi¢chir seyi kendi basima karar vermem’ dedi. (o ileri gelenler)
Dediler ki: ‘Biz giic ve kuvvet sahibiyiz ve ¢etin savasgilariz. Bununla beraber
karar sana aittir. Bak: neyi emredersen (onu yapalum). Dedi ki: hiikiimdarlar bir
tilkeye girdiler mi orayr bozarlar, halkinin sereflilerini zelil ederler. Ben simdi
onlara bir hediye gondereyim de bakayim elciler ne ile donecekler.”?*

Kur’an, Sebe krali¢esinin sahsinda bizlere, duygusal hareket etmeyip aklin
Olciilerine gore davranan insani, bir kadini takdim etmistir. Onun sorumluluguyla,
akli melekelerin giicliiligl ile kuvvetli akilci, sosyal alanda idarecilik giicline
sahip sahsiyetler olarak bilinen erkekleri yonetecek diizeye ulagmis olmasini
bizlere anlatmaktadir. Dolayisiyla bu kissa kadmnin, birgok erkegin giic

yetiremeyecegi ince hesaplara dayanan disiincelerle karar verebilecegini ve

244 M. Hiiseyin Fadlullah, Islami A¢idan Kadin Sorunu, Agag Yay., Istanbul: 1997, s. 16-17.
245 Seyyit Halil Haliliyan, a.g.e., s. 88.
246 Neml 27/29-33.
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kendini gelistirebilecegini gostermektedir.?*” Bununla birlikte Kur’an’da tarihi bir
sahsiyet olarak zikredilen Sebe melikesi ile Kur’an’in, ‘yonetici’ ve ‘kadin’
imgesini olumlu olarak zihinlere yerlestirmesi dikkate degerdir.?*®

Kur’an’da yer alan sembol kadinlar, kadin varliginin gelecege yonelik
olarak agilmasini ve gerceklesmesini saglamak iizere islev goren ideal anlam
diinyalarin1 yansitirlar. Kur’an’da Ovgiliyle bahsedilen bu kadinlar, tarihsel
birtakim sahsiyetlere referans olmanin 6tesinde, yasayan her kadina kendini nasil
anlamasi gerektigi hususunda bir rehber olma gorevi tstlenirler. Onlar bir yandan
geemiste fiilen vuku bulan sahsiyetler olmalarinin yani sira gelecekte de vuku
bulabilme {imidini kadinlara agilamalarindan dolay1 iglerinde farkli bir tarihselligi
de barindirmaktadirlar.?4

Kur’an’da o6viilen bu kadin sahsiyetlerin yaninda bir de kinanan kadin
orneklerine rastlamaktayiz. Bunlardan biri, Ebu Leheb’in karis1 Ummii Cemil’dir.
Tebbet siiresine konu olan bu kadin, esi Ebu Leheb ile Peygamberin Risalet’ini
kabul etmedigi gibi, liften yapilmis urgani boynuna baglayarak peygamberin
gececegi yollara diken tasidigi icin ayette, boynunda hurma lifinden bir iple
cehennem atesine odun tasiyan hamal olarak cehenneme girecegi
soylenmektedir.?>® Kadm konusunda diger olumsuz iki 6rnek ise Kur’an’da sdyle
zikredilmektedir; “ Allah kiifre saplanmis olanlara Nuh’un karisi ile Lut’'un
karisini ornek getirdi. Bu ikisi iki iyi huylu kulumuzun nikahi altindaydilar; fakat
kocalarina ihanet etmislerdi...”?>' Kur’an’da verilen bu 6rnekler ‘kiifredenlere’
ve ‘iman edenlere’ verilmistir. Hitap kadin veya erkek herhangi bir cinse degil,
dogrudan insanadir. Insanin davranislarinda ahlaki bir insa amaglanmaktadir.??
Dolayisiyla Kur’an, kadiin yaratilisindan ahirette kazanacagi paya kadar erkek

253

ile arasinda herhangi bir cinsiyet ayrimcilifi yapmamakta=™> ve kadin ile ilgili

ayetlerde, toplumda 6zellikle istismar edilen hususlar giivence altina alinmaktadir.

247 Fadlullah, a.g.e., s. 16.

248 Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin Imgesi, Vadi Yay., Istanbul: 2006, s. 127.

249 Fidan, a.g.e., s. 140.

20 Fidan, a.g.e., s. 103.

251 Tahrim 66/10.

22 Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, Diisiin Yay., Istanbul:2008, s. 1147.
253 Nahl 16/97.
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1.3.2. Tiirkiye’de Muhafazakar Kadin Kimligi

Batili kavram ve diislinceler Tanzimat’la birlikte Osmanli siyasi ve
toplumsal hayatina girmistir. Ozellikle II. Mesrutiyetten sonra Osmanli siyasal
yapist farklilasma, merkezilesme ve bir 1slahat siirecine girmistir. Modernlesme
sadece siyasal yapida degil toplumun yeniden yapilanmasinda da etkili
olmustur.?>*

Osmanlinin son donemlerinde modernlesme ve batiya uyum saglama
cabalarinin en énemli alanlarindan biri de kadinlar ile ilgili olmustur. Ozellikle II.
Mesrutiyet, artan kadin dergileri ve arastirmalari ile 6n plana ¢ikmaktadir. Islam
ve modernlesme iligkisinin odaginda yer alan kadmlarin kilik-kiyafet, egitim-
ogretim, hiirriyet, esitlik, ¢cok eslilik, kadinlarin ¢alismasi, aile ve gocuk egitimi
cokca tartistlmistir. Ayrica bu tartismalar, donemin kimlik siyaseti (Baticilik,
Tiirkgiiliik, Islamcilik) iizerinde de bariz bir sekilde etki birakmistir.?*

Bu dénemde romanlarinda kadinlarin kilik-kiyafeti, cariyelik ve ¢ok eslilik
gibi toplumsal meseleleri ele alan ve ayn1 zamanda ilk Tiitk kadin romancisi
olarak bilinen Fatma Aliye Hamimdir. Fatma Aliye romanlarinda, Islam’a aykiri
olmamasma oOzen gostererek, kadinin toplum igerisindeki konumunu
elestirmektedir.?®® Dolayisiyla modern bir kavram olarak muhafazakar kimliklerin
ortaya c¢ikisini II. Mesrutiyete dayandirmak miimkiindiir.

Tanzimat sonrasinda kadin haklarin1 savunan erkek yazarlar Osmanli
toplumundaki kadinin konumunu elestirirken aslinda bu ataerkil sistemin kendi
iizerlerindeki baskisina karsi cikiyorlardi.®®’ Berktay’a goére yeni Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde kadinlar baba egemenliginden kurtulmus ancak bu seferde erkek
kardes egemenligine girmislerdir.?®® Nitekim cumhuriyet projesinin modern
Tiirkiye’nin insasinda 6n plana ¢ikarttigi modern ideal kadin modeli, ¢ikartilan
yasalarla pek c¢ok hakka kavussa da ataerkil zihniyetin tasallutundan

kurtulamamistir. Ozellikle siyaset ve ekonomi alanlarinda cumbhuriyet elitinin

24 Serpil Cakir, Osmanli Kadin Hareketi, Metis Yay., Istanbul: 1994, s. 26.
25 Tekin, a.g.e., s. 228-231.
26 Fatma Aliye, Osmanli’da Kadin, Ekim Yay., Istanbul: 2009.

27 Ayse Durakbasa, “Kemalist Kadin Kimligi”, Tarih ve Toplum, Sayi: 51, s. 41°den nakleden
Berktay, a.g.e., s. 106.

28 Berktay, a.g.e., s. 107.
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seckin kadinlar1 bile yeterince yer alamamislardir. Bu da demektir ki kadinin
durumunun diizeltilmesi disaridan ihra¢ edilen kavram ve kiiltiirel degerlerin
topluma dayatilmasi ile degil, topyekin bir zihniyet degisimini gerekli
kilmaktadir. Ancak giiniimiize gelindiginde laiklik/sekiilarizmle birlikte, zihniyet
degisimi de bat1 egilimli bir seyir izlemistir.

Sadece modern goriiniimlii kadinlara kamusal alani agan cumbhuriyeti
kuran elit grubun dayatmasi karsisinda muhafazakar kadin, geleneksel role
cekilmek durumunda kalmistir. 1980’lerde islamci kimlikleri ile kamusal alana
girisi zorlayan muhafazakar kadinlar, 2000°’li y1llardan sonra muhafazakar partinin
iktidar1 ile her alanda boy gostermeye basladilar. Glinlimiizde ise tartisma konusu
olan mesele, muhafazakar kadmnlarin modern yasama uyum saglarken kimlik
insasinda gecirdikleri degisimin dini c¢evrelerce bir yozlagsma olarak
nitelendirilmesidir. Eger bu bir yozlagsma ise Tiirkiye’nin sekiilerlesme siirecinde
muhafazakar kadinlarda yasanan degisimlere neden olan faktorler nelerdir?

Diger bir mesele, bat1 degerleri ile insa edilen modelin kadina, aile ve 6zel
alandaki dogal gorev ve sorumluluklarinin yani sira, bir de toplumsal alanda
fedakarlik ve sorumluluk yiiklemesidir. Oyle ki kadinlar bu durumda “cifte yiik”
ile kars1 karsiya kalirken, erkekler agisindan da yeni bir kimlik bocalamasina yol
acmaktadir. Erkek kendisini, bu “yeni kadin” karsisinda silik ve kiiciilmiis
hissetmektedir.?®® Muhafazakar kadinlar arasinda da yaygin olan bu yeni ideal
kadin modeli giiniimiizde ¢okg¢a yasanan kadma yonelik siddet meselesinin bir
faktorii olarak degerlendirilebilir.

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Osmanli Imparatorlugunun son

donemlerinden itibaren kadinin gecirdigi evrimi ele almak gerekmektedir.

29 Berktay, a.g.e., s. 109.
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IKINCi BOLUM
SEKULERLESME SURECINDE MUHAFAZAKAR KADIN KiMLiGi

2.1. Osmanl’dan Cumhuriyet’e Muhafazakar Kadin Kimligi

Osmanl1 geleneginde din, hi¢bir zaman devlet alaninin disinda degil,
devlet ile i¢ ice ve dziinde devleti destekleyici bir forma sahiptir.?®® Bu dénemde
dini biirokraside etkin olan ulemanin aile normlar1 konusundaki yorumu, kadini
daha c¢ok ev hayatina tesvik eden bir anlayistir.?®! Tanzimat’la baslayan
Batililasma hareketi ile kadinin toplumsal statiisii de tartisilmaya baslanmistir. Bu
donemde kadinlarin &zellikle basin-yayin yoluyla kendilerini ifade etmeye
calistiklar1 goriilmektedir.

Nitekim Osmanli’da 1868’den baslayarak ¢ogu kisa siireli olan kirki agkin
kadina yonelik yaymn vardir. Siikiifezar, Aile, Ayine, Hanimlara Mahsus Gazete,
Mehasin, Kadin....vd. bunlarin baslicalaridir. Dergilerde islenen ana temalardan
biri kadinlarm egitim talebidir.?®> Osmanli’da kadinlarin hem egitim alabildikleri
hem de kendilerini gelistirebildikleri yegane yer tekkeler ve diislinsel anlamda
tasavvuf anlayist olmustur. Bunun disinda yalniz sibyan mekteplerinde okuma-
yazma ve Kur’an 6grenme hakkina sahiptiler. Ancak ileri derecede tahsil
yapamamaktaydilar.?®® Tanzimat doneminde kizlara orta 6gretim hakki tanindi.
[k kiz riistiyesi 6 Ocak 1859 tarihinde istanbul’un Sultan Ahmet semtinde agildi.
Kizlara lise seviyesinde egitim veren ilk idadi ise ikinci Abdiilhamit devrinde,
Miinif Pasanin nazirhigr sirasinda 1880°de acilmustir. Kizlara mesleki egitim
Tanzimat doneminde egitim ve saglik alanlarinda baslamis, ikinci Abdiilhamit
déneminde sanayi dallarinda da egitim imkani saglanmustir. ikinci Mesrutiyet

donemi ile kizlara degisik meslek alanlarinda da egitim imkéani verilmistir.

260 Omer Caha, Sivil Kadin, Vadi yay., Istanbul: 1996, s. 77.
%1 Ag.e.,s. 79.

262 Aynur Demirdirek, Osmanli kadinlarimn Hayat Hakki Arayisimin Bir Hikayesi, imge yay.,
Ankara: 1993, s. 8.

263 Ali Coskun, Sosyal Degisme Ve Din, Ragbet Yay., Isyanbul: 2004, s. 164.



Yiiksek Ogrenim hakki ise ilk kez Istanbul Darii’l-Fiinun’da, 5 Subat 1914 yilinda
baslamigtir.254

Osmanli’da kadinin miilkiyet hakkinin hukuki dayanagini seriat hiikiimleri
olusturuyordu. Kadm miilk edinme, miras hakki ve vesayet hakkina sahipti.?%®

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda 6nemli bir yere sahip olan
Ahi Teskilatinin bir de kadin kolu (Baciyan-1 Rum) vardi. Bu teskilat kadinlarin i
sahibi olmalarini saglamistir.’®® Osmanli devletinin bu ilk yillarinda esnek bir
toplumsal Orgiitlenme yapisi i¢inde kadinlarin goriiniirliiklerini rahatga tespit
edebiliyorken sonraki yiizyillarda Osmanli Devletinin yapisindaki, kurumsal
orgiitlenme bigimindeki gelismeler, kadinin kamu hayatindaki goriiniirliigiini
biiyiik 6l¢iide engellemistir.?’

Geleneksel iiretim seklinin hakim oldugu donemde, liretimin merkezi olan
ailede kadin, iiretime katiliyordu. Ancak Sanayi devrimi ile iiretimin tiimiiyle ev
disina taginmasi sonucunda kadinin ¢alisip c¢alismama sorunu tartisma sebebi
yapilmistir. 2%

Tanzimat, Osmanl Tiirk toplumunda yaklasik iki yilizyildan beri siiregelen
Reform/Islahat, ihtiyac, egilim ve goriiniimlerin her alanda teoriden pratige intikal
etmis, onemli bir doniisim asamasidir. Bu asama Tiirk toplumunun yasadigi
toplumsal hayatin bigiminden siipheye diistiigii bir zaman dilimidir.?%® Osmanh
Imparatorlugu bati ile karsilasmasim gogiisleyememis ve bu siddetli hiicuma kars1
fark edilir dl¢iide orjinal, giiclii ve yasama sansi olan cevaplar iiretememistir.
Osmanli devlet ve toplumsal hayatindaki 1slahat ve donilisim hareketleri,
yerlesmis i¢ dinamiklerin ateslenmesi sonucunda degil, bati karsisinda
yenilmenin/gerilemenin ortaya ¢ikardigi zorunlu ihtiyaglarin bir izdiistimii olarak

gerceklesmistir.2"

%64 Sefika Kurnaz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Kadmlarin Egitimi”, http://dhgm.meb.gov.tr/
yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/143/14.htm[12.05.2014].

265 Kadriye Y. Koca, Osmanli’da Kadin Ve Iktisat, Beyan yay., istanbul: 1998, s. 12
26 Coskun, a.g.e,, s. 152.

%7 Koca, a.g.e., s. 45.

28 A g.e., s. 50.

269 Mehmet Akgiil, Tiirk Modernlesmesi Ve Kadin, Cizgi yay., Konya: 1999, s. 60.
210 Akgiil, a.g.e., S. 53.
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Tanzimat’tan baslayarak ikinci Mesrutiyete uzanan ¢izgide Baticilik,
Tiirkgiilik ve Islamcilik gibi diisiince akimlarinin  giderek netlestigi
gorilmektedir. Bu diisiince akimlarinin tartistigt en 6énemli konulardan biri de
kadin konusudur. Nitekim kadin konusu ve faaliyetleri geleneksel toplum ile
modern toplum projesinin esik kavramidir. Bu donemde onun kilik-kiyafeti,
egitimi, toplumsal statiisii, talak, nikah, taaddiidii-zevcat, feraiz gibi konular
giindeme getirilerek yansimalar1 giiniimiize kadar uzanan bir tartisma ve miicadele
zemini olusturulmustur.?’*

Baticilarin  din anlayisinin  toplumsal boyutu, geleneksel yap1 ve
orgiitlenme sisteminin form ve icerigini, diinyevilesmeyi esas alarak, yavas yavas
bat1 normlarina uydurmakt1.272 Baslica baticilar, Abdullah Cevdet, Ahmet Riza,
Celal Nuri, Kiligzade Hakki, Tevfik Fikret, Mustafa Asim ve Mahmut Sadik’tir.
Fatma Aliye Hanim, islamiyet’in gelismeye engel olmadigina, kadinlara esaret
getirmedigine inanan ve bunu savunan bir yaklasim icerisindedir.?”

Tiirkgiiler, kadin meselesini modern bir fenomen olarak ele alirken, goriis
ve diisiincelerini, toplumsal tekamiile ve tarih i¢inde ailenin aldig1 sekillerin
yapisal analizine dayandirarak agiklamaya calisirlar. Modern toplumlarda, kadinin
kazandig1 gerek hukuki gerekse sosyal statli, eski Tirk ailesi baglaminda
mesrulastirilmak istenmektedir. Ciinkii onlara gore eski Tiirklerde, her alanda
kadin- erkek esit olup kadinlar sosyal hayatta da aktiftiler. Modern toplumsal
gerceklikle ortligmeyen geleneksel uygulamalar ise diger kavimlerin ve dinlerin
etkisi sebebi ile Tiirk harsindaki yabancilasmadan kaynaklanmaktadir.?’

Tiirk¢iiliiglin en onemli ismi olan Ziya Gokalp, kadin konusunda sunlar

sOylemektedir:

Bizde kadmlar, iyi tahsil gormedikleri i¢in aile yiikselemiyor. Aile
yiikselmeyince millet de geri kaliyor. O halde terakkinin bas1 kadin terbiyesidir.
Kizlarin iyi yetistirilmesidir. Kizlarin iyi terbiye edilmesi, bir milleti yeniden
ihya edebilir. Ciinkii iyi kadin iyi aileyi viicuda getirir. lyi aileden de iyi millet
dogar.?™

21 Ag.e., s. 175.

22 Ag.e., s. 178.

273 Demirdirek, a.g.e., s. 88.
214 Akgiil, a.g.e., s. 341.

215 Fevziye A. Tansel, “Ziya Gokalp Kiilliyati: Siirler ve Halk Masallar”, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, Ankara: 1952, s. 121den nakleden, Caha, a.g.e., 5.94.
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Halide Edip de, Gokalp gibi gelecegin kadin profilini ¢izmistir. Ona gore
Tirk kadmi dort temel Ozellikle donanmalidir. Birincisi, bilgili, karakterli,
sahsiyetli, milliyet¢i ve vatansever olmali, ikincisi, sosyal ve politik hak ve
hukukunu koruyup gelistirmeli, z¢iinciisii, egitimli ve erkeklerle aymi haklara
sahip olmalidir, son olarak Tiirk kadin1 Misliiman fakat ayn1 zamanda modern
olmalidir. Gokalp gibi Halide Edip de kadini toplumun temeline yerlestirmis ve
toplumsal kalkinmay1 kadimin statiisiine baglamgtir.?’®

Islamcilar, kadin meselesini, dini, sosyal, ahlaki ve hukuki zeminde ele
almakla birlikte modern toplumsal orgiitlenmenin esitlik¢i yapisina denk diisen,
insanlik tabiatinda esitlik¢iligi savunurlarken, insan tiirlinlin iki ayr1 cinsi olarak
kadin ve erkek arasindaki ontolojik, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
farkliliklar1 dini temelde vurgulamaya g¢alismislardir.?’’ Bu donemde baslica
Islamcilar, Mustafa Sabri, Musa Kazim, Said Halim Pasa, Mehmet Akif ve Ahmet
Hamdi Akseki’nin genel olarak savunduklari goriisler sdyle 6zetlenebilir: Toplum
Islami kurallara geri donmeli, aile hukuku Islami prensiplere gére yeniden
diizenlenmeli ve kadmin egitimi, kadin1 kamusal alana sokmayi degil, daha
saglikli ve dindar nesiller yetistirmeyi amaglamalidir. Bu diistiniirler, kadina
asillanmak istenen feminist diisiinceleri siddetle elestirmekle birlikte kadinlarin

aile yasamu ile sinirlandiriimasini talep etmekteydiler.?’®

2.2. Cumhuriyet Sonras1 Muhafazakar Kadin Kimligi

Osmanli imparatorlugunun son donemlerinde, bat1 karsisindaki yenilgi ve
geri kalmigh@in nedenleri noktasinda ekonomi, siyaset, hukuk ve toplumsal
alanda bir dizi 1slahat ve yenilikler ger¢eklestirilmeye calisilmistir. Bu baglamda
kadinin sosyal statiisii de tartisilmis ve kadinin tekdmiilii noktasinda ozellikle
egitim alaninda baz1 diizenlemeler yapilmistir. Bu diizenlemelerin islam’in ruhuna

aykir1 olmamasi konusunda hassasiyet gosterilmistir.

26 Inci Engunun, “Tiirk Kadin Yazarlar1 Ve Halide Edip”, Tiirk Yurdu Dergisi, 217(1980), ss. 41-
55den nakleden Caha, a.g.e., s. 95.

217 Akgiil, a.g.e., s. 255.
278 Caha, a.g.e., s. 99.
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Yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nde, bat1 normlart esas alinarak kalkinmiglik ve
gelismislik ¢ercevesinde kadmin statiisiinii yiikseltmek esas kabul edildi.?’
Nitekim laiklik ilkesinin en belirgin 6zelligi, kadin haklarina 6énem verilmesidir.
Boylece kadin olgusu Tanzimat’tan itibaren medeniyet bilincinin gelismesi ile bas
basa gitmis, kadinlar Cumhuriyet ile birlikte medeniyet degisiminin bas aktorleri
yapilmak istenmistir.?2® Cumhuriyet’in ilk yillarinda Tiirk toplumu sapka devrimi
ile yeni bir kamusal insan tipi olustururken erkek kiyafetini, ilerleyen siirecte de
degisimin sosyal siyasal ve ekonomik dinamiklerini atesleyerek kamusal alana
katilmak durumunda kalan kadinin kiyafetini, tartisma ve c¢atigma alani olarak
se¢mistir.?8! Bu baglamda muhafazakar kadmin kilik kiyafeti, giiniimiize kadar
kamusal alan tartismasinin en siddetli nesnesi olmustur.

Uygulanisi toplumdan topluma farklilik gdsteren laiklik ilkesinde din, aile
hayatindan, egitimden, ekonomik ve siyasal hayattan ayri tutulur ve esas olarak
bireyin vicdaninda yer bulan ayri bir kurum haline gelir.?®2 Cumhuriyet’in
getirdigi en 6nemli degisiklik diger alanlarda oldugu gibi kadin meselesinde de
[slam’m bir referans sistemi olmaktan cikarilmasi olmustur.?®® Kamusal alanin
sekiiler ve evrenselci niteligi ile Fransa Laikligine benzeyen Tirkiye’de, kisiler,
kamusal mekénlara girerken, Ozellikle egitim ve siyaset alaninda varlik
gosterirken, yerel ve dini kimliklerini birakmakla yiikiimliidiirler. Aydinlanmanin
ideallerine paralel olarak, cinsiyet, din ve etnik kimliklerden bagimsiz olarak
kurgulanan evrenselci  vatandaslik modeli kamusal alanin laikligini
belirlemistir.?®* Dolayisiyla kadinlar, kamusal alana katilirken batili kadin
modeline uygun bir goriinim sergilemeleri gerekiyordu. Bu durum, dini
hassasiyeti olan muhafazakar kadinlarin 6zel alana ¢ekilmelerine neden olmustur.

Modernizm ile islam arasindaki ¢atigma zemini, genel olarak mahremiyet
ve kimlik, gelenek ve modernlik gerilimi iizerinde temellenmektedir.?®

Modernlesme kuramcilarinin ileri siirdiikleri ongdriilerin  aksine, toplumsal

219 Aynur ilyasoglu, Ortiilii Kimlik, Metis yay., Istanbul:1994, s. 8.

280 Niliifer Gole, Modern Mahrem, Metis yay., Istanbul: 2011, s. 115.

281 Mehmet Akgiil, Tiirkiye 'de Din ve Degisim, Otiiken yay., Istanbul: 2002, s. 314.

282 Nazife Sisman, Global Konferanslarda Kadin Politikalari, 1z yay., Istanbul: 1996, s. 21.
283 Sisman, Emanetten Miilke, 1z yay., Istanbul: 2013, s. 147.

284 Gole, Islam i Yeni Kamusal Yiizleri, Metis yay., Istanbul: 2009, s. 23.

25 Gole, a.g.e., s. 27.
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hayatta kendini ifade etme imkanini elde eden din fenomeni karsisinda, dini temsil
etme noktasinda iki gruptan bahsetmek miimkiindiir: Radikal muhafazakarlar,
muhafazakar olmaktan ziyade reaksiyoner bir tavirla ge¢miste kalmis bir takim
goriis ve uygulamalar1 diriltmek istemektedirler. Modernistler ise bati
medeniyetinin ilkelerine gére Islam’1 yorumlamak ve onunla bati medeniyetini
uzlastirmak niyetindedirler. Her iki tavrin kaynagi bat1 ile karsilasmamizdan bu
yana yasadigimiz kiiltiirel eksiklikler ve yabancilasma olmaktadir.?%®

Kadinlarin toplumsal konumlarindaki degisimler, devletin laiklesme-
sekiilerlesme stireci ile siki bir iligki igerisindedir. Tirkiye’de kadinlar her ne
kadar sosyal, siyasal ve ekonomik alanlarda yer almaya baslasalar da 1980’lere
kadar herhangi bir kadin hareketinden bahsetmek miimkiin degildir.?®’ 1980’lerde
sesini duyuran Tiirk feminist gruplarin en Onemli 6zelligi sekiilerligi
vurgulamalaridir. Laiklik-Islam ayrismasinda tercihlerini net bir sekilde, laiklikten
yana koymuslardir. Ayrica onlar batili feministlerin aksine erkekle ayrismay1
degil, onunla biitiinlesmeyi ayirt edici bir 6zellik olarak idealize etmislerdir. 2

Tiirkiye’de okumus, egitimli kadinlarin bile ¢ok fazla feminist hareket
icerisinde yer almadiklarin1 goriiyoruz. Nitekim feminizmin savundugu fikirlerle
Tirk toplum yapisi uyusmamaktadir. Dolayisiyla ailenin koruyucu kabugundan
yoksun bir kadin marjinal bir duruma itilecek ve toplum dis1 kalacaktir. Ayrica
feminist kadinlar devlete karsiyd1. Ciinkii devlet ataerkildi.?®

1970’lerde Islami yaymnlarda biiyiik bir artis goriilmiistiir. 1980’lerde,
basortiilii genc¢ kizlarin {niversitelerde gorliniir olmaya baglamasi ile resmi
laisizme en ¢ok meydan okuyan en tartismali konu da bagortiisii meselesi
olmustur.?®® Bu dénemde Tiirk medyas1 Islamci ortiinmeyi geleneksel ortiinme
tarzindan ayirt etmek i¢in “tiirban” tabirini kullanmistir. Gole’ye gore aslinda
tirban, moday1 hatirlatacak bir degisimin, yani siliregelen geleneklerden farkl

olarak modern bir sahiplenisin habercisi olmustur.?®? Tlgingtir ki iki binli yillara

286 Akgiil, a.g.e., s. 355.

87 Serpil Cakir, Osmanl Kadin Hareketi, Metis yay., Istanbul: 1994, s. 320.
288 Caha, a.g.e., s. 209.

289 Necla Arat, Tiirkiye 'de Kadin Olgusu, Say yay., Istanbul: 1992, s. 79.

2% Sisman, a.g.e., s. 55.

21 Gole, a.g.e., s. 18.
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kadar kadmlarin ortinmek isteyiglerinin batiya ve batililagmaya bir tepki olup
olmadig tartisilirken, iki binli yillardan itibaren kadinlarin Ortiisii batiya uyum
saglamaya ve batili bir karaktere biiriinmeye baslamustir.?®? Laiklik karsisinda
sekiilerlesmenin Ortiinme sekli lizerinde ¢ok daha etkili oldugu goriilmektedir.

Tiirkiye’de uzun yillardir Islam’mn gelenekseli, Kemalizm’in ¢agdas olani
temsil ettigi goriislerinin birbiri ile ¢atistiklar1 kadina iligkin arenada 1980 sonrasi
Islami hareket, cagdas yasamin iki unsuru modernlik ve laikligi kadimlarin
asagilanmasinin ve somiriilmesinin nedenleri olarak gormiis ve bu sdylem ile
kadinlar1 harekete gegirmeye calismistir. Nitekim 1980 sonrasi ivme kazanan
feminist hareket ile Islamc1 hareket arasinda bazi noktalarda paralellikler olup
olmadig1 hususu toplumbilimcilerin dikkatini ¢ekmistir.?%3

1980 sonras1 Tiirkiye’de Islami gruplarin ivme kazanmasi, mevcut
iktidarin destegini almalarin1 ayn1 zamanda devletten bagimsiz bir ekonomik giice
kavusmalarin1 saglamistir. Islam finans kurumlarmin getirdigi karlar Islami
degerleri yaymaya yonelik vakiflarin  kurulmasint = saglamistir.  Egitim
kurumlarinda din dersleri zorunlu kilinmis ve Kur’an kurslar1 acilmistir. Bu
donemde Islami gruplara tanman ayricaliklarn laik cumhuriyeti tehdit edip
etmeyecegi dnemli bir sorun olarak giindemdeki yerini almistir.?%

Tiirkiye’de aydin kadinlarin bakis agisindan din-kadin iliskisini inceleyen
Tekin, su sonuglara varmaktadir: Daha once 6zel alanla kendisini tanimlayan
muhafazakar kadin 1990’11 yillardan sonra kimligini Islam’a nispet etmekle
birlikte, bireysel bir kadin tanimina dogru bir déniisiim yasamustir. Ozellikle
Islamc1 aydin kadinlarda 1980°den bu yana zel alan-kadin iliskisi sdylemlerinin
degisime ugradigi goriilmektedir. Bu degisimde modern propagandalarin ve
iletisim imkanlarmin rolii oldugu soOylenebilir. Boylece bireysel talepler ve
kadinlik bilinci 6ne ¢ikarak grup icinden ve erkegin arkasindan konusan kadin tipi
asinmistir. Bununla birlikte aydin kadinlar, bugiin daha kamusal, bireysellesmis

ve kendi kimligini kendisinin olusturdugu 6zgiir bir kadin portresi ¢izmektedirler.

292 Cihan Aktas, Tanzimattan 12 Mart’a Kilik-Kiyafet Ve Iktidar, Kap1 yay., Istanbul: 2006, s. 4.

293 Sirin Tekeli, 1980 ler Tiirkiye sinde Kadin Bakis A¢isindan Kadinlar, iletisim Yay., Istanbul:
2011, s. 74.

2% Tekeli, a.g.e., s. 92-93.
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Yasanan deneyimler, aydin kadinlarin dine yaklagimlarinin da goreceli bir
degisime ugradigini gdstermistir.?%

1997°de gerceklesen 28 Subat siirecinde siyasal krizle seyreden ¢ok agir
bir ekonomik kriz ve tiim toplumu etkileyen bir yolsuzluk/yozlasma ortaminin
ardindan AK Parti, 2002 segimleri ile iktidara gelmistir. Muhafazakarligin ortaya
¢ikisi da bir kriz hali sonrasinda ya da mevcut kurumlar, sosyal kiiltiirel ve siyasal
acilimlarin dogurdugu ihtiyaglara cevap iiretemeyerek mesruiyetini yitirmesi ile
olmaktadir.?%®

14 Agustos 2001°’de kurulan ve 3 Mart 2002’de parlamentoda temsil
yetkisi kazanan AK Parti iktidari, ilk donemlerde agik ve net bir siyasi kimlik
beyanindan kacinmis olmakla birlikte, 2003 yilinda siyasi kimligini ‘Muhafazakar

297 Muhafazakar bir iktidarla karsilasma,

Demokrat Parti’ olarak agiklamstir.
Tiirkiye’de muhafazakar-miitedeyyin olarak tanimlanan kesimlerde nasil bir
degisime neden olmustur? AK Parti degisim ile muhafaza arasindaki gerilimi
‘tedrici degisim’ sOylemiyle ¢ozmeye calismaktadir. Devrimei ve koktenci bir
degisim yerine, evrimci, tedrici ve dogal siirece yayilmis bir degisimi
savunmaktadir. AK Parti bu goriisii ile Kita Avrupa’sindan ¢ok Anglo-Amerikan
diinyasinin evrimci ve tedrici degisimi savunan ‘ilimli muhafazakarligina’ yakin
durmaktadir. Nitekim dis ¢evrelerde AK Parti i¢in uygun goriilen kimlik, ‘1liml
islamcilar’ ya da ‘Miisliiman Demokratlar’ kimligidir.?%

Peki, muhafazakar bir parti olan AK Parti doneminde genel olarak kadinin
durumu nasildir? Bilim Yonetim ve Kiiltlir Platformunun yaymladig bildiride,
2013 itibari ile kiiresel cinsiyet esitligi siralamasinda Tiirkiye 136 ilke arasinda
120. siradadir. Kadinlarimiz egitim diizeyi acisindan 104, ekonomi ve firsat
esitligi bakimindan 127. ve kadinlarin is giicline katilimi bakimindan 123. sirada

oldugu yayinlandi. Bunun yaninda kadina siddet egiliminde de yiikselis oldugu

belirtildi.?®® Dolayistyla bu arastirma, kadin konusunda son yillarda gerek egitim,

295 Mustafa Tekin, Kutsal, Kadin ve Kamu, A¢ilimkitap Yay., Istanbul: 2004, s. 266-267.

2% Cemal Fedayi, “AKP’nin Siyasal Kimligi Uzerine: Kimlik Arkadan Gelsin”, Muhafazakar
Diistince Dergisi, Orient Yay., say1: 1, Ankara: 2004, s. 152.

297 Fedayi, a.g.m., s. 151-159.
2% Fedayi, a.g.m., s. 159.

2% Cengiz Aldemir, “AKP Iktidarinda Kadmin Yeri”, http:/sozcu.com.tr/2013/gundem/akp-
iktidarinda-kadinin-yeri-399221/[07.05.2014].
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gerek calisma kosullariin iyilestirilmesi gerekse de siyasal katilimlarinin artmasi
yoniinde bazi calismalar yapilmis olsa da kadinlarin toplumsal konumunun
tyilestirilmesi yoniinde daha ¢ok asama kat edilmesi gerektigini géstermektedir.

Muhafazakar kadinlarin degisimi konusunda, TOBB Kadin Girisimciler
Kurulunun diizenledigi ‘Kadin ve Liderlik’ toplantisina katilan kadin ve aileden
sorumlu bakan Fatma Sahin’in ¢ Muhafazakar ailelerde kiz ¢ocuklar1 degisimi
zorluyor’ sozii dikkate degerdir.3® Ozellikle 28 Subat siireciyle Islamci kadin
algisinda bir kirillma meydana geldigini s0ylemek miimkiindiir. 80 ve 90’larda
Islamcilarin  dinin emirlerini yerine getirmede gosterdikleri titizlik, 2000’li
yillardan sonra muhafazakar iktidar partisinin sosyo-ekonomik ve sosyo-politik
uygulamalari ile modernizme eklemlenme ¢abasina doniismiistiir. Bu yeni siirecin
sekillenmesinde ve onceki alginin doniistiiriilmesinde muhafazakar ailede yetisen
kizlar 6nemli rol oynamaktadir. Kiz c¢ocuklarinin anne ve ninelerini Ornek
alamamalarinin, ayr1  diinyalarin  insan1  olduklarin1  diisinmelerinden
kaynaklandigin1 sdylemek miimkiindiir. Aileleri tarafindan iyi bir meslek sahibi
olup ¢alisma hayatina atilmalar1 tesvik edilen bu ¢ocuklara ayni zamanda iyi bir es
ve 1yl bir anne olma erdem ve sorumlulugunun verilmemesi ileride telafisi
imkansiz toplumsal sorunlara neden olacagi bir gergcek olarak karsimizda
durmaktadir. Bu durum aynm1 zamanda ‘hafta sonu disarda yemeyi’, ‘Hamburger
kiiltiiri” ile yetismeyi modernlik olarak algilayan bakis agisinin da muhafazakar
cevrelerce glindeme getirilmesini gerekli kilmaktadir.

O halde 6zellikle 2000’1 yillardan sonra muhafazakar kadin kimliginde
degisimi zorlayic1 faktorler nelerdir? Elbette 1980°li yillarda {iniversitelerde
gbriilmeye baslayan basortiiliilerin, geleneksel Islam’m ortaya koydugu kadin

profilini sorgulamalari  6nemli bir faktordiir. 3%

Bununla birlikte iletisim
araclarinin gelismesi ile muhafazakar kadinin medyada sik¢a yer almasi,
muhafazakar kesime yonelik bir moda sektoriiniin olugmasi, tiikketim kiiltiirtiniin
en onemli nesnesi olarak kapitalizmin somiirii odaginda yer almasi ve ayrica
siyasi iktidarin gorlinmeyen Oznesi olarak hak ettigi yerde yer alamamasi gibi

faktorler zikredilebilir.

30 Fatma Sahin, “Kizlar Degistiriyor”, _http://www.gazetevatan.com/kizlari-degistiriyor--580471
gundem/ [07.05.2014].

301 Cihan Aktas, Bir Hayat Tarzi Elegtirisi: Islamcilik, Kap1 Yay., Istanbul: 2007, s. 196.
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2.3. Sekiilerlesme Siirecinde Muhafazakiar Kadinlarda Degisime

Neden Olan Faktorler

2.3.1. Din Gelenek ve Modernizm Baglaminda Muhafazakar Kadin

Insanliga yepyeni ve evrensel bir mesajla indirilen Islam, i¢inde bulundugu
toplumlar1 derinlemesine etkilemistir. Bu sebeple giiniimiiz islam toplumlarinda
kadinlarin statiisii, erkek ve kadin ile ilgili kalip yargilar, Kur’an ve slinnette yer
alan kadin ile ilgili mesajlarla diizenlenmeye calisilmistir.

Kusaktan kusaga aktarilan bilgi, diistince ve Kkiiltiir birikimi olarak
tanimlanan gelenek kavrami, kimilerine gore oOrf ve adetleri icine alirken,
kimilerine gore ise dini de i¢ine almaktadir. Ancak din ve gelenek kavramlar
arasinda yakin iligki olmasina ragmen bu iki kelime aynt manaya
gelmemektedir.3%? Dini metinleri, sosyo-kiiltiirel ortama uygun olarak yorumlama
imkaninin olmasi, ¢ogu zaman dini olan ile geleneksel olanin birbirine
karigmasina ve ayni zamanda dini olmayan uygulamalarin ilahi bir emir gibi
algilanmasina neden olmaktadir. Bu durumdan en fazla etkilenen kisim ise Ilahi
mesajin kadin ile ilgili metinleridir.

Peki, ilahi mesajin kadin ile ilgi ayetlerinin yorumlar1 neden bu kadar
elestiriye neden olmakta ve bazen de Islam’a ydnelik saldirilarda basvurulan
temel argliimanlardan biri olmaktadir?

Geleneksel algida yer alan ve daha ilk noktadan, yani ilk yaratilistan
itibaren kadii eksik kabul eden anlayis bunlardan biridir. Bu eksiklik onun
kaburga kemiginden yaratildigina dairdir. Halbuki Kur’an-1 Kerimde, kadinin
kaburga kemiginden yaratildigina dair hicbir delil yoktur. Ayetlerde kadinin
acikca kaburga kemiginden yaratildigina dair bir karine olmayinca zengin hadis
literatiirii devreye girmektedir. Konu ile ilgili pek ¢ok rivayet olmakla birlikte
Buhari’nin tahric etmis oldugu rivayet su sekildedir:

Ebu Hureyre’den rivayet edildigine goére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: ‘Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa, komsusuna eziyet

etmesin! Ve kadinlar hakkinda birbirinize hayr: tavsiye edin; zira onlar kaburga

%2 Ali Akdogan, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Gegiste Dini Hayat, Ragbet Yay.,

Istanbul: 2002, ss. 34-38.
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kemiginden yaratilmiglardir. Ve kaburga kemiginin en egri kismi iist kismidir.
Onu diizeltmeye ¢calistigin takdirde onu kirarsiniz, kendi haline birakirsaniz daima
egri kalir. Bu sebeple kadinlar hakkinda birbirinize hayri tavsiye edin.”%

Doktora tezinde ‘Kadimin Yaratilis’mi inceleyen Cemal Agirman su
sonuglara varmaktadir: “Kaburga hadisi bes ayr1 sahabeden merfu (peygamberin
s0zii), bir sahabeden mevkuf (sahabenin sozii), bir tabiiden de maktu (tabiin sozii)
olmak tizere altmis bir ayr1 tarikten literatiire girmistir. Kadinin yaratilis ile ilgili
temelde iki goriis ortaya ¢ikmistir: 1. Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir. 2.
Adem’inde, esinin de ayri ayr1 bir canli veya 6z bir maddeden yaratildigidir. Bu
gorlisii savunanlara gore kaburga hadisine iki sekilde yaklasilabilir: birinci
yaklagima gore hadis Tevrat kaynaklidir ve reddedilmelidir. Nitekim Tevrat’in
Tekvin bolimiinde;

‘Ve Rab Allah dedi: Adamin yalniz olmasi iyi degildir, kendisine uygun bir
yardimc1 yapacagim... Ve Rab Allah, adamin tizerine derin bir uyku getirdi ve o
uyudu ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi ve yerini etle kapadi ve Rab
Allah, adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yaptt ve onu adama getirdi.
Ve adam dedi: simdi bu benim kemiklerimden kemik ve etimden ettir; buna nisa
denilecek ¢iinkii o insandan alindi. Bunun i¢in insan, anasini ve babasini
birakacak ve kadina yapisacaktir ve bir beden olacaklardir.”** yer almaktadir.

Ikinci yaklasima gore ise hadis dogrudur ancak tesbih s6z konusudur. Yani
kadinin kaburgadan yaratilma hadisesi tamamiyla israiliyyat kaynaklidir.3%® Sonug
olarak bu rivayetlerin kadinin yaratiligindan ziyade kadinlarin psikolojisine hitap
ettigi ve boylece erkeklerin kadinlara 1yi davranmalar gerektigine isaret ettigini
sdylemek miimkiindiir.3%

Erkek egemen gelenegin kadinlarla ilgili eksiklik sdylemi, kadinlarin akil
ve din bakimindan eksik olduklar1 sdylemi ile devam etmektedir.

Ey kadmlar toplulugu! Sadaka verin ve istigfarlarinizi ¢cogaltin! Zira sizleri cehennem
ehlinin ¢ogunlugu olarak gérdiim. (dinleyicilerden) Akilli bir kadin séyle sdyledi: “Bizim neyimiz
var da, cehennemin ¢ogunlugu oluyoruz ey Allah’in resulii?” Hz. Peygamber soyle cevap verdi:
“cokea lanet edersiniz ve kocalariniza karst nankorliikte bulunursunuz. Sizin kadar eksik akilli ve
eksik dinli olup da, akilli ve ihtiyath bir kisiyi maglup eden birini gérmedim?” Kadin sordu: “Ey

Allah’in Resulii aklin ve dinin eksikligi nedir?” Hz. Peygamber soyle cevap verdi: “Aklin

eksikligi, iki kadmin sahitliginin, bir erkegin sahitligine denk sayilmasidir; iste bu aklin

303 Buhari,(67), Nikah 80, VI. 145°den nakleden Tuksal, a.g.e., s. 71.

304 Tekvin, 2: 18-24.

305 Cemal Agirman, Kadinin Yaratilisi, Ragbet Yay., Istanbul: 2001, s. 264.

306 fbrahim Hilmi Karsli, Kuran Yorumlarinda Kadin, Ragbet Yay., Istanbul: 2003, s. 82.
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eksikligidir. Giinlerce namaz kilmazsiniz, Ramazan’da oru¢ tutmazsiniz; iste bu da dinin
307

eksikligidir.

Kadinlarin akil yoniinden eksik olduklarina dair sdylem Kur’an’da Bakara
Suresi’nde yer alan, kadmin sahitligi ve bor¢lanma ile ilgili ayetle
temellendirilmeye calisilmaktadir: “...erkeklerinizden iki de sahit gosterin. Eger
iki erkek bulunmazsa riza gostereceginiz sahitlerden bir erkek ile — biri yanilirsa
digerinin ona hatirlatmasi igin — iki kadin olsun...” Klasik tefsir yorumlarinda
alimler, mallar ile ilgili davalarda kadinlarin erkeklerle beraber sahitlik
yapmalarinin caiz oldugu konusunda icma etmislerdir. Oyle anlasiliyor ki Bakara
suresi 282. ayeti nazil olmasaydi, kadinlarin mallar vs. gibi konularda sahitligi
diye bir olgunun Islam geleneginde yer almasi miimkiin olmayacakt1.3® Zira
mallarin haricinde ihtilaf vardir. Ebu Hanife sadece kisasta kadinin sahitligini caiz
gormezken, Imam Malik daha da simirlar ve hadler, kisas, talak, nikah, nesep, vela
ve ihsan konularinda kadinin erkekle beraber sahitligini caiz gérmez. imam Safi
ise ¢ogunlukla kadinlarin bilme imkéanina sahip oldugu dogum, ¢ocuk emzirme,
bekaret ve dulluk gibi konularda erkekle beraber iki kadinin yahut da dort kadinin
sahitliginin caiz oldugunu ifade etmistir. Hadler konusunda kadmin sahitliginin
caiz olmadi@1 konusunda ise icma vardir.3%°

Modern donem yorumlarinda ise kadinin dini ve akli yonden eksikligine
isaret eden hadise ya hi¢ deginilmemekte ya da uydurma oldugu belirtilmekte
yahut da kadimin unutkanlig1 ¢er¢evesinde yorumlanmaktadir. Bu unutkanlik da
dogustan gelen bir zihinsel kapasite eksikligi degil, egitimdeki firsat
esitsizliginden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla modern donem yorumlarinda
sahitlik konusunda kadinin erkege esit oldugu sdylemi agirlik kazanmaktadir 3%
Nitekim Nur suresi 6. ve 8. ayetler buna delil olarak gosterilmistir. Ayetlerde yer
alan kocasinin esine zina isnat etmesi ancak dort sahit getirememesi lizerine isnadi

reddetmek i¢in gidilen lanetlesme olayinda, kadinin kocasi ile esit sayida yemin

ile sahitlik etmesi nasil degerlendirilmektedir? Eger kadinin sahitligi erkegin

307 Miislim, iman 34.

308 Tuksal, a.g.e., s. 153.
309 Karsly, a.g.e., s. 224.
310 Karsly, a.g.e., s. 231.
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sahitliginin yarisina denk olsaydi Allah ondan dort yerine sekiz kere sehadette
bulunmasini talep ederdi.3!

Kadinlara mahsus haller olan hayiz ve nifas ataerkil gelenekte dini bir
eksiklik olarak algilanmis ve bu algi gliniimiize kadar devam etmistir. ‘Yahudiler
kadinlar hayz gordiigiinde onlarla yemek yemez ve birlikte oturmazlardi. Sahabe
bu konuyu Hz. Peygambere sorunca Bakara 222. ayeti nazil oldu. “Sana hayizdan
soruyorlar de ki: o bir ezadir. Hayiz gordiikleri zaman kadinlariniza
vaklasmaymn...” bunun iizerine Resulullah soyle dedi: Nikah (cinsel iliski) disinda
her seyi yapabilirsiniz...”3!? Rivayetten anlasildigina gore Yahudilerin dogal bir
durum olan hayz nedeniyle kadinlara reva gordiikleri insanlik dig1 davranislar Hz.
Peygamber tarafindan reddedilmis,-ayette de belirtildigi tizere-cinsel iligski yasagi
disinda- hicbir aktivite yasaklanmamistir.3!3

Islam’a yonelik elestirilerde dikkati ceken diger bir nokta Islam’in kadin
ve erkege esit yaklasmadigi, erkegin daha istiin oldugunu savundugunu iddia
eden esitsizlik soylemidir.

Buna misal olarak da miras, sahitlik ve Nisa/34. ayetteki ‘faddale’
kelimesinin erkegin mutlak stiinliiglinii belirttigini sdylemektedirler. Modern
yorumcular, ayette gecen “ba’d” edatinin miiphemliginden dolay1 burada ifade
edilen istiinliigii sadece erkege ait bir istiinlilk olarak degerlendirmemekte;
kadin-erkek insanligin, maddi-manevi yetenek ve potansiyel farkliligi olarak
degerlendirmektedirler. Her iki cinsin de birbirine iistiin yonleri bulundugunu
hatta kadinin egitim seviyesinin yilikselmesi ve ekonomik 6zgiirliiglinii kazanmasi
ile erkegin istlinliigliniin tamamen ortadan kalkabilecegini dile getirmektedirler.
Klasik yorumlar “faddele” kelimesini erkegin yaratilis (viicut ve akil) ve sosyal
konum olarak iistiinliigiine baglamaktadirlar.3

Sahitlik ile ilgili mesele yukarida gegmisti. Miras ile ilgili ayet, Nisa suresi
11. ayettir:

“Allah size c¢ocuklariniz (in alacagi miras) hakkinda erkege kadinin

payvimin iki mislini tavsiye eder.” Kadimin bir, erkegin iki pay alisinin sebebi,

311 Tuksal, a.g.e., s. 156.

312 Miislim, Hayz 16, 302.
313 Tuksal, a.g.e., s. 168.

314 Karsly, a.g.e., ss. 148-150.
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kadinin hor goriilmesi degil bircok mali ddevin kadina degil erkege yiliklenmis
olmasidir. Kadina mali 6devler yiiklenmemis olmasina ragmen mirasta hak sahibi
kilinmasi, asr-1 saadetten kisa bir siire sonra bugiinkii haksiz ithamlarin aksine,
Islam’m asir1 kadim lehine bir uygulamasi sayilmis ve evlatlik, vakif gibi araclarla
kadin miras hakkindan mahrum kilinmak istenmistir.3%°

Islam hukuku, servetin dagilimini varislere yiikledigi sorumluluklara gore
gerceklestirmektedir. Evin giderlerinin sorumlulugunu ise erkege yiiklemistir.
Bununla birlikte evlilik akdinde mehir de erkekten istenmistir. Dolayisiyla
mirastaki bu paylagimla, erkege yiiklenen sorumluluga gore denge saglanmistir.
Yine mirasta ¢gocugun payimin babasindan fazla oldugunu goriiyoruz. Bu durum,
bize insani deger yoniinden ¢ocuklarin babalarindan iistiin oldugunu gostermez.3°

Nisa 34. ayette yer alan ‘kavvam’ ve ‘darb’ kelimeleri de ataerkil tefsir
geleneginde erkegin mutlak stiinliigii seklinde yorumlanmigtir. Elmalili Hamdi
Yazir ve Omer Nasuhi Bilmen gibi miifessirler, kavvam kelimesine hakim, kahya,
amir gibi manalar vermislerdir.’’ Buna gére erkek ailenin reisi ve mes’uliidiir.
Agir sorumluluklar tasiyan erkege kadin itaatsizlik edemez. Koca hakki biiytiktiir.
Hz. Peygambere isnat edilen bir hadiste: “Eger bir kimseye, Allah’tan bagska
birine secde etmesini emretseydim, kadinlara kocalarina secde etmelerini
emrederdim. Bunun sebebi, Allah’in erkekler icin kadinlar iizerinde kildigi
haklardir®'8. Yine bir baska hadisin meali de sdyledir: “Cehennem bana
gosterildi. Bir de baktim ki halkinin cogu kadinlardwr..”®'® Bu rivayetler,
toplumumuzda yerlesen kadin algisinda 6nemli rol oynamiglardir.

Ancak geleneksel donemlerden modern dénemlere gelindiginde kavvam
teriminin anlam igerigi yoniinden degisime ugradigini goriiyoruz. Mesela klasik
donemlerde kavvam terimi daha c¢ok yoneten ile yOnetilen arasindaki statii
farkliligin1 ve otoriteyi ¢agristirirken modern yorumlarda erke§in esine karsi
sorumlulugunu ve kari-koca arasindaki mesafeyir kaldiran bir yakinlagsmay1

cagristirmaktadir. Bu durumu ise modern zamanlarda yasanan zihniyet degisikligi

315 Hiiseyin Hatemi, [lahi Hikmette Kadin, Birlesik Yay., Istanbul: 2000, s. 46.

316 Muhammed Hiiseyin Fadlullah, Islami A¢idan Kadin Sorunu, Aga¢ Yay., istanbul: 2005, s. 21.
817 Karsly, a.g.e., s. 142.

318 Thn Mace, Nikah 4.

319 Buhari, Iman 21.
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ile agiklamak mimkiindiir. Diger taraftan klasik yorumlarin, kadini ev ile
siirlandirip kadinin egitim ve terbiyesini kocanin iradesine vermesi kadinlarin
Ozgiin bir kisilik ortaya koymasinin oniinde biiyiik bir engeldi ve bu durumu
modern zihniyetin onaylamasi miimkiin degildi.®®® Dolayisiyla kelime, gerek
Kur’an’a biitiinciil bir bakisla yaklasildiginda ve Hz. Peygamber’in kadinlara olan
yaklagimi degerlendirildiginde, gerekse de modern zamanlardaki zihniyet
degisikligi gibi nedenlerle klasik donemlerden farkli bir tahlile tabi tutulmustur.
Peki, modern donem yorumlar1 kadin konusundaki bu giigliigii agabilmis midir?
Kelime olarak tahlil edildiginde kavvam sozciigii, miibalaga siygasidir;
kame ‘ale’l-mer’e ifadesi “kadinin gecimini listlendi” manasina gelir. “Kaim” den
daha kapsamli ve derinlikli olan kavvam kelimesi ‘“koruyup gozeten”
anlamindadir. Bu gozetime ayette gosterilen gerekce ‘“‘erkeklerin servetlerinden
esleri i¢in yapabilecekleri harcama”dir. Peki, “Nigin erkekler?” Bu soru,
erkeklerin servet girdisinin kadinlardan daha fazla olmasi ile agiklanmaktadir.
Nitekim yine ayni surenin 11. ayetinde mirasta erkek ve kadin oranina
deginilmektedir.>?* Ancak kavvam kelimesini sadece gecim saglamak anlamiyla
sinirlandiramayiz. Nitekim Muhsin’e gore ayette bir sinif olarak erkekler, diger
bir sinif olarak kadinlara iistiin degildir. Erkegin kavvam olmasi, sadece kadinin
gerceklestirebilecegi  sorumlulugu tehlikeye atmasina neden olacak ilave
sorumluluklar yiliklenmemesi gayesiyle gerekeni yapmasi i¢indir. Dolayisiyla
kadinin bu asli sorumlulugunu yerine getirebilmesi icin gerekli olan her sey
toplumda erkek tarafindan karsilanmalidir. Bu hem fiziksel koruma, hem de
maddi ge¢imi saglama anlamina gelir. Aksi takdirde bu kadina ¢ok biiyiik bir
zulim olacaktir. Sonug¢ olarak ayet dengeli ve paylasima dayanan bir toplum
olusturmak tizere kadinlarla ilgili olarak erkekler i¢in ideal bir zorunlulugu ortaya
koymaktadir.??? O halde ayete verilen mana da soyle olmaktadir: “Erkekler
kadinlarin  koruyup gozeticisidirler, ¢iinkii Allah erkeklerle kadinlar: farkh

alanlarda iistiin yeteneklerle donatmistir; bir de erkekler servetlerinden harcama

320 Karsh, a.g.e., s. 143.
321 slamoglu, a.g.e., s. 157.
322 Amine Vedud Muhsin, Kuran ve kadin, 1z Yay., Istanbul: 1997, ss. 121-127.
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yapmaktadirlar. Diiriist ve erdemli kadinlar hem (Allah’a) itaat eden hem de
Allah i korudugu (iffeti eslerinin) yoklugunda da koruyan kadinlardir...”%%

Nisa 4/34. ayette gecen ‘darb’ kelimesi de erkegin kadini dévme yetkisi
oldugu baglaminda ele alinmistir. Seyyit Kutub, ayette ge¢en niisuz kelimesini
evli ¢ift arasinda bir tiir anlasmazlik durumu olarak aciklamistir.®** Bu durumda
¢Oziim yollar; Sozli ¢oziim, ayrilma ve darb seklinde siralanmistir. Muhsin’e
gore, ayette gecen darb, dayak icin bir izin degil, var olan asir1 uygulama i¢in bir
sinirlamadir.3® Hatemi de Ayet-i Kerime’nin erkege kadini dovme yetkisini
vermedigini sOyler. Kadinin, kural ve 0Olgli-dis1 davranis ve sozlerinin agirlik
derecesine gore, erkege karsilik verme yetkisi tanimistir. Yoksa fiili tecaviize
kalkismayan kadina kesinlikle vurulamayacagini en gilizel 6rnek olan Hz.
Peygamberin hayatindan ve hadislerinden anlayabiliriz.3?

Islamoglu, darabe fiilinin yorumunda karsilasilan giicliigii, fiilin tahliline
inerek ¢6zmeye caligmaktadir. Ona gore darabe fiili Kur’an’da  “getirmek,
gezmek, miihiirlemek, itmek, mahkim etmek” anlamlarinda kullanilmis ancak
hi¢bir zaman “dévme” anlaminda kullanilmamistir. Kur’an’da vurmanin tiim
tiirleri yer alir: “yanaga tokat”, sakket®?’; “yumruk” vekezehu®?®; “kamcilamak,
cirpmak” ehussu®?® “boynunu vurmak” kata’a®°. Darabe fiili darabe’d-dehru
beynena o6rneginde oldugu gibi “iki seyi birbirinden ayirmak” anlaminda da
kullamhr.3!  Dolayisiyla  “darabe” fiilinin, ayette vurma anlaminda
kullanilmadigini belirtmektedir.

Hz. Peygamber’in hi¢ kadin dévmemesi ve doviilmesine de izin
vermemesi darabe fiilinin “dévme” seklinde yorumlanmasini gii¢lestirmektedir.

Nitekim Hz. Peygamber’in eslerinden bazilar1 maddi sikintilar1 gerekge gosterip

gecimsizlige neden olduklarinda Hz. Peygamber ddvmeyi higbir zaman

323 fslamoglu, a.g.e., s. 157.

324 geyyit Kutub, Fizilal-il Kur’an, cilt: 2, s. 653.
325 Muhsin, a.g.e., s. 133.

3% Hatemi, a.g.e., s. 42.

327 Zariyat 51/29.

8 Kasas 28/15.

329 Taha 20/18.

330 Hakka 69/26.

31 fslamoglu, a.g.e., s. 158.
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diisiinmemis, bosanma veya ayrilma bir yol olarak gosterilmistir.>3? Buhari’de yer
alan bir rivayet bu durumu desteklemektedir: “Siz eslerinizi kole déover gibi
dovmekten utamiyor musunuz? Giindiiz doviip gece birlikte oluyorsunuz oyle
mi?"3*3 Sonug olarak kadinlarin doviilmesi vb. konularda Kur’an’a ve hadislere
biitiinciil bir bakis agisi ile yaklagilmamasi Hz. Muhammed’in kadinlarla olan
miispet iligkilerinin ve hassas davranislarinin g6z ardi edilmesine ayrica
kadinlarin aile ve toplum igerisindeki statiilerinde 6znellikten mahrum olarak
resmedilmelerine neden oldugu séylenebilir.

Bir diger mesele de Islam’da ¢ok evlilik ve bosanma meselesidir. Islam’m
dogusu sirasinda higcbir kayda bagli olmayan taaddiidii zevcat konusunda yaptigi
inkilap li¢ maddede 6zetlenmistir. 1. Ayet sinirlama getirmistir. Yani dortten fazla
kadinla evlenmek caz degildir. 2. Adaleti sart kosmustur. 3. Adalet
gozetilmeyecekse bir tane ile yetinmeyi emretmistir.>** Dolayisiyla Islam kural
olarak tek esliligi getirmis, cok esliligi ise adalet sartina baglamistir.

Hatemi’ye gore, evlilik birligini kurmada iki tarafin rizasin1 aramada kadin
ve erkek arasinda higbir fark olmadig1 gibi, bosanmada da bu hak sadece erkege
ait degildir. Kadinin da bosanma hakki vardir. Ancak kadin mehir 6deme
yiikiimliiligli olmayip bilakis mehir isteme hakkina sahip oldugu i¢in, bosanma
hakkint kullanmak i¢in mahkemeye basvurmalidir. Kadin kocasina isnat
edebilecegi higbir kusur olmaksizin sirf kocasini artik sevmediginden dolay:
bosanmak isterse, mehir talep etmedigini hakim Oniinde beyan ederek
bosanabilir.3%®

Diger taraftan asrimizda muhafazakar kadin ile ilgili olarak en ¢ok
tartisilan bir mesele de tesettiir meselesidir. Kur’an’da ortii ile ilgili iki ayet yer

3

almaktadir. Nur suresi 31. ayette: “...Miimin kadinlara da séyle, gozlerini
haramdan sakinsinlar, wzlarim korusunlar ve kendiliginden a¢iga ¢ikanlardan
baska ziynetlerini géstermesinler ve ortiilerini gogiislerini ortecek bir tarzda
omuzlarindan asagiya dogru salsinlar.” Ahzap suresi 59. ayette de sOyle

buyuruluyor: “ Ey peygamber! Eslerine, kizlarina ve inananlarin kadinlarina

332 Ahzab 33/28-32.

333 Buhari, Nikah, 93.

334 Topaloglu, a.g.e., s. 106.
35 Hatemi, a.g.e., ss. 44-46.
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soyle; disart ¢ikacaklart zaman disariya ait elbiselerini giysinler. Bu onlarin
taminip incinmemelerini daha iyi saglar ve Allah suglari orter, rahimdir.”

Islam’da kadmin ortiinmesi konusunda yayginlikla ‘tesettiir’ ve ‘hicab’
kelimeleri kullanilmistir. Mutahhari’ye gore, tesettiir yerine hicab kelimesinin
kullanilmast kadin agisindan olumlu olmamistir. Ciinkii hicab kelimesinin yaygin
kelime manas1 perdedir ve eger Ortiinme konusunda kullanilirsa, kadinin perde
arkasinda bulunmasi manasina gelir. iste bu nedenle bircok kimse, Islam’in
kadinin perde arkasinda bulunmasini ve evinden disar1 ¢ikmamasini istedigini
sanmislardir. Halbuki Islam’da kadinin ortiinmesi, erkeklerle karsilasmada
kadinin bedenini Ortmesi ve goOsteristen kendini teshir etmekten kaginmasi
anlamindadur. %

Basortiisii Islam gelenegi boyunca Miisliiman kadin imgesinin ayrilmaz bir
parcasi olmustur. Kutsal ve dindisi ekseninde diisiiniildiiglinde profan insan igin
basortiisii sadece bir bez pargasi iken, inanan insan i¢in kutsalin tecriibesine imkan
acan bir aractir.>*” Bundan dolay1 basortiisiiz kadin her zaman sekiiler ve modern
kabul edilirken asla dindar olarak nitelendirilmemektedir. Buna karsin basortiilii
muhafazakar kadin, bilinci sekiilerlesse de basortiistinii muhafaza ederek adeta
kutsal ile olan bagin1 siirdiirmek istemektedir.

Kadinlarla ilgili sdylemde kadin aleyhtar1 gibi goriinen ayet ve rivayetler,
aslinda toplumlarda kadin agisindan ¢ok hassas olan meselelerde, kadinlarin
haklarin1 korumaya matuftur. Ne yazik ki, asr-1 saadet doneminden sonra kadinin
konumunu, Islam’in birincil kaynaklar1 degil, ataerkil gelenek belirlemeye
baslamistir. Ataerkil gelenegin lrettigi toplumsal hayatta kimliksizlestirilmis,
pasif, edilgen kadin algisi, Islam’m temel kaynaklarinda isnadi olmayan bir algi
problemini dogurmustur. Dolayisiyla Islam geleneginde bir kadin sorunu degil bir
kadin algis1 probleminden bahsetmek daha uygun goriinmektedir. Bu yanlis algiy:
bozacak olan da, modern hayatta bir kimlik arayisi igerisinde olan Miisliiman

kadin kimligidir.

3% Murtaza Mutahhari, Hicab, Aga¢ Yay., Istanbul: 2005, s. 51.
337 Hafsa Fidan, Kur’an’da Kadin Imgesi, Vadi Yay., Ankara: 2006, s. 101.
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2.3.2. Kapitalizm ve Muhafazakar Kadin

Kapitalist ekonomi sistemi yalniz toplumsal yasama degil politik yasama
da egemen bir sistemdir. Toplumun duygu ve diisiincelerini etkilemekte ve sonra
da ona egemen olmaktadir. Ancak kapitalist, isgiiciinii tanr1 agkina ve is¢iye iyilik
yapmak i¢in satin almaz, bilakis onun emeginden, igveren kari, faiz, kira, toprak
rant1 bigiminde cebine atacag art1 degerleri elde etmek icin satin alacaktir.3%®

Kapitalizm, bilimsel bir terim olmaktan ziyade siyasi mahiyeti olan bir
kavramdir. Bir tanima gore kapitalizm, ‘liretim ve dagitim islemlerinin, 6zel miilk
ilkelerine, Ozgiir yasamaya, ¢ikara dayandigr ve toplumun birbiriyle g¢atigma
halinde olmakla birlikte Pazar mekanizmasiyla bagli olan iki simifa ayrildigi
ekonomik organlasmadir’3%

Kapitalist ekonominin ortaya c¢ikist ile sanayi toplumu Oncesi var olan
gecim ekonomisi yerini Uretim ekonomisine birakir ve ekonomik bireycilikle
birlikte rekabet ortaya cikar. Boylece cinsler arasi tamamlayiciliga dayali iliski
bozuldugu icin kadin erkek arasinda yeni bir sorun meydana gelmistir. Ev
kadininin fabrikada ¢alismaya baslamasi ile ayrimcilik hem {icret esitsizligi hem
de evde ve iste galismak seklinde iki kat1 is olarak kadma yansimgtir.34

Bugiin kapitalizmin kadinlar iizerindeki etkisi issizlik ve yoksullukla siirl
degildir. Yoksulluk arttikca genel olarak artan gerilim ve siddetten en ¢ok kadinlar
etkilenmektedir. Artan psikolojik problemler aile i¢i siddeti de artirmaktadir.34!
Elbette kadinlarin bugiin yasadigi sorunlar sadece kapitalizmin bir {iriinii degil,
kokleri tarihin derinliklerine inebilecek bir meseledir. Ancak kadinlarin esitsizligi
kapitalizmin bir iiriinii olmasa da bir girdisidir denilebilir.3*? Nitekim bugiin bile
kadin ¢esitli egilimleri olan, giicli sinirli, psikolojisi farkli, sosyal hayatin ¢arklar

arasinda basit bir disli sayilmamasi gereken onurlu bir varlik olarak

goriilmemekte, aksine kadina bir ticaret ve meta iirlinii etkili bir reklam araci

338 August Bebel, Kadin Ve Sosyalizm, Inter Yay., ¢ev. S.N. Kaya, Istanbul: 1996, s. 335.
3% H. Ziya Ulken, Sosyoloji Sézligii, s. 164’ten nakleden Bulag, a.g.e., s. 24.
340 Sisman, a.g.e., s. 78

%1 TMMOB Kadin Kurultayr Sonu¢ Bildirgesi, “Kapitalist Kriz ve Kadimlar”, http:/iwvww.
kadinmuhendisler.org/KurultaySonucKapitalistKriz.aspx [29.10.14].

32 Sibel Ozbudun, Liberalizm/Muhafazakarlik Kiskacinda Kadin, Kaldirag Yay., Istanbul: 2011,
S. 69.
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olarak bakilmaktadir. Sonugta kapitalist toplumda esitlik miicadelesi veren kadin,
gercekte kendi yaratilis kanunlarim cigneyerek biraz daha kélelige itilmektedir.3*3

Kapitalist tiiketim ekonomisinin adeta tanrisal buyruga doniisen mesajlari,
kitle iletisim araclarim1 kullanarak giizellik ve iyilesme sOylemleri adi altinda
kadin bedenini bir metaya doniistiirmustiir. Medya ile bir yandan kadin bedeni
metalasirken diger yandan kadmlar kendilerine ideal kadin nitelikleri
kazandiracak iirlinleri segmeye yonlendirilirler. Boylece kadinlarin hem tiiketen
hem de tiiketilen, birey yitimi ve akil dengesinden yoksun bir konuma indirgenme
siireci hiz kazanir.34

Kadinlarin somiiriilmesinin Oniine gegebilmenin en 6nemli sarti, tiim bir
zihniyet sisteminin doniisiimiinii gerekli kilmaktadir. Bu da en basitinden kadin
bedenlerini metalagtirmaktan ¢ikarmaya yonelik bir girisimi gerektirecektir.
Mesela medyada kadin bedeninin ilgi odagi olmaktan c¢ikarilmasi... devasa
pornografi ve fuhus sektoriiniin sokiiliip atilmasit bunlarin basinda gelecektir.
Topyeklin zihniyet doniisiimiiniin diger bir ayag: ise tiiketim kiiltiirlinlin birincil

hedefi olan kadinlarin tiiketim koleliginden gikartilmasi olacaktir.34

2.3.3. Moda ve Medyada Muhafazakar Kadin

Kitle iletisim araglari, genis kitleleri etkileyebilecek boyutlara gelen haber-
yayin araclarinin tiimiinii ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Bu terimin
icerisine radyo, televizyon, gazete, dergi ve bilgisayar ayri ayri girmektedir.
Ozellikle internette agilan sayfalarmn kullanicilar iizerindeki etkisi ve iletisim giicii
giin gectike artmaktadir.3*® Kitle iletisim araglar icerisinde kitleleri en fazla
etkileyen arag ise televizyondur. Ciinkii daha genis bir izleyici kitlesine sahip
olmakla birlikte hem géze hem de kulaga hitap etmektedir.>*’

Kapitalist iiretim anlayisindan etkilenen kitle iletisim araglar1 toplumsal

deger yargilarina uygun kadm-erkek imgesine gore iiretim yaparken var olan

343 Bulag, a.g.e., s. 51.

34 Ebru Giizel, “Giizellik Dayatmasi Altinda Tiiketim Nesnesine Doéniisen Kadin”,
http://globalmediajournaltr.yeditepe.edu.tr/makaleler/GMJ_7._sayi_Guz_2013/pdf/Guzel.pdf
[29.10.14].

35 Ozbudun, a.g.e., s. 72.
36 Hatice Akdogan, Medyada Kadin, Ceylan Yay., Istanbul: 2004, s. 35.

37 Imran Ugur ve Sedat Simsek,” Kitle iletisim Aracglarindaki Reklamlarda Kadm ve Erkek
Objelerinin Kullanilmasi”, S.U.S.B.E.D., 2004, Say1:11, s. 550.
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feodal degerleri oldugu gibi kabul etmekte, sorgulamadan yeniden iireterek erkek
egemen ideolojinin toplumsal yasamda siirmesine de katkida bulunmaktadir.34®
Kapitalist sistemin en Onemli unsuru olan tiiketim, yayinlanan reklamlarla
piyasaya sunulmaktadir. Reklamlarla ayn1 zamanda tiiketim toplumunu kontrol
etmeyi amaglamaktadir.

Reklamlarda yer alan kadin imaji ise reklam sektoriiniin en Onemli
simgelerinden biridir. Tiirkiye’de kadinlar, medyada Bati’daki o6rneklerinden
farkl1 anlatim teknikleri ve bi¢imleriyle ifade edilmemekte aksine bati
egemenligindeki evrensel medya kodlarina uygun formda yer almaktadirlar.34
Kadinlar reklamlarda toplumsal yasamdaki konumlar1 geregi itaatkar edilgen,
bagimli ve giigsiiz gosterilmekte ve genel olarak medyanin reklamlarda kadina
iligkin yaymn politikas1 kadin cinselligi ekseninde kurgulanmaktadir. Medya hedef
kitlesini yonlendirebilmekte 6zelligi olmayan kadin objesinin yerine; zengin,
bakimli, gilizel ve gen¢ kadin imajim1 ideal kadin olarak sunabilmektedir. Zira
medyanin kadina yaklasimi, toplumun kadinlara bakis agisini belirlemede 6nemli
bir etkendir.>®® Medyada yer alan bu kadmn objelere &zenen tiiketiciler iiriinleri
daha kolay satin alabilmektedirler.®!

Kapitalist sistem, Miisliiman toplumlarda da tiiketim zihniyetine uygun her
tiirlii hayat tarzinin Islami versiyonunun {iretilmesi yoluna gitmistir. Tiiketim
kaliplar1 Miisliimanlar i¢in yeniden diizenlenmistir.*®? Tatil mekanlarindan kilik
kiyafetlerdeki farkliliga kadar koklii bir degisimi zorunlu kilmigtir.

1980’lerin ortalarindan itibaren etkisini artiran Islamci hareket ve onun
sOzciileri konumundaki Miisliiman aydinlar, bati medeniyetinin modern liberal
yasam tarzinin evrensellik iddiasin1 ve modernist se¢kinin ‘cagdas’ olan ile ‘batili’
olan arasinda kurdugu esitligi reddederek, modern yasam tarzina alternatif, Islami
bir yasam tarzin1 savunmaya basladilar. Niliifer Gole’ye gére, modern Islamci

seckin, resmi ideolojinin ‘cahil, edilgen, geleneksel’ Miisliiman tiplemesinin

348 Tekeli, a.g.e., s. 191.

39 Ag.e.,.s. 190

30 Akdogan, a.g.e., s. 86-87.

%1 Ugur ve Simsek, a.g.m., s. 556.

2 Ufuk Ozdemir, “Tiirkiye’de Kadin Kiyafetlerinde Modernlesme Siireci Ve Medyanin Etkisi”,
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=570
[29.10.2 014].
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inandiriciligini yitirmesine neden oldu. Savunulan Islami yasam tarz1 da en gok
tesettiirlii kadinlarin kamusal alanda goriinmeye baglamasi ile kendini agiga vurdu
ve farkini ortaya koydu.®>

Kapitalist tiiketim kaliplarinin  muhafazakar kadinlara verdigi rol,
basortlisii reklamlar1 ile belirginlesti. Tiiketimi koriikleyici bir faktdr olarak
basortiilii kitlenin varligi ile islam-modernite arasmnda uyumlu bir kategori
olusturulmaya calisildi. Dolayisiyla modern ve basdrtiilii olmanin c¢atismali bir
alan olmadig1, daha dogrusu tiiketim kiiltiiriiniin dniine bir set cekmedigi Islami
kanallarda yayinlanan reklam diliyle i¢sellestirilmektedir.®>*

Kitle iletisim araglarmin gelismesi, modanin evrensel bir giyim sekline
doniismesinde énemli bir role sahiptir. Ozellikle televizyon kanallarindaki dizi ve
filmler, batili hayat tarzinin ve kilik-kiyafet anlayisinin batili olmayan iilkelere
tasinmasinda etkili olmaktadir.

Tesettiir olgusu kadini erkege gore daha fazla dinsellestirdigi bir gergektir.
Dolayisiyla 6zellikle son yillarda muhafazakar kadin giyimi cokga tartisilirken
erkeklerin lilks giyimi ayni seviyede tartisilmamaktadir. Ancak bazi tesettiir
firmalari, muhafazakar giyimin kiiresel bir moda sektorii haline gelmesinde
onemli bir fonksiyona sahiptir.>*®

Tiirkiye’de son yillarda muhafazakar giyimin gegirdigi degisim
yabancilarin da dikkatini ¢ekmektedir. Ingiltere’den gelen Antropolog Elena
Magdelena Crociun, muhafazakar giyimin son yillarda gecirdigi degisimi
incelemis ve ilk olarak su tespitlerde bulunmustur: “Basortiili kadinlarin
tiniversitelere girmeleri, i3 hayatina ve sosyal hayata dahil olmalar1 modern
tesettiirlii kadin olduklarimi gosteriyor.” Crociun, Tiirkiye’nin muhafazakar
giyimde diinyada trendsetter (moday1 belirleyen) konumda oldugunu séyliiyor
ancak ‘tasarimlarin batili tarzlara c¢ok yakin olmasi kiiltir ve geleneklerin

korunamadigim gosteriyor’*®® demistir. Arastirmacinin tespit ettigi {izere kiiltiir ve

geleneklerin korunamamasinda Miisliimanlarin alternatif tarz gelistirememeleri

358 Niliifer Gole, Islam in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul: 2009, s. 94-95.
34 Ozdemir, a.g.m.
35 Gole, a.g.e., s. 222.

3% Esra Keskin Demir, “Londra’dan Muhafazakar Giyimi Incelemeye Geldi”, http://www.zaman.
com.tr/cumaertesi_londradan-muhafazakar-giyimi-incelemeye-geldi_2051712.html[29.10.14].
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onemli bir etkendir. Kitle iletisim araglari ile piyasaya eklemlenen muhafazakar
kimlik zorunlu olarak veya isteyerek kimligini bati normlarina uygun olarak

doniistiirmektedir.

2.3.4. iktidarin Goriinmeyen Oznesi Olarak Muhafazakar Kadinlar

Tarih boyunca genelde erkeklerin yonlendirdigi sosyal ve siyasal hayatta,
kadinlarin magdur bir konumda varliklarint siirdiirdiikleri bir gergektir. Tiim
diinyada oldugu gibi lilkemizde de, kadinlarin birtakim siyasi ve ekonomik haklar
kazanmas1 ve bu haklarin yasalarda yer almasi yeni bir gelisme sayilir. Bununla
birlikte Tirkiye’de 1934’te segme ve sec¢ilme hakkina kavusan kadinlarimizin
siyasal ve sosyal alanda durumunun biiyiik 6l¢iide diizeldigi sdylenemez.>>’

Tiirkiye’de kadin ve siyaset iligkisini anlamada, 1920’lerdeki modernlesme
projesi ve 1980’lerden sonra muhafazakarlarin siyasi iktidardaki goriiniirliigiiniin
artmas1 dnemli bir yere sahiptir.®*® 1934’te kadinlar segme ve segilme hakkina
sahip olmalarina ragmen kadinlarin gruplar halinde kadin kollar1 olarak partilerde
aktif olarak calismalar1 1960’lar sonrasidir. Bu calismalarda kadin siyasetciler
kadin iliski aglarini kullanarak biitiin partiler igin bir oy getirme makinesi halinde
calismislardir. Amag erkeklerle ayni seviyede yarigmak degil, erkeklerin
secilmesini saglamak icin onlara yardimci olmaktir,3>®

Kadinlarin siyasete katilimi iki sekilde incelenebilir. Birincisi, genel olarak
vatandashk gorevleri arasinda sayilan oy verme seklindeki bireysel katilim
seklidir. Kadinlara fazladan ev disi iliskiler yiiklemediginden dolayr bu katilim
sekli tilkemizdeki kadinlar tarafindan kararlilikla kullanilmaktadir. Ancak bir
siyasi partiye tiye olmak ya da 6nemli bir pozisyona aday olmak gibi kurumsal
siyasi katilim gergeklesmisse, kadinlar genellikle kadinst islere (sosyal refah,
saglik gibi) itilmektedir.®®® Kadmlarin parlamentoda ¢ok fazla temsil

edilmedikleri de tarihi bir gergektir. 1935°de meclise giren 18 kadin

milletvekilinin 17’si tist sinifa mensuptur. Aralarinda tasrali bir kadin (sat1 kadin)

%7 Bulag, a.g.e., s. 239.
38 Gole, a.g.e., s. 19.

%9 Ayse Giines Ayata, “Tirkiye’de Kadinin Siyasete Katihmu,” 7980 ler Tiirkiye'sinde Kadun
Bakis A¢isindan Kadnlar, lletisim Yay., Istanbul: 2011, s. 268.

360 A.g.m., s. 263-265.
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vardi. O da Atatirk’iin emriyle milletvekili sectirilmigtir. 1991°de kadinlar
arasinda egitim-Ogretim seviyesi yiikselmesine ragmen bu say1 altiya diigmiistiir.
Cigdem Kagitcibasi’'na gore bunun sebebi geleneksel degerlerle modernizm
arasinda sikisan kadimlari 6zgiivenlerini kaybetmeleridir.®®! Bunun yaninda bir
kadinin milletvekili olabilmesi i¢in yliksekdgrenim, zenginlik, toplumsal konumu
saglam bir es veya babaya sahip olmasi, koklii bir aileye sahip olmasi, basinla sik1
iliskisi olmasi, siyasi tecriibe ve partinin iist kademedeki yoneticileri ile iyi
iliskilerinin bulunmas1 gibi zorunlu sartlar gerekmektedir.3%?

1980 sonrasi Islami hareketler icerisinde yer alan muhafazakar kadinlar
her ne kadar karsit bir ideolojiye sahip olsalar da modernist projedekine benzer bir
rol oynamislardir. Gole’ye gore modernist kadinlar ile islamc1 kadimlar arasinda
toplumsal yasama katilim bi¢imi agisindan hem bir devamlilik hem de bir
tersinelik durumu vardir. Her iki durumda da kadinlar yeni toplumsal rolleri
yiiksek egitim yoluyla elde etmisler ve toplum-kurucu siyasi projeler ¢ergcevesinde
mesruiyet kazanmislardir. Ayrica hem modernizm hem Islam, kadilari egitmen
ve misyoner olarak bas taci eder. Bu nedenle hem modernist hem de Islamci
hareketlerde kadinlar ikincil, yedek aktorler degil, tam tersi onemli simge
tastyicilart ve toplumsal-yasam kurucularidir. Fakat her iki harekette de kadinlar
kendilerini, tabi olduklar1 siyasi projeye gore tanimlamaktadirlar.362

Islami hareket icerisinde kadinlarin 6n plana c¢ikmasi tiitban sorunu ile
birlikte olmugtur. 1994-95 se¢imlerinde Refah Partisinin biiyiik bir oy artis1 ile
iktidar ortagi olmasinda hanim komisyonlarinin ¢alismalari biiyiik rol oynamistir.
Ancak kadimin oynadig: bu rol, Erbakan’in deyimiyle “davanin motoru” olarak
adlandirilmistir. Dolayisiyla Islamcilik agisindan Islamci kadin, iktidar amacina
yonelen aracin motoru iken Islamci erkek aracin direksiyonudur, ona y&n

verendir.*®* Bu baglamda kadinlarin parti icinde karar alma siireglerine katilim ve

%1 Caha, a.g.e., s. 128.
%2 Altindal, a.g.e., s. 130.
363 Gole, a.g.e., s. 28.

%4 Evren Haspolat, “Siyasal Islam Ve islamc1 Kadinin Kamusal Alana Katihmi”, Egitim Bilim
Toplum Dergisi, Say1:17, 2006-2007, s. 19.
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onemli pozisyonlarda gérev yapma gibi alanlara ilgisizlik, erkek egemen siyaset
anlayist ile dinsel sdyleme baglanmistir.>®®

Sonug olarak, ister modernist ister Islamci olsun genel olarak kadimlar
erkek  egemenliginde siyasete katilmaktadirlar. Kadinlarin  toplumsal
faaliyetlerinden siyasete katilma bigimlerine kadar erkekler tarafindan

belirlenmekte ve kontrol edilmektedir.36®

2.4. Tirkiye’de ‘Cagdas’ Aydin Kadinlarin Bakis Acisindan
Muhafazakar Kadinlar

Cagdas-modern kadin kimligi, Tirkiye cumhuriyetinin modernlesme-
laiklesme siirecine bagli olarak olusmustur. Cumhuriyetin tasarladigi kadin
modeli batili kadin tipi idi. Bu amagla kadin haklarma, kendi batililasma
vizyonuna uygun olarak sahip cikildi. Bir takim yasal diizenlemelerle kadinlara
toplumsal ve siyasal yasamda haklar ve imkanlar sagland1.’®’ Ayata’ya gore
Cumhuriyet, egitimli, ¢alisan, kamusal alanda yer alan ve bu anlamda kadin-erkek
esitligini kamuda arayan bir rol model gelistirdi ancak bu kadimnlarin ev ici
rollerine iliskin politikalar gelistiremedi.>®® Dolayisiyla bu kadmlar batili bir
goriiniime sahip olsalar da ikincil konumdan kurtulamadilar. Bu yiizden 1980
sonrast kadin hareketinin belirleyici ¢ekirdegini olusturan feminist kadinlar,
devlete karsiydilar ¢iinkii devlet onlara gore ataerkildi. Bugiin gelinen noktada ise
genel olarak kadin sorununun, kamusal alana Oncelik vererek degil, tersine
kamusal alan/6zel alan ayrimini déniistiirerek ¢oziilebilecegini gostermektedir.3°

Tiirk modernlesme siirecinde yapilandirilan kamusal alan modeli, batidaki
kamusal alan modelinden bazi farkliliklara sahiptir. Tiirk modernlesmesinde,
batinin tersine kadinlarin goriiniirliigli ve vatandaglik haklar1 ideal kamusal alanin
tanimlayict unsurlaridir. Bati’dakinden diger bir farki ise burjuva smifi gibi belli

bir toplum tabakasinin degil, otoriter devletin eliyle olusturulmus laik seckinlerin

35 Tekin, a.g.e., s. 223.
36 Ayata, a.g.m., s. 276.
37 Necla Arat, Tiirkiye'de Kadin Olgusu, Say Yay., Istanbul: 1992, s. 79.

%8 Ayse Giines Ayata, “Tiirkiye’de Kadina Bigilen Rol”, Modelihttp://www.milliyet.com.tr/
Guncel/HaberDetay.aspx?aType=HaberDetayArsiv&KategorilD=24&ArticleID=503575[20.0
3.2014].

39 Arat, a.g.e., s. 80.
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kontroliine birakilmis olmas1 ve modernligin tecelli ettigi bir alan olmasidir.>”
Dolayisiyla c¢agdas kadinlarin Islamci/muhafazakar kadin algisin1 anlamamizi
saglayacak en Onemli kavram da kamusal alandir. Onlara gére modernizmin
karsisinda konumlandirilan ve muhafazakar kadin kimliginin en 6nemli gostergesi
sayilan basortiisii, kamusal alanda bulunmamasi gereken bir 6gedir.>"*

(Cagdas kadinlar, cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren bagortiistiniin
modernlestikge ortadan kalkacak bir olgu oldugunu addetmislerdir. Ancak
80’lerden itibaren basortiilii geng kizlarin {iniversitelerde goriilmesi ve kamusal
alanda c¢alisma istekleri bu Ongoriiyii bosa cikarmistir. Cagdas kadinlar bu
durumun nedenini Kemalizm’in kadin haklar ile ilgili toplumsal diizenlemeleri
hakkiyla yerine getirememesine baglamaktadir.3’? Cagdas kadinlarin muhafazakar
kadinlara kars1 konumlanis1 ise basortiisii ile kamusal alana girisleri noktasinda
odaklanmistir. 1980°den sonra basortiiliillerin - kamusal alanda goriilmeye
baslanmast ile modernist ¢evrelerde islamci kadin kimligi ¢okea tartisilmis ve pek
cok arastirmaya da konu edilmistir. Bu calismalardan en Onemlisi Niliifer
Gole’nin “Modern Mahrem” calismasidir.

Gole’ye gore bu donemde kentliligin bir gostergesi olan pardosii ve yeni
ortiis sekli ile bagortiisii geleneksel bir sahiplenisten ziyade moderne dogru gegisi
ifade etmektedir. Islamc1 kadinlarin ezilmelerine neden olan bu kimlikle goriiniir
olmalari1 modernlige kars1 kolektif bir kimlik wvurgusu olarak ortaya
cikmaktadir.3® Islam’in siyasilesmesi ile modern hayatta mesruiyet arayisina
giren Islamcilik Miisliiman aktorlere kamusal alanda goriiniirliik saglayarak
farkliliklarmi pekistirme yolu agmistir.** Géle yaptig1 arastirmalarda, bu kadimlar
sayesinde Islam’in geleneksel baglamindan siyrilip ideolojik bir gdriiniime
biirlindiiglinii ve tiirbanin erkek egemenliginin bir dayatmasi degil, bu kadinlarin
etkin bir sahiplenisi oldugunu vurgulamstir.

Aynur Ilyasoglu’na gore ise Tiirkiye’deki kadinlarin Islami ilkeler

dogrultusunda tesettiire yonelmeleri “kendi modernlesmesini kendi yapma”

370 Defne Suman, “Feminizm Islam Ve Kamusal Alan”, Géle, a.g.e., s. 71.

371 Sisman, a.g.e., s. 149.
32 Ag.e.,s. 161,

313 Gole, a.g.e., s. 16.

374 Gole, a.g.e., s. 30.
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stratejilerinden biri olarak diisiiniilebilir. Bu sayede kiiltlirel benligin korunmasi

37 flyasoglu “Ortiilii kimlik” te bir grup Islamc1 kadinla yaptigi

amaglanmstir.
derinlemesine miilakatlarda, inan¢ ve kadinlik diinyasinin biraradaligma iliskin
deneyimlerini ‘cagdas kadin’ diinyasinda anlamlandirilmasina iliskin 6nemli
ipuclart vermektedir.

Burada asil 6nemli husus, Cumhuriyet sonrast Tiirk modernlesmesinin ve
bat1 medeniyetine dahil olusun en 6nemli gostergesi kadin oldugu i¢in kamusal
alanin sadece modern goriiniimlii kadinlara agik olmasidir. Dolayisiyla tiirbanin
kamusal alana girmesini ¢agdas kadin, smirlarin ihlali ve bir isgal olarak
nitelendirmistir.3’® Bugiin Tiirkiye’de Islami bir arka plana sahip olan siyasi
iktidarin sosyal ve siyasal alanda cinsiyet esitsizligini savundugunu one siiren
Yesim Arat, genelde din 6zelde Islam’in kadinlarin ¢ikarlarma ille de tehdit
olusturmadigini, feministler olarak kadinlarin gelisme ve giiclenme firsatlarini din
yoluyla da genisletebileceklerini dinlemeye hazir olduklarini belirtmistir. Ona
gore kadinlara dini ve ahlaki olarak elle tutulur gerekceler verilmedigi takdirde,
dinin vaaz ettigi ikincil rolleri kabul etmeye egilim gosterebilmekte ve se¢imlerini
kendilerine sunulan dini tercihlere uyarlayabilmektedirler.3”’

Genel olarak muhafazakar kadinlar1 konu alan sosyolojik arastirmalara
dayanarak analize tabi tutan ‘¢agdas’ kadinlar, ‘Gteki’ bir bakis agis1 ile hareket
etmekte, ¢agdas laik degerleri merkeze alarak ve Islam konusunda yetersiz bir
bilgi ile yola ¢ikmaktadirlar.®”® Dini degerleri ile modern yasamin her alaninda var
olabilme savasi veren muhafazakar kadin, ‘6teki’ olarak nitelendirilmekten
kurtulamamistir. Ancak siyasi konjonktiirin ve ekonomi iligkilerinin
muhafazakarlar lehine evirildigi glinlimiizde bu alginin tersine dondugiini

sOylemek miimkiindiir.

375 flyasoglu, a.g.e., s. 25.
376 Sisman, a.g.e., s. 148.

377 Yesim Arat, “Tiirkiye’de Din, Siyaset ve Cinsiyet Esitligi”, http://www.radikal.com.tr/politika/
turkiyede_din_siyaset_ve_cinsiyet_esitligi_demokratik_bir_paradoksun_isaretleri_mi-102940
1.[20.03.2014].

378 Sisman, a.g.e., . 168.
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2.5. Islamc1 Aydin Kadinlara Goére Muhafazakar Kadin

Tiirkiye’nin kiiltiirel sahnesinde Islamci kimlikleri ile tanman aydin
kadinlari, 1980’lerin sonuna dogru gérmeye basliyoruz. Yaptiklari aragtirmalar,
bireysel ozgiirliikleri ve oznellikleri ile 6zellikle geleneksel Islam’in kadin
algisinda &nemli degisimler meydana getirmislerdir. Islamci aydm kadimlarin
yaptiklar1 arastirmalar, donemin glindemi belirleyen tartisma konularinda
odaklanmaktadir. Ozellikle Cihan Aktas, Nazife Sisman, Yildiz Ramazanoglu ve
Fatma Barbarosoglu muhafazakar kadinin egitimini, sosyal statiisiinii ve kilik-
kiyafetini donemin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel ortaminda derinlemesine
tahlil ederek islemislerdir. Sibel Eraslan da yazdigi Hz. Hatice, Hz. Fatma, Hz.
Meryem, Hz. Asiye gibi Islam’m 6ncii kadmlarmi 6rnek kadmlar olarak caga
sunmak istemistir.

Aktas, geleneksel kadmn kimligini islamci kadin kimliginden ayirir. Ona
gore gore muhafazakar kadin kimligi, miicadeleci, aksiyoner, yasamlari ve
secimleri konusunda kendisinin belirleyici oldugu 6zne bir figiirdiir. Kur’an
oniinde kadin ve erkek esittir. Islam’in kadinin statiisii agisindan devrim yaptigini
onu kolelikten bireylige gétiirdiigiinii savunmustur. Geleneksel Islam’mn kadimni
geri birakan sdylemini siddetle elestiren Aktas, kadin sorununun bir insanlik
sorunu oldugunu vurgulamigtir.3’®

Fatma Barbarosoglu da benzer diisiinceleri paylagmaktadir. O, Miisliiman
kadinlarin diger ideolojilerden etkilenmeden kimliklerini insa etmeleri gerektigini
savunur. Muhafazakar kadinin tesettiiriindeki degisimleri inceleyen Barbarosoglu,
bu degisimde birinci asamada din dilinin kaybedilmesi, ikinci asamada ise dinin
onemsizlesmesi ile Miisliimanca yagamin (kimligini dini degerler {izerinde insa
etmenin) zaafa ugradigimi belirtir. Bu konuda modanin yipratict 6zelligine de
dikkat ¢ekmisgtir.38°

Y1ldiz Ramazanoglu, Islam ve modernligin iki ayr1 kategori oldugunu ve
modernligi reddetmektense tecriibe ve birikim agisindan degerlendirilip Islam’m

yeniden lretimine katilabilecegini savunmaktadir. 1980 sonrasi kamusal alana

379 Tekin, a.g.e., s. 204-209.
380 Fatma Barbarosoglu, /maj ve Takva, Profil Yay., Istanbul: 2012, s. 121.
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cikis ile tesettlirli kizlarin bireysellestigini  bdylece muhafazakar kadin
imgeleminin doniisiime ugradigina dikkat ¢ekmistir.38!

Islamc1 aydin kadinlarin diisiince ve yazilarinda Ali Seriati gibi Miisliiman
sosyologlarin etkisi acgikca hissedilmektedir. Ali Seriati’nin kendi toplumunda
koklesmis olan geleneksel siaya karst savas vermesi gibi onlarin da geleneksel
Islam’1n kadm algisina kars1 bir savas verdikleri anlasiimaktadir. Seriati ‘Kadin’
adl1 kitabinda Miisliiman toplumlarindaki kadin tipini tice ayirmaktadir. Birincisi,
geleneksel ve mukaddesatg1r kadin tipi, ikincisi, modern ve batict kadin tipi;
tictinciisii de “Fatimavari” kadin tipidir. Yani hem din adi altinda toplum {izerinde
hakimiyet kuran eski taglagmis kaliplari yikan hem de disaridan kendisine
dayatilan normlarin oyuncagi olmayan kadindir. O, insani 6zellikleri segebilme

basiretine sahip 6zgiir bir bireydir.3%2

2.6. Cagdas ve Islama Aydin Kadinlarin Muhafazakir Kadin

Algilarimin Karsilastirilmasi

Tiirkiye’de kadimnlarin bireysel ve toplumsal konumlarindaki degisim ve
gelismelerin goriintiisel kistaslara baglanmis olmas1 koklii elestirileri oldugu gibi
hakiki gelisme ¢abalarini da engellemektedir.®®® Bu durum asil sorunlarin iizerini
de oOrtmektedir. Aktag’a gOre bugiin muhafazakar kadin iki Onemli sorun
yasamaktadir; ilk olarak kendi kendisini anlatmakta yetersiz kalmaktadir. Ikincisi,
mevcut kamusal alanin kosullarina uymadiklart i¢in, kendilerini ifade etseler de
sesleri duyulmamaktadir.384

Muhafazakar kadin algisinin en 6nemli unsuru olan ve genelde din 6zelde
ise Islam, ‘cagdas’ kadimnlara gore tarih boyunca kadimlarin ikincil konuma
diismelerinde bas aktordiir. Onlara goére din, kadinlarin kolelestirilmesinde
mesrulastirici bir islev gérmiistiir. Islamc1 kadinlara gore ise uzun yillar boyunca

toplumda koklesmis olan hurafeler sokiiliip atilir, Islam’in 6ziine doniiliirse kadin

gercek ozgiirliigline kavusacaktir.

31 Tekin, a.g.e., s. 236.

382 Ali Seriati, Kadin, Fecr Yay., Ankara: 2010, s. 117-118.

383 Cihan Aktas, Bir Hayat Tarzi Elegstirisi: Islamcilik, Kap1 Yay., Istanbul: 2007, s. 176.
%4 Ag.e., s 177.
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Kadin dindarliginin en 6nemli gdstergesi olan basortiisii ‘cagdas’ kadinlara
gore geleneksel bir simge iken kamusal alana giris ile birlikte bireysel ve siyasi
bir simgeye doniismiistiir. Onlara goére modernizm tiim hayati kusattiginda
basortiisii de kendiliginden ortadan kalkacakt:. Islamci kadinlara gore ise
basortiisii dini bir emir ve toplumsal hayatta yer alabilmenin en 6énemli unsurudur.
Onlara gére ¢agdas kadinlarin bu yaklasimlarinin temelinde Islam hakkinda
yetersiz ve yiizeysel bir bilgiye sahip olmalar1 vardir.

Kamusal alan ¢agdas kadinlar i¢in modernizmin temsil edildigi alandir
dolayistyla basortiilii  kadmlarin  kamusal alana girigleri bir isgal olarak
nitelendirilmistir. Islamc1 kadin ise kamusal alanda basortiisii ile dzgiirce yer
alabilmenin miicadelesini vermektedir.

Aile ve 0zel alan, cagdas kadinlara gore kadinlar1 hapseden ve smirlayan
unsurlar olmalar1 sebebi ile elestirilmektedir. Islamci kadinlar igin aile birincil
oneme sahip olmakla birlikte kadini sinirlayan bir unsur olarak goriilmemektedir.

Onlara gore aile bir hapishane degil, kadinin tiretkenliginin bir semboliidiir.
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UCUNCU BOLUM
YONTEM

Giliniimilizde din, bireylerin eylemlerini ve toplumsal yasam bigimlerini
etkileyen en onemli glic olmaya devam etmektedir. Modernlesme ile birlikte
degisen yasam bicimleri ilizerinde dinin etkisini incelemek, toplumlar1 anlama ve
anlamlandirma hususunda &nemli veriler sunmaktadir. Ozellikle gelenekselden
moderne dogru bir kirilma yasayan toplumumuzda, degisimin bas aktorii olarak
kadin merkeze alinmaktadir.

Sekiilerlesme ekseninde hem laik-sekiiler hem de muhafazakar kesimlerin
“muhafazakar kadin algisin1” karsilagtirmali olarak inceledigimiz bu c¢aligmada,
nitel aragtirma tekniklerinden derinlemesine miilakat yontemi kullanilmistir. 25
kisi ile yiiz yiize yapilan miilakatlarda dnceden hazirlanmis sorular sorularak konu

hakkinda ayrintili bilgi edinilmesi amaglanmuistir.

Bu yontemin belirleyici ozellikleri olarak, goriisiilen kisilerin bakis
acilarmi ortaya ¢ikarmak, anlam diinyalarini, duygu ve diisiincelerini anlamak,

yiizeysel degil daha derin bilgi edinmek 6n plana ¢ikmaktadir.3®

3.1. Kapsam ve Simirhliklar

Arastirmada 25 kisiden olusan katilimcilar orta, lise, lisans ve lisansiistii
mezunlar1 olmak tizere dort gruba ayrilmaktadir. Bu gruplar da Ogretmen,
hemsire, Kur’an Kursu dgreticisi, sosyal hizmetler uzmani vb. olmak lizere ¢esitli
is ve meslek gruplarindan olugsmaktadir. Arastirma Siirmene sinirlar1 igerisinde
gerceklestirilmistir.

Stirmene ilgesi kurulusu itibari ile Trabzon’un en eski ilgesidir. Bu
durumun ilgede sosyal, kiiltiirel ve ekonomik olarak Trabzon sehir kiiltiiriiniin
giizel bir yansimasi seklinde tezahiir ettigini soOyleyebiliriz. Diger taraftan
toplumsal profilindeki c¢esitlilik de ¢alismanin burada yapilmasinda 6nemli bir

etkendir.

385 Elif Kus, Nicel-Nitel Arastirma Teknikleri, Am Yay., Ankara: 2009, s. 87.



Katilimecilara sorulan sorularin akademik ve teorik dilden ziyade giinliik
dilde ifade edilecek tarzda anlasilir olmasma dikkat edilmistir. Katilimeilar
yonlendirmekten kaciilmistir. Diger taraftan etnik kdken ve mezhepsel ayirima
gitmeden ve otekilestirmeden katilimcilarin kendilerini muhafazakar-muhafazakar

degilim veya basortiilii- basortiisiiz olarak tanimlamalar1 esas alinmistir.

3.2. Miilakatta Sorulan Sorular ve Problem Noktalar:

Katilimcilara dort 6nemli problem noktasi etrafinda onceden belirlenmis
toplamda on iki soru sorulmustur. Bu problem durumlarmin birincisi,
katilimeilarin Islam’daki kadin algis1 konusundaki bilgilerini 6l¢gmeye yoneliktir.
Ciinkii genel olarak toplumumuzda Islam’da kadinin yeri konusunda pek bilginin
olmamas1 bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. /kincisi, dindarligin en kolay
kadin goriiniirliigli iizerinden Olcililmesi dolayisiyla muhafazakar kadinlarin son
zamanlardaki degisiminin kiyafetlerine yansimasi ve bu degisime neden olan
faktorler hakkinda bilgi edinme amaci giidiilmiistiir. Nitekim muhafazakar
kadinlarin  kilik-kiyafetlerindeki degisim son zamanlarin en cok tartisilan
konularindan biri olmustur. Ugiinciisii, sekiilerlesme-din iliskisi, giiniimiizde din
sosyolojisi alaninda en ¢ok tartisilan konulardan biridir. Bu konunun toplumsal
degisimin en Onemli 6znesi olan kadin iizerinden degerlendirilmesi biiyiik bir
Oonem tasimaktadir. Diger taraftan modern hayatin tirtinleri olan radyo, televizyon,
internet..vb. popiiler iriinlerin muhafazakar kadmnlarin davranig big¢imleri ve
giindelik hayat pratikleri lizerindeki olumlu veya olumsuz etkileri hakkinda
katilimcilarin yorumlar1 beklenmistir. Dordiinciisii ise modern hayat ile birlikte
toplumumuzda artan kadin goriintirliigiiniin din baglami gozetilerek, sosyal-siyasi-
ekonomik agidan olumlu ve olumsuz etkilerinin incelenmesi ve bu hususta daha
genis arastirmalarin yapilmasi ¢aglar boyunca siiregelen kadin algis1 probleminin
aydinlatilmasinda c¢ok biiyiik bir fayda saglayacaktir. Bu baglamda katilimcilara
kadinlarin sosyal, siyasi ve ekonomik konumlarindan memnun olup olmadiklari

sorulmustur.

3.3. Verilerin Toplanmasi

Muhafazakar kadinlardaki degisimi inceledigimiz bu calismamizin teorik

gergevesini olustururken hem yerli hem de geviri eserlerden faydalanilmustir.
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Arastirmamizin diger kismini ise Siirmene ilgesinde yaptigimiz alan arastirmasi
olusturmaktadir. Siirmene ilgesi ile ilgili yapilmig arastirmalar ¢ok sinirlt olmasina
ragmen bu ilge ile ilgili yazilmis ¢alismalari inceleyerek tarihi, ekonomik, sosyal,
kiltirel ve dini hayatt hakkinda bilgi edinmeye c¢alistik. Daha sonra
arastirmamizin temelini olusturan problem noktalar1 etrafinda 12 soruluk miilakat
formunu hazirladik. Bu formu Siirmene ilgesinde yasayan farkli sosyo-kiiltiirel ve
dini anlayislara sahip 25 kisi iizerinde uyguladik. Onceden katilimcilardan
randevu alinmis ve miilakatlar 30-40 dakika kadar stirmiistiir. Hem ses kayitlar
alimip hem de not tutarak veriler kaydedilmistir. Kayit cihazi kullanilirken de
katilimcilardan izin alinmistir.

Verilerin toplanma siireci May1s-2015 yilinda baslamis olup Eyliil-2015
tarthinde sona ermistir. Boylece miilakat uygulamalarimizla Siirmene ilgesinde

muhafazakar kadinlardaki degisimi gozlemeye ve anlamaya calistik.

3.4. Analiz ve Yorum

Miilakata katilan katilimcilara Katilimer 1°den (K1) baslamak iizere sira
numarasi verilmistir. Miilakatin daha verimli olmasi acisindan sorulan sorularda
akisa gore gerekli degisiklikler yapilmis ve katilimcilarin egitim seviyeleri dikkate
alinarak sorularmn anlasilir olmasma dikkat edilmistir.¥ Ayrica katilimcilar
arasindaki sosyo-kiiltiirel farkliliklardan dolayr yansiz ve objektif olmaya 6zen
gosterilmistir.

Kuskusuz elde edilen verilerin analizi en gii¢ asamalardan biridir.
Miilakatlardan elde edilen veriler, arastirmamizin teorik c¢ergevesini
olusturdugumuz bilgiler ¢ercevesinde yorumlanmaya calisilmistir. Bunula birlikte
Stirmene 1ilgesinin sosyo-kiiltiirel diizeyi de dikkate alinmistir. Amacimiz iki
kisimda  (basortiilii-bagortlisiz veya muhafazakar-muhafazakar olmayan)
inceledigimiz katilimcilarimizin goriislerini yansiz olarak arastirmaya yansitmak

olmustur.

386 3, Brookfield, (1992), Ethnographic Research Methods CourseNotes, Teachers College,
Columbia University’den nakleden Ali Yildirim ve Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel
Arastirma Teknikleri, Seckin Yay., Ankara: 2011, s. 140.
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DORDUNCU BOLUM
BULGULAR VE YORUM
4.1. Siirmene Ilgesinin Genel Ozellikleri

4.1.1. Cografi Konumu

Stirmene, Karadeniz Bolgesinin Dogu Karadeniz Boliimiiniin - Sahil
Kesiminde yer alan Trabzon iline bagl bir kiy1 ilgesidir. Dogusunda Of ve
Kopriibasi, giineydogusunda Dernekpazari, giineyinde Kopriibast ve Giimiishane,
batisinda Arakli ve kuzeyinde Karadeniz yer alir. Siirmene’nin i¢inde bulundugu
Dogu Karadeniz Boliimii, kiy1 ve i¢ olarak birbirine paralel iki dag sirasindan ve
bu iki dag arasina yerlesmis akarsu (Kelkit ve Coruh) havzalarindan olusur.
Stirmene jeomorfolojik olarak bu iki dag sirasindan kiyida bulunan Soganli
daglarinin kuzey yamagclarinda, bu daglik alanin Karadeniz ile bulustugu koy
gortiniimli bir sahada yer alir.

Stirmene’nin giineyinde yer alan engebeli daglik alan tlizerinde yaylacilik
yapilir. Stirmene il¢e sinirlart igerisinde en yiiksek tepe ise Madur Tepesi (2742
m) dir. Bu engebeli daglik sahada, yaz mevsiminin sicagi ile Karadeniz’in yiiksek
neminden bir nebzede olsa kurtulmak isteyen niifusun go¢ ettigi ve son
donemlerde turizm agisindan da 6nem kazanan yaylalar bulunmaktadir.

Ilce merkezinin dogusunda yer alan Camburnu, sarp ve dik kayaliklar
halinde sahile uzanir. Bolgenin asli bitki ortiisii eleman1 olmayan sarigam burada
sahilden baslayarak orman iist sinirina kadar karisik olarak yayilmistir. Sarigam
ormanlarinin burada kiyidan itibaren baslamasi yiiksek derecede egimli sarp
kayalik ve yiiksek falezli bir kiyr olmasindan dolay:1 tahrip edilememesinden

kaynaklanmaktadar. 38’

4.1.2. Tarihi

Suyu ve tabii giizelliklerinden dolayi, giizellikten geldigi rivayet edilen

Siirmene ismi, yorenin bilinen en eski ismi olmakla birlikte Trabzon il yilliginda

387 Avni Aksoy, 4 ’dan Z’ye Siirmene, Akademi Yay., Istanbul: 2011, s. 10-25.



ve baz1 kaynaklarda “Humurgan” olarak da anilmistir. Humur Arapcada
‘sarhosluk veren sey’, Kan ise Farsca, ‘bir seyin membai’ anlamindadir.
Stirmene’de yetisen kokulu kara {izim sarap {iziimiidiir. Bu manada Humurgan ise
‘saraphane’ anlamindadir. Yine frygce’de Surm (mor toprak) ve anio (yan, taraf,
bolge) kelimesinin birlesmesinden ‘mor renkli topraklarin bulundugu bolge’
anlamina da gelmektedir.3®

Siirmene ilgesi, M.O. 2000 yilindan beri toplumlarin ilgisini ¢ekmis,
Ozellikle koloni ve ticaret sehri olan Trabzon kentinin 33 km. dogusunda
kurulmus bir kasabadir. Bulundugu cografi konum nedeni ile Asurlulardan
Pers’lere, Bizans’lilardan Osmanli’ya gelinceye dek pek ¢ok uygarligin ugrak yeri
olmustur. Bir sehzade sancagi olan Trabzon’un 1461 yilinda Fatih Sultan
Mehmed tarafindan fethedilmesinden sonra Siirmene nahiyesinde iskan
politikasina uygun olarak Miisliiman Tiirklerin disinda Balkanlardan getirilen
Arnavut, Bosnak, Karadagli, Sirp ve Macar kokenli kisilerin Miisliiman olanlarina
timarlar verilerek bolgenin miisliimanlastirilmasina ¢alisilmistir. 1. Diinya savasi
sirasinda 18 Nisan 1916’da Ruslar Trabzon’u isgal etmislerdi. Stirmene 22 ay
siiren acilarla dolu bir isgalin ardindan 26 Subat 1918’de diisman esaretinden
kurtariimistir.>&

Stirmene’nin tarih boyunca bir¢ok kiiltiiriin ugrak yeri olmasi, Siirmene
insaninda cesitliligi, aynm1 olaylara farkli zaviyelerden bakabilmeyi ve diisiince

zenginligini de beraberinde getirmistir.3%

4.1.3. Niifus Yapisi

Dogu Karadeniz illeri arasinda en fazla gbé¢ veren sehirlerin basinda
Trabzon gelmektedir. Yaklasik 750 bine yakin niifusa sahip Trabzon ili en fazla
gocli sehir disina vermektedir. Yilda ortalama 23 bin kisinin gog ettigi Trabzon’da
gbze carpan diger veriyl ise koOylerinden sehir merkezine almis oldugu gogler
olusturuyor. 14 bin kisinin her yil kdyden sehir merkezine gbo¢ etmesi ise
Trabzon’un tarmminin tehlikede oldugunu gosteriyor. Ancak kdylerden

gerceklesen gocler mevsime bagli olarak da gerceklesebilmektedir.

38 Aksoy, a.g.e., S. 52.
389 Aksoy, a.g.e., s. 81-83.
3% Aksoy, a.g.e., s. 53.
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Stirmene niifusu 2007 yilina gore 29.191, merkez niifusu 13.670’dir.
flgede 24 kdy ve 4 belde mevcuttur. Niifusun yaklasik %40’ 11 0-19 yas grubu
%55’ini 19-65 yas grubu, %5’ini ise 65 yas iistii insanlar olusturmaktadir.3%

Ulkemizde dagmik yerlesimin en fazla oldugu alan Dogu Karadeniz
Boliimiidiir. Bol yagis almasi, arazinin engebeli olmasi ve tarim alanlarinin

daginik olmasindan dolay1 Siirmene’de de daginik bir yerlesim s6z konusudur.

4.1.4. Sosyo-Kiiltiirel Durum ve Egitim

Gegmisten gelen bir kiiltiir mirasi olarak Siirmene bigagi, son yillarda
Dogu Karadeniz turizminin canlanmasi ile tekrar 6nem kazanmig gibidir.

Genellikle horonda kullanilan Siirmene bigagi 1952 yilinda sug aleti
kapsamina aliip {iiretilmesi ve satilmasi yasaklanana kadar Stirmene’de 250 ev
imalathanesinde iiretilmekteydi. Stirmene’de bigak iiretiminin meshur olmasinin
nedeni balik¢iligin yaygin olmasidir. Hatta su verme islemini bile Yunus baliginin
yagmin i¢inde yapanlar bile vardi. Siirmene’li bigak ustalarinin diger bir 6zelligi
de Anadolu’da diger geleneksel bigak yapimcilar1 olan Afyon, Tosya, Bursa
bigcak¢ilarindan farkli olarak imalatta kullandiklar1 pek ¢ok aleti de kendilerinin
imal etmesiydi. Kemengce ve zurna miizigi esliginde oynanan “pigak oyuni”
horonunda oyuncular, bel iistiinde kayislarinin sag tarafinda tasidiklar1 Siirmene
bigcaklarim1 kullanirlardi. Hatta oyunun sonunda sivri uglarindan agizlarina
aldiklar1 bu bigaklar atarak birbirlerinin gogiislerine (bu durumda gémlegin altina
ince ahsap bir tabaka koyulurdu) saplamaya calisirlardi.®% flce Halkinin
erkeklerinin %350’sinden fazlasinin kahvelerde zaman oldiirdiigii ve bahgelerde
daha ziyade kadmlarin galistign gdzlemlenmektedir. ilge halki kanunlara, 6rf ve
adetlerine baglidir. Sosyal yardimlagsma duygular1 olduk¢a kuvvetli olup ilgedeki
pek cok okul binasini hayirsever vatandaslarimiz yaptirmistir. Bu yoniiyle ilge
takdire sayan bir sosyal yapiya sahiptir.

Stirmene %93’l asan okuma-yazma orami ile egitim ve Ogretimde {iilke
genelinde énemli bir yere sahiptir. Ilgede 2014-2015 egitim-6gretim yil1 itibari ile

14 okul oncesi ( anasinifi-anaokulu) 11 ilkogretim, 12 ortaokul, 7 lise, 3 Gzel

391 Nuray Kansiz ve Sebnem Akin Acuner, Siirmene Iicesi Swot Analizi, Siirmene: 2009, s. 6.
392 (Ozhan Oztiirk, Karadeniz Ansiklopedik Sozliik, Heyamola Yay., Istanbul: 2015, s. 1050-1051.
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egitim okulu olmak iizere toplam 5427 6grenci egitim ve 6gretim almaktadir.3%

Ayrica Camburnu beldesinde Karadeniz Teknik Universitesine bagli Siirmene
Deniz Bilimleri Fakiiltesi bulunmaktadir. Fakiiltede Deniz Bilimleri ve Giiverte
Boliimleri mevcuttur. Yine Deniz Bilimleri Fakiiltesine bagli olarak is adami
Abdullah Kanca tarafindan Denizcilik Meslek Yiiksek Okulu yaptirilmis ve 2008-
2009 egitim-6gretim yilinda hizmete baglamigtir.>%*

Ilgede bir spor salonu mevcut olup, bu salonda genellikle ilgemiz okullart
ile diger ¢evre okullar1 ve resmi spor kuliipleri yararlanmaktadir. Her y1l diizenli
olarak ilkdgretim ve ortadgretim okullar1 arasi ilge birinciligi miisabakalari
yapilmaktadir. Ayrica bir ¢im saha ve bir suni ¢im futbol sahasi vardir.

Stirmenespor amator futbol takimi da ilgeyi temsil etmektedir.

4.1.5. Ekonomik Durum

Stirmene’de arazinin dar ve engebeli olmasi, hayvanciligin ve tarimin
yayginlagmasina engel olmakta veya c¢ok kisithh mekanlarda yapilmasina sebep
olmaktadir. Kiigiikbas hayvancilik daha yaygin olup koyun ve ke¢inin yaninda
inek de bakilmaktadir. Hayvancilik genel olarak aile ihtiyaclarini kargilamaya
yonelik, ‘aile hayvancihig1’ seklinde adlandirilabilecek bir yapiya sahiptir. 3%

Trabzon bir ziraat memleketi olmamakla birlikte Siirmene’de ekilebilir
arazide daha ¢ok misir ve arpa iretilmektedir. Arazinin ¢ogunu en ehemmiyetli
iriin olan findik kaplamakta yer yer de hane halkinin ihtiyacin1 giderecek kadar
cay ekimi de yapilmaktadir.®® Hayvani iiriinlerde ise en meshur olan ve her sene
tamami ihra¢ olunan tereyagi ile peynir ve deri yaninda avlanan Yunus
baliklarindan ¢ikarilan yag ticareti de hayli ehemmiyeti haizdir.3%’

Balikcilik Siirmene’de hayli gelismistir. Ozellikle Kalkan ve Hamsi bu
sularin bereketli driinleridir. Ayrica Torik, Palamut, Kefal, Teker, Barbunya,

Mercan, Mezgit, Sargan, Tirsi vs. avlanmaktadir.>%

393 Medain Sayan, 2014-2015 Egitim Ogretim Yili Ogrenci Sayilari, Siirmene Tlge Milli Egitim
Midiirliigii, Siirmene: 2015.

3% Kansiz ve Acuner, a.g.m., s. 7.

3% Agm,s. 7.

3% Abdulvahap Hayri, Iktisadi Trabzon, Sarender Yay., Trabzon: 2008, s. 72.

397 Aksoy, a.g.e., s. 109.

3% Hayri, a.g.e., s. 70-71.
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4.2. Miilakata Katilan Sahislarin Genel Nitelikleri

Arastirmaya Siirmene ilgesi sinirlart i¢inde oturan 25 kisi katilmis ve bu
arastirmanin verileri Mayis-Eyliil 2015 tarihleri arasinda toplanmistir. Siirmene
Trabzon’un en eski ilgelerinden biri olmasi1 hasebiyle sehir kiiltiirline sahiptir.
Ancak son yillarda ilge merkezinin kirsal-kdy kesiminden ¢ok go¢ almasi, koy-
sehir arasindaki sosyo-ekonomik ve kiiltiirel farkliliklar1 asgari seviyeye
indirmistir. Bu nedenle kdyde oturan ve ilge merkezinde oturan katilimcilar

arasinda herhangi bir ayrima gidilmemistir.

4.2.1. Cinsiyet ve Yas

Tirkiye’de son yillarda yasanan degisimin kadinlar {izerinden
goriintirliigli, degisimin boyutlar1 acisindan daha kolay veri saglayacagi aciktir.
Arastirmanin amaci, bu degisimi yasayan kadinlarin i¢ diinyalarini anlamaya

caligmaktir. Dolayisiyla kadin cinsi ile sinirli tutulmustur.

Tablo 1: Deneklerin Yaslara Gore Dagilimi

Yas Gruplari Toplam 25
17-21 3 (% 12)
22-40 12 (%48)
41-61 9 (%36)
61 ve yukarisi 1 (%0,4)

Tablo 1’de goriildiigli gibi 17-21 yas diizeyinde olanlarin oran1 % 12, 22-
40 yas arasindakilerin % 48, 41-61 yas arasindakilerin %36 iken 61 ve
yukarisindakilerin ise % 0,4 diizeyindedir.

4.2.2. Aile ve Medeni Durum

Stirmene’de aile yapisina giiniimiizde de c¢ok Onem verilmektedir.
Geleneksel aile tipinden ziyade ¢ekirdek aile tipi yaygindir. Yine de aile baglar
kuvvetlidir. Aileler ¢ocuklarini evlendirirken kendilerine yakin olmakla birlikte
genelde ayr1 ev agmaktadirlar. Evlenme yasi genclerde yiikseldiginden 17-21 yas

aras1 deneklerimizin hemen hepsi bekardir.
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Tablo 2: Deneklerin Medeni Duruma Gore Dagilimi

Medeni Hal Toplam 25
Evli 12 (%48)
Bekar 11 (%44)
Dul 2 (%8)

Katilimcilarin % 48’1 (12 kisi) evli, %44’ (11 kisi) bekar, % 8’1 (2 kisi)
ise duldur.

4.2.3. Ogrenim Durumu

Tiirkiye ortalamas: dikkate alindiginda Ilgede egitim seviyesinin hayli
yiiksek oldugu goriilmektedir. Bir fakiilte ve yiiksekokulun bulunmasinin yani sira
Trabzon’un en eski ilgesi olmasi ona kiiltiirel olarak daha yiiksek bir mevki

kazandirmustir.

Tablo 3: Deneklerin Ogrenim Durumuna Gore Dagilimi

Ogrenim Durumu Toplam 25
Ortaokul 3 (%12)
Lise 13 (%52)
Universite Lisans 8 (%32)
Master-Doktora 1 (%4)

Arastirmaya katilanlara 6grenim diizeyi agisindan bakildiginda, % 12’si (3
kisi) ortaokul, % 52’si (13 kisi) lise, % 32’si (8 kisi) lisans, % 4’1 (1 kisi) ise

doktora mezunudur.

4.2.4. Mesleki ve Sosyo-Ekonomik Durum

Bolgenin en onemli iirlinleri olan ¢ay ve findik liretiminde ilge bir gegis
noktasi {lizerinde bulunmaktadir. Bu yiizden bu {iriinler ilge halkinin ekonomisi
tizerinde cokca etkin degildir. Genellikle ailenin ihtiyaglarin1 karsilayacak
seviyede olmasi kadinlarin memuriyet ve serbest meslek alanlarina yonelmelerine
neden olmustur. Giiniimiizde ev hanimligi, burada da kadinlarin goziinde eski

Onemini kaybetmis goriinmektedir.
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Tablo 4: Deneklerin Meslek Durumuna Gore Dagilimi

Meslek Durumu Toplam 25
Memur 6 (%24)
Ev hanimi 3 (%12)
Ogrenci 7 (%28)
Serbest 8 (%32)
Ciftci 1 (%4)

Katilimeilarin meslek dagilimlart Tablo 4’te goriildigii gibi % 24 (6 kisi)
memur, % 12 (3 kisi) ev hanimi, % 28 (7 kisi) 6grenci, % 32 (8 kisi) serbest
meslek, % 4 (1 kisi) ¢ift¢i seklindedir.

4.2.5. Bas Ortme Durumuna Gére Katiimcilarin Dagilimi

Arastirmada katilimeilarin  diinya goriislerini  olusturmada agir basan
ozellikler olarak muhafazakar kadin i¢in basortiisii birincil bir niteleme olarak
goriilmektedir. Diger taraftan laik-sekiiler kadin, basortiisiiz  olarak
nitelendirilmekte ancak bu nitelemeyle basi acik kadinlarin dindar olmadig: algisi
kabul gormemektedir. Artik biitlin gostergeler su gercege isaret etmektedir:
"Bagortiilii olmak, dindar olmak anlamina gelmemekte ancak biitiin basortiiliiler
muhafazakarlik kapsami icerisinde yer almaktadir. Bu anlamda muhafazakarlik
semsiye bir kavram olarak islev goriirken sekiilerlesme ile birlikte dindarlik algisi
ve goriintiisii mevcut olan geleneksel degerlerden baskalagsmakta ve degisime

ugramaktadir.”

Tablo 5: Bas Ortme ve Bas Ortmeme Niteliklerine Gore Katilimcilarin

Dagilimlart
Nitelik Toplam 25
Basgortiilii 13 (%52)
Basortiisiiz 12 (%48)

Katilimcilarin % 52°si (13 kisi) basortiilii iken % 48’inin ise basi agiktir.
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4.3. Sekiilerlesmenin Muhafazakir Kadinlar Uzerindeki Etkileri ile

flgili Bulgular ve Yorumlar

4.3.1. Din, Gelenek ve Sekiilerlesme Baglaminda Muhafazakar Kadin

Kadin ve muhafazakarlik hakkinda pek c¢ok akademik calisma ortaya
konulmus ve bu ikisi arasindaki ilisgki Osmanlinin son donem modernlesme
seriiveninden baglatilarak incelenmistir. Sekiilerlesmenin yogun bir sekilde
tartistldigr  glinimiizde ise kadimmin din ve gelenck igerisinde nasil

konumlandirildigi 6nemli bir yer isgal etmeye baslamistir.

4.3.1.1. Din ve Muhafazakar Kadin

Klasik bir tanimlama yapacak olursak din, Allah tarafindan vazolunmus,
insanlara saadet yollarin1 gosteren, onlarin huzur ve saadete erismelerine delalet
eden, insanlarin yaratihsindaki gaye ve hedefi, Allah’a ne sekilde ibadet
edilecegini bildiren ve insanlar1 hayra sevk eden ilahi bir kanundur.3®® Bu
baglamda dinlerin temel amaci diinyay1r acgiklamak degil, giindelik yasam
pratiklerinden esinlenerek diinyaya anlam kazandirmak, insanin gevresi ile bas
edebilmesini, kendi varolusunu omuzlayabilmesini ve baskalar1 ile birlikte
yasayabilmesini saglamaktir.*%

Dinlerin kadin ve erkek tasavvurlarina bakildiginda; Katolik
Hiristiyanlikta 6zellikle Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem 6rneginde oldugu gibi
kadin, dini figiirlerin kullanilmas1 konusunda daha genis bir alana sahip olmustur.
Ancak Martin Luther gibi reformistler, evlilik konusunda miispet tavir takinsa da,
kadinlara hiirmet gosterse de, evlenme yasagini tenkit etse de Hiristiyanligin eril
bir yapida olmasi nedeniyle kadinlar ve erkekler arasinda kat1 toplumsal cinsiyet
rollerini pekistirmekten geri durmamistir. Yahudilik kadinlar1 dislayan ve onlara
kars1 ayrimcilik yapan eril ve hiyerarsik bir yapiya sahiptir. Geleneksel Islam

kiltiiriine gelindiginde ise kadinlar ve erkekler arasinda kul olma agisindan esitlik

39 Ahmed Hamdi Akseki, Islam Dini, Itikad, Ibadet, Ahlak, Nur yay., Ankara:1983, s. 5’ten
nakleden Necdet Subasi, Din Sosyolojisine Girig, Dem yay., Istanbul: 2014, s. 6.

400 Sybasi, a.g.e., s. 17.
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kabul edilmekle birlikte sosyal esitlik sorunu tartigmali bir mahiyet arz
etmektedir.**

Tirkiye’de din gercegi, mevcut diizen igindeki islevi, rol ve statiileri
lizerinden masaya yatirilmaktadir. Dinin gilindelik hayattaki goriiniirliigii agisindan
muhafazakar kadinlar kilit gerilim noktasinda bulunmaktadirlar. Muhafazakar
kadmnlarin kilik-kiyafeti, egitimi, sosyal konumu ve siyasetteki yeri 1980-90’l1
yillara nazaran 2000’li yillardan sonra hayli bir degisim ge¢irmistir. Din ve
muhafazakar kadin iliskisinin en Onemli sorunsali, muhafazakar kadinlarin
yasamis oldugu bu degisimin, dini bir biling veya alt yap1 ile mi gergeklesmekte
oldugudur?

Din, insanin varolusunu acgiklayan en 6nemli olgudur. Bu baglamda ¢aglar
boyu toplumdaki yeri tartisila gelen kadmnlarin dini nasslardaki konumu,
muhafazakar kadinlar agisindan hayatlarin1 anlamlandirmada da 6nemli kodlara
sahiptir. Acaba kadinlarimiz islam'in kadma bakisini nasil degerlendirmektedir?
Muhafazakar ve muhafazakar olmayan katilimecilar Hz. Peygamberden itibaren
erkek egemen kiiltiiriin kadin algisin1 belirledigi konusunda hemen hemen ayni

fikirlere sahiptirler.

Dinimiz erkek hegemonyasinda gelistigi i¢in topluma yerlesen kadin algis1 da bu
paralelde olmustur. Bu toplumun algisidir. Ben Allah Teala’nin kadin-erkek
arasinda bir fark gozettigini diisinmiiyorum. Ancak erkek egemenliginde
gelistigi i¢in dindar kadin denilince evde oturan, toplumda yer almayan bir algt
olusturulmustur. Bu dogru degildir. Hz. Peygamber donemine baktigimiz zaman
Islam kadimlar icin bir devrim yapmistir. Giiniimiizdeki kadin algisinin,
erkeklerin etkisi ile kadinlarin da bilgisizliginden kaynaklandigini diigiiniiyorum
(Katilimer 6).

Goriisiilen kisilerde Islam’in kadin algis1 konusunda énemli bir farklilik
gdzlenmemektedir. Katilimcilarin hemen hepsi Islam’da kadinin yerinin gok
onemli ve layik oldugu yerde oldugunu ancak mevcut toplum diizeninde hak ettigi
yerde olmadigi hususunda hemfikirdirler. Ancak bu konu hakkinda bilgilerinin

2

olup olmadigi soruldugunda bir katilimci®®? arastirma yaptigim, baska bir

401 Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris, Cev.: Thsan Capcioglu, Birlesik Yay.,
Ankara: 2011, s. 313-315.

Katilimer 1: Devamli bu konuda arastirma yapiyor ve okuyorum. Peygamberimizin kadina
vermis oldugu sevgi, saygi ve nezaketi 6gretmek gerekir. Peygamberimiz ev islerinde

yardim ederdi. Cahiliyede hayizli kadin ayni sofraya oturmazdi. Kadin lanetli gibi

goriiliirdi. Erkeklere Hz. Peygamberin kadin algis1 anlatilmali. Mesela Hz. Peygamber
Hudeybiye’de esi Ummiiseleme’nin s6ziiyle hareket etmistir. Bu onun kadina verdigi degeri
gosterir.

402
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katilimc1*® ise elinden geldigince bilgi edinmeye ¢alistigini ifade etmistir. Diger
katilimeilar (K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K11, K12, K14, K15, K16 ) ise konu
hakkinda herhangi bir aragtirmalarinin olmadigini ifade etmislerdir.

Kendilerini muhafazakar olarak nitelendirmeyen kadinlarin (K9, K13,
K17, K18, K19, K20, K21, K22, K23, K24, K25) ise Islam’da kadmnin yeri
noktasinda muhafazakar kadinlarla hemen hemen ayni goriisii paylastiklarini
goriiyoruz. Ancak bu konuda herhangi bir arastirma yapmadiklarini ifade

etmislerdir.

Islam’da kadinin yeri aslinda ¢ok onemli. Ancak sonradan alimlerin algilarinda
kadin kolelesmis, cariye sinifina bile sokulmus. Meal okuyorum. Ancak
hocalarmn algisindaki kadin algisi ile bagdastiramiyorum. Arastirma yapmadim.
Dogrusu bu konuda yazilmis kitaplara da inanmiyorum. Bizzat Kur’an’a
basvuruyorum (Katilimer 19).

Islam’daki kadm algist ile bugiin Islam toplumlarinda hakim olan kadin
algisinin birbiri ile Ortiismedigi fikri yaygindir. Temel kaynak olan Kur’an-1
Kerim’de genel olarak uyulmasi gereken yasalar anlatilirken cinsiyet¢i bir
yaklagim olamamakla birlikte kadinlarla ilgili bahislerde ve donemin sartlari
itibari ile dne ¢ikan korumacilik, giiniimiiz Islam toplumlarinda kadini pasifize
eden bir anlayisa donilismiistiir. Zamanla geleneksel ve kiiltiirel yaklagimlarin dini
olarak algilanmas1 kadinlar1 olmalar1 gereken yerden c¢ok uzaga tasimistir.
Dolayisiyla bugiin kadinin geldigi konum dine degil, yanlis dini inan¢ ve

geleneklere baglanmaktadir.

Islam’da kadin, dogurgan, anactir. Allah, kadmlar1 cok farkli yeteneklerle
donatmustir. Kadin toplumda oldugu gibi mi yoksa yasanmak istendigi gibi mi
roller istlenmektedir. Maalesef kadin her yerde ancak gériinmeyen olarak kabul
ediliyor. Nesil peygamber gibi davranmiyor. Erkekler, iistiinliik psikolojisi ile
biiyiitiiliyor. Oysa kadin Allah’in diinyaya verdigi en biiyiik 6diildiir. Kadin
berekettir. Ancak islenebilirse. Anne, kadin istedigi sekle ¢ocugunu sokabilir.
Islam’in kadima verdigi deger giiniimiizde uygulanmiyor (Katilimer 9).

Toplumsal alanda kadinin geri plana itilmesi kadmnlarin goziinde 6nemli
bir problem olarak goriinmektedir. Tiim katilimcilar Islam’m, kadinin sosyal
hayat icerisinde aktif olarak bulunmasini menetmedigini ifade etmektedir. Ancak
giiniimiizde kadinlarin islam’in onlara verdigi degeri yasayamadiklarmn ve ezilen

cins olmayi siirdiirdiiklerini ifade etmektedirler.

408 Katilime119: Kadin teshir malzemesi olarak kullaniimamali. Islam kadina deger vermistir.
Aragtirma yapiyorum.
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4.3.1.2. Gelenek ve Muhafazakar Kadin

Gelenek, modernistlerle muhafazakarlar arasinda Oteden beri baslica
anlasmazlik konularindan biridir. Tartisma aslinda gelenegin nasil anlasildigi
hususundadir. Seyyit Hiiseyin Nasr ve Guenon’a gore gelenek, zaman {istii bir
bilgelik, Ali Seriati’ye gore kurumlasmis bir otorite, sosyolojik ve folklorik
literatiire gore ise adet, orf ve gorenek anlamindadir. Bu manada gelenek dine
baglidir. Ancak din ile ayni sey degildir. Din insan1 Allah’a baglayan daha asli ve
daha sahih bir bagdir. Diger taraftan gelenek, hakikatin daha disa doniik, maddi ve
parcali yoniinii olusturur. Pek ¢ok arastirmaci dinin zamanla asli kaynagindan
saparak gelenek haline donlistiiglinli ve zamanla dinlerin zaman istii olma
islevlerinin kayba ugradigmi dile getirmektedir. Mesela Seriati, gelenegin
I[slam’in ayaklarinda paslanmis bir pranga oldugunu ve sokiiliip atilmadikca
modern diinyada bir yeniden ayaga kalkmanin s6z konusu olmadigini soyler.
Fazlurrahman ise geleneksel yorumlarin tekrarlanip durulmasindan ziyade
giiniimiiz ihtiyaclarina tekabiil eden yeni bir igtihat perspektifinin gerekliligini
vurgulamigtir. 404

Ulkemizde gelenek, dzellikle muhafazakar kadinlarin toplumsal statiilerini
belirlemede en 6nemli etkiye sahip olgulardan biri olmustur. Ancak bugiin yapilan
arastirmalarda genel olarak kadinlarin, “egemenlik” konusunda ataerkil gelenege
gore yapilanan ve erkeklere daha fazla iistlinliik taniyan diisiince ve anlayist

benimsemedikleri ve bu anlayisin degismesini istedikleri goriilmektedir.*%®

Kadm denilince daha ¢ok evde oturan, ¢ocuk bakan, ¢ok fazla sosyal faaliyette
bulunmayan bir varlik anlasiliyor. Ancak boyle olmamali. Erkeklerin yaptigt pek
¢ok seyi kadinlar da yapabilir. Ancak 6nce kadinlara bunu 6gretmemiz lazim.
Yani kadinlarin bilinglenmesi lazim (Katilimer 8).

Muhafazakar kadinlar kendilerini daha ¢ok geleneksel olarak ifade etmekte
ve kimliklerini bu gelenek¢i yaklasimin olusturdugunu ifade etmektedirler. Bazi
katilimeilar (K1, K3, K4, K5, K6, K7, K15, K16) geleneksel hayatin kendilerine
bictigi rollere tepki verseler de kendilerinin dini bir bilingten ziyade geleneksel
olarak hareket ettiklerini ifade etmektedirler. Kendileri i¢in rahatsizlik verici bu

durumun da basta egitimsizlikten kaynaklandigini diisiinmektedirler.

404 Mustafa Armagan, Gelenek ve Modernlik Arasinda, insan Yay., Istanbul: 1995, s. 63-72.
45 \veysel Uysal, Tiirkiye de Dindarlik ve Kadin, Dem Yay., Istanbul: 2006, s. 125.
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28 Subat siireci bu noktada ¢ok etkili oldu. Biiyiik bir miicadele verildi. O
insanlar basortilisiinii Allah’in emrini yerine getirmek icin takiyorlardi. Bunun
disinda geleneksel olarak ortiinen kadinlar da ¢ok fazla. Bunun egitimle alakali
oldugunu diistinliyorum. Yani suan stre¢ pantolon giyip baslarina basortiisii
takmalari egitimsizlikten kaynaklaniyor (Katilimel 6).

28 Subat siireci, muhafazakar kadinlarin dindar kimliklerinin en bariz
gostergesi olan kilik-kiyafetlerindeki degisimin bir kirilma noktas1t oldugu
gercegini karsimiza ¢ikarmaktadir. Bu siiregten sonra koyu dindarlik gostergesi
kabul edilen ¢arsaf ve uzun parddsii ve bagortiilerinin yerini kadinlarimizin daha
cok geleneksele yakin bulduklar1 bir giyim tarzi almistir. Basortiisiinden dolay1
kamusal alandan dislanan ayni zamanda mahrem alanda da geleneksel roliinden
memnun olmayan kadmin kilik-kiyafeti noktasindaki degisimi, onun modern

hayatla biitiinlesmesini saglamistir denilebilir.

Ben muhafazakar kadinlari daha c¢ok geleneksel olarak niteliyorum. Dinini
gercekten yasayanlar ¢ok az. “Bagértiisii bana ¢ok yakisiyor” diye kapanmak
isteyenler bile var. Yani bunu dini bir vecibe olarak goren kimse c¢ok azdir.
Aralarinda ¢ok fark var (Katilimer 18).

Kadinlarin muhafazakar olarak nitelendirilmelerinde kilik-kiyafetlerinin
etkisi birincil bir 6neme haizdir. Bu duruma neden olan faktorlerin basinda ise
iilkemizde yaygin olan siinni gelenegin bakisinda ¢arsaf, sakal ve ciibbenin dini
olarak onemli bir yere sahip olmasidir. Geleneksel algida kadinlarin carsaf ve
hatta pece kullanmalar1 onlarin “takva” olarak da daha ileri olduklarinin bir
gostergesidir. Dolayisiyla bu giyim tarzindan uzaklagsmak da toplumumuzda
dinden uzaklagma olarak nitelendirilmektedir.

Muhafazakar olan diger katilimeilar (K2, K8, K10) ise gelenek ve dinin
esit oranda muhafazakar kadinlarin hayatinda etkili oldugunu ifade etmislerdir.*®

Kendilerini muhafazakar olarak nitelendirmeyen kadinlarin bakis agisinda
muhafazakarlik, geleneksellik ve dindarlik kavramlar1 ayristirilarak her bir
kavrama ayr1 ayr1 anlam yiiklenilmektedir.

Bence muhafazakar, geleneksel ve dindar gibi kavramlar ¢ok farkli. Geleneksel
kadin, erkegin ardindan giden, 6n planda olmayan kadindir. Aslinda Islam’da
boyle olmadigi halde zamanla bu durum dini olarak algilanmistir.
Muhafazakarlik ise dindarliktan &te bir kavram. Muhafazakar kavraminin
ardinda politika, cemaatler ve tarikatlar var. Bence muhafazakar, bu yapilar
destekleyen kisidir. Muhafazakar kadin tanimi da bu cemaatlerin, tarikatlarin ve
siyasetin tamimladigi kadindir. Bu tip insanlar1 benimsemiyor ve gergek
Islam’dan uzaklastirdiklarim diisiiniiyorum. Mesela bas1 acik kadin dindar
olabilir ancak muhafazakar olamaz. Geleneksel kadinin isi daha zor. isim geregi

406 Katilime110: Gelenegin ve dinin esit miktarda muhafazakar kadinlar etkiledigini diisiiniiyorum.
Dindar goriiniimlerinde ailenin etkisi ¢ok fazla. Ya ¢ok sikiyoruz ya da gevsek birakiyoruz.
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bir cami hocasimin esiyle tamsmistim. Once benimle iletisim kurmaktan cekindi.
Carsafli hatta eldivenli bir kadindi. Bana “basin agik, bu giinah hakkinda ne
diigiiniiyorsun” dedi. Ben de “dindar oldugumu disiiniiyorum” dedim. Peki,
“eksikliklerin var m1?” deyince ben de “var” dedim. Ondan sonra diyalogu
stirdiirdii. “Bir sosyal kesim beni disliyor ama cemaatler de beni icine almak
istiyor ve ben hep arada kaldigimi diisiiniiyorum. Hastaneye gittigimde bile
dislantyorum. Ben boyle olmak zorundayim. Ciinkii esim cami hocas1” dedi. Bu
durumda olan ¢ok kadin var. Bence geleneksel ve dindar kesim birbirine daha
yakinken muhafazakarlar daha farkli bir grup. Muhafazakar kesim, geleneksel
kadinlari itici ve cahil buluyor (Katilhimer 19).

Bazi katilimcilar (K9, K21, K24, K25) bu ii¢ kavramin ayni anlami ifade
etmedigini dile getirmistir. Ancak geleneksel, dindar ve muhafazakar kavramlari
konusunda toplumda net bir algmin olusmadigini séylemek miimkiindiir.
Muhafazakar nitelikli kadinlar, bu ii¢ kavrami c¢ok fazla ayristirmazken laik
kadinlarin ayrigtirma konusunda titiz davrandiklar1 goriilmiistiir. Onlara gore her
muhafazakarin dindar oldugu sdylenemez. Dindar diiriist, ahlakli ve ¢aliskan
olmalidir. Baska bir katilimci (K25) dindar kavraminin toplumda yanlis
degerlendirilerek hosgoriiden uzak, yobaz, asosyal ve sekilci kisiler i¢in kullanilan
bir kavram haline geldigini ifade etmistir. Yine bazi katilimcilar (K9, K19, K21,
K23, K24, K25) muhafazakarlik kavramini toplumdaki siyasi ve dini yapilarla
iligkilendirilerek tanimlamaktadir. Muhafazakar kadimi ortaya ¢ikaran unsurlarin
ise bu yapilar oldugunu dillendirmektedirler. Gelenegin etkisi konusunda baska

bir katilimci ise sunlar ifade etmektedir:

Muhafazakar kadinlari yasadiklari gevre geleneksel davranmaya zorlamaktadir. Kag alma
gilinah, sunu giyme, bunu yapma giinah diyerek baski altina alinmig kadinlar1 geleneksel

buluyorum ( Katilime 21).

Gelenek, toplumun kiiltiirel yapist ve ¢aglar boyu siiziiliip gelen davranis
ve yasam bi¢imi olarak kadinin toplumdaki yerini net bir sekilde ¢izmistir. Ancak
her konuda oldugu gibi kadin konusunda da geleneksel olan pek ¢ok uygulama
dinsel olarak algilanmis ve kadin i¢in degistirilemez bir tabuya doniismiistiir. Bu
durum geleneksel kadinin durumunu daha zor bir hale sokmustur. Sonug¢ olarak
dindarlik, geleneksellik ve muhafazakarlik anlam olarak i¢i i¢e goriinen kavramlar
olsa da aslinda farkli tanimlara sahiptirler. Ancak toplumuzda bu kavramlarin
birbirlerinin yerine kullanilmalar1 ve muhafazakarlik kavrami, biinyesinde dini ve

geleneksel olani da kapsadigi igin semsiye bir kavram islevi gérmektedir.
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4.3.1.3. Sekiilerlesme ve Muhafazakar Kadin

Sekiilerlesme kavrami hakkinda ayrintili bilgiyi teori kisminda vermistik.
Sekiilerlesme kavrami Tiirkiye’de entellektiieller arasinda popiiler iken Tiirkiye
toplumunun yeterince taniyip asina oldugu bir kavram degildir. Bunun iki 6nemli
sebebi vardir. Birincisi, Tirkiye’de daha ¢ok devlet-din iliskisini anlatmak igin
kullanilan “Laiklik” kavramimnin sekiilerlesmenin iddia ettigi seyleri kapsayacak
sekilde kullanilmasidir. Jkincisi, sekiilerlesme kavrami kullanilarak ifade
edilebilecek konular1 “Muhafazakarlasma” kavramimi kullanarak anlatma. Yani
Tiirkiye’de tartisilan asil konu Tirkiye’nin sekiilerlesip sekiilerlesmedigi degil,
muhafazakarlasip muhafazakarlasmadigidir.*%’

Bugiin pek ¢ok arastirmaci yaygin kanaatin aksine sekiilerlesmenin
dindarlikta bir ¢okiisii veya azalmay: gerceklestiremeyecegini dolayisiyla kutsal
ve kutsal dis1 veya din ve din dis1 olarak ayrima tabi tutmanin fazla agiklayici
olmadigini sdylemektedir. Buna gore sekiilerlik, ne gelenegin ne de orgiitlii dinin
degismesidir. Sekiilerlik kalbin ve buna bagli olarak da insan tasavvurunun yani
aklinin degismesidir. Sekiilerligin ilk dogum yeri de insanin kalbi olmaktadir.
Yani varlik alanini ikiye bolerek 6zerk iki alana ayilma insanoglunun kendisi ile
birlikte getirdigi ve onunla birlikte var olacak kadim bir sorundur. Nefsin
kendisine yer edinme, alan kazanim i¢in yaptig1 bu girisimin altinda diinyaya olan
egilim/ tutku yatmaktadir. Bu tutku onu diinyayr ahirete tercih etmeye
gotiirecektir. Allah’in yaninda “ben” olarak iki alan olusumu agmasi, kaginilmaz
olarak insan1 Allah’a sirk kosmaya goétiirecektir. Tevhidin ¢okiisii ile birlikte
parcalanmis olan bu kalbin de artik akletmesi miimkiin olamayacagi gibi bu
durum kendisini toplumsal alana da yansitacaktir. Toplumsal birligi saglayan
kalbin parcalanmasi ile tevhid biiyiik bir yara alacaktir.*® Sekiilerligi de bir
Miisliiman i¢in tehlikeli kilan nokta da “Tanriya ragmen insana bir yer agma

2409 5Imaktadir.

girisimi
Arastirmacilarin  sekiilerlesme konusunda en ¢ok iizerinde durduklari

nokta, Avrupa’da 16. Yiizyill Protestan Reformu’nun tetiklemis oldugu ve

407 \olkan Ertit, Sekiilerlesme, Liberte Yay., Ankara: 2014, s. 30-32.

498 Abdurrahman Arslan, Modern Diinyada Miisliimanlar, letisim Yay., Istanbul: 2015, s. 155-
159.

499 Mustafa Tekin, Kutsalin Seriiveni, Agilim Kitap Yay., Istanbul: 2003, s. 66.
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sekiilerlesmeye neden olan “bireycilik” ve “kapitalizm”in, Protestan Reformu’nun
yasanmadigi lilkelerde de goriilmesidir. Bu “evrensellestirilmis yeni paradigma”,
sekiilerlesmeye neden olan faktorleri ii¢ baslikta toplamaktadir: Bilimsel
gelismeler, endiistriyel kapitalizm ve kentlesme. Dolayisiyla bu ii¢ gelisme
diinyanin en iicra kosesinde bile goriilmektedir.*1°

Tiirkiye’de sekiilerlesme denilince dinin sosyal hayattan uzaklagmasindan
ziyade gelencksel dini yapmin zayiflamas: egilimi daha agir basmaktadir.
Insanlarn din diye kendilerine sunulan seyin batil ve hurafe olduklarini
anlamalar1 da onlarin din ile bagini zayiflatmaktadir. Diger taraftan muhafazakar
kadinlar, sekiilerlesmenin Onemli unsurlar1 olan Allah-insan-ahiret iliskilerini
aciklarken tamamiyla dini bir tutum sergileyememekten dolayr mustariptirler.

Giliniimiizde insanlardaki denge halinin bozuldugunu diisiniiyorum. Diinya ve
ahiret arasinda bir denge olmali. Ancak dini 6geleri 6n plana alirsam arkadas
ortaminda elestiri ve yadirgama oluyor. Bu zamanda dengeyi kurmak zor. Her
zaman beynimin iginde ahireti diisliniiyorum ancak giinliik yasantimda bunu
uygulayamiyorum. Muhafazakar kadmlarda da modernizmin daha etkili
oldugunu disiiniiyorum. Sadece bagortiisii  6rtmekle dindar olundugunu
diisinmiiyorum (Katilimei 5).

Muhafazakar olarak nitelendirilen kadinlar arasinda da giiniimiizde
diinyaya tutku ile baglanma egiliminde artma goriilmektedir. Ozellikle gencler
arasinda diglanma korkusu nedeni ile dini kimliklerini ortaya ¢ikarma konusunda
bir c¢ekingenlik olusmustur. Soylesinin en dikkat cekici yani ise bir zamanlar
dindarlik gostergesi olan bagortiisiiniin artik kadinlarin dindarligim1 anlamada
etkisini yitirmis oldugudur. Baska bir ifade ile her basortiilii kadin dindar
olmayabilir ancak muhafazakar olarak nitelendirilebilir.

Muhafazakar-dindar bir katilimer muhafazakar kesimi, Islam’1 ale’l-usul
yasayan ya da gercekten samimi olarak yasayan olmak iizere iki kisma ayirmakta

ve birinci kismi elestirmektedir.

Muhafazakar denilince aklima carsafli kadin gelmiyor. Giindelik yasam
bicimlerini daha ¢ok batiya uygun sekilde olusturmaya calistyorlar. Giizel
parddsii, ipek basortiisii takma meraki var. Ortiinme konusunda ayetler bellidir.
Ancak giliniimiizde basortiisii sitkma bastir. Viicut hatlart bellidir. Sadece
formalite olarak ortii vardir. Halbuki gercekten inanan insanin ortiisii alelusul
degildir. Onceden bizde agiklar namaz kilmaz diye bir &nyargi vardi. Ciinkii
onlar Allah’in emrine karsi ¢ikmiglardi. Bu acik kadinlar namaz yerlerinde
eteklerini giyip, basortiilerini baglaylp namaz kiliyorlar. Biz onlara kars
onyargiliyiz. Kur’an’da ortiinme konusunda emir varken ortiinmeyen igin cezai
bir miieyyide yok. Ancak biz ceza verip hemen yargilayabiliyoruz (Katihimer 1).

410 Ertit, a.g.e., s. 73-75.

119



Muhafazakar kavrami {ilkemizde genelde din ile iliskilendirilir.
Dolayisiyla din ve dindarlik s6z konusu oldugunda katilimcilar arasinda farkli
diisiince ve davranislar olmasi normaldir. Muhafazakar kadinlarin din ile iliskisi
ise katilimcilarin geleneksel, dinsel ve sekiiler bakis agilarina bagh olarak farklilik
arz etmektedir. Ozellikle dini degerlere sikica bagli oldugunu sdyleyen
katihimceilar (K1, K2, K3, K7, K15, K16) muhafazakarlarin ger¢cek dindarlari
temsil etmedigini ifade etmektedirler. Yine muhafazakar bir katilimci**! dini
hassasiyetlere c¢ok dikkat etmedigini belirtmekle birlikte ayni distinceleri
paylasmaktadir. Baz1 muhafazakar katilimcilar ( K5, K6, K8, K10, K11, K14) ise
muhafazakarlarin dini daha iyi yasayan, daha iyi Ortiinen kimseler olmalari

gerekirken batil tarzin etkisinde kalmalarini elestirmektedirler.

Muhafazakar denilince Islam’a daha yakin, dinini daha iyi yasayan, ortiinen kimse aklima
geliyor. Ancak giinlimiizde batili tarza daha yakin duruyorlar. Giyim olarak dinimiz bol
giyin derken biz dar giyiniyoruz mesela. Muhafazakarliktan uzagiz gibi. Kendimi arada
kalmig hissediyorum. Toplumumuzda da bu arada kalmis insanlarin daha fazla oldugunu
diistiniiyorum (Katilimer 8).

Mubhafazakar olmayan kadinlar da elestirilerini muhafazakar kadmnlarin

davranig ve yasam bi¢imlerine yoneltmektedirler.

Muhafazakar kadinlar aslinda Avrupa kadini gibi yasayan ancak Oyle degilmis
gibi goriinen insanlar. Avrupali kadin gibi olmak koéti bir sey degil ancak
toplumumuzda kotii gibi algilaniyor. Onlar da gelenege bagl gibi goriiniiyorlar.
Biz ‘tiirbanlisin ama yaptigina bak’ yerine ‘miislimansin ama yaptigina bak’
demeliyiz. Bagina basortiisii takmasi ile onu bir adim daha 6ne aldik. Aslinda bu
yiikklemeyi yapmakla hata yapan biziz. Dinin muhafazakar kadinlarin giindelik
yasam tarzini etkilemesi, baglarina taktiklar1 basortiisiinden ibarettir. Kapanan
arkadaglarima soruyorum ‘neden kapandin?’ esim veya nisanlim istedi diyorlar.
Bundan dolay1 onlarin hayatinda dini ¢ok etkili bulmuyorum (Katilimer 21).

Bir baska katilimc1 ise muhafazakar olarak bir ayristirmayr dogru
bulmadigini ifade etmektedir.

Muhafazakarlar goriintiide dindar ancak zihinsel ahlak olarak degil. Benim diinyamda
muhafazakar diye bir kavram yok. Bu gruplasma ve ayrigsmay1 kabul etmiyorum. Kapali-
acik diye bir ayrisma olmamali. Yiirek ¢ok 6nemli. Kadin elbette kiyafetine dikkat etmeli.
Bedenini teshir etmemeli. Ancak ille de basortiisii ile muhafazakar olunmamali. Bagim
acik diye muhafazakar degilim diye yadirganmamaliyim. Genglerin basini ortmekle
iclerindeki duyguyu 6rtemezsiniz (Katilimer 9).

Bazi muhafazakar olmayan katilimeilar (K17, K18, K20, K22, K23, K24,
K25) muhafazakar denilince hayatini aleni yasamayan belli sinirlar1 ve 6zellikleri
olan bir bireyi tanimlamakta ancak giiniimiizde goriintiide muhafazakar goriinen

pek cok kisinin glindelik hayat pratiklerinin sekiilerlestigini vurgulamaktadirlar.

41 Katilimer 4: Muhafazakar denilince aklima ille de dindarlik gelmiyor. Basini értmekle insan
dindar olmaz. Halbuki dis goriiniisiin degil insanin i¢inin muhafazakar olmasi1 gerekir.
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Onlara gore muhafazakar kadimnlar, dini bir simge olan basortiisiini
kullansalar da giindelik hayat ve yasam bicimleri konusunda sekiiler bir hayat
tarzina sahip olduklar1 ifade edilmektedir. Basortiisiinii ise genellikle kendi 6zgiir
iradeleri ile degil, aile, c¢evre, es, nisanli gibi etkenlerle taktiklarini
distinmektedirler.

Muhafazakar nitelikli kadimnlar, toplumumuzda yasanan degisimin,
muhafazakar kadinlar iizerinde 6zellikle dindarlik gostergesi olan kilik-kiyafetleri
tizerinde olumsuz etkileri oldugunu ifade ederken buna paralel olarak manevi
hayatlarinda da bir ¢okiise dikkat cekmektedirler. Kendilerini muhafazakar olarak
nitelendirmeyen kadinlar ise dindarlikta asil olanin ahlak, davranig ve yasam
bi¢imi oldugunu dolayisiyla basortili olmayan bir kadimin da dindar
olabilecegini, dindarligin dis goriinlise indirgenmemesi gerektigini sdylerken
muhafazakar kadinlarin glindelik hayat pratiklerinin sekiilerlestigi konusunda yine

muhafazakar kadinlarla hemen hemen ayni goriise sahiptirler.

4.3.2. Sosyo-Kiiltiirel Yapr ve Kitle iletisim Araclar1 Baglaminda
Kadin

Cumhuriyet ile birlikte devlet eliyle sekillendirilmeye c¢alisilan
muhafazakar kadin, bu miidahaleyi siddetle reddetmistir. Bugiin ise toplumsal
degisimin ana unsurlarindan biri olan kitle iletisim araglari, muhafazakar
kadinlarin hem goriintlisel hem de zihin diinyasini sekillendirmede 6nemli bir

islev gormektedir.

4.3.2.1. Medya ve Muhafazakar Kadin

Bugin medya denildiginde kitle iletisim araclarinin  tamami
kastedilmektedir. Gorsel, isitsel ve yazili kitle iletisim araglar1 arasinda ilk basin-
yayin aract olan gazeteler ve dergiler, gorsel ve isitsel duyulara hitap eden radyo
televizyon ve internet kadar etkili olamamistir.*? Ancak giiniimiize gelindiginde
akilli telefonlarn da ortaya c¢ikmasi ile internet, radyo, televizyon gibi Kitle
iletisim ve haberlesme araglari, yaydiklar1 kiiltiirle diinyay1 kiiresel bir koye

cevirmistir. Sekiilerlesme teorisi baglaminda ele alindiginda medya bilimsel

412 Hatice Akdogan, a.g.e., s. 36.
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gelismeler, kapitalizm ve kentlesme ile siki bir iligki icerisindedir. Artan bilimsel
gelismeler, kitle iletisim araglarinin zaman, mekan ve erisilebilirlik kayitliligin
ortadan kaldirarak her bireyin rahatlikla kullanabilecegi bir araca doniistiirmiistiir.
Ayrica kapitalizmin en 6nemli sermayesi olan meta iiretimi ve bu yonde zihinleri
yonlendirme gorevi de medyanin sorumluluk alani igerisindedir. Kentlesme ile
birlikte is yeri ve 0zel hayat arasinda sikisan ve yalnizlasan birey, kitle iletisim
araglarinin elinde maddi ve manevi olarak rahatlikla somiiriilebilecek bir nesneye
doniigsmiistiir.

Muhafazakar kadinlarin gdsteris meraklisi olmast medya ile de desteklenen bir
durum. Medya akilli telefonlarla da bizi bagimli kildi. Bir yandan giizel bilgi
birikimi yapilmasi, eski resimleri gérmek giizel. Ancak kotii paylasimlar da var.
Diger taraftan ¢ok zaman aliyor. Olmasa da olurdu. Sonucta hayatimizin
vazgecilmezi degil. Adi sosyal paylasim sitesi ancak sosyallesmeyi kesiyor
(Katilimer 2).

Baz1 muhafazakar katilimcilar (K1, K3, K4, K15) medyanin yasantilari
tizerinde ¢ok etkili olmadigini belirtirken diger muhafazakar katilimcilar (K5, K6,
K7, K8, K11, K12, K14, K16) medyan1 iyi ve koti yanlarinin oldugunu ve
giinlimiizde muhafazakar kadinlarin medyadan olumsuz yonde etkilendiklerini
ifade etmislerdir.

Sosyal paylagim sitelerinin yararindan ¢ok zarar1 oldugu ifadesi
katilimcilar tarafindan ifade edilmis ve bu konuda muhafazakar ile muhafazakar

olmayanlar arasinda énemli bir fark olmadig1 goriilmiistiir.

Artik eglence programlarina kadar her yerde muhafazakar kadinlart gérmek
miimkiin. Oldukga rahatlar. Mesela tim Tiirkiye’nin 6niinde oynayabiliyorlar.
Zamana ayak uyduran tipler olarak gortiyorum. Bir kisim daha var ki ¢ok
modern ve sik giyimleri ile dikkat ¢ekiyorlar. Medyada bu nedenle onlara ilgi
gosteriyor (Katilimer 24).

Bazi muhafazakar olmayan katilimecilar (K21, K25), muhafazakar olsun
olmasin medyanin hayatimizda oldukc¢a etkin oldugunu belirtirken bagka
katilimeilar (K9, K23, K24) medyanin muhafazakar kadinlar arasinda bir 6zentiyi
tesvik ettigini, rekabet ve gosteris hissi uyandirdigini ifade etmislerdir. Iki
katihimecr (K17, KI18) muhafazakar kadinlarin medyada kendilerini teshir
ettiklerini bir diger katilime1 (K19) 6zellikle sosyal medyanin topluma ahlaksizligi
dayattigini belirtmistir. Yine bir katilimer medyada yaralan muhafazakar kadinlar

icin sunlar1 soylemektedir:

Mesela bir televizyon kanalinda bagsortiilii birini gordiigiim zaman rahatsiz olmuyorum.
Giizel bir 6rnek. Rahatsizlik verici degil. Bu bir 6zgiirliiktiir. Bir toplumda ne kadar
0zgiirliik varsa o toplum o kadar saglikli olur (Katilimer 22).
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Post modern paradigmanin olusturdugu yozlasma kiiltlirii i¢inde dis
goriniisii ile dikkat ¢eken muhafazakar kadinlarin konustugu konular da degisti.
28 Subat siireci ile geri plana itilen muhafazakar kadinlar, adeta ge¢misi bir an
once telafi etme sabirsizlig1 i¢inde olmalar1 gereken yerden bir adim 6ne gegme
arayisi icinde olmuslardir. Daha 6nce medyada kale alinmayan bu kadinlar simdi
bir sivil toplum Orgiitii kurulusu olarak 6rgiit kurup medyada giindeme dair ortak
sorunlar hakkinda konusur duruma gelmislerdir. Medya bu kadinlar1 yine sevmese
de konusmalar1 ve modern giyimleri ile giindem olusturan bu basortiilii kadinlara

daha ¢ok ilgi gostermektedir.*!3

Sosyal medya sanki bagka bir alem, baska bir boyut. Insanlar kendilerini sosyal
medyada daha rahat ve Ozgiir hissediyor. Bu durum sadece muhafazakar
kadmlarla ilgili bir durum degil, tiim kadinlar igin gegerli. Mesela Trabzon’da
giyemeyecegin bir giysi ile ilgili fotografi paylasmakla bunu Trabzon’da
giymemenin bir anlami kalmiyor. Bu toplumun bize dayattigi bir baski.
Bulundugumuz toplumdan ¢ikip sosyal medyaya girdigimizde rahatlik basliyor.
Yemek paylasimlart da ayni. Birinin cani geker hi¢ 6nemsemiyoruz. Artik sosyal
medya bizim gosteri, sov yaptigimiz bir alana doniistii. Kiigiikkken bahcede bir
elma yedigimizde arkadasimiza da verirdik. Boyle biiyiitiildiik. Sosyal medya bir
ahlak asiliyor. Biz de bu yanlis ahlaki temsil ediyoruz. Sosyal medya aslinda
zararl bir sey degil ancak biz onu yanlis kullanir hale geldik (Katilimer 21)

Medyada genel olarak kadin edilgen, gii¢siiz ve bagimli gosterilmekte ve
ana eksen kadin cinselligi etrafinda kurgulanmaktadir. Elbette bu durum yine
kapitalizmi beslemektedir. Gilinimiizde mevcut tv. dizileriyle ahlaki kaideler
aginirken kadin bir haz araci olarak konumunu siirdirmeye devam etmektedir.
Mahremiyete ve tesettiire dikkat edilmemesi kadinin segkin ve saygin bir kisilikle
On plana ¢ikmasini engellemektedir. Gerek medyada gerekse sinemada, kadinin
bir erkek oyuncu gibi basoyuncu olmasini engelleyen cinsel istismarin ortadan
kalkmasi, saglikli bir kadin algisinin olugsmasinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.
Diger taraftan medyada goriiniirliigli artan muhafazakar kadinlar da bu sektordeki
sisteme entegre olmakta ve bu durum muhafazakar kadinlar arasinda yozlagmanin

artmasina neden olmaktadir.

413 Sabri Eyigiin, Muhafazakar Kadinlar Neden Giindemde, http://www.haber7.com/yazarlar/prof-
dr-sabri-eyigun/1000239-muhafazakdr-kadinlar-neden-bu-kadar-gundemde, [26.10. 2015].
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4.3.2.2. Moda ve Muhafazakar Kadin

Postmodern donemin en belirgin 6zelligi, tesettiir ve moda gibi birbirine
uzak ve karsit kavramalar1 harmanlamasi, biraradalifini ifade etmesidir. Cilinkii
tesettiir, Ortmek, gostermemek, ilgi ¢ekmemek manasina doniikk iken moda,
dogrudan dikkat ¢ekmeye doniiktiir. Yeni bir moda, olusmasini ve yayilmasini,
toplumun degisim yoniinii de iyi tespit ederek, kiyafeti ile dikkat ¢ekmeyi ve
cektigi dikkat oraninda bedensel hazza kavusmay1 hedefleyen insanlara borgludur.
Giliniimiizde bu iki karsit terimin bir araya gelmesi ile olusan tesettiir modasinda
hakim unsur tesettiir mii yoksa moda midir? Moda varligint sinir tanimazliga
borgludur. Tesettiir ise bu sinir tanimazlik i¢inde kendini muhafaza edebilmesi,
ancak tesettiir ilkelerinin yeniden altinin ¢izilmesi ile miimkiin olabilecektir.*!4

Tarih boyunca ilahi dinlerin olusturdugu kiiltiiriin etkisi ile kadinlarin
ortiilii giyimleri biitlin toplumlarda goriilen bir durumdur. Ancak son iki yiizyildir
modernizm, kadinlarin ortiilii giyimleri karsisinda bir iretim ve tiikketim siirecini
baslatmistir. Boylece kadinlarin hem tiiketici hem de tiiketime sevk eden bir
reklam araci olmasi saglanirken kiiresel olarak ilahi dinlerin insanlarda kurdugu
geleneklerin ve hassasiyetlerin yikilmasi amaglanmigtir. Aktas’a gore Ortlinme
dinsel bir sembol, iffeti temsil eden bir sembol veya bir kimlik sembolizmi olarak
ifade edildigi siirece toplumsal ¢atisma alan1 olmaya devam edecektir. Bireysel
tercih, yasam tarzi gibi sekiiler sdylemlerle ifade edilip modanin tiiketim
nesnelerinden biri oldugu siirece ise kapitalizmin bir unsuru olacaktir. Fakat
ortiinen kadinin oOrtiiyii kullanma amaci ne olursa olsun bagka bir ifade ile
oOrtiistine hangi sembolle anlam yiiklerse yiiklesin bu durum higcbir olumsuz
miidahaleyi ve disaridan yapilacak anlamlandirmalar1 hak etmemektedir. Farkli
cografyalarda farkli sekillerde ve farkli anlamlarda kullanilan ortii ancak
eklemlendigi 6zgiin kiiltlirel ve tarihsel baglam icinde ele alinmasi gereken bir
giysi tiiriidiir. 4

Toplumumuzda bagdrtiisii dini yonii agir basan bir ortii seklidir. Dolayist
ile moda sektdriiniin etkisi ile kapsam ve sinirlarina miidahale edilen muhafazakar

kadinlarin ~ kilik-kiyafeti, dindar c¢evreler tarafindan yozlagsma olarak

414 Barbarosoglu, Sov ve Mahrem, Profil Yay., Istanbul: 2014, s. 111-112.
415 Aktas, Tesettiir ve Toplum, s. 36.
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nitelendirilmektedir. Bu nedenle giiniimiizde muhafazakar kadinin kilik-kiyafeti
bir taraftan din ve gelenegin hismina ugrarken diger taraftan moda sektoriiniin

hakimiyetinde kapitalizmin en 6nemli tiikketim nesnelerinden biri haline gelmistir.

Ben modayr takip etmiyorum. Ancak muhafazakdr kadinlarin moda
diskiinligiini de dogru bulmuyorum. Abartili giyiniyorlar. Estetigi ve
begenilmeyi 6n plana aliyorlar. ille de carsaf olmasi gerekmiyor. Ama diizgiin,
viicut hatlarin belli etmeyen bir giyim tarzi olabilir (Katilimer 15).

Post modern donemde muhafazakar kadinlarin hedef tahtasina

[3

konulmalarina neden olan kilik-kiyafetleri, Kur’an’1-Kerim’de “...en hayirh ortii
takva ortiisiidiir***® temel prensibini arkaya itmelerinin de bir neticesi olarak
goriilebilmektedir. Muhafazakar bir katilimc1 (K4) modanin uygunsuz kiyafetler
astladigini ifade ederken diger bir katilime1 (K7) ¢evre ve sosyallesmenin modaya
uyumu artirdigr goriisiindedir. Diger bir katilimer (K5) feracelerin bile modaya
uygun yapildigini ve bunun dini yonden uygun bir giyim tarzi olmadigini dile
getirmekte baska bir katilime1 (K6) muhafazakar giyim tarzinda siyasetin etkili
oldugunu ifade etmektedir. Yine bir katilimec1 (K8) moday1 ¢ok takip etmedigini,
kendine yakisani giydigini ancak dikkat ¢cekmemeye Ozen gdosterdigini ifade
etmistir.

Modanin ¢ok abartildigini diisliniiyorum. Viicut hatlarmi belli eder sekilde
giyiniyorlar. Bunun birka¢ nedeni olabilir yani bu kisi aile baskisindan dolay1
basini 6rtmiis olabilir, yine ¢evre baskisi, sirf kapali denilsin diye olabilecegi gibi
yakistigini diistinerek de bagortiisii takmis olabilir (Katilimei16).

Muhafazakar kadinlarin kisiliklerinden ziyade disiliklerini ortaya ¢ikartan
kiyafetleri tercih etmeleri katilimcilar tarafinda aile ve cevre baskisina veya
gosteris ve sls diigkiinliigline baglanmaktadir.

Kendilerini muhafazakar olarak nitelemeyen kadinlarin, muhafazakar
kadinlarin son yillarda degisen moda algisi konusundaki fikirleri, muhafazakar

kadinlarin fikirleri ile ayni paralelde mi yoksa farkli bir bakis agisina mi sahiptir?

Bence muhafazakar kadinlar da moday: takip edebilir. Ancak stre¢ kotlar1 moda
diye giymemeliler. Maalesef deve horgiicii topuzlar ve stre¢ pantolonlarla
geziyorlar. Modanin kendilerine uyan tarafini kabul etmeliler. Uymayan
taraflarin1 uygulamalarini hos bulmuyorum. Modaya uyarken drtlinmenin anlami
kalmiyor. Sadece derilerini ortiiyorlar hatlar1 ortada. Ortiinmenin amacina aykiri
hareket ediyorlar (Katilimer 21).

Muhafazakar olmayan kadinlarin bakis acgilarinda da basortiisiic moda

sektoriine girmekle dini baglamindan kopartilmistir. Sorun onlara gére moday1

416 Araf 7/26.
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takip etmek degil, basortiistiniin modanin teshirci yonii ile miicadele etmeyip bir
aksesuar haline dontigmesidir.

Artik bagortiiliiler bir ton makyajla uygun olmayan bir giyim tarzi benimsediler.
Islami bir ritiiel cok farkli bir ydne ¢ekildi. Artik basortiisii bir aksesuar olarak
kullamliyor. Ozellikle batrya 6zenti bunda gok etkili. Etkili olmas1 gereken Islam
iken moda 6n plana ¢ikiyor. Masumiyetlerini bozup ilgi ¢ekmeye calisiyorlar
(Katihmei 20).

Muhafazakar moday1 ¢ok cazip buldugunu sdyleyen bir katilimci1 (K17) bu
moda anlayisinin aslinda onlara dayatildigini goriiniim olarak hos ve diizgiin
giyinen c¢ok az kisi oldugunu ifade etmistir. Baska bir katilimc1 (K18) tesettiir
modasimi tarikatlarin de etkiledigini disiinmekte diger bir katilimer (K19) ise
basortiisiine ‘tiirban’ denilmesinden sonra muhafazakar kadin tipinin ortaya
ciktigint ve bundan sonra onlarin kiyafetlerinde dinin etkisinin azaldigim
belirtmistir. Diger bir katilimc1 (K23) muhafazakar kadinlarin asir1 lilks ve pahali
giyindiklerini ifade etmistir.

Sonu¢ olarak muhafazakar olsun olmasmn katilimcilarin hemen hepsi
tartigilan giyim tarzini, dindar giyim tarzi degil muhafazakar giyim tarzi olarak
tanimlamaktadirlar. Ciinkii gergek anlamda dindar denilebilecek kadinlarin
kiyafetlerinde sadelik ve dini kurallar (viicut hatlarini belli etmemesi, dikkat
cekici olmamasi gibi) 6n planda iken muhafazakar ancak dindar olarak
tanimlanamayan kadmlarin giyimlerinin ¢ogunda bu sadelikten ve dini
hassasiyetlerden s6z etmek miimkiin olmamaktadir. Toplumumuzda giderek
yayllmaya c¢alisilan muhafazakar giyim tarzinin ise ait olunan sosyal grup,

ekonomik ve egitim durumu gibi belirleyici bazi unsurlar1 bulunmaktadir.

4.3.2.3. Tiirban Soylemindeki Degisim

Niliifer Gole’ye gore iilkemizde ortlinme konusunda iki farkli kadin
profilinden bahsedilebilir: Birincisi geleneksel, popiiler inan¢ ve adetlere bagh
olarak oOrtiilen ‘basortiisii’, digeri ise 1983 sonrasi doneme ait olan, {iniversite
ogrencileri tarafindan benimsenen ve Islami bir giyinis tarzi olarak ortaya ¢ikan
‘tlirban’ dir. Tirk medyasi, bu ortli seklinin geleneksel ortiinme tarzindan farkl

oldugunu vurgulamak icin ‘tiirban’ kavramini kullanmistir. Bu doénemde cokca
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tartisilan bu Ortlinme sekli ayni zamanda moday1 hatirlatacak bir degisimin, yani
modern bir sahiplenisin de habercisi olmustur.*!’

Ulkemizde muhafazakar ve laik kesim arasindaki miicadelenin goriiniir
kisminda kadinlar bulunmaktadir. 1984’te hararetle tartisilan basortiisii bir yandan
Miisliman kadm kimligini vurgularken diger taraftan geleneksel ve modern
arasindaki karsithigin en etkin vurgusu olarak, laik kesimin basortiilii, itaatkar,
pasif kadin algisin1 yikarak aktif ve bilingli bir sahiplenisle yeni bir akimin da
Onciisli olmustur.

1996 yilinda kurulan RP-DYP koalisyonu ile tiirban meselesi rahat bir
siirece girmis, hatta Adalet Bakanlig tarafindan Kamu Kurum ve Kuruluslarinda
calisan personelin kilik kiyafetini diizenleyen 5. Maddesinde yapilacak bir
degisiklikle yasagin asilmasi diisiiniilmiistiir. Bu amagla hazirlanan tasar1 1997°de
ciddi tartigmalarin yasanmasi tizerine geri ¢ekilmistir. 28 Subat siireci ile tiirban
konusunda bir dizi diizenleme yapilmistir. MGK’dan ¢ikan, “Kiyafet Kanununa
aykiri olarak ortaya ¢ikan uygulamalara mani olunmali” seklinde bir tavsiye karar1
ile YOK bir genelge ile iiniversitelerde yasagim uygulanmasin1 talep etmistir.'8

2002 yilinda tek basina iktidar olan AK Parti yoneticileri, 2008 yilina
kadar tiirban konusunda ciddi bir diizenleme yapmamislardir. 2008 yilinin 28
Ocak giinii AK Parti, MHP ile bir araya gelerek, Anayasanin 10. ve 42. maddeleri
ile Yiiksek Ogrenim Yasasmin EK 17. Maddesinde yapilacak diizenlemelerle
sorunu ¢6zmek konusunda goriis birligine varmislardir. Yasa teklifi 9 Subat 2008
giinii mecliste kabul edilmis ancak Yiiksek Ogretim Yasasinin Ek 17. Maddesi ile
ilgili degisiklik konusunda mutabakat bozulmustur. Cumhurbaskaninin yasayi
onaylamasinin ardindan CHP anayasa mahkemesine bagvurmus ve bu siirecte de
tiniversite rektorliikleri farkli tavirlar sergilemislerdir. Son olarak Anayasa
Mahkemesi 5 Haziran 2008’de tiirbanin iiniversitelerde serbest birakilmasina
iliskin Anayasa degisikligini, Anayasanin 2, 4 ve 148. maddelerine aykir1 bularak

iptal etmis ve yiiriirliigiinii durdurmustur.*®

47 Gole, Modern Mahrem, s. 17-18.

418 Cagla Kubilay, Islamci Soylemde Kamusal Alan ve Tiirban Tartismalari, Libra Yay., Istanbul:
2010, s. 80-81.

419 Kubilay, a.g.e., s. 83-84.
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1980 sonrasi gesitli kirilmalar gegiren Islamc1 sdylem Tiirban konusunda
da bir doniisiime sahne olmustur. 2000’li yillardan sonra tiirbanli kadinlar “hem
modern hem tiirbanli” sdylemi ile postmodern bir imgeye doniismiistiir. Nitekim
bir katilimci tiirbanli  kadinlarin  yeni muhafazakar goriintiisiinii  soyle

tanmimlamaktadir;

Tiirkiye’de muhafazakarlik yeni yeni olusan bir akim. Liikse ¢ok diiskiinler.
Liiks arabalarmin iginde sik tesettiirleri ile dikkat ¢ekiyorlar. Muhafazakarlar
daha ¢ok gosteris duygusu ile hareket ediyor. Bu nedenle onlart ne geleneksel ne
de dinsel buluyorum. Farkli bir grup. Bunlarin iginde yer alan ve kii¢iik bir grup
olduklarini diigindiigim dindarlar daha miitevaziler (Katilimer 23).

Muhafazakar bir katilimci ise 6zelestirisini degisen tiirban algisi tizerinden

muhafazakar kadinlarin dindarlik algisina vurgu yaparak dile getirmektedir.

Muhafazakar kadin denilince ille de ortiilii olmak algilaniyor. Halbuki dis
goriinligiin degil icerisinin muhafazakar olmasi gerekiyor. Muhafazakar kadinlar
batili yasam tarzina daha yakin duruyorlar. Tabi moda bu konuda ¢ok etkili.
Muhafazakar kadinlar giyimlerini tamamen dzenti ile olusturuyor ve bu durumu
hos bulmuyorum. Dinin, 6rtiilerinde pek etkili oldugunu diisiinmiiyorum. Yani
goriintiisel olarak dini sembolleri kullaniyorlar. Moda diye uygunsuz kiyafetleri
asiladilar (Katihmci 4).

Diger bir muhafazakar katilimer ise tiirban sdyleminde ve goriintiisiindeki
degisimin modernizmin ve gelenekselin bir sentezi oldugu sonucuna varmaktadir.

Muhafazakar kavrami benim goziimde ¢ok olumlu degil. Sanki dinimizi
giiniimiize uydurma, ¢agdas yasamla Islami yasamin bir sentezi gibi. Basimi
orterim, konsere de giderim mantig1 var. Tasvip etmiyorum. Ozellikle siyasilerin
eslerinin  gorilintiisiiniin  muhafazakarligin  yayilmasinda etkili oldugunu
diisiiniiyorum. Sadece geleneksel bir yasantimiz olsaydi bu kadar yozlagmis
olmazdik. Dinin de bu kisilerin zihninde basitlestirildigini diisiiniiyorum. Yani
namaz kilip oru¢ tutup ben iyi bir Miisliimanim demek yeterli goriiniiyor.
Ozellikle televizyon dinin etkisinin azaltilmasinda cok etkili. Muhafazakar
kadinlar gosteris kokan kiyafetleri ile dini toplantilarini bile yemek bilgilerini
gosterme yeri olarak kullanabiliyorlar. Miisliimanlar biitin diinyada zuliim
gormesine ragmen kendimizi tiimilyle batiya kaptirmisiz. Koér mii olduk?
Umursamiyoruz. I¢i bosaltilmus bir insanlik yasiyoruz (Katihmer 1)

Bagortiisii, toplumumuzda Islam’1 hatirlatan bir simge olmasi ve bati
karsithig1 ¢ergevesinde konumlandirilmasindan dolay1 bir kesim tarafindan “laiklik
elden gidiyor” tavirlar ile bir rejim fobisine doniislirken diger bir kesim igin ise
en Onemli insani haklardan olan egitim ve kamuda c¢alisabilme hakkini elinden
almig ve bu durum iki tarafin da marjinallesmesine neden olmustur. Postmodern
donemde artik kadin yeni bir kimlik arayis1 icerisine girdi. I¢inde bulundugumuz
zamanda muhafazakar kadinlarin kamusal alanda daha fazla goriiniir olmasi ile
birlikte basortiisiiniin moda ile bulugmasi, muhafazakar giyim stillerinin olusmasi

ve yayginlasmasini saglamistir. Muhafazakar kadin kimliginin yeniden insa
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edilmek istendigi bu siire¢ ayn1 zamanda modern Tiirkiye Cumhuriyetinin kabul
edilebilir ortiinme seklini tesis etme diislincesini de igine alan bir siire¢ olarak
anlasilabilmektedir. Nitekim muhafazakar kadinlar kamusal alana girerken
kendilerine ait form ve degerleri de korumak istemislerdir. Dini-geleneksel
olandan vazge¢mesi zor olan muhafazakar kadin, gliniimiiz moda sektoriine teslim
olarak yeni vizyonu ile modern hayatla biitiinlesmistir.

Sonu¢ olarak muhafazakar kadinlar, sekiilerlesmenin en 6nemli Onciilleri
olarak kabul edilen kapitalizm, moda, medya, kent hayati ve siyasi yapinin
degistirici-dontistiirlicii etkisi ile dindar kesimin yozlagma, laik kesimin ise
yillarca kamusal alandan dislanmalarindan dolay1 intikamci duygularla hareket

ettiklerini sdyledigi bir kesim olarak tanimlanmislardir.

3.3.3. Muhafazakar Kadinlarin Kamusal Goriiniirliigii

Bugiin bagortiisii ile kamusal alanda yer alma sadece Miisliiman olarak
orada goriiniir olmakla sonu¢lanmamakta, bu durum aile igerisinde dindarlagmay1
giiclendirerek mahremiyeti nitel bir degisime ugratmaktadir. Islamiyet’in
tanimladigi mahremiyetin sinirlar1 asinarak yerine nefsin ¢ok sevdigi ve

yabancilagsmay1 kigkirtan 6zel hayatin almasi1 Miisliiman i¢in sekiiler temelli bir

dokunulmazlik zirhinin  olusmasina ve bireycilige kapir aralamaktadir.*?°

Dolayisiyla mahremiyetin en onemli gostergesi olan basortiisli, kamusal alana
girerken dinsel bagdan ziyade geleneksel baga bagli olarak, moda ve medyanin da
etkisi ile sekiiler bir zihniyetle varligini koruyan bir simgeye donligmiistiir.
Nitekim katilmcilarin  ¢ogu kamusal alanda yer alan basortiililleri, dini
diisiinceden ziyade geleneksel diisiinceye daha yakin bulmaktadirlar. Muhafazakar

bir katilimci konu ile ilgili sunlar1 aktarmaktadir;

Muhafazakar kadinlar1 daha ¢ok geleneksel buluyorum. Ciinkii muhafazakar bir
kadinin dindar olmasi i¢in gerek ev i¢i yasantisi gerekse kendi kilik-kiyafeti ile
taviz vermemesi gerekir. Muhafazakar kadinlar ¢ok fazla taviz veriyorlar.
Evlerine aldiklar1 esyalarda bile gosteris ve likkse diisiiyorlar. Muhafazakar
denilince aklima daha gok sosyete Islam’1 geliyor. Bu iist elit tabakadan tabana
yayilan bir yasant1 aklima geliyor. Elbette goriintii olarak da kamusal alanda yer
almalar1 gilizel. Artik basortiilerinden dolayr dislanmiyor, oOtekilestirilmiyorlar.
Ancak bagortiilii kadinlarin dikkat etmesi gereken hususlar vardir. Oturup
kalkmasi, calistig1 yer, is arkadaglar1 ¢ok onemli. Bagortiiliisiin ancak kimligini
ne kadar tagiyorsun? Kadinin ¢alismasina karst degilim ancak biiro gibi baska

420 Abdurrahman Aslan, Modern Diinyada Miislimanlar, lletisim Yay., Istanbul: 2015, s. 195-
196.
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erkeklerle bas basa kaldiklar1 yerlerde ¢aligmalarii uygun bulmuyorum
(Katilimer 1).

Muhafazakar kadinlarin kamusal alandaki artan goriiniirliigli hakkindaki
fikirlerini sordugumuz muhafazakar katilimcilardan bir kism1 (K2, K6, K11, K12,
K14, K15, K16) bu durumu ¢ok olumlu ve gerekli olarak gérmekte, bir kismi ise
(K4, K5, K8) artan kamusal alandaki goriiniirliigii sevindirici bulmakla birlikte
siyasi alanda sayilarinin az olmasindan yakinmaktadirlar. Muhafazakar diger bir
katilime1 (K3) ise muhafazakar kadinlarin siyasette yer almalarini hos bulmadigini
belirtmistir.

Islam toplumlarinda basértiisii her zaman Miisliiman kadin kimliginin en
onemli gostergesi olmus ve kadin dindarhi@ kilik-kiyafeti {izerinden
degerlendirmeye tabi tutulmustur. Buna gore kilik-kiyafeti ile dindar kadin
kimligi, evinden disar1 ¢iktig1 andan itibaren bir takim smir ve ¢izgilere dikkat
etmek durumundadir.

Kendilerini muhafazakar olarak nitelemeyen katilimcilar, muhafazakar
kadinlarin kamusal alanda goriiniirliigiinii olumlu bulmakla birlikte muhafazakar
kadin kimligini ne geleneksel ne de dinsel tarza uygun oldugunu ifade etmekte ve
son zamanlarda ortaya ¢ikan bir olusum olduklar1 noktasinda hemfikir gibi

goriinmektedirler.

Giintimiizde muhafazakér kadin profilinin boslukta oldugunu diisiiniiyorum. Alti
kaval iistii sishane olan bu yapi1 aslinda ne geleneksel ne de dini yapiya uyuyor.
Bu insanlar toplumda iki arada sikigmig insanlar. Buna ragmen kamusal alanda
yer almalari olumlu gelisme. Insanlarin kendi oOzgiir iradelerine saygi
duymaliy1z. Benim i¢in beyninin i¢indeki dnemlidir. Ben nasil yasiyorsam o da
oyle yasamali. Onceden yasanan bu kisitlamalar toplum igerisinde sadece
diismanlik dogurmustur (Katilimer 17).

Muhafazakar olmayan bir katilimer (K18) muhafazakar kadinlarin kamusal
alanda yer almalarimi olumlu bulmakla birlikte siyasette yeterli sayida yer
almamalarim1 ~ siyasetin muhafazakdr yasam tarzina uygun olmamasina
baglamaktadir. Ona gore bu, toplumda yerlesmis bir algidir ve bu algi
muhafazakar kadinlarin siyasete daha fazla katilimi ile yikilabilecektir. Yine bir
katilimc1 (K23) basortiilii bir bayanin kadin-erkek karisik bir ortamda ¢alismasini
tezat buldugunu belirtmistir. Diger bir katilimc1 (K9) kamusal alanda muhafazakar
kadinlarin goriintirliigiin artmasinda muhafazakar iktidarin etkisini vurgulamistir.
Muhafazakar olmayan diger katilimcilar (K10, K13, K19, K20, K21, K22, K24,

K25) ise muhafazakar kadinlarin kamusal alanda daha fazla goriiniir olmasini
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olumlu bulmaktadir. Ayrica bir zamanlar dis goriiniisii nedeni ile is ve sosyal
hayatin, kamusal hayatin disina itilen muhafazakar kadinlarin simdilerde yeni
goriiniimleri ile boy gostermelerini bir kimlik karmasas1 yasamalarina
baglamaktadirlar. Ancak muhafazakar dindar kadinlar, kamusal alana girerken

dini hassasiyetlere dikkat edilmesi iizerinde 6nemle durmaktadirlar.

4.3.3.1 Degistirici Bir Unsur Olarak Egitim

Cumhuriyetin kurulusundan bu yana gegen zaman igerisindeki resmi
verilere bakildiginda, kadinlarin egitime katilimlarinin erkeklere oranla ¢ok daha
diisiik oldugu goriiliir. Egitim alaninda goriilen kadin-erkek esitsizligi, kadinlarin
toplumsal konumlarinin iyilestirilmesine imkan tanimamistir. Ciinkii egitimle
birlikte toplumsal is bdliimiiniin konumlar1 i¢in bireyler secilmekte ve
yetistirilmekte, toplumsal diizenin kiiltiirel, siyasi, vb. degerleri de egitim yoluyla
aktarilarak bireylerin sosyalizasyonu gerceklestirilmektedir.*?

1980’11 yillara kadar Tiirkiye’de hakimiyetini siirdiiren laik kamu modeli
ozellikle 1983 yilindan itibaren tlirbanli 6grencilerin {iniversitelerde goriilmeye
baslamas1 ile bir doniisiime ugramaya baslamistir. Bu durum ayn1 zamanda
toplumda kendisine bigilen geleneksel role kars1 Islamci kadinlarin bir 6zne olarak
yiikselisinin de sinyallerini vermistir. Artik yeni kusak Islamci kadinlar,
Miisliiman kadmin evinde oturup, ¢ocuklarina ve kocasina bakmasini 6ngoren
geleneksel Islami tamima kars1 ¢ikarak, iiniversite mezunu olmay: ve calisip
caligmayacaklart konusunda kendi kararlarin1  kendileri vermeyi tercih
etmektedirler.*?? Ozellikle iiniversite egitimi, islamci kadinlar arasinda Miisliiman
kadinin toplumsal konumu karsisinda bir sorgulama gegirmelerine de neden oldu.
Nitekim bu donemde Cihan Aktas, Yildiz Ramazanoglu, Fatma Barbarosoglu,
Nazife Sisman gibi Islamc1 kadin yazarlar kendi toplumlarmi iyi bir sekilde
gozlemleyerek Islam’da kadinin konumu konusunda etkin yazilar kaleme aldilar.
Diger taraftan laik kesim tniversite egitimi almis ve kamusal alanda varlik

miicadelesine giren tiirbanli kadinlarin miicadelesini, kendi alanlarina bir saldirt

421 Sirin Tekeli, 1980 ler Tiirkiye sinde Kadin Bakis Agisindan Kadinlar, Tletisim Yay., Istanbul:
2011, s. 161-162.

422 Niliifer Gole, Islam 1n Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yay., Istanbul: 2009, s. 75-83.

131



olarak degerlendirmislerdir. Nitekim Tiirkiye’de bagortiisii, tahsil gormemenin ve
okumamisligin bir sembolii olarak goriilmiistiir.
Egitim konusunda 28 Subat siirecinin bir kirilma noktasi oldugunu

katilimcilardan biri sdyle aciklamaktadir;

28 Subat siireci bu noktada ¢ok biiyiik bir etken oldu. Bu siire¢ egitime goniil
verenlere kiydi. Ancak bu 6grencilerin iyi bir boliimii de bu vesile ile iyi bir yere
geldi. O insanlar bagortiisiinii Allah’in emrini yerine getirmek icin Ortmeye
gayret ediyorlardi. Gilinlimiizde muhafazakar kadinlarin egitim seviyesi artti.
Ancak geleneksel olarak sadece aksesuar olarak bagortiisiiniin takilmasinda iyi
bir dini egitimin almmmamasinin etkisi var. Yani bu durum dinsel tarzda
ortiinmekten ziyade geleneksel tarzda ortiinmeden kaynaklanan durumlar. Bence
kiginin ailede iyi bir dini egitim almamis olmasi en Onemli problemdir
(Katilimel 6).

Bazi muhafazakar katilimcilar (K1, K2, K4, K7, K12) her ne kadar
giiniimiizde egitim seviyesi artmis olsa da muhafazakar kadinlarin egitim
seviyelerinin diisiik oldugunu belirtmistir. Diger bir muhafazakar katilimci (K3)
muhafazakar kadmnlarin egitim seviyesinin diisiik oldugunu ve kulaktan dolma
bilgiyle hareket ettiklerini ifade etmistir. Yine bazi katilimeilar (K5, K6, K7, K12)
egitim seviyelerinin iyi bir diizeyde oldugunu belirtirken baska bir katilimc1 (K16)
egitimin muhafazakarlikla alakali olmadigini ifade etmistir.

Muhafazakar olmayan bir katilimci ise dinden ziyade cemaatlerin, egitim

siireci ile birlikte muhafazakar gruplari olusturdugunu iddia etmektedir

Tiirkiye’deki muhafazakar olusumda dinin etkisinden ¢ok cemaatlerin etkisi var.
Cunkii koyden sehire gelen ve sosyallesemeyen kisiler bu cemaat ve tarikatlara
giriyor ve bu gruplarda kabul goérdiigiinii ve degerli oldugunu hissediyor.
Muhafazakar kadin da bana gore bu cemaat, tarikat ve siyasetin tanimladigi
kadindir. Bu tip insanlarin gercek Islam’dan uzaklastigimi diisiiniiyorum
(Katilimel 19).

Tiirkiye’de tarihsel kokene sahip Kadirilik, Naksilik gibi silsileli devam
eden tarikatlar oldugu gibi cumhuriyet donemi ile boy gosteren Nurculuk ve
Siileymancilik gibi cemaatler de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu tarikat ve cemaatler
arasinda iislup ve yontem bakimindan farkliliklar olsa da genelde ayni gaye ve
amagla varliklarimi siirdiirerek giiniimiize ulasmislardir. Kentlesme ile birlikte
cemaat ve tarikatlar 6nemli roller iistlendiler. Ozellikle iiniversite egitimi icin
sehire gelen dgrencilere pansiyon ve burs imkan1 saglamanin yani sira kendi islam
algilarina uygun kisi profilini yetistirerek kendi hizmet ve egitim sektorlerinin

devamimi da saglamaktadirlar. Ayrica kentlesme ile kaybedilen komsuluk
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iligkisinin yerini alarak bireye giiven duygusu, yalniz olmadigimi ve bir yere ait
oldugu hissini vererek psikolojik agidan rahatlatmaktadirlar.

28 Subat siireci ile baglayan kirilma siireci bu cemaatleri de etkiledi. Bu
zamana kadar dini hiikiimlerden taviz vermeyen cemaatler, tavirlarini
degistirdiler. Ozellikle Giilen cemaatinin lideri Fethullah Giilen’in “basortiisii
furuattir” s6zii bu kirilmayr baslatan en Onemli etkenlerden biri oldu. Bu
aciklamadan sonra cemaat mensubu pek cok lniversite 6grencisi basini acarak
okullarina devam etmeyi tercih etmistir.

Muhafazakar olmayan bir diger katilimc1 muhafazakar kadmnlarin egitimi

konusunda su ifadelere yer vermektedir:

Toplumumuzda egitim ve kiiltiir seviyesi c¢ok ilerledi. Bence muhafazakar kesimi
egitimsiz ve kiiltiirsiiz olarak tanimlamak ayip kagar. Ancak az okuyoruz ingallah ¢ok
okuruz (Katihmer 18).

Bazi muhafazakar olmayan katilimcilar (K9, K10, K13, K17, K19, K20,
K22, K23, K24, K25) egitimin muhafazakarlikla alakali olmadigim
toplumumuzda kadmlarin egitim seviyelerinin genelde diisikk oldugunu
belirtmislerdir. Bir diger katilimci muhafazakar kadinlarin egitim seviyesinin

diisiik olmasini su sebeplere baglamaktadir:

Muhafazakar kadin denilince genelde giinlere giden, sik esarplar takip gezen ve
¢alismayan kadin géziimiiziin oniine geliyor. Yiiksek lisans yapan, bakimli, egitimli ve
calisan kadin muhafazakar olamaz gibi bir algi var bizde. Muhafazakar kadinlarin
¢ogunun kitab1 birakin Kur’an’1 bile okuduklarini diisiinmiiyorum. Genel olarak egitim ve
kiltiir seviyeleri diisiik. Esi istedi diye oOrtlinen bir kadinin egitim seviyesi nasil olur?
Erkegin kuklas1 ve ona bigtigi hayati yasayan bir kadindan beklenilen ¢gocuk dogurmak,
ev isi yapmak ve ev hanimi olmasidir. Aslinda bu durumu basortiilii olmayan pek ¢ok
kadin da yasamaktadir. Ciinkii kadinlarin giicii yok. Okumasima gerek duyulmuyor.
Dolayistyla okumayip ¢alismayan, bagimli olan bir kadinin zaten okumaya zamani da yok
(Katilimer 21).

Sonug¢ olarak Tanzimat’tan bu yana toplumumuzda, muhafazakar
kadinlarin bagortiileri ile egitim konusunda verdikleri miicadele pek c¢ok
arastirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Uzun yillar muhafazakar kadinlarin egitimi,
geleneksel rollerinde kagimilmaz bir degisime neden olacag: diisiincesi ile gerek
muhafazakar gerekse laik kesim tarafindan kadinlarin giyimini, davranisini,
fikirlerini yani her seyini kontrol eden bir tavirla kurgulanmistir. Ancak son
yillarda siyasetin yeniden sekillendirdigi muhafazakar yapi ile egitim seviyesi
yiiksek, kamusal alanda kendisine yer bulabilmis muhafazakar kadinlarin artan
say1st biitlin katilimcilar tarafindan olumlu goriilmekle birlikte egitim seviyesinin

istenilen derecede olmadig1 konusunda hemfikirdirler.
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4.3.3.2. Ekonomi ve Sosyal Hayatta Muhafazakar Kadin

Hemen her toplumda oldugu gibi kadinlarin iilke ekonomisine katkisi
Tirkiye’de de erkeklere oranla daha diislik olmus ve goriinmeyen {icretsiz is¢ilik
kapsaminda degerlendirilerek gercek alani ev i¢i olarak belirlenmistir.

Tiirk ekonomisinde sanayilesmenin artmasi ile birlikte kdyden kente gogiin
hizlanmas: ile ekonomi 6nemli bir doniisiim siirecine girmistir. 2010 yil1 tarimda
istthdam edilen kadinlarin statiisii ile ilgili verilere bakildiginda erkek niifusun
daha ¢ok tarim dis1 islere yonelmesi ve aile gelirinin risk altina girmesi sonucunda
kadinlarin tcretsiz aile 1iscisi olarak tarim sektoriinde istihdami dikkat
¢cekmektedir. Zira tarimda istihdam edilen kadinlarin %76’s1 licretsiz aile isgisi
olarak calismaktadir. Tarimda istihdam edilen kadinlarin Dogu Karadeniz
(Trabzon, Ordu, Giresun, Rize, Artvin, Glimiishane) bolgesinde %36.31 ‘i ve
Akdeniz (Hatay, Kahramanmaras, Osmaniye) bolgesinde ise %35.44’1 isveren ve
kendi hesabina ¢alismaktadir.?

Kadinlarin ekonomi ve sosyal hayata katilimlarini etkileyen en onemli
kavram toplumsal cinsiyet kavramidir. Cinsiyete bagh olarak evlilik ile birlikte
kadinin aile i¢inde tlicretsiz is¢iligi tistlenmesi, dogurganlik, kdyden kente gog ile
birlikte sanayi ve diger hizmet sektorlerinde diisiik licretlendirilmesi diger taraftan
kadinlarin erkeklere oranla egitim oraninin diisiik olmas1 olumsuz faktorler olarak
zikredilebilir.

2013 yili Diinya Ekonomi Forumu’nun “Cinsiyet Ugurumu Raporu” nda
Tiirkiye’nin kadmin toplumsal statiisii a¢isindan 136 iilke icinde 120. sirada yer
almasi, TOBB Kadin Girisimciler Toplantisinda ciddi bir sekilde kritik edilmistir.
Toplantida muhafazakar kadinlarin taleplerinin arttigi ancak bagortiilii olarak
meclise bile girmesine ragmen is hayatina girmesi noktasinda tesvik gormedigi,
hala egitim-68retim oraninin diisiik oldugu gibi konular {izerinde duruldu. En
bliyiik sirketlerde bile bebek odasinin olmamasi, evlilik ile birlikte kadmni is

hayatindan  uzaklagtirmaktadir. ~ Diger  taraftan kadinsiz  ekonominin

423 Esra Peker, Yesim Kubar, Tiirkiye'de Kirsal Kesimde Kadin Istihdamina Genel Bir Bakis,
Afyon Kocatepe Universitesi, [IBF Dergisi c. XIV, S II, Afyon: 2012, s. 182.
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bliyliyemeyecegi ger¢eginden hareketle is diinyasinda yapilacak en Onemli
calismanin cinsiyet esitligi soylemini i¢sellestirmek oldugu iizerinde duruldu.*?
Muhatazakar iktidar ile birlikte 2000°1i y1llardan sonra meslegi ve kamusal
goriniirliigii artan muhafazakar kadinlar gelenek ile batili olmak arasindaki zitlig
asmak isterken modernizme eklemlenmekten kurtulamamiglardir. Nitekim
muhafazakar bir katilimci is hayatina ve sosyal hayata katilmalar1 karsisinda

kimlik kaybina ugrayacaklar1 endisesini dile getirmektedir.

Kadinlar her noktada iyi yerlere gelmeli ancak dini kimliklerini korumali, bir
kenara atmamalilar. Kadinlarin ¢aligmasi i¢in uygun mekéanlar olmali. Ancak
Tiirkiye’de belli alanlar hari¢ kadinlarin ¢alisacagi uygun mekanlar yok. Ayrica
dinin kendilerine kazandirmig oldugu ahlaki egitimi her alanda gdstermeliler.
Cocuk sahibi olma kadinin kamusal alanda yer almasina engel olmamali. Bence
gocuk egitimcidir engel degil. Ancak devlet bu konuda bakim odalar1 ve kresler
agmalidir (Katilimer 1).

Toplumumuzun yarisini olusturan kadinlarin toplumsal ve ekonomik
yasama katilimlar1 oldukea diisiiktiir. Gelenegin kadinlar i¢in 6ncelikli rol olarak
belirledigi alan annelik ve es roliidiir. Muhafazakar kadinlarin ekonomik siirece
katilimlar1 giinden giine artmakla birlikte aile ve is hayatindaki catisma bir
gerginligin ve huzursuzlugun olmasina neden olmaktadir. Caligma yasamindan
kopmak istemeyen kadin biitlin bu rollerin iistesinden gelebilmek i¢in yogun caba
sarf etmektedir. Hemen hemen tiim muhafazakar katilmeilar (K2, K3, K4, K5,
K6, K7, K8, K11, K12, K14, K15, K16) muhafazakar kadinlarin ekonomi ve is
hayatinda yer almalarimin olduk¢a olumlu oldugunu ifade etmektedirler. Bir

katilime1 bu durumu soyle ifade etmektedir:

Muhafazakar kadinlar kesinlikle hak ettikleri yerlere geliyorlar. Ancak ortiilii olduklar1
icin bunlar olmamali. Basortiisii ile ¢alismalart onlarin kendilerini gdstermelerine neden
oldu. Bu durumu son on y1l dncesi ile kiyasladigimizda biiyiik gelisme yasadigimiz kesin.
Kadinlar 6nceden genellikle ¢alismazdi. Simdi kadmnlarin da ekonomiye katkilart var
(Katilimcl 6).

Diger taraftan iilkeyi yoneten siyasi kadronun her firsatta kadina aile i¢i
gorevlerini ve anneligi dnceleme noktasindaki tavsiyelerinde “kadin i¢in anneligin
en 6nemli ve en kutsal kariyer oldugu” diislincesi hakimdir. Nitekim Ocak 2015
tarithinde Saglik Bakan1 Mehmet Miiezzinoglu bir dogumevi kliniginde sdyledigi
sozler tartisma konusu edilmistir. “Anneler diinyada, bir baskasinin sahip

olamayacag annelik kariyerine sahip oluyorlar. Annelerin, annelik kariyerinin

424 Serpil Yilmaz, “HaberTiirk Gazetesi”, http://www.haberturk.com/yazarlar/serpil-yilmaz-
2155/890282-kadinin-basortusu-ozgur-ekonomiye-katilimi-ozurlu [03.10. 2015].
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disinda bir baska kariveri merkeze almamalar: gerekir!”*?® Mevcut siyasi
kadrolarin niifus politikalar1 iizerindeki etkileri olagan bir durum olmakla birlikte
¢Oziimiin kadim1 is yasamindan uzaklastirmaktan ziyade calisma kosullarinin
cocuklu kadinlarin durumu g6z o6niinde bulundurularak diizenlenmesi gerektigi
diisincesinin hakim olmasi énemlidir. Kadin agisindan olumsuz sayilabilecek bu
gibi durumlarin yani sira muhafazakar kadmnlarin is hayati dahil kamusal alanda
goriiniirliikklerinin artmas1 muhafazakar olmayan katilimeilar (K9, K10, K13, K17,
K18, K19, K20, K21, K22, K23, K24, K25) arasinda da olumlu gelisme olarak

goriilmektedir.

AK Partiyi desteklemiyorum. Ancak muhafazakar kadinlar AK Parti sayesinde
kamusal alanda yer edinebildi. En azindan toplumun igindeler. Bir kadinin
tiirbant oldugu i¢in tniversiteye gidememesini veya ¢alisamamasint ¢ok sagma
buluyorum. AK' Partinin destekledigim en 6nemli yan1 bu. Onlar sayesinde
muhafazakar kadinlar bir yere gelebildiler. Aslinda AKP onlar1 muhafazakar
kesime hitap etmek icin kullandig1 gibi onlarda belli yerlere gelebilmek igin
AKP’yi kullandilar (Katihmer 21).

Bagortiisliniin son yillarda bu kadar goriiniir olmasini uzun yillar siiren
baskilarin bir neticesi olarak gdren diger bir katilimci bu durumu bir 6¢ alma

olarak degerlendirmektedir.

Basortiisii tizerinde yillar boyu siiren baskilarin ardindan muhafazakar kadinlarin
her tarafta goriilmesi bir tepkinin triiniidiir. Modern goriiniimlii kadinlara bir
tepki gelistiriyorlar. Bana da basimi kapat diyenler oldu. Sadece basini
kapatmakla bu kesime ait olma gibi bir algi var. insanlar goriintiilerine gore
degerlendiriliyor, karakterleri hige sayiliyor. Insanligin en zayif halkasi dindir.
Oradan insan somiiriilmektedir. Insanlar da dini kullandilar. Merak ediyorum
insanlar bu kadar likse girerek bu dini yasiyorlar mi1? Muhafazakar kadmlar
ekonomik ve sosyal alanda bana gore iyi bir konumda yer aliyorlar. Her alana
artik rahatlikla girebiliyorlar. Ciinkii 6ncelik onlara veriliyor (Katilimer 24).

Laik modernlesme siireci kadin1 modernlesmenin simgesi olarak vitrine
yerlestiritken 2000’1 yillardan sonra yiikselen muhafazakar sdylem yine kadini
merkeze alarak muhafazakar kadin1 modern siireglerle barigtirmistir. Muhafazakar
kadinlar, calisma hayatinda uygun mekanlarin olmamasindan yakinmakta ve
mevcut ¢aligma alanlarinin dini kimliklerinde bir yozlagmaya neden olacagini
diisinmektedirler. Kendilerini muhafazakar olarak nitelemeyen kadimlar ise
muhafazakar kadinlarin ekonomi ve calisma hayatinda yer almalarini olumlu

bulmakla birlikte siyasi yapinin desteginden kaygi duymakta ve artik bagortiilii

45 fhsan Caralan, “Muhafazakar Hedef: Once Kadimi Zapturapt Altina Al”, http://www.
adilmedya.com/muhafazakdr-hedef-kadini-zapturapt-altina-al-h44683.haber [03.10.2015].
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kadinlara kamusal alanda daha fazla tolerans gosterilmesinden rahatsizlik
duyduklarini ifade etmektedirler. Halbuki uzun yillar kamusal alana sokulmayan
basortiiliilerin bu magduriyetinden dolayi laik kadinlarin tepki gelistirmemesi de

bir paradoksu yansitmaktadir.

4.3.3.3. Siyasette Muhafazakar Kadinlar

Kadinlarin siyasal temsili sorunu, cumhuriyet tarihi boyunca tartisilan bir
mesele olup elbette sadece muhafazakar kesimle sinirli bir sorun da degildir.
Muhafazakar kadinlarin siyasette yer almalari basortlisii tartigmalar1 etrafinda
sekillendi. Dindar ve ortiili kadinlarin bilingsiz ve haklarindan habersiz kadinlar
olarak niteleyerek onlari egitim kurumlarindan ve Meclisten dislayan gerek
siyasal yap1 gerekse de modernlesmeci kadin haklar1 yandaglari, kendisini
muhafazakar bir parti olarak tamimlayan AK Parti’nin iktidara gelmesi ile
kaginilmaz bir doniigiimiin icerisine girdiler. Artik her alanda oldugu gibi siyasette
de muhafazakar kadinlar goriilmeye baslanmistir. Peki, bu 6zgiirliikklere ragmen
istenilen seviyede kadin milletvekiline ulasilip toplumumuzda giderek artan kadin

sorunlarina kars1 ¢oziimler sunulabilmis midir?

Mevcut siyasi partilerdeki kadin milletvekillerinin parti ideolojisine
sadakat ve kendisini atayan politikaciya itaat disinda “kadin odakli” bir siyaset
yapmaya uygun bir ortami ve niyeti yok gibi gériinmektedir.*?® Kadinlarin gerek
erkek egemenliginde siyasete girmeleri gerekse de yeterli sayida siyasi temsile
ulasamamalar1 meselenin iki 6nemli problemi olarak hali hazirda yerini korumaya

devam etmektedir.

Nitekim KONDA’nin Mart 2011°de gergeklestirdigi “Siyasette Kadin”
arastirmasinda “kadinlarin karar mekanizmalarinda simdi oldugundan daha fazla
yer almalar1 gerektigi” ne kadinlarin % 84°1i, erkeklerin ise % 62’si inanmaktadir.
Aradaki farkin nedeni olarak kadinlarin ihtiyaclarin1  yine kadinlarin
dillendirecegine dair inang¢ gosterilebilir. Yine daha cok ilgi ve sorumluluk alani
olarak goriilen aile i¢i siddet, cocuk bakimi, dogum izni, egitim gibi kadinlarin

ihtiyaclarina iligkin konularin mecliste daha fazla ele alinacagi Onermesine

426 Serpil Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, Iletisim Yay., Istanbul: 2012, s. 291.
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deneklerin %84°1 katilmaktadir. Kadinlarin karar alma mekanizmalarinda diisiik
sayida oluslari, kadinlarin sivil ve siyasi haklarini elde etmeleri yoniinde 6nemli

bir engel olusturmaktadir.*?’

Ote yandan siyaset, kadm-erkek ayrismasmi ortadan kaldirdign ve
erkeklerle kadinlarin yan yana birlikte gériinmesi ¢ok iyi bir muhafazakar goriintii
olusturmamasi, Tiirkiye’de sag partilerde kadinlarin yonetim organlarina
katilamamasinda biiyiik rol sahibidir. Ancak CHP gibi muhafazakar egilimlerin
gozetilmedigi sol partilerde de kadinlar istenilen seviye ve sayida olamamislardir.
Bunda Tiirk toplumunun siyaseti “erkek isi” olarak gorme algisinin etkili oldugu
sOylenebilir. Bu konuda muhafazakar olmayan bir katilimci su ifadelere yer

vermektedir:

Kadinlar agik olsun kapali olsun siyasette yer almalilar. Ancak bu gostermelik
olmamali. Sirf bir kadin olsun diye, gelen kadin da alimiyor. Bizim
toplumumuzda ozellikle kadinlarin siyasete girmesi konusunda toplumun
bilingaltina yaptig1 bir baski s6z konusudur. Bundan dolay1 kadinlarin mevcut
siyasi partilere katilimi da yeterli degildir. (Katilimer 19)

Muhafazakar olmayan katilimcilarin tamami (K9, K10, K13, K17, K18,
K19, K20, K21, K22, K23, K24, K25) muhafazakar kadinlarin da siyasette yer
almasina olumlu bakmakla birlikte genel olarak kadinlarin siyasi temsilinin yeterli

olmamasindan sikayetcidirler.

Muhafazakar-dindar bir katilimci1 6zellikle muhafazakar kadinlarin
siyasette yeterli temsili olmadigini belirtmekte ayrica bu kadinlarin, muhafazakar

kadinlar1 temsil noktasina elestirel olarak yaklagmaktadir.

Siyasi alanda kadinlarin durumu memnun edici degil. Siyasette kadin1 kadinlarda
istemiyor. Gegen se¢imlerde (7 Haziran 2015) Kur’an Kursu hocasi olarak da
siyasete girmek isteyen kadinlarimiz oldu. Ancak onlarmn ortiilerini  ve
makyajlarint itici buldum. Eger sen bir kimligi temsil ediyorsan tam temsil
etmelisin. {lim bogazdan asagiya gegmiyor. Herkes Islam’i anladig1 sekilde
yastyor. Halbuki dinin kurallar1 ve bir ¢ercevesi vardir. Dini kimliginden taviz
verilmemeli (Katihmer 1).

Bazi muhafazakar katilimeilar (K1, K2) muhafazakar kadinlarin Siyasi
temsilini yeterli bulmamakla birlikte kimlik vurgusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.
Diger bir katilme1 (K3) kadinlarin siyasette yer almasmi uygun gérmemekte

baska bir katilimci (K4) ise kadinlarin sadece Kadin ve Aile bakanlig1 gibi belli

427 KONDA, “Siyasette Kadm Temsili Arastirmas1”, http://kasaum.ankara.edu.tr/files/2013/11/
2011 04 _KONDA_Siyasette Kadin_Temsili_Raporu.pdf, [04.10. 2015].
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alanlarda degil her alanda yer almalar gerektigini vurgulamaktadir. Diger
katilmcilar da (K5, K6, K7, K8, K11, K12, K14, K15, K16) muhafazakar
kadinlarin gliniimiizde artmakta olan siyasi temsilinden memnun olduklarini ifade

etmislerdir.

Aragtirmalar siyasete eril bir sOylemin hakim oldugunu gostermektedir.
Ancak muhafazakar kadinlar da dahil olmak iizere meclisteki kadin sayis1 giin
gectikce artmaktadir. Muhafazakar-dindar kadinlar, muhafazakar kadinlarin
siyasete katilimi konusunda olumlu tavir sergilemekle birlikte kimlik vurgusu 6n
plana ¢ikmaktadir. Yine siyasete katilim kosullar1 acisindan kadin ve erkek
arasinda firsat esitsizligi sadece muhafazakar degil biitiin kadinlar agisindan bir
engel olarak goriilmektedir. Nitekim bir katilimei, “kadin olarak siyasette yer
alabilmeniz i¢in ‘Siipermen’ olmaniz gerekiyor, ancak erkekler konusunda ¢ok
fazla nitelik sahibi olma goz oniine alinmiyor” ifadelerini kullanarak kadinlarin
siyasette temsili noktasinda daha ¢ok asama kat edilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.

4.3.4. Muhafazakar Kadinlar ve Aile Hayati

Aile, 6zel alana, mahremiyete karsilik gelmekle birlikte bireyin ilk ve en
onemli toplumsallagsma aracidir. Aile, bir kurum olarak tyelerini, dayandigi
gelenegi ve toplum diizenini muhafaza etmesi ile muhaftazakarlikla iligkilidir. Bu
manada muhafazakarligin kendisinden hareketle bir ideoloji olarak inga edildigi
en kiiciik ontolojik varligin aile oldugunu sdylemek abarti sayilmaz. Nitekim
muhafazakarlik, ailenin zarar gormesi ile tiim toplumun zarar gorecegi temel

varsayimina dayanmaktadir.*?8

Ailede degisim bireyler lizerinden gergeklesmektedir. Nitekim toplumsal
degisme siireclerinin en 6nemli yapitasi bireylerdir. Bu manada insanoglunun ilk
sosyallesme siireci ise ana kucaginda ger¢eklesmekte ve bir anne olarak kadin
ailedeki degisimin de bas aktorii olmaktadir. Ancak aile de her toplumsal olgu

gibi siyasi, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel (giinlimiizde kitle iletisim araglari vb.)

48 Mahmut Akin, Tirkiye'de Muhafazakarligin Direnme Odagi Olarak Aile, Muhafazakar
diistince Dergisi, Kadim Yay., Ankara: 2012, s. 4-6.
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dinamiklerden etkilenmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye’de muhafazakar aileler de

modernizm ile birlikte bir degisim dongiisii igerisinde yer almaktadir.

Tirk modernlesme siirecinde aile, inkilaplar yolu ile gergeklesen ve
giindelik hayati da batili tarzda doniistiirmeye g¢alisan devlet zihniyetine karsi
sessiz kendi icinde tepkisini gdstermistir. Bu siiregte geleneksel algilar1 ve canlt
bir dini hayati glinlimiize tasiyan birincil kurum olan muhafazakar aileler sessiz
sedasiz kendi Kkiiltiirlerini {retirken en biiyliik yardimcilari, geleneksel din

egitimini gizli bir sekilde veren tarikatlar ve cemaatler olmustur.*?°

4.3.4.1. Muhafazakar Ailelerde Kadin Algisi

Geleneksel toplum hayatinda kadinin asli ve birincil gorevi, ailenin huzuru
ve erkek yasaminin konforundan dolay1 aile igerisinde ¢izilmistir. Bunda ¢ocukluk

yillarindan itibaren belirlenen toplumsal cinsiyet rollerinin 6nemi biiytiktiir.

Kentlesmenin hizla arttigi lilkemizde kadinlarin galisiyor olmasi ve ev
gecindiriyor olmalari ev i¢i rollerini ¢ok etkilemese de, erkek otoritesinin
geleneksel zeminini zorlamakta, erkek sorumlulugu giderek ev ici rolleri de

icerecek sekilde tanimlanmaktadir.**

Yuvay1r disi kusun yaptigmmi sodyleyen atasozleri ailede kadinin temel
roliine igaret etmektedir. 2012’de muhafazakarlik hakkinda yapilan bir arastirma,
Tiirkiye’de muhafazakarligin celik cekirdegini kadinin aile i¢cindeki (es ve anne
olarak) roliine iligkin tutumlarin olusturdugunu ortaya koyan onemli veriler de
igeriyor. Arastirma sonuglarina gore Tirkiye’de “ideal kadin” sdyle tanimlaniyor:
“Erkeklerle hukuken esit; gerektiginde calisip para da kazanan, ama aile
igerisindeki anne ve es rollerini asla aksatmayan ve ev i¢i gorevlerini aksatiyorsa
isini birakan; namus kodlarinin disina ¢ikarak kocasinin serefine halel getirmeyen

bir kadin tipidir”.***

Katilimcilara muhafazakar ailelerde kadin algis1 soruldugunda genel

olarak olumsuz bir algi sergilemekte, cemaat ve tarikatlarin etkisini dile

429 Akin, a.g.e.,s. 17.
430 Tekeli, a.g.e., s. 218.

4l Dogan Akin, “Tiirkiye’de Muhafazakarlik”, http://t24.com.tr/yazarlar/dogan-akin/iste-
turkiyede-muhafazakarlik-arastirmasinin-onemli-sonuclari,5705, [08.10.2015].
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getirmekte ve bu alginin tarih boyunca yerlesmis bir gelenek oldugunu

vurgulamaktadirlar.

Muhafazakar ailelerde en ¢ok sozsel siddetin uygulandigini diisiiniiyorum. Bu
siddeti en fazla dindar kesimler kullanmiyor. Esini begenmiyor Allah’in emaneti
gbziiyle bakmiyor. Ozellikle tarikat ve cemaatlerde seyhin, gavsin goriisii 6n
plandadir. Adam kizim1 verecek gavs ne der diyor. Gavs bu ¢ocugu nerden
bilecek. Bu noktada insanlar iglerine ne geliyorsa onu yapiyor. Seyh de
kullaniliyor miirit de. Kadin bu bélgede cahiliyedeki gibi her seyden sorumludur.
Kadin ¢ok eziliyor. Kadin kaburga kemigi gibidir derken naziktir, kibardir
denmek istenmistir. Sen ise onu kale gibi kullaniyorsun. Yine bu algiy1 da kadin
iretmektedir. Tarih boyunca gordiigii bu rolii ve algiy1 tasimaya devam ediyor.
Mesela dagda odun tasiyan kadinlarin yanindaki erkek higbir sey tasimaz. Erkek
ceketini bile kadinin yiikiine asardi. Acima hissini kadinlar ortadan kaldirdilar.
Insana deger verme konusunda bu duygu muhafazakarlarda ¢ok zayif. Namaz,
orug, zekatla din ortaya ¢ikmaz deger verme ile ortaya cikar. O nedenle
muhafazakar kesimde evlilikler ¢ok problemli oluyor. Dindar kisvesi altinda
evlilikler yapiliyor. Dindarlik maske olarak kullanilmamalidir (Katilhimer 1).

Muhafazakar kadinlar 6zellikle bolge kadinin aile igerisinde ¢okea ezildigi
konusunda hemfikirdirler. Muhafazakéar ailelerin bir kisminda kadin, esinin
cizdigi ve kadmin da caglar boyu tasidigi ataerkil ve kiiltiirel yorumlar
gergevesinde yasamini siirdiirmektedir. Yine muhafazakar ailelerde dindarligin,
evlilik amaci ile bir maske olarak kullanildigi da 6nemli bir problem olarak
goziikmektedir. Diger bir muhafazakar katilimeir ise muhafazakar ailelerde
hiyerarsik diizen iizerinde durarak baba figiiriinii 6n plana ¢ikarmakta ve herkesin
sorumlulugunun bilincinde oldugu bu ailede kadin, ailenin manevi destekleyicisi

olarak konumlandirilmaktadir.

Muhafazakar ailelerde baba ¢ok saglam bir figiirdiir. Ancak dini konular genelde
anneden sorulur. Ibadetler kesinlikle yapilir. Saygi ¢ok &nemlidir. Anne ve
babaya bir of bile dememe inancinin etkili oldugunu disiiniiyorum.
Evliliklerinde eslerin birbiri ile karsilikli iyi geginmek zorunda olduklarini
diisiindiiklerini sanmiyorum. Kadindan bekleniyor. Kadin gecinmek zorunda.
Cocuklar konusunda daha miidahaleciler. Bu miidahaleyi de dine
dayandirtyorlar. Sorun anlagilamamak, anlatamamak. Cocuk ebeveyn arasinda
bir uzakligin ve soguklugun olmasina neden oluyor. Tabi bu durum sadece
muhafazakar ailelerde yaganmiyor (Katilimel 6).

Tiirk aile yapisinda aile bireylerinin her birinin gorevi bellidir. Cocuk
egitimi genelde annenin ilgilendigi bir alandir. Egitim bilimi, ailenin egitim
acisindan en 6nemli basamak oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla ¢ocugun dini
egitimi de genelde anne tarafindan verilmektedir. Ancak korku ve yasaklamaya
dayal1 bir din egitiminin bireyin ilerde olusturdugu din algisini olumsuz etkiledigi

bir gergektir.
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Muhafazakar bazi katilimcilar (K2, K3, K4, K5, K7, K8, Kl12)
muhafazakar erkeklerin kadinlara gercek Islam’in verdigi degeri vermedigini
kadina gercek bir insan olarak degil is goren bir hizmet¢i olarak bakildigini
belirtirken diger bir katilimci (K11) muhafazakar ailelerdeki baskinin gelenekten
kaynaklandigin1 diisiinmektedir. Baska bir katilimct (K14) ise muhafazakar
ailelerdeki kadin algisini olumlu bulmaktadir. Yine bir katilimc1 (K15) bulundugu
bolgeye isaret ederek Karadeniz bolgesinde kadinlarin ailenin reisi oldugunu
vurgulamakta dolayisiyla bu bdlgede kadina yonelik bir baskinin oldugunu
diistinmemektedir. Yine muhafazakar bir katilimc1 (K16) gercekten dinin yasayan
ailelerde kadina bakisin olumlu oldugunu ancak toplumda bu ailelerin sayisinin az
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica kadma karsi olumsuz bakis ac¢isinin
olusmasinda  kadinlarinda payr oldugunu ve kadmlarin  kendilerini

gelistirmedikleri i¢in sayg1 gormediklerini ifade etmektedir.

Diger taraftan muhafazakar olmayan kadinlarin bakis acilarinda da
muhafazakar ailelerdeki kadin algist olumlu goziikmemektedir. Nitekim bir

katilimc1 bu durumu soyle ifade etmektedir:

Muhafazakar ailelerde kadina baski oldugunu diisiiniiyorum. Eger bu ailelerde
kadin iizerindeki baski kalkarsa c¢ocuklarini daha oOzgiivenli olarak
yetigtirebilirler. Kadinlar baski gordiigii icin mesela kadin ‘benim yasadigimi
¢ocugum yasamasin diyor. Cocuk iiniversiteye gittiginde kapali olan ¢ocuk
aciliyor ve hatta ahlaksiz pek ¢ok yola girebiliyor. Ama anne i¢in énemli degil.
Aslinda muhafazakar sade ve miitevazidir. Ancak toplumda tutucu olarak ortaya
¢ikiyorlar. Muhafazakarlar simdi bir hesaplasma pesindeler. Oysa ge¢miste
yaganan yasanmig. Bu hesaplagsma onlari hirsli kiliyor. Bu durum insanlarin
onlarin farkindaligina varmig olmalarimi sagliyor. Se¢imden ¢iktigimda
muhafazakar bir bayan bana sunlart sodyledi: “Hep siz mi 6zgiirligi
yasayacaksiniz biraz da biz yasayalim” ben sasirdim ve “sizin 6zgiirliglinizii
benim agik olmam mi engelledi sizin 6zgiirliigiiniiz tamamen maddiyatinizla
ilgili” dedim (Katilimci 22).

Muhafazakar olmayan bir diger katilimc1 (K17) muhafazakar ailelerde
kadinin gorevini 6zel alandan ¢ikmamak oldugunu belirtmekte baska bazi
katihmcilar (K19, K21, K23, K24) muhafazakar olsun olmasin kadinlarin ailede
ezilen cins oldugunu diistinmektedir. Baska bir katilimci (K20) bugiin dnceden
oldugu gibi bir baskinin olmadigin1 vurgulamakta ve bunda egitimin ¢ok onemli
oldugunu diisinmektedir. Yine iki katilimci (K18, K25) Muhafazakar ailelerde
kadin algisinin tutucu bir bakis acisina sahip oldugunu belirtmekle birlikte bugiin
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bu algmin daha ¢ok serbestlik ve rahatlik ortamina biiriiniip mahrem alan olan aile

hayatinin aleni yasanan bir alana evrildigini belirtmektedirler.

4.3.4.2. Muhafazakar Kadinlardaki Degisimin Aile Hayatina

Yansimasi

Tiirk modernlesme tarihinde modernler ile muhafazakar modernleri ortak
zeminde bulusturan husus, erkeklerin “devlet isleri” ile kadinlarin ise kiiltiirel/sivil
yasam ve aile ile ugragmasi tizerine kurulu bir cinsiyet rejimi olmustur. Modernlik
ile muhafazakarlik arasinda ideolojik ve politik gecisler aile modeli ile
yapilabilmistir. Bununla birlikte Tiirkiye’de hala modernligin demokrasi ve
Ozgurliikkler sdyleminin st sesi hep erkek olarak belirlenirken kadinlar “aile

kadin1 séylemi” i¢inden konusmaya zorlanmugtir.32

Islamc1 hareketlerin ivme kazandigi 1980’ler Tiirkiye’sinde, Islamci
sOylem igerisinde kadinlarin konumu ile ilgili bir grup iiniversite Ogrencisi
lizerinde arastirma yapan Feride Acar, kadinlara yonelik olarak ¢ikarilan Kadin ve
Aile, Mektup ve Bizim Aile gibi dergileri incelemistir. Bu dergilerde kadinlarin
es, anne ve ev kadini rolleri lizerinde 6nemle durulurken ev dis1 ¢calismasi daha az
hosgorii ile karsilanmaktadir. Bu dergilerin tamaminda Islam’da kadim ve erkegin
esit olmasit Allah huzurunda bir esitlik olarak tanimlanmaktadir. Bati
toplumlarindaki kadin-erkek esitliginin ise kadini1 daha fazla yiik altina soktugu ve

ezilmelerine neden oldugu vurgulanmaktadir.*3®

1980 ve 1990’larda dindar kadinlarin ¢ikardigi kadin dergileri hayata daha
genis pencereden bakabilen, entelektiiel boyutu olan aynt zamanda muhafazakar
kadinlarin modern hayatin dayatmalarina karsi itirazlarini dile getirebildikleri
dergiler olma o6zelligine sahip idi. Ancak 2000’li yillardan itibaren diisiince
eksenli kadin dergileri etkilerini kaybetmeye basladilar. 2010’lardan sonra ¢ikan,
kapaklarinda basortiili modellerin boy gosterdigi dergiler “popiiler kiiltiir” iin

sadik takipeileri tarafindan biiyiik bir istekle tiiketilmeye baglandi. Diisiinsel hi¢bir

432 Sancar, Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyeti, Tletisim Yay., Istanbul: 2012, s. 309-318.
433 Tekeli, a.g.e., s.75-80.
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veri barindirmayan bu dergiler muhafazakar kadinlar1 “goériinmek”, “goriintir

olmak” noktasina indirgemeyi basard:.*3*

Zamanla sosyo-ekonomik siireglerdeki degisim kadmnlarin toplumsal
statiilerini etkilemistir. Kadinlarin toplumsal statiilerindeki degisim, onlarin
tiretim stireclerine katilimlari ile yakindan ilgilidir. Ev disi1 rollerini yerine getiren
calisan kadin, ev i¢i rollerini de ihmal etmemektedir. Ancak gerek kapitalizm
gerekse ataerkil gelenegin degerler sistemi kadinlarin daha iyi sartlarda iiretime
katilip erkeklerle esit toplumsal statiiye kavusmalari konusunda yikici gorev

ustlenmektedirler.

Giliniimiizde kentlesme ile birlikte iki tip kadin modelinin ortaya ciktigini
sOylemek miimkiindiir. Birincisi ev dis1 isi, meslegi olmakla birlikte ev ici
rollerini de aksatmayan kadin tipidir. Ikincisi, disarida toplumsal bir statiisii
olmadig1 i¢in ev ig¢i rolil ile siirli kadin tipidir. Her iki durumun yasandigi
muhafazakar ailelerde yetisen kiz cocuklar1 anneleri rol-model almamaktadir.
Ciinkii birinci grup anneye sahip olan kiz ¢cocuklar1 annelerinin ezilip yiprandigini
gormekte, ikinci grup anneye sahip olan kizlar ise toplumda bir statii edinemeyen
silik bir modeli hayatinda 6rnek olarak almak istememektedir. Bu ailelerde
geleneksellik ile modernlik arasinda sikisan geng kusak kendi sentezini

olusturabilme ¢abasi igerisine girmistir.

Muhafazakar ailelerde kadinlara gercek Islam’mn verdigi degeri verdigini
diisinmiiyorum. Kadinlar ger¢ekten bir insan olarak degil, is goren, hizmet géren
bir zihniyetle bakiliyor. Erkek eger mevki sahibi ise esinin gosterigli olmasini
istiyor. Giiniimiizde aile yasantisi eslerin ¢aligma hayati ile gectiginden kari-
kocanin iligkisi, muhabbeti ¢ok az. Birbirlerine aile sermayesini ¢ogaltan kisiler
olarak bakiyorlar. Muhafazakarhgin yiikseliste olmasi Islami yasant1 bakimindan
iyi bir gidisata dogru yol almiyor. Bu da devletin iist tabakasinin bir seyler
yapmasini gerekli kiliyor (Katilimer 2).

Muhafazakar bir katilimcr (K3) muhafazakar ailelerde kadinlar ekonomik
ozgirliiklerini elde etmeleri ile aile hayatinin tehlikeye girdigini diisiinmekte,
baska bir katilime1 (K4) yine bu ailelerde de bireyler arasindaki iliskinin sinirh ve
soguk bir iligkiye evrildigini vurgulamaktadir. Diger bazi katilimeilar (K5, K6,
K7, K8) samimi olarak dinlerini yasamaya ¢alisan ailelerde huzurlu bir aile

iligkisinin oldugunu vurgulamakla birlikte bunda kadinin bilinglenmesinin altini

43 Giilcan Tezcan, “Muhafazakdr Kadinin Kapak Yiizii”, http://www.tesettur.gen.tr/tesettur-
giyim/1509-muhafazakar-kadinin-kapak-yuzu.html, [30.10. 2015].
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cizmektedirler. Yine baska katilimcilar (K11, K12) muhafazakar kadinlarin
toplumsal statiileri degisse de ailede kadina baskinin devam ettigini
diistinmektedirler. Baz1 katilimcilar ise (K14, K15, K16) giinlimiizde muhafazakar

aileleri tutucu bulmadigini belirtmistir.

Giliniimiizde muhafazakar kadinlarin  hayatinda devrim niteliginde
degisimlerin oldugu asikar olmakla birlikte ayn1 zamanda bunlar, aileyi dogrudan
etkileyen degisimlerdir. Son yillarda muhafazakar kadinlarin kamusal alana girisi,
aile iliskileri, cocuk sayis1 ve kadinin ev i¢i rollerinde muhafazakar- dindar aile
yapisinin sarsint1 ge¢irdigini gostermektedir. Her ne kadar siyasetin onde gelenleri
tarafindan en az ii¢ ¢ocuk soylemi gelistirilse de muhafazakar kadinlarin egitim ve
kamusal alanda varlik gostermeleri evlilik yasimi geciktirdigi gibi cocuk sayisini
da smirlandirmaktadir. Peki, muhafazakar olmayan kadinlarin bakis ag¢ilarinda
muhafazakar kadinlarin egitim ve sosyal statiilerindeki ilerleme onlar1 aile i¢inde

1yi bir pozisyona tasimakta midir?

Kadin her yerde ezilen durumda oldugu gibi muhafazakar ailelerde de bdyle.
Kadin anne, evin hizmetgisi, yorulmadan her seyi yapan varlik. Bence laik olsun
muhafazakar olsun her iki kesimde de kadinin konumu aymi ve her iki tarafta da
siddet gorebiliyor (Katilimer 18).

Muhafazakar olmayan pek ¢ok katilimer ( K17, K19, K21, K22, K23,
K24) muhafazakar kadinlardaki degisimin onlarmn aile igindeki konumunu
etkilemedigini dolayisiyla es ve c¢ocuk iliskilerinin iyiye gitmedigini
diisinmektedirler. Diger bir katilimc1 (K18) muhafazakar kadinlarin 6zel alan
olan aile hayatlarin1 aleni olarak yasadiklarini ifade etmektedir. Bagka bir
katilimc1 (K20) muhafazakar ailelerde aile hayatinin sevgi ve saygimin hakim
oldugu bir ortama sahip oldugunu belirtmistir. Yine bir katilimc1 muhafazakar

kadinlardaki degisimin aile hayatina olan etkisini sdyle ifade etmektedir:

Muhafazakar ailelerin bir kisminda kadin hala esinin ataerkil ve kiiltiirel yorumlarin
¢izdigi ¢ercevede yasamini slrdiirmektedir. Ancak bugiin yeni bir kadindan
bahsetmekteyiz. Islam’in gelenekgi yorumunun ¢izdigi ev kadmligi, annelik vasiflari ile
pasif bir es haline girmekten ¢ikmis nihayetinde ‘birey’ haline gelmis kadindan...
Aligilmisin disinda zamanla esine, babasina veya herhangi birine dayanmadan kendi
ayaklari {izerinde durabilmis kadinlar var. Inanciyla Miisliiman-dindar, yasamdaki varligi
ile de birey olabilenlerin sayist giinden giine artiyor (Katilhimer 25).

Muhafazakar aileler, kadinin ekonomik bagimsizligini elde etmesi ile

donlismeye bagladi. Narli, kentli orta sinif tiirbanli veya tiirbansiz geng¢ kadinlarin
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hayata bakis1 ve yasam tarzlar1 arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmektedir. 40 yas
iisti muhafazakar kadinlarin egitim seviyesinin diisiik olmasi ve bir meslegi
olmamas1 nedeni ile tiim hayati1 ev ici rolii ile sinirh iken yeni nesil, kentli orta
sinifa eklemlenirken egitim diizeyi yiiksek, kendi ayaklar {izerinde durabilen bir
kadin olarak evlilik yiiriimiiyorsa geleneklerin ona gosterdigi “gelinlikle girdigin
evden ancak kefenle cikarsin” anlayisindan uzak durmaktadir. Bu anlayistan
uzaklagsmada muhafazakar ile muhafazakar olmayan kadinlar arasinda bir fark
yoktur. Ali Bulag ise dindar ve muhafazakar aile ayrimi yaparak dindar ailelerin
aile birligini korumaya calistigin1 ancak muhafazakar ailelerin hizla ¢oziildiigiini

dile getirmistir.*

Sonug olarak muhafazakar olsun olmasin tiim kadinlarin, 6zellikle aile
icerisinde kadimlarin ezildigi konusunda goriis birligi icerisinde olduklar
goriilmektedir. Toplumdaki kadin algisinin olumsuz oldugu diisiincesi yaygin
olmakla birlikte son yillarda muhafazakar kadinlarin toplumsal statiilerinde
gelisme yasanirken aile i¢i konumlarinda bir degisiklik goriilmemektedir.
Ekonomik 6zgiirliigii olan, ¢alisan bir kadin da esi ve ¢ocuklarina karsi gorevlerini

ve ev i¢i rollerini aksatmayan ideal kadin olarak tanimlanmaktadir.

4% Giilin Yildirimkaya, “Muhafazakar Kesimde Bosanmalar Neden Artt1?”, http://www.haberturk.
com/yazarlar/gulin-yildirimkaya/582449-muhafazakdr-kesimde-bosanmalar-neden-artti,
[22.10.2015].
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SONUC

Sosyolojinin en o6nemli Ozelliklerinden biri de giiniimiiz diinyasinin
kendine has karakterini anlamaya ¢aligmaktir. Bugiin arastirmacilar, modernlesme
ile birlikte gelenek, dini anlayis vb. pek c¢ok olgunun degisim ve doniisiime
ugradif1, gegmise oranla sekiilerlesmenin Islam toplumlar1 dahil olmak iizere pek

¢ok toplumu etkiledigi konusunda hemfikirdirler.

Modernizmin dini yasant1 tizerindeki etkisini ifade eden sekiilarizm,
giiniimiizde tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Sekiilerlesmenin
Aydimlanma doéneminden sonra hizla bati toplumlarinin karakteristik o6zelligi
olmasinda, teolojik temele de dayanan o©n kosullarin hazirlayiciligindan
bahsetmek yerinde olur. Ciinkii sekiiler diizenin tek problemi dindarlardi ve o da
dindarlar1 kendi i¢erisinde konumlandirdi. Peki, sekiilerlik bunu nasil basardi?

Sekiilerlik, bir diinya goriisii idi ve kendisine ait bir anlam sistemini de
icinde barindirmasi gerekiyordu. Sekiilerligin yeni anlam diizeni, dini anlayis ve
pratikleri kendi diisiince sistemi igerisinde etki altina aldi. Bu siliregte yeni
sartlarin yonlendirmesine agik olanlardan biri de kadinin 6zel ve toplumsal
hayattaki yeri oldu.

Kiiresellesme ile birlikte toplumlarin birbirinden etkilenmesi, birey olarak
insanin kimliginden kopartilmasina ya da asinmasina neden oldu. Bu kimlikler
icerisinde en ¢ok asiman ise goriiniirde muhafazakar kadin kimligi idi. Ulkemizde
kentlesmenin artmasi ile kent hayatinda bir kimlik bunalimi yasayan birey, dinin
ve gelenegin kendisine ¢izdigi kimligini muhafaza etmenin 6nemli bir yolu olarak
dini cemaat ve tarikatlar igerisinde yer almayi tercih etmistir. Bu durum sehirli
muhafazakar-dindar kadinin hayatinda daha yaygin olarak gériilebilmektedir.

Ulkemizde cumhuriyetten sonra kamusal alanin sadece modern
goriiniimlii, batili kadin tipine acik olmasindan dolayr muhafazakar kadinlar daha
cok aile igerisinde varligini devam ettirmislerdir. 20.ylizyildan sonra diinyadaki
pek cok toplumda etkili olan ataerkil yapinin bir asinmaya ugradig: sdylenebilir.
Kadinin iiretim siireclerine katilmasi ve egitim seviyesinin yiikselmesi ile esler

arasinda esitlik prensibine dogru bir ilerleme kaydedilmektedir.



Muhafazakarligin, lilkemizde 6zellikle son on yil igerisinde modernlige
geciste 1limli bir goriiniim ortaya koydugu soylenebilir. Muhafazakarligin en
onemli unsurlar1 olan gelenek ve din burada modernizme karsit unsurlar olarak
konumlandirilmayip, asiriliklar1 frenleyen boylece dindar ve geleneksel bireylerin
modernizme eklemlenmelerini hizlandiran bir siire¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu siire¢ icerisinde sekiilerlik, kapitalizm, moda ve medya gibi temel
aygitlarin1 devreye sokarak, muhafazakar kadinlarin diisiince ve anlam diinyasinda
derin etki ve degisimlere neden oldu. Bunlardan biri de kadin dindarliginin
goriintiisel boyutunu olusturan tesettiir meselesidir. Tesettiir, islam’da kadmin,
ilgi cekmemesi, rahatsiz edilmemesi, sosyal hayatta disiligi ile degil, kisiligi ile
var olabilmesinin bir aract iken yeni sekiiler diinya diizeni, onu kendi anlam
diinyasina tasidi. Bu diizenin aygitlar1 olan moda ve medya devreye sokuldu.
Artik tesettiir kadinin daha c¢ekici olmasini saglayan ve disiligini daha net
vurgulayan bir simgeye doniistii.

Ik kez Jiirgen Hebermas’m kullandig1 ‘kamusal alan’ kavrami ile ‘6zel
alan’mm  kadmin alam1  oldugu vurgulanmistir. Bu durum  kadinin
ikincillestirilmesine ve nesnellesmesine bir neden olarak ileri siiriilmiistir.
Moderniteyle kadinlar, kendilerine bigilen bu kadinlik roliinii igsellestirerek
yeniden iiretmektedirler. Tiirkiye’de muhafazakar kadinlar ile ilgili tartismalarin
ana ekseni de kadin i¢in her zaman kirmiz1 bir ¢izgi olarak goriilen kamusal alanla
ilgilidir. 1990’11 yillarda kamusal alanin sinirlarini zorlayan muhafazakar kadinlar
2000’11 yillardan sonra tesettiirleri ile kamusal alanda daha fazla goriinir
olmuslardir. Ancak 6zel alanin nesnesi olan kadinin kamusal alana girisi ile gerek
diistinsel alt yapisinda gerekse kilik-kiyafetinde goriilen degisim, hem
gelenekselciler hem dindarlar hem de laikler tarafindan yogun bir elestiriye
ugramigtir. Bu durum kadin dindarhiginin bir gostergesi olan tesettiiriin onun
dindarligini1 anlamada tek ve gecerli 6l¢iit olmadigin1 gostermistir.

Kamusal alanda var olma miicadelesi veren muhafazakar kadinin her
zaman birincil alani aile olmustur. Bu siiregte ortaya konan ideal kadin modeli
aym zamanda ideal annedir. ideal annelik, kadina asir1 sorumluluk yiikleyip her
daim annelik roliinii sorgulamasin1 salik vermektedir. Anne-baba roliindeki bu

esitsizlik, muhafazakar kesimlerde erkegin ev i¢i roliiniin sorgulanmasina neden
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olmustur. Ancak toplumumuzda genel olarak erkek, kendisine bigilen roliin
geregini yapmaya devam etmektedir.

Diger taraftan Kapitalizm, en ¢ok da kadinlar1 ve ¢ocuklar1 hedef almistir.
Muhafazakar kadinlar yavas yavas ozellikle de 2000°’li yillardan sonra pek cok
saygin vasiflarinin agindigi bu siirece entegre oldu. Ciinkii her yasta giizel ve geng
kalma duygusu, en giizel pazarin1 muhafazakar dindar kadinlarda buldu. Kendi
modasini olusturamayan muhafazakar kadin, Kendisine dayatilan moday1 takip
etti. Halbuki Islam’da ortii kadmin toplumda kisiligi ile 6n plana ¢ikmasinin ve
kendini daha iyi ifade edebilmesinin bir araciydi. Ciinkii Kur’an, sosyal hayat
icerisinde cinsler arasinda ahlakiligin 6n planda oldugu ilkeli ve seviyeli bir
iliskinin siirdiirilmesini amaclamaktadir. Bu nedenle oOrtiinmeden takinilacak
tavirlara kadar erkek ve kadina belli bir ¢izgi ¢izmistir. Ancak kadini bir haz araci
olarak goren anlayis, modern diinyada adeta tavan yapmustir. Giiniimiizde
gelenegin ve modernizmin kiskacindaki kadin, zayiflik ve eksiklik sdylemini
asarak basli basina 6zglir bir birey olabilmenin ¢abasini vermektedir.

Tarih boyunca geleneksel algiyla ydnlendirilen Islam’m, bugiiniin modern
insanina, kadin konusundaki itirazlar1 dikkate alarak basarili bir sekilde cevap
vermesi biiyilk 6nem tasimaktadir. Bu durum, geleneksel miras1 reddetmeyi
gerektirmemektedir. Ancak Kur’an’da yer alan kadin ile ilgili ayetlerin
yorumunda ve fikih kiilliyatinda yansima ve etkisi goriilen sosyo-kiiltiirel sartlarin
yeniden gozden gecirilip ciddi bir okuma yapilmasinin gereginin altim1 ¢izmek
gerekir. Bunun yaninda kadin ile 1ilgili hadislerin yeniden anlasilip
yorumlanmasina ydnelik ¢abalar siirdiiriilmelidir. islam diinyasmin sadece literal
okuma ile yetinmeyip, bir taraftan modern ¢agin gercekleri ile ylizlesip diger
taraftan Islam’in temel dinamiklerine uygun bir diisiince sistemi gelistirmesi
gerekmektedir. Yoksa Islam diinyasindaki kadin konusu bir problem olmaya

devam edecektir.
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EKLER

Ek 1. Katihmcilara Ait Cizelge

Katihma | Yas1 | Cinsiyeti Egitimi Meslegi Bast Bast
Durumu Kapah | Ack
K1 33 Kadin Lisans Memur X
K2 35 Kadin | On Lisans Ogrenci X
K3 22 Kadin Lise Ogrenci X
K4 33 Kadin Lise Ev Hanimi X
K5 32 Kadin Lisans Ev Hanimi X
K6 30 | Kadmn Doktora Ogrenci X
K7 35 Kadin Ortaokul Serbest Meslek X
K8 32 Kadin | On Lisans Ev Hanimi X
K9 60 Kadin Lise Serbest Meslek X
K10 45 Kadin Lisans Serbest Meslek X
K11 45 Kadin Lise Ciftgi X
K12 19 Kadin Lise Ogrenci X
K13 55 Kadin Lise Memur X
K14 29 Kadin Lise Ogrenci X
K15 45 Kadin Ortaokul Serbest Meslek X
K16 20 Kadin Lise Memur X
K17 45 Kadin Lise Serbest Meslek X
K18 34 Kadin Lise Memur X
K19 40 | Kadm | OnLisans | Serbest Meslek X
K20 24 Kadin Lisans Ogrenci X
K21 24 Kadin Lisans Ogrenci X
K22 33 Kadin Lise Serbest Meslek X
K23 48 Kadin Lise Serbest Meslek X
K24 45 Kadin Lise Memur X
K25 50 Kadin Lisans Memur X




Ek 2. Miilakat Sorular:

1. Islam’in kadin algis1 hakkinda ne diisiiniiyorsunuz? Ogrenmek icin
tesebbiiste bulundunuz mu?

2. Sekiilerlik, muhafazakar kadinlarin giindelik hayat pratiklerini olusturmada
ne kadar etkilidir?

3. Muhafazakar, geleneksel ve dindar kavramlar sizin ne ifade ediyor, nasil
tanimlarsiniz? Siz muhafazakar kadinlar1 dindar m1 yoksa geleneksel olarak
mi1 nitelendiriyorsunuz?

4. Muhafazakar denilince ne anliyorsunuz? Muhafazakar kadinlar, davranig
bigimlerini ve giindelik hayat pratiklerini olustururken batili yasam tarzina
mi yoksa geleneksel-dinsel tarza m1 daha yakin durmaktadirlar?

5. Muhafazakdr kadinlarin yasam tarzlarini olusturmada din ne kadar
etkilidir?

6. Modayi takip ediyor musunuz? Muhafazakar kadinlarin kilik-kiyafetlerinin
seciminde moda ne kadar etkilidir?

7. Sosyal paylasim sitelerine liye misiniz varsa hangilerine iyesiniz ve
muhafazakar  kadinlarin =~ bu  sitelerdeki  paylagimlarint  nasil
degerlendiriyorsunuz

8. Muhafazakar kadinlarin kitap okuma aligkanliklar1 egitim ve kiiltiir
seviyeleri hakkinda ne diistinliyorsunuz?

9. Ginliik yasantinizda medya ne kadar etkilidir? Medya muhafazakar
kadinlar tizerinde etkili midir?

10. Muhafazakar kadinlarin kamusal alanda yiikselen goriintirliigii hakkinda ne
diistinliyorsunuz. Sizce sosyal-siyasi-ekonomik agidan memnun edici bir
konumda yer alryorlar mi1?

11. Muhafazakar aile yapilar1 ve bu ailelerdeki kadin algisi hakkinda ne
diistinliyorsunuz?

12. Giiniimiizde muhafazakar kadinlarda yasanan degisimin onlarin aile

hayatlarinda ne gibi etkisi olmustur?
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OZET

SEKULERLESME SURECININ MUHAFAZAKAR KADIN ALGISI
UZERINDEKI ETKILERI

Semra HACIOGLU
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal1
Tez Danismani: Prof. Dr. Ali Akdogan
Mayzis, 2016

Sekiilerlesme siireci, giiniimiizde sadece bati toplumlarini degil islam
toplumlarint da etkisi altina alan kaginilmaz bir siire¢ olarak karsimiza
c¢ikmaktadir. Bu siireg, llkemizde sekiilerlesme ve muhafazakarlik iliskisinin,
sosyal bilimler alaninda onemli bir yer isgal etmesine neden olmustur. Diger
taraftan muhafazakarligin ¢ok boyutlu bir kavram olmasi, iginde din, gelenek ve
aile degerleri gibi pek ¢ok 0geyir barindirmast bu kesim i¢in daha genis

aragtirmalarin yapilmasini gerekli kilmaktadir.

Birey bazinda toplumsal degisimin en acik tezahiirleri ise kadin
tizerinden goriiniir olmaktadir. Nitekim yeni bir kimlik insas1 silirecindeki
glinlimiiz muhafazakar kadin1 oldukga sancili bir siliregten gecmektedir. Se¢mis
oldugumuz konu bagligi, lilkemizde muhafazakar kadinin degisimini ve bu
degisime neden olan faktorleri ana hatlar1 ile ortaya koymasi bakimindan
onemlidir. Ayrica tezimiz, Siirmene il¢esinde muhafazakar kadin algisini ortaya

koymaya c¢aligmis bir alan ¢alismasini da kapsamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerlesme, muhafazakarlik, kadin, gelenek, din,

modernizm, kapitalizm.
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ABSTRACT

THE EFFECTS OF SECULARIZATION ON UNDERSTANDING
CONSERVATIVE WOMAN

Semra HACIOGLU
Master’s Thesis
Department of Philosophy and Religion
Supervisor: Prof. Dr. Ali AKDOGAN

May, 2016

Secularization process is an inevitable process that influences not only the
western societies but also the Muslim societies where Islam is dominant as a
religion. This process has caused the relationship between secularization and
conservatism to draw a significant amount of attention in social sciences. On the
other hand, the fact that conservatism is a multidimensional concept that includes
various factors such as religion, traditions and family values has necessitated

carrying out more extensive studies in this field.

The most obvious manifestations of social changes on the basis of
individuals become most visible through women. Hence, conservative women in
the recent era, who are in search for a new identity, undergo a difficult process.
This study is significant in terms of showing the changes of the conservative
woman and the factors that cause this change. Furthermore, this study includes a
field survey in order to examine the concept of conservative woman in the district

of Strmene.

Key Words: Secularization, conservatism, woman, tradition, religion,

modernism, capitalism.
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