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ON SOz

Tefsir ilmi, nesnel bilgilerin ve 6znel bakisin birlikte kullanildigi bir
ilimdir. Tarihten bugiine pek ¢ok farkli goriis ve fikirleri icerisinde barmdirmistir.
Nihayetinde kisinin kendi benligini, yasadigi cagin sdylemlerini, toplumunun
kiiltiirindi, ailesinin 6gretisini, okuduklarinin bilgisini kattig1 yorum faaliyetinin
urunleri de bir anlamda milyarlarca insanin, milyarlarca farkli 6zellikte karakteri
olmasi gibi farklilik gostermektedir. Bu sebepten midir bilinmez “ashab-yildizlar”
sembolizmi insana, sayilamayacak kadar goriisiin, anlamlandirma faaliyetinde
yolumuzu gérmemiz i¢in birgok 1s13m var oldugunu diisiindiirmektedir. Islam
geleneginde yer edinen cesitli diisiince ve ekoller, birbirinden farkli doktrinlere
sahip mezhepler, tutunduklar1 yildizin 1s181yla yolunu aydinlatmis, her biri kendi
bilgisine ve bolgesine uyum saglayan bir rivayeti tercih etmistir.

Sahabe, Kur’an’i kendisinden sonraki nesle izah etmekle kurumsal
anlamda Tefsir mekteplerinin ilk muallimleri olmasi bakimindan tarih sahnesinde
onct nesil olarak yerini almaktadir. Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisinde
bedevilikten miimtaz nesle doniisen ilk muallimler, 6grendikleri gibi 6gretmisler,
ogrendiklerinden yola ¢ikarak degisen zamana, zemine, muhataba goére farklh
yorum ve hiikiimlerde bulunmuslardir.

Genel anlamda Tefsirdeki ihtilaflar tenevvii ve tezat ihtilafi olarak
isimlendirilmistir. Fakat sah@be tefsirindeki ihtilaflara hem cok fazla
deginilmemis hem de her iki ihtilafin oldugunun sdylenmesine ragmen tezat
ihtilafina dair Ornekler serd edilmemistir. Bu ¢alismada sahabenin tefsirdeki
ihtilaflarin1 konu edinerek her iki ihtilafa da 6rnekler vermeye ¢alistik.

Tez siirecinde maddi ve manevi anlamda gérmiis oldugum destek i¢in
katkida bulunan herkese tesekkiir ederim. Bu anlamda Oncelikle 6grencilik
hayatim boyunca ilmi ve fikri olarak rehberlik eden, hichir zaman vaktini
esirgemeyen saygideger danisman Hocam Dog¢. Dr. Mustafa Hocaoglu’na
tesekklr ederim. Tez siirecinde zaman zaman manevi danismanlikta bulunan,
tezin gelismesinde biiyiik katkilar1 olan degerli Hocam Dog¢. Dr. Muhammet
Yilmaz’a tesekkiir ederim. Ayrica tez konusunu onererek tez siirecinde fikir alig
veriginde buldugum Ars. Gor. Enes Biiyiik’e tesekkiir ederim. Tez surecinde pek

cok konuda yardimmi esirgemeyen, manevi anlamda daima destekte bulunan
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sevgili Hocam, Dr. Ogr. Uyesi Emine Battal’a tesekkiir ederim. Tezi okuyarak
eksikliklerimi gidermeme, hatalarimi1  diizeltmeme yardimcr olan degerli
arkadaslarim Ars. GoOr. Zeynep Baktemur’a, Ars. Gor. Siimeyye Saygin’a, Ars.
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OZET
TEFSIiRDE SAHABE iHTIiLAFI: TABERI ORNEGI
(ES-SEB U'T-TIVAL BAGLAMINDA)

Sahébe tefsirinde meydana gelen ihtilaflar1 konu alan bu galisma, Taberi
tefsirinde es-seb'u’t-tival kapsaminda elde edilen rivayetleri s6z konusu
etmektedir. Taberi’nin, bir ayetin tefsirine dair nakledilen farkli rivayetleri ihtilaf
olarak addedip, bu rivayetleri tasnif etmesi ve genellikle tercih belirterek
degerlendirmelerde bulunmasi tez igin 6nem arz etmektedir. Bu kapsamda sahabe,
tabiin ve Taberi’nin kendi dénemine kadar gelen rivayetlerin, terimsel anlamda
bir tasnife tabi tutulmadigi ifade edilmelidir. Daha sonraki dénemlerde tefsir
alaninda meydana gelen ihtilaflar, Ibn Teymiyye'nin oOnciiliigiinii yaptig1
“tenevvii” ve “tezat” ihtilafi kapsaminda tasnif edilmistir. Bu ayrim g¢ergevesinde
ortaya ¢ikan ihtilaflarm bir kismi olumlu manadaki tenevvil ihtilafi kavramina
derc edilirken, bir kismi da tefrikaya sebep olan ihtilaflar anlaminda tezat kavrami
icerisinde degerlendirilmistir. Bu ¢alisma ile tenevvii ve tezat ihtilaflarma dair
yaklasimlar incelenmekte ve rivayetlerin niteligi tartigilmaktadir.

Sahdbe ihtilaflar1 genel olarak tenevvii ihtilafi  kapsaminda
degerlendirilmektedir. Bunun temel sebebi “tezat” ihtilafina yiiklenen anlam
oldugu gibi, dinin kendilerinden alindig kisilerin dini konularda ayriliga diismesi
fikrinin reddinden de kaynaklanmaktadir. Bu ¢alisma ile tenevvii ihtilafinin cem
edilmesi mimkin olan, ayetin kapsamina dahil olan, ayn1 miisemmaya isaret eden
ihtilaflar; tezat ihtilafinin ise telifi miimkiin olmayan, farkli miisemmalara isaret
eden ihtilaflar seklinde kabul edilerek her iki ihtilafin da sahabe tefsirinde
meydana geldigi gosterilmeye caligilmistr.

Anahtar Kelimeler: Sahabe, Ihtilaf, Taberi, Tezat, Tenevvii
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ABSTRACH
CONTROVERSIES OF SAHABAS (COMPANIONS OF PROPHET
MUHAMMAD) IN TAFSIR: THE EXAMPLE OF TABERIT
(IN THE CONTEXT OF “ES-SEB’U’T-TIVAL)

This study which mentions the controversies in tafsirs of sahaba discusses
the narratives that are within in the context of seb’u’t-tival in the tafsir of Taberi.
The case that Taberi accepts different narratives about verses as controversy,
classifies this narratives, expresses preference and evaluates among them is
important fort his thesis. The narratives of sahaba and tabiin, and up to TaberT are
not categorised in a terminological sense. But the controversies that have occured
in tafsir in later periods are classified in two categories: “tenevvu” and “tezat”, led
by lbn Taymiyya. Within the frame of this classification, some of the
controversies are added to concept of tenevvu in positive meaning and some
others are included in concept of tezad in the meaning of disagreements which
causes discursion. In this study, it is examined approaches to tenevvu and tezad,
and is discusses qualification of narratives.

The controversies of sahabas are considered generally within the scope of
tenevvu disagreements. It is caused both by the meaning that is attributed to tezad
disagreements and by the rejection of the idea that those who are learned religion
from them may fall into separation in religious matters. In this study it is
discoursed that tafsirs of sahabas is seen both tenevvi disagreements (which may
be totted, are within the scope of the versus and refered to same indicative) and
tezad disagreement (which may not been compiled and refered to different
indicative).

The Key Words: Sahabas, Controversy, Taberi, Tezat, Tenevvu
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TABLOLAR
Tablo 1: Kaynaklarda Gegen Mufessir Sahéabe
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Tefsir ilmi, Hz. Peygamber’in 6gretileri ¢ergevesinde bina edilmis, O’nun
ogrencileri olan sahébe ile insa edilmis ve sonraki nesillerde bir disiplin olarak
olgunluga erigmistir. Genel olarak ayetlerin anlammi agiklamayi gaye edinen
Tefsir ilmi, belirli sartlar ¢ercevesinde bir yorum faaliyeti olarak goriilebilir. Bir
metni yorumlama ve anlamlandirma bir kisinin sahip oldugu ilmi birikim, sosyal-
kiiltiirel arka plani, yasadigi devrin 6zellikleri ile baglantilidir.

Kur’an-1 Kerim’in gilinlimiize kadar tahrif edilmeden gelmesinde 6nemli
bir halka olan sahabe-i kiram, Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunda
oncii nesil olarak tarih sahnesine ¢ikmaktadir. Kur’an’in agiklanmasinda sahabe,
hem Hz. Peygamber’den 6grendiklerini aktarmis hem de kendi sahsi goriislerini
ifade etmislerdir. Sah@be tefsirlerinde Kur’an’a farkli yaklagimlar meydana
gelmistir. Sonraki nesillerde de devam eden ve hala varligini devam ettiren bu
farkliliklar, “Tefsirde Ihtilaf” olarak isimlendirilmektedir. Tefsirdeki bu ihtilaflar
genel anlamu itibariyle tenevvii ve tezat ihtilaflar1 seklinde tasnif edilmektedir.

Bu arastirmada “tezat ihtilafi"nin sahdbe tefsirinde olup olmadigi
arastiritlmaktadir. Bu cercevede sahdbe ihtilaflarina Taberi’nin (6. 310/923) telif
ettigi Cdmiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an isimli eserindeki es-seb'u’t-tival
sreler incelenmistir. Ansiklopedik bir eser olarak sahabe doneminden itibaren
kendi donemine kadar tefsir hakkinda gelen rivayetleri cem eden Taberi, bu
ihtilaflara ulagsmada kolaylik saglamistir.

Ihtilafa dair zikredilen kavramlarin temellendirilmesinde 6ncii olan Ibn
Teymiyye (0. 728/1328), ihtilaflar1 “tenevvi ve tezat” seklinde ikili bir tasnife
tabi tuttuktan sonra sahdbeden tefsire dair gelen rivayetleri “tenevvii ihtilafi”
cercevesinde degerlendirmekte ve sahébe tefsirinde “tezat ihtilafi’nin oldugunu
soylese de buna dair hicbir ornek zikretmemektedir. Nitekim ibn Teymiyye’den
itibaren gliniimiize kadar ihtilaflar, “tenevvii-tezat” olarak ayrilmaya devam ettigi
gibi biiyiik bir ¢cogunluk, sahabe tefsirindeki ihtilaflari, genel anlamda tenevvi
ihtilafi kapsaminda gormektedir. Bu agidan onun ve takipgilerinin sah&beden

gelen ihtilaflar1 tenevvii kapsaminda degerlendirdigi soylenebilir.
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Tefsire ve Kur’an’a dair rivayetler dikkatlice incelendiginde sahabenin her
iki ihtilafinn da oldugu goriilecektir. Ozellikle de ahkdm konusunda igtihat
sonucu meydana gelen ihtilaflarin biiylik bir kisminin tezat ihtilafina 6rneklik
teskil ettigi ifade edilebilir. Bunun yaninda bir ayetin nasih veya mensuh olmasi,
kiraatlerin farklilik arzetmesi gibi konularda da tezat ihtilafi bulunmaktadir. Bu
cergevede yapilan bu galismayla tefsirde sahdbe ihtilafinin mahiyetini belirlemeye
dair katki sunmak, elde edilen veriler ¢ercevesinde konuyu Orneklendirmek
amaglanmaktadir.

Calismada, “Sahébenin tezat ihtilafina diismesi diisiiniilemez. Dolayisiyla,
Sahébeden tefsir alaninda gelen yorum farkliliklari tenevvii kapsami gergevesinde
degerlendirilmelidir” iddiasina karsilik olarak sahabenin hem tenevvi hem de az
da olsa tezat ihtilafina diistiigii gosterilmeye ¢alisilacaktir. Bu iddia sahipleri ayni
zamanda tezat ihtilafinin asil tabiin doneminde ortaya ¢iktigini da savunmaktadir.
Ciinkii sahabeye kars1 duyulan tazim anlayisi, sahabede igtihad, anlayis farkliligi
ve bilgi eksikligi gibi insani durumlardan kaynaklanan farkli goriislerin ortaya
c¢ikmasimi ve bunlarmm birbirine tezat teskil etmesini kabul etmemektedir. Bu
goriisler, ayn1 manaya tekabiil eden farkli yorumlar olarak goriilmiis ve tenevvii
ihtilafi sayilmaktadir. Ancak tezdeki veriler, tabiin devrinde artmaya ve
cesitlenmeye baglayan birbirinden farkli diisiincelerin ve tefsir yorumlarinin,
kendilerinden ilim aldiklar1 sahdbeden itibaren basladigmi ortaya koymaktadir.
Buradan hareketle bu ¢alisma ile Kur’an’in tefsiri konusunda sahabe kendi
arasinda ihtilafa diismiis midiir? Hangi konularda ihtilaf ortaya ¢ikmistir? Bu
intilaflar tenevvii ve tezat ihtilaflarindan hangisinin kapsamma girmektedir?
Sahabenin tezat ihtilafina diismedigi savi dogru mudur? gibi sorularin yanitlar

bulunmaya caligilacaktir.

ARASTIRMANIN ONEMI

Sahabede ihtilaf olgusuna dair Arap ve Tiirk akademyasinda sinirh sayida
calisma yapilmustir. Tefsirde ihtilaflar, daha ¢ok genel anlami ile “Miifessirlerin
Ihtilaf Sebepleri” bashg: altinda incelenmekte, bu konuda sahdbe kismina sinirlt
Olclde yer verilmektedir.

Sahébenin ihtilafina dair ele alinan ¢aligmalar incelendiginde gorllecektir
ki, Ibn Teymiyye’nin ayrimi1 devam etmekte, yapmus oldugu tasnif daha sistematik
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bir sekilde ele almarak bu konu Uzerine daha ¢ok 6rnek sunulmaktadir. Genel
anlamda sahabenin ihtilafa diistiigii kabul edilmekle birlikte bu ihtilaflar, tenevvi
ihtilafi kapsamina dahil edilmektedir.

Tespit edilebildigi kadariyla Tirk dinyasinda yapilan ilmi ¢aligmalarda
konuyla ilgili olarak iki 6nemli ¢aligma yapilmustir. Bu ¢alismalardan ilki Mehmet
Zeki Duman’ (6. 2013) Kur’an’in Tefsirinde Sahabenin Ihtildflar: ismindekKi
makalesidir. Duman, bu makalede ihtilaf kavramlarina deginerek ihtilaflar1 tezat
ve tenevvii seklinde ele almakta, sahabenin tezat ihtilafina diismedigini
vurgulamaktadir. Duman, sahabenin ihtilaflarina etki eden sebepleri belirterek
ihtilaf ¢esitleri ve ornekleri ile ¢alismasini bitirmektedir.

Konuya dair ikinci bir caligma ise, Mehmet Zeki Siislii’niin hazirlamig
oldugu Kur'an Tefsirinde Sahabenin Goriis Farkliliklar: ismindeki ylksek lisans
tezidir. Tezde ihtilaflar, ylzeysel bir sekilde ele alinmaktadir. Tezde Kur’an
ilimleri tasnifine gore farkl tefsirlerden yararlanilarak her konuya dair bir 6rnek
zikredilmektedir. Sonu¢ olarak kesin bir hukumle sahdbe tefsirinde tezat
ihtilafinin yeri olmadigmi iddia eden Siislii, farkli sonuglar doguran hiikiimdeki
ayriliklar da dahil olmak iizere ihtilaflarin tiimiinii tenevvii kavrami gergevesinde
degerlendirmektedir.

Ulasilan kaynaklar ¢er¢evesinde Arap dilnyasinda yapilan ilmi
caligmalarda ise bu konuya yonelik olarak yapilan iki ¢alismadan bahsedilebilir.
Birincisi; Muhammed Salih Muhammed Siileyman’in /htildafu ’s-selef fi’t-tefsir:
beyne’t-tenzir ve’t-tatbik adli c¢alismasidir. Bu ¢alismada Siileyman, ilk
donemlerde meydana gelen sahabe, tabiin ve genel anlamdaki ihtilaflardan
bahsetmekte, sahdbe ihtilaflarmin tenevvii ihtilafi altinda degerlendirilmesi
gerektigi belirtilmektedir.

Ikincisi ise; Muna Bint Abdilaziz b. Abdullah el-Muayzer’e ait Ihtildfu 't-
tenevvii fi't-tefsir: Dirdse nazariyye tatbikiyye adli ¢alismadir. Bu g¢alismada
tenevvii ihtilafinin niteligi tartisilmig, kavram tahlili yapilmis ve tenevvi
ihtilafinin ne olmas1 gerektigi iizerinde durularak miifessirlerin ihtilaflar
incelenmistir. Sahabe donemini 6zel olarak ele almasi1 bakimmdan 6nem arz eden
bu eser, sahdbenin ihtilaflarini tenevvii olarak nitelendirme agisindan digerlerinin

yolundan ayrilmamuistir.
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Yapilan tUm caligmalar, tezat ve tenevvii ayriminin niteliginin tartigilmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Sahabe donemi tefsir faaliyetlerine dair bizlere
ulasan haberler kisitli oldugu icin, bu donem ile ilgili yapilan ¢aligmalar da
oldukea azdir.' Bu ¢alismalardan tefsir ihtilaflari ile ilgili eserler ise yok denecek
kadar azdir. Bu eserlerdeki sahdbe ihtilaflari, miistakil bir konu olarak degil, daha
ziyade miifessir ihtilaflar1 igerisinde degerlendirilmis, ihtilaflarin ise; biiylik bir
cogunluk tarafindan tezat ihtilafi olmadigi iddia edilmistir. Modern dénemde
yapilan bazi g¢aligmalarda ise, tezat ihtilafinin sahébe tefsirinde varligi kabul
edilmeye baslanmistir.?

Bu c¢alismada tenevvi-tezat ihtilafi kavramlar1 (zerinde durularak tezat
ihtilafinin tanim1 tekrar ele almmacaktir. Bu agidan tezat ihtilafina daha pozitif bir
anlam ytikleyerek 6rnekleri bu kapsamda degerlendirecek olmasi bakimndab diger
caligmalardan farklilik gostermektedir. Sahabeden nakledilen tefsir ihtilaflarinin
bazilarmm tezat ihtilafi ¢ergevesinde degerlendirilmesi ise tezi diger
caligmalardan ayiran bir baska 6zelliktir. Bu bakimdan bu tez, sahabe ihtilaflarina
deginen ve sahébe tefsirinde tenevvii ve tezat ihtilaflarinin varligini kabul ederek

drneklendiren bir ¢aligmadir.

ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLILIKLARI

Tefsirde sahdbe ihtilafi, Imam Taberi’nin Cdmiu’l-beyan an-te vili ay'il-
Kur’an tefsirinde es-seb'u’t-tival olarak isimlendirilen Kur'an'm en uzun yedi
siresi cercevesinde incelenecektir. Taberi; Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide,
En'am, Araf ve Ydnus slrelerini es-seb'u’t-tival olarak ifade etmektedir.
Caligmanin, YUksek Lisans tezi olmasi ve tefsirin yaklasik 6 cildini kapsamasi, bu

srelerin islenmesini gerekli hale getirmistir.

! Konuyla ilgili yapilan bir ¢alismada Tiirk akedemisinde genel tefsir ¢alismalar1 igerisinde tefsir

tarihine yonelik yapilan calismalarin %1 oldugu tespit edilmistir. Sahabe doénemine dair
yapilan ¢alismalarmn bu kapsamda oldugu diistiniildiigiinde, ¢alismalarin olduk¢a az oldugu
anlagilmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdulcabbar Adigiizel, “Tiirkiye’de Lisansiistii Tefsir
Tezlerinin Dagilim1”, Uluslararasi Lisansiistii Tefsir Tezleri Calistayr igerisinde, ed. Bilal
Gokkir vd. (Istanbul: Tlim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2017), 313.

Ulasilabildigi kadariyla tezat ihtilafinin sahabe tefsirinde vuku buldugunu kabul eden iki
calisma bulunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Musdid b. Sileyman Tayyar, Serhu
Mukaddimeti i usili’t-tefsir li Ibn Teymiyye (Riyad: Daru Ibn Cevziyye, 1427/2006), 59-60;
Ismail Caliskan, “Tefsirde Sahabe Ihtilaflar1”, Kur’an ve Sahabe icinde, ed. Hasan Keskin ve
Abdullah Demir (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2016), 217.
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Taberf tefsirinin, ilk donem rivayet tefsirlerinden olmasi yaninda tefsirde
farkli goriislere yer verilip bunlarin ihtilaf olarak adlandirilmasi, goriislerin tasnif
edilerek aktarimas: ve bunlar arasinda se¢imde bulunulmasindan dolayr s6z
konusu tefsir se¢ilmistir.

Sahabeden sadir olan farkliliklar, &yetlerin ihtiva ettigi konuya gore
degisiklik arz ettiginden, yer yer Hadis, Kelam ve Fikih gibi Temel Islam
Bilimlerine ait diger disiplinlere miiracaat etme ihtiyact duyulmustur. Fakat
yapilan c¢alisma yiiksek lisans seviyesinde oldugundan tez olabildigince
daraltilmaya ve konuyla ilgili 6rneklik arz edecek, konuyu giic yettigince
anlatabilecek bilgiler verilmeye calisilmistir. Bundan dolayi, belirli bir tefsir
kapsaminda, belirli slreler cercevesinde ihtilaf konusu iglenmistir.

Aragtirma iki ana boliimden olusmaktadir. Kendi i¢inde dort alt basliktan
olusan birince boliimde ilk olarak, ihtilafa dair kavramsal gergeveden bahsedilmis
bu kapsamda ihtilaf, tezat, tenevvii, miisterck ve cedel gibi kavramlar
incelenmistir. Tkinci baslikta, ihtilaf gesitleri; tenevvii ve tezat olarak iki kisma
ayrilmis, bu kavramlarm niteligi tartistimistir. Uciincii baslikta; ihtilafa etki eden
sebepler, fitri, dini, toplumsal ve siyas3i olarak katagorize edilmistir. Dérdunci
baslikta ise, ihtilaf baglaminda Hz. Peygamber ve sahdbe tefsiri ele alinarak
boliim hitama erdilmistir.

Uc ana basliktan olusan ikinci bdliimde ise; Taberi tefsirindeki ihtilaflar,
Kur’an ilimlerine, kelami ve fikhi konularina gore tasnif edilmistir. Buna gore
oncelikle kiraat ihtilaflari, hiikkmii degistiren ve hiikmii degistirmeyen ihtilaflar
seklinde incelenmis; sebebi niizul konusu, ayetin muhatabi, ayette gecen zaman ve
mekan olarak {ige ayrilmig; nasih-mensuh, miitesabih ayetler, uslibu’l-Kur’an ve
son inen ayetler sirasiyla ornekler verilerek irdelenmistir. Sonrasinda kelami
ihtilaflar ornekler Gzerinden ortaya konulmaya g¢alisilmistir. Son olarak ahk&m
ayetlerindeki ihtilaflar ibadet, sosyal iliski ve cezalar basligiyla islenerek pratik
anlamda ihtilaflarin hangi baglamda oldugu kisaca ifade edilmistir.

Belirtilmesi gereken bir husus da, Taberi tefsirinde tezin sinirliliklar
kapsaminda verilen 6rnek sayisinn her baslikta ayni olmadigidir. incelenen
strelerin yedi sdre ile smirli olmasi, bazi konularda yalnizca bir 6rnek

sunulmasina sebep olmustur. Bu nedenle bir kisim bagliklarda bir; genel olarak
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konuyla ilgili iki 6rnek zikredilmistir. Ikiden ¢ok 6rnek bulunan konular da
mevcuttur fakat tezin hacmini agmamasi i¢in 6nemli goriilen 6rnekler tercih
edilmistir.

Son olarak ifade edilmesi gereken konu, rivayetlerin sahabeye dayanip
dayanmadigi meselesidir. Belirtmek gerekir Kki; rivayetlerin sened tenkidi
yapilmamistir. Oncelikle Taberi’nin naklettigi rivayetleri dogru kabul ettigi var
sayilarak ilgili rivayetler arastirmaya konu edilmistir. Ayrica kullanilan kaynakta,
nagirin senedleri tahkik ettigi gorulmektedir. Bu kapsamda ondan faydalanilmus,

tezde kullanilan rivayetlerin uydurma olmadig1 goriilmiistiir.

ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Bu ¢alismada genel anlamiyla deskriptif (tasvirl) yontem kullanilmustir.
Konuyla ilgili kitap, makale ve tezlerden elde edilen bilgi ve rivayetlerin
aktarilmasi ve yer yer degerlendirilmesiyle olusan birinci boliimde teorik bilgilere
yer verilmistir.

Ikinci bdliimde ise Taberi tefsirinde sahdbe ihtilafina dair rivayetler tespit
edilmeye calisilarak elde edilen veriler, konulara gore tasnif edilmistir. Her
konuda tezat ve tenevvii ihtilafi 6rnegi bulunmamaktadir. Bu nedenle konunun
basinda hangi konuya dair ihtilaflarin oldugu belirtilerek 6rnekler incelenmis ve
bu orneklerin tenevvil ve tezat ihtilafi kapsaminda hangi boliime dahil oldugu
konusunda kisaca degerlendirme yapilmistir.

Sahébenin tefsirde ihtilaf ettigi konular1 belirlemek {izere yapilan
calismanin incelenmesi agamasinda bagvurulan kaynaklari, klasik kaynaklar ve
son donem arastirmalarini ifade eden modern kaynaklar seklinde iki baslik altinda
ele almak mimkundur.

Klasik Kaynaklar

Caligmanin temel kaynagi, Eb( Ca fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin
(6. 310/923) Cdmiu’l-beydn an te'vili dy’il-Kur’an isimli tefsiridir. Eser, Islam
Mansdr Abdu’l-Hadid onciiliigiinde hazirlanmis ve Daru’l-hadis yaymevinden
2010 yilinda g¢ikmustir. Taberi tefsirinin ansiklopedik bir eser olmasi, Sah&be

rivayetlerine ulagilmasi agisindan tez i¢in dnemli bir kaynagi olusturmaktadir.
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Taberi’nin tarih alaninda telif ettigi Tdrihu’l-iimem ve’l-mUllk: Tarih-i
Taberi adli ¢aligmasi ise, tarihi olaylar noktasinda zaman zaman bagvurulan bir
diger kaynaktir.

Birinci ve ikinci bolimdeki orneklerin tekrar etmemesi icin birinci
bolimde Taberi Tefsiri disinda bazi kaynaklara miiracaat edilerek farkli ihtilaf
ornekleri kullanilmaya ¢alisilmistir. Bu anlamda Maverdi’nin en-Nuiket ve’l-
uydn’u ve Kurtibi’nin (0. 671/1273) el-Cdami’ li-ahkdmi’l-Kur’an’1, rivayetlerin
bulunmas: konusunda 6ncelikli olarak kullanilmistir. Ozellikle Maverdi’nin (0.
450/1058) tefsirinde farkli goriisleri kisaca tasnif etmesi, rivayetlerin bulunmasi
acisindan kolaylik saglamistir. Kurtlibi’nin el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’an tefsiri ise
mukaddimesinde ihtilaf konusuna deginerck Ornekler vermesi ve ahkam tefsiri
olmas1 yami sira birgok rivayeti i¢inde barindirmasi agisindan sik¢a bagvurulan
diger bir kaynak olmustur.

Zahirt mezhebinin 6nde gelen alimlerinden Ibn Hazm’m (456/1064)
kaleme aldig1 el-fhkam fi usiili’l-ahkam isimli eserinde bir boliim, sahabenin Hz.
Peygamber dénemi ve sonrasinda yapmus oldugu yanls igtihatlara ayrilmustir. ilk
b6limde, sah@benin Kur’an anlayisinda Ornek teskil etmesi bakimindan bu
eserden faydalanilmstir.

Calisma agisindan ibn Teymiyye nin gériisleri bilyiik dnem arz etmektedir.
Ibn Teymiyye’nin, Mukaddime fi wsili’t-tefsir, Mecmiu’l-Fetava ve Sirdt-i
Mustakim  (/ktiza 4 ’s-duwrati’I-mUstakim  li-muhalefeti  ashdbi’l-cahim)  adl
eserlerinde ortaya atmis oldugu “Selef tefsirindeki ihtilaflar tezat ve tenevvii
ihtilafi olarak ikiye ayrilmaktadir. Sah@beden tefsir alaninda gelen yorum
farkhiliklar1  genel anlami  itibariyle tenevvii  kapsami  gercevesinde
degerlendirilmelidir” seklindeki s6zii bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda dnemli bir
unsur olmustur.

Ibrahim b. Misa es-Satibi’nin (6. 790/1388) el-Muvafakat adli eseri
ihtilaflarin tanimlanmasi, nitelikleri ortaya koyma agisindan kullanilan bir diger
eserdir.

Ahkam ile ilgili konularda mezhepleri genel olarak gérebilmek adina ibn
Rigd’in (0. 595/1198) Bidayetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid adli

calismasina bagvurulmustur.

19



Son olarak tez boyunca verilen Ayetlerin mealinde Diyanet Isleri

Bagkanliginin hazirlamig oldugu Kur’an-i1 Kerim Medli esas alinmistir.

Modern Kaynaklar

Tezin ilk bolumiinde yer alan kavramsal alanin dizenlenmesinde Ferruh
Kahraman’m Uliimu’I-Kur’dn Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar ve Halil Aldemir’in
Kur’an’t Kerim’e Gore Ihtilaf Nedenleri, Alanlari, Boyutlari, Coziim Yollar:
calismalari sik¢a bagvurulan kaynaklardan olmustur.

Ihtilaf sebeplerine etki eden faktdrlerin basliklandirilimasinda Zeki
Yidirmm’m  Ihtilafin - Mensei, Konusu ve Cegitleri adli makalesinden
yararlanilmastir.

Ihtilaf tanimlar1 konusunda tenevvii ihtilafinin tanimlanmasinda Ferruh
Kahraman’m Uliimu’'l-Kur’dn Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar adh kitabindan ve
Muna Bint Abdilaziz b. Abdullah el-Muayzer’e ait Ihtildfu t-tenevvii fi’t-tefsir
dirdse nazariyye tatbikiyye adli kitaptan faydalanilmistir. Tezat ihtilafi
tanimlamasi konusunda ise Musaid b. Siileyman et-Tayyar’in Fusil fi usuli’t-
tefsir ismindeki ¢alismasi dikkate alinmustir.

Genel anlamdaki ihtilaflar ve Tefsir alanindaki ihtilaflar1 gorebilmek icin
Kenan Ayar’in Sahabe Donemi Siyasi Olaylarinda Kur’dn'in Rolii adli galismasi
dikkatle incelenmistir.

Sahébenin ihtilaf sebepleri ve ihtilaflarin1 gérebilmek icin yararlanilan bir
diger kaynak Mehmet Zeki Duman’m Kur’an’in Tefsirinde Sahabenin Ihtildflar:
ismindeki makalesidir.

Mifessirlerin ihtilaflar1 konusunda ele alinan eserler, tezin insa
edilmesinde ve zihinsel alt yapiy1 tamamlama konusunda ayr1 bir yer tutmaktadir.
Bununla ilgili olarak Siileyman Mollaibrahimoglu’nun kaleme aldigi U¢ Makale
adli eserindeki Miifessirlerin Ihtilaf Sebepleri ile ilgili bolum, Muhammed Vehbi
Dereli’nin Tefsirde Yanilgi Sebepleri adli ¢aliymasi ve Abdiilcelil Candan’in
Kur’an Tefsirinde Sapma ve Nedenleri Tefsire Sokulan Bid at, Hurafe ve Tahrifat
ismindeki eseri bu konuda yararlanilan 6nemli kaynaklardandir.

Muhsin Demirci’'nin  bu konuda yazmis oldugu, genel anlamda

miifessirlerin ihtilaflarmi ele almis oldugu “Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar,
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Tespitler-Degerlendirmeler” adli ¢ ciltlik caligmasi teze kaynaklik etmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu eserden sahabe ihtilaflarina dair bazi
ornekler, tezin ilk bolimiinde kullanilmistir. Eserde, tezat ihtilafi alenen ifade
edilmese de satir aralarinda bu ihtilaflar1 okumak miimkiindiir.

Hz. Peygamber ve sahdbe donemindeki tefsir faaliyetlerinin ifade
edilmesinde ve 6rnek gosterilmesinde Ismail Cerrahoglu’nun “Kur’dn Tefsirinin
Dogusu ve Buna Hiz veren Amiller” adli ¢alismasi, Suat Yildirim’in
“Peygamberimizin Kur’an’t Tefsiri”, Mehmet Siirmeli’nin “Sahabenin Kur’an

’

Anlayis1” ve Zehebi’nin  “et-Tefsir ve’l-mufessirin” adli g¢alismalarindan
faydalanilmistir.

Sahdbe donemi tefsiri ile ilgili ayrica Omer Dumlu’nun, “Sahabe Tefsiri
Uzerine” ve Nurettin Turgay’m “Sah@benin Tefsir [lmindeki Yeri” adh
makalelerine bagvurulmustur.

Bitin bunlara ilaveten tefsire dair, usul, tarih, Kur’an Tarihi, Kur’an

ilimleri gibi eserlere de sik¢a basvurulmustur.

1. Taberi’nin Hayat1 Ve Ilmi Kisiligi

Bir donemin kapanip yeni bir donemin baslamasina sebep olan )
miifessirlerin imami olarak nitelendirilen® Ebli Ca*fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid el-Amili et-Taberi el-Bagdadi, rivayet ve dirayet tefsirinin ilk ornegini
veren, Kur’an’i bastan sona tefsir eden miifessirlerin en onde gelenlerinden
biridir.

Taberi, 282 yilinda Taberistan’in Amul sehrinde dogmustur. Ilk tahsiline
memleketinde baslamis yirmili yaslarda ilim yolculuguna ¢ikmis, Kife, Basra,
Vasit, Rey, Suriye, Misir, Fustat ve Bagdat gibi meshur ilim merkezlerinde

6grenim gorerek, pek cok alanda kiymetli eserler vermistir.”

®  Taberf tefsiri, nakil tefsirlerinin 6nde gelenlerinden biri olmakla birlikte ilk dénem Kur’an’t

bastan sona tefsir etmesiyle yeni bir ddnemi baslatmistir.

Celéleddin Abdurrahman es-Suy(ti, Tabakati /-kiibra, nsr. Ali Muhammed Umeyr (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1396/1976), 95.

Muhammed b. ishak ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, nsr. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-marife,
1414/1997), 288; Suydti, Tabakat, 95-96; Omer Nasuhi Bilmen, Bilyilk Tefsir Tarihi
Tabakatii’I-miifessirin (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008), 1, 363-364.
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Taberi’nin, dinyaya g0zlerini acip ilim tahsil ettigi donemde “tedvin ¢ag1”
baslamisg, ilim merkezleri usul esaslarini belirlemis, fikhi mezhep doktrinleri
netlesmis, tefsir ekolleri tesekkiil sathasini tamamlamis ve istikrar bulmustu. Re’y
ve nakil tartismalarinin ateslendigi Sii-SUnni taraflarinin ilmi ve siyasi rekabete
girildigi doneme tanik olan Taberi, hem ilimde hem siyasette orta bir yolu takip
etmis, kendisini ilme adamustir.® Ozellikle Bagdat’a yerlestikten sonra mezhebi
taassup sahibi olan Hanbeliler ile ihtilafa diismiis, hatta bu ifrat ehli tarafindan
Rafizi olmakla itham edilmis, ders halkalar1 baskina ugramis, evi taslanmus,
kendisi fiziksel siddet gérmiis bu nedenle eve kapanip eser telifi ederek ilmi
hayatina devam etmistir. Bu iiziicii hadiselerin meydana gelmesinde fikhi
yetkinligi bulunan Taberi’nin Safii mezhebinden ayrilarak miigtehit imam olarak
yeni bir usul takip etmesi ve 7htildfu’I-Fukah adli eserinde imam Hanbel’i fakih
telakki etmemesinin 6nemli bir rolii vardir.” Bu sekilde sosyal bir bask: altinda
yasam siiren Taberi, 310 (923) yilinda Bagdat’ta vefat etmis, kendi evinin iginde
defnedilmistir.®

Taberi, sadece Tefsir ilminde degil, bircok alanda ©one ¢ikmis bir
sahsiyettir. Hafiz olan imam ayni1 zamanda kurradir; Ahmed b. Yusuf et-
Taglebi’den kiraat dersleri almistir. Hadis ilminde yetkin bir alimdir, bu ilimde
icazet almigtir. Mezhep sahibi bir fakihtir, mii¢tehit imamdir. Tarih alaninda genis
hacimli bir eser muellifi olan biiyiik bir tarihgi, siirleri olan bir edebiyat¢idir;
tefsiri incelendiginde Arap siirinden pek c¢ok kez istishadda bulundugu, nahiv
tartismalarina yer vererek dil ve belagat bilgisini konusturdugu gdzlenmektedir.’
Biitiin bunlarin yaninda islami ilimler disinda felsefe, mantik, matematik, cebir ve

bir¢ok hesap dallar1 ile tip gibi farkl bir¢cok alanda da ilim tahsil etmistir.™®

Taberi, hem Hz. Ebibekir ve Hz.Omer’in faziletine dair eser kaleme almis, hem de Gadir-i
Hum hadisi hakkinda bir kitap telif etmistir; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr
Yaylari, 2009), 534.

Mustafa Fayda, “Muhammed b. Cerir et-Taberi” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 39: 318-319; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 528-530.

& Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 363.
°  Bilmen, BuyUk Tefsir Tarihi, 1, 366-367; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 538-542.

0 yagar, Naif, “ilk Ug Asrr Kelami Tartismalar Baglaminda Taberi(224-310/839-923)"nin
Konumu” (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2015), 16.
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Kendisinin baglica eserlerine Ornek olarak sunlar sayilabilir: Camiu ’l-
beydn an te’vili dyi’l-Kur'an, Tarihu'l-imem ve’l-mulQk, [htilafii’I-fukaha,
Latifu’l-kavl fi ahkami serdii I-Islam, Tehzibu’l-asdr, Kitdbu'l-kiradt ve tenzilu’l-
Kuran.'

Muhtasar olarak nakledilen Taberi’nin hayati ve ilmi kisiligi bir tez olarak
calisilmamis olsa da basta tefsiri olmak tizere pek ¢ok eserinden hareketle yapilan

calismalarda Taberi’nin hayati hakkinda bilgiler nakledilmis‘[ir.12

2. Taberi Tefsiri ve Ihtilafa Bakisi

Ebd Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin tefsir alaninda kendi
doneminde ve sonraki donemlerde esine az rastlanir bir eser olarak ortaya
koydugu Cdmiu’l-beydn an te’vili dy’i’l-Kur’dn isimli eseri sahdbe ve sonraki
donem alimlerinin tefsir nakillerini aktaran bir rivayet tefsiridir. Ayn1 zamanda
siirle istishad, nahiv ve i’rab agiklamalari, farkl kiraatler arasinda tercih, bir ayet
hakkindaki goriisleri degerlendirmeye tabi tutup se¢im yapmasi agisindan dirayet
tefsiri olma 6zelligini tasimakta olan bir tefsirdir.*® Bu miimtaz eser, h. 270 (veya

290) yilinda kaleme alinmus, ™ h. 306 yilinda Taberi’nin kendisine okunmustur.™

1 Genis ve ayrmtili bilgi igin bk. Fayda, “Muhammed b. Cerir et-Taberi”, 318; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 533-534.

Bu yapilan ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Yiiksek, Ali, “Islam Hukuk Tarihinde Taber?
Mezhebi” (Doktora Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi, 2014); Nam, Mehmet, “Taberi
Tarihinde Hz. Mdsa ile ilgili Verilen Bilgiler Uzerine Bir Arastirma” (Yiiksek Lisans Tezi,
Uludag Universitesi, 1996); Maral, Ciineyt, “Tefsirde Dilbilimsel Yéntem (Taberi Ornegi)”
(Doktora Tezi, Dicle Universitesi, 2017); Aliyev, Kamil, “Kehf Slresi Ekseninde Taber?
Tefsirinde Israiliyat” (Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi, 2017); Yildiz, Faruk, “Eb(
Ca’'fer Muhammed B. Cerir Et-Taberi’nin (224-310/838-923) Tarihi'l-Umem ve’l-Miilik Adli
Eserine Gore Islam Tarihi Kronolojisi” (Yiiksek Lisans Tezi, 2015); igdi, Ahmet, “Bir Siyer
Miellifi Olarak Et-Taberi: Tarthu’r-Rusiil ve’l-Miilik Ozelinde” (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk
Universitesi, 2012); Yasar, Muhemmed Yusa, “Taberi’nin Temel Itikadi Goriisleri” (Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2012); Bayrak¢i, Nizamettin, “Taberi Tefsiri
Mukaddimesinin Kur’an Ilimleri Agisndan Incelenmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk
Universitesi, 2010); Akdokur, Fatma, “Tehzibu’l-Asar Baglaminda Et-Taberi’nin Hadisciligi”
(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2010); Ayrica Taberi adma bir sempozyum
diizenlenmigtir: Tefsir Anabilim Dali Vu. Esgiidim Toplantisi Ve Bir Mifessir Olarak
Muhammed b. Cerir et-Taberi Sempozyumu, 11 Haziran 2010, Konya.

Gelenekte rivayet tefsirlerinin en dnemlisi olarak goriilen Taberi’nin tefsirinin ayn1 zamanda
bir dirdyet tefsiri 6zelligi tasidigini ortaya koyan énemli ¢alismalar yapilmistir. Bilgi i¢in bk.
Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi (Ankara: Ankara Okulu Yaylari,
2005); Hact Onen, Taberi Tefsirinin Dirayet Boyutu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2014).

" Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 535.
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Taberi’nin, tefsiri yazma sebebi olarak ifade ettigi Kur’an’a dair baska
hicbir kitaba muhta¢ olmadan gerekli tim bilgileri iceren bir eser meydana
getirme istegi, onun hem ittifak hem de ihtilaf edilen tiim hususlar1 cem etmesine
sebep olmustur.®

Taberf, tefsirin cesitlerini iic maddede ifade eder: ilk olarak Kiyamet saati
gibi Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi gaybi konularda te’vilini yalnizca
Allah’in bildigi tefsirdir. Ikincisi Rasullullah’in beyanmi olmadan {immetinden
kimsenin agiklayamayacagi konulari (helal ve haramlar, hiikiimler vb.) i¢ine alan
tefsirdir. Uclinciisii ise i'rab, garip kelimeler gibi Arap dilini bilen kimselerin
yapabilecegi tefsirdir.’” Bu bilgi cercevesinde Taberi’nin re’y ile tefsiri dilsel
aciklamalara dayali bir te’vil faaliyeti olarak gordiigiinii soylemek miimkiindiir.*®

Taberi, tefsirinin mukaddime boluminde dnemli bilgilere ve tartigmalara
yer vermektedir. Onun bu boliimde Kur’an ve tefsire dair bircok metodolojik
meseleyi ele alip degerlendirdigi goriilmektedir.’® Taberi, tefsire dair genel bir
aciklama yaptiktan sonra Kur’an’da Arapc¢a ve Acemce lafizlarin olup-olmamasi
konusuna deginmis, kararli bir sekilde Arapcalagsmis olan lafizlarin yabanci bir dil
sayillamayacagini, Kur’an’da Arap¢a diginda bir dilde kelime olmadigini dile
getirmistir. Bu konuya nakli ve akli delillendirmelerle genisce yer veren Taberi,
daha sonra “Kur’an’in yedi bab {izerine indirilmesi”, “Kur’an’in yedi harf iizerine
indirilmesi” konusundaki rivayetler ¢ercevesinde izahatlarda bulunmaktadir.?

Kur’an’n te’vil edilmesine dair actig1 baslikta tefsirin caiziyetine, smir ve
kapsamlarma dair bilgiler vermektedir. Sonrasinda re’y ile tefsiri reddedenlerin
goriislerini nakletmekte ve boliimiin devami olarak Kur’an’1 tefsir eden sahabe ve

goriislerini aktarmaktadir. Kur’an’in tamamimin Hz. Peygamber tarafindan tefsir

> Eb( Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te vili dyi’l-Kur’dn, nsr. Mansir

Abdu’l-Hadid (Kahire: Daru’l-hadis, 1431/2010), 1, 55.

Taberi, Cdmiu’l-beyan, 1, 57; Tefsiri kaleme almasmna dair daha genis bilgi i¢in bk. Taberi,
a.g.e., I, 55-57; Ismail Cerrahoglu, “Camiu’l-beyan an te’vili ay’il-Kur’an” Ttrkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 2: 105.

" Taberi, a.g.e., 1, 101.

8 Onen, Taberi Tefsirinin Dirayet Boyutu, 40.

Mesut Okumus, “Taberi Tefsirinde Baglamin Yeri ve A(")nemi”, Ekev Akademi Dergisi 6/13
(2002): 128-129; Bayrakg1, “Camiu’l-beyan an Te’vil-i Ay’il-Kur’an Adli Eserin Mukaddimesi
ve Degerlendirilmesi”, 66.

2 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 55-89.
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edilip edilmedigi hakkindaki tartigmalara da yer veren Taberl, Hz. Aise’den
nakledilen “Hz. Peygamber birkag ayet disinda Kur’an’1 tefsir etmedi” gorisiinii
senedindeki mechul bir ravi sebebiyle reddetmektedir. ibn Mes’id’un, “Biz on
ayeti ezberleyip amel etmeden diger ayetlere gegmezdik” rivayetini esas alarak,
Hz. Peygamber’in Kur’an’mn miicmelini beyan ederek, helal ve haramimi teblig
ettigini ifade etmektedir.?*

Mukaddimenin son boliimlerinde ise Kur’an ilimlerine asil teskil edecek,
Kur’an ve sire isimlerine ve ayet bilgilerine dair rivayeteler nakletmis, “Kur’an”
lafzinin ash, Furkan kelimesinin anlamu, sOrelerin isimlerinin Hz. Peygamber
tarafindan verilmesi, tival-miln-mufassal sdreler gibi konular1 agiklamugtir.??

Taberi mukaddimeden itibaren tefSirini bir konu etrafindaki farkli goriisleri
tasnif ederek aktarmus, sonra bunlar1 degerlendirmeye tabi tutarak tercihte
bulunmustur. Tefsirin en 6nemli 6zelligi, Kur’an’1 bastan sona ayet ayet tefsir
etmek, bunu yaparken de sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiin sozlerini aktarmak
olmustur. Dil ve belagat tartismalarinda isimden ziyade ekol/bolge adini vererek
aktarimda bulunmus, kiraat ihtilaflarin1 ayrintili olarak ele almistir. Kiraat
ihtilaflarinda da bolge ismi, kurra isminden daha ¢ok bulunmaktadir. Dikkat
cekici bir nokta da bazen Taberi’nin bazi kiraat ihtilaflarinda imam mushaf
digindaki bir kiraati benimsemis olmasidir.”® Kelame1 yoniinii yansittig1 tefsir
yorumlarinda yeri geldik¢e Kaderiyye (Mu’tezile) diisiincesine cevap vermistir.*

Taberi’nin ihtilafa bakis1 kiraat konusundaki ihtilaflar, fikhi ihtilaflar ve
nahiv hususundaki ihtilaflar olarak {i¢ ana baslikta incelenebilir. Taberi tefsirinde
genellikle ihtilaflar tasnif edilerek ortaya koyulmus, en sonunda degerlendirme
yapilmistir. Bazen sahabe-tabiin nakilleri verildikten sonra “bu konuda Hz.
Peygamber’den deliller” getirilerek goriislerden birisinin desteklenmesi soz
konusudur.? Bu tir rivayetlerin ya merfu’ hadis konumunda oldugunu ya da

Taber?’nin hadis ve tefsir rivayetlerini farkli gorerek kimi zaman tefsire dair

2l Taberf, a.g.e., 1, 90-96.
2 a.mlf, age., 1,102-111.

2 Ornekler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 462, 551; IV, 644, 802, 832, 885; V, 57, 91, 252,
378, 481.

2 Ornek icin bk. a. mif., a.g.e.,, 1, 149.
% Ornek olarak bk. a. mlf., a.g.e., 4, 402-406.
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naklettigi goriislere hadisten delil gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Bazi
ayetlerde rivayetler hakkinda higbir agiklama yapilmazken bazilarinda da nakil
bulunmamaktadir. Bu durum daha ¢ok Mekki sireler igin s6z konusudur. Taberf,
Israiliyata dair nakillerde bulunmus fakat bunlari rivayet olarak aktarmis ve
tercihte bulunmamustir.?®

Sonu¢ olarak Taber?’nin ansiklopedik bir eser olma vasfini icinde
barindiran bu tefsirinin hicri glincu asra kadar ortaya konulan ilimlerin bir 6zeti
olmas1 hasebiyle biiyiikk 6nem tasidigmi sdylemek miimkiindiir. Bunun yaninda
farkl goriisleri “ihtilaf” olarak niteleyip olumlu anlamda tefsirinde kullanmas1 ve

aktarmasi hem sahabenin hem de tabiinin ihtilafa diisebilecegini gostermektedir.

% Bu tiir rivayetlerde Taberi’nin tavri bu tiir bilgilerin faydasi olmadigi, ilim agisindan eksiklik
veya iistiinliik olmadig1 yoniindedir. Ornek olarak bk. a. mlf., a.g.e., 1, 367.
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BIiRINCIi BOLUM
TEFSIR VE IHTILAF

Tefsir, “bir seyi aciklamak, kesfetmek ve agiga ¢ikarmak, Ortlyd

kaldirmak” gibi anlamlara gelen “,.é”, kdkiinden tiiretilmis bir kelimedir.?” Terim

olarak ise; “Ayet ve sOrelerin inis sebeplerini, kissalar1 ve kissalardaki isaret
edilen ibretleri; Mekki-Medeni, muhkem- miitesabih, nasih-mensuh, umum-husus,

»28 seklinde tarif

mutlak-mukayyed ve micmel-mibeyyen olan ayetleri bilmektir
edilmistir. Bagka bir tanimda da tefsir, “Allah Teala’nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’e
indirmis oldugu kitabin anlasilmasina, ayetlerin anlamlarinin agiklanmasina,
ayetlerden hiikiim ve hikmetlerin ¢ikarilmasina vesile olan bir ilimdir. Bu nedenle
Arap dili ve belagatinden, fikih usiiliinden, kiraat ilminden ve sebeb-i nlzul,

" seklinde tanimlanmistir.

nasih-mensuh gibi Kur’an ilimlerinden yardim alir
Tefsir ilmi kisaca, “Kur’an’m anlasilmasi ve ayetlerin maksadini ortaya koyan bir
ilim” olarak ifade edilebilir. Bu baglamda Hz. Peygamber’den itibaren Kur’an’1
anlama ve agiklama faaliyetlerinin nasil anlasildigi 6nem arz etmektedir. Clnki
yorum faaliyeti ayn1 zamanda beraberinde 6znelligi de getirmektedir. Bu nedenle
bu boliimde ilk olarak ihtilaf ile ilgili kavramlar; ikinci olarak; ihtilaf ¢esitleri ve
ihtilaf sebeplerinden bahsedilecektir. Sonrasinda ise, Hz. Peygamber’in tefSiri ve

0’nun Ogrencileri olan sahabenin tefsir dzellikleri ve ihtilaflar1 ile bolim hitama

erdirilecektir.

2 Muhammed b. Mukrim bin Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Dar Sadir, 1414/1993), 5, 55;
Ebt’1-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-aris min cevdhiri’I-k&mus, nsr. Komisyon
(Liibnan: Daru’l-Fikir, 1995), 13, 323.

% Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Behadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, nsr.
Ebw’l-Fadl fbrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-kiitib’il-arabiyye, 1376/1957), 2, 147-148;
Celaleddin es-Suydti, el-itkin fi ulimi’l-Kur’an, Muhammed Ebil-Fadl Ibrahim (Kahire:
Hey’etu’l-Misriyyeti’l-ammeti 1i’1-kiitlib, 1394/1974), 4, 192-194.

2 gQuydti, a.g.e., 4, 195.
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1.1. IHTILAF VE ILGILI KAVRAMLAR

Kelimelerin giicii, i¢inde barindirdigi anlam smirlarmma baglidir. Ciinki
s6z, gesitli kelime ve kavramlarla bir anlami aktarma isidir.*® Konu Arapga olunca
sinirlart zorlayan bir genislige sahip sozciiklerin terimsel degeri incelenmeden
Once, ardinda sakladigi manalar1 gérmek ve kok anlamindan hareketle istilahi
anlam1 kavramak lazim gelmektedir. Dil ve anlam arasindaki iligkide dil ve onu
konusanlar ile onlarm kiiltiirleri, biiylik bir 6nem arz eder. Ciinkii insanlar
kelimelerle iliski kurar ve seylere anlam yiikleyerek onlari isimlendirirler. 3
Sozclklerde aslolan lafzin kendisinden ziyade isaret ettigi baglamdir. Bu nedenle
lafiz-muhatap-muhatib-hitap arasindaki baglam, kiiltiirel iliski Onem arz
etmektedir. Buradan hareketle oncelikle bu baglik altinda tezi insa eden kelimeler
ve iliskili sozciikler serdedilecek, sonrasinda istilahi anlamlara yer verilecek ve

ihtilaf olgusunun tarihsel seyri ile konu sonlandirilacaktir.

1.1.1. Intilaf ve Hilaf

Ihtilaf, “c J é” kokiinden tiiretilmis mezid bir fiil olan “Cals-1”
kelimesinin mastaridir. Kok anlamu ititibariyle s0zlikte arkadan gelmek, sonradan
yerine gecmek anlamlarina gelmektedir.32

[htilaf kelimesi ise anlasti, muvafik oldu anlamma gelen “olWl”

kelimesinin zittidir. *® Ihtilaf mastar ve isim olarak “bir seyin diger bir seyin
pesinden gelmesi, gidip gelmek, ayr1 goriise sahip olmak, ¢cekismek, karsi karsiya
gelmek, esit olmamak goriis ayrilig1 ve anlasmazlik” gibi manalara da gelir.>

Ayni zamanda bir seyin birbirinden farkl oldugunu, ayr1 6zellikler tasidigini ifade

% Orhan Atalay, 20. Yiizyil Tefsir Akumi —I¢timai Tefsir- (istanbul: Beyan Yaynlari, 2004), 16.

3 John Hospers, “Kelimelerle Diinya Arasindaki iliskinin Felsefi Analizi”, ¢ev. Sahin Filiz,

Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 99,9 (2000): 227.

EbG Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitdbu I-ayn, nsr. Mehdi el-Mahz0mi, Tbrahim es-Semerrai

(by.: Daru ve Mektebetii’l-Helal, ty.), 4, 266;ibn Manzir, Lisdnii’l-arab , 9, 82; Zebidi, Tacii 'I-

ar(s, 23, 240; Ragip el-isfehani, el-Mufredat fi Garibii'I-Kur’dn, nsr. Safvan Adnan el-Davudi

(Beyrut: Daru’s-samiyye, 1412/1991), 293.

¥ Zebidi, a.g.e., 23, 275.

% Siikrii Ozen, “Ihtilaf’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari,
2000), 21: 565.
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etmek i¢in de kullanilmaktadir. ** Son olarak takip etmek, birinin yerine gecmek
anlamlarma gelmektedir. *® Terim olarak bir kimsenin soziinde veya davranisinda
digerlerinden ayr1 bir yolda olmasini, baska goriis benimsemesini ifade
etmektedir.*’

Hilaf: Ihtilaf kelimesi ile yakm anlami bulunan bazi kelimeler mevcuttur.

Bunlardan ayni kokten gelen “CedM=" sozciigii ayrica deginilmesi gereken bir
kelimedir. Hilaf, ‘U-J-'C” kelimesinden tiiretilmis, siilasimezid olan mastar bir

kelimedir. Sozlikte “muhalefet etmek, tartismak”®® gibi anlamlara gelen hilaf
kelimesi, Arapgada genel anlami itibariyle zithik ifade etmektedir. Bu anlamda
muhalefet kelimesi ile es anlamli kabul edilmektedir.® Hilaf, biitiin farkliliklar1
icine alan bir kelimedir ve tezatliktan daha genel bir anlami ifade eder. Bu
anlamda olumsuzluk bildirmesi a¢isindan zaman zaman tezat kelimesi ile ayni
anlamda kullanilsa da; hilaf kavrami tezat kavramindan daha kapsamli bir kelime
kabul edilmistir. Clinkii her ne kadar birbirinin zitt1 olan iki sey birbirinden farkli
iseler de her farkl iki seyin birbirinin zitt1 olmasi gerekmez.40 Terim olarak hilafi
“Tez ve anti tezden birini benimseme ve digerine karsi tavir alma” seklinde ifade
etmek mimkindar.*!

Kur’an’da tespit edilebildigi kadariyla ihtilaf kelimesi, sulasi-mezid
formlariyla birlikte yiiz yirmi alti yerde ge¢mektedir. > Bu kelime, cesitli
anlamlariyla birlikte Kur’an’da pek ¢ok ayette kullanilmaktadir. Bunlara 6rnek
olarak sunlar verilebilir; geri kalmak, ( el-Bakara 2/176.) goriis ayriligina diismek,
(el-Enfal 8/42.) pes pese gelmek, (el-YOnus 10/6.) savastan geri birakilmak

% {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 9, 102;. Halil Aldemir, Kur’an’t Kerim’e Gore Ihtildf Nedenleri,
Alanlari, Boyutlari, Coziim Yollar: (Istanbul: Kitabi Yaymevi, 2010), 32.

% bn Manzir, LisdniiI-Arab, 9, 86; Halil b. Ahmed, Kitabu I-ayn, 1, 295; isfehani, el-Miifredat,
295.

31 Ozen, “ihtilaf”, 565

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, 4, 265; Zebidi, a.g.e., 23, 251.

¥ Halil b. Ahmed, a.g.e., 4, 265; ibn Manzir, a.g.e., 9, 86; Ragip el-isfehani, el-a.g.e., 1, 295.

0 fbn Manzir, a.g.e., 4, 265; Zebidi, Tdcii’l-ar(s, 28, 191-195; isfehani, a.g.e., 294.

- Siikriit Ozen, “Hilaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayimnlari,
1998), 17: 527.

2 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemii’I-miifehres li-elfizi I-Kurdnt Kerim (Misir: Daru’l-
kiitiibi’l-musriyye, 1364/1945), 238-241.
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anlaminda “i)jii; :ﬁj\” seklinde tef’il babinda fiil ve ismi fail sigasinda

kullanilmaktadir. Verilen sézden donmek anlaminda “Cals1” formunda Kur’an’da

pek cok yerde gecmektedir (et-Tevbe 9/118; el-Feth 48/11, 15, 16). “Calswul”

seklinde istifal babinda ise egemen kilmak, (el-A’raf 7/129; en-Nar 24/55) birini
bagkasinin yerine gec¢irmek (el-En’am 6/132; Had 11/157) anlaminda
kullanilmaktadir.*®

Hilaf ve ihtilaf kelimeleri ayn1 kokten gelmekle birlikte aralarinda bazi
niians bulunmaktadir. Ilk dénemlerde bu ayrim gozetilmezken, son zamanlarda bu
iki kavrama farkli manalar yiiklenmistir.** Buna gére hilaf 6nceden benimsenen
gorisi hicbir delile dayanmaksizin inatla savunmayi, karsi tarafa tavir almayi;
ihtilaf ise ayn1 konu iizerinde farkli metotlar takip ederek delil {izere goriis beyan
etmeyi ifade etmektedir.®® Satibi (6. 790/1388) de hilafin ser’i delillere uyarak
Sar’’in maksadin1 arastirmaktan ziyade saptirici delillerden kaynaklandigini
soylemekte, bu anlamda hilaf terimini kullanmay1 deger bulmamaktadir.*® Bu
nedenle ihtilaf delile dayanilarak meydana geldigi i¢in igtihat kapsaminda
degerlendirilmis, hilaf ise dayanag1 olmadig1 icin bid’at olarak goriilmiistiir.*’

Ihtilaf kavrami1 bugiin menfi anlami ifade etmede kullanilmasmna ragmen,

aslinda igerisinde hem olumlu hem de olumsuz durumu barindiran bir yapiya
sahiptir. Ornek olarak “calks1” fiilinin baglamma gore olumsuz anlamda “gdriis
ayriligna diistiiler” seklinde bir anlam verince tezat; “farkli goriisler beyan ettiler”

seklinde olumlu bir anlam yiiklendiginde bu baglamda tenevvii anlamina gelir.

Tezat ihtilafi, ayriig1 (diismanligi, hiziplesmeyi) meydana ¢ikarirken, tenevvii

“* Baz1 ornekler igin bk. el-Bakara 2/30, 66, 80, 113, 164, 176, 213, 235, 255; Al-i imran 3/9, 19,

55, 105, 170, 190, 194; en-Nisa 4/9, 82, 157; el-Maide 5/33, 48; el-En’am 6/133, 141, 164,

165; el-A’raf 7/17, 69, 74, 124, 129, 142,150, 169; el-Enfal 8/42, 57; et-Tevbe 9/77, 81, 83, 87,

93,118, 120; el-Ydnus 10/6, 14, 19, 73, 92, 93; el-H(d 11/57, 88, 110, 118; er-Ra’d 13/11, 31;

el-ibrahim 14/22, 47; en-Nahl 16/13, 39, 64,69, 92, 124; el-isra 17/76; el-Meryem 19/37, 59,

64; Taha 20/58, 71, 86, 87, 97, 110.

Hilaf ve ihtilaf kelimelerinin ayni1 anlamda kullanildigma dair bilgi i¢in bk. Zebidi, Tdcii'l-

ar(s, 23, 251; Ragip el-isfehani, el-Mfredat, 1, 295.

* Ozen, “Hilaf”, 17, 527.

¢ Ebi ishak es-Satibi, el-Muvafakat Isidmi Ilimler Metodolojisi, gev. Mehmet Erdogan (istanbul:
iz Yayincilik, 2016), 4, 223.

Bilmen, Blyik Tefsir Tarihi, 1, 153; Siileyman Mollaibrahimoglu, 3 Makale (stanbul:
Siileymaniye Vakfi Yayinlari, 2000), 61-62.

44

47

30



ihtilafi rahmeti ve evrenselligi ortaya ¢ikmasina sebep olur. Boylece tezat menfi,

tenevvil ise misbet bir durumu ifade eder*®

1.1.1.1. Tenevvi
Tenevvii kavrami “ﬁ' 9-0" kokiinden tiiretilmis, tefa'ul babinda mastar bir

b

kelimedir. “¢ - 9-0” sozlikte mastar siygasinda “gesit, smif, cins, tiir, istek, ag
olmak, susuzluk, farklilik, Ornek, bir tarafa meyletmek, sallanmak, kararsiz
kalmak, sekil ve karakter” gibi anlamlara gelmekle beraber nev’ cins
kelimesinden daha 6zel bir anlami ifade etmektedir. Ayrica “EUP’ kalibinda

9

agliktan sallanmak anlamma gelmektedir. * Tefa'ul babinda bulunan Y

kelimesi ise ¢esitli ve tirlii olmak, tek unsurdan olusmamak manalarinda
kullamlmaktadir.”® Kur’an’da tenevvii kelimesi gecmemektedir.

Tenevvii kavrami tefsir usuliinde miifessirlerin birbirinden farkli olan
yorumlarmi ifade etmek i¢in miispet bir kavram olarak kullanilmaktadir. >
Tenevvii ihtilafi, ilk olarak Ibn Teymiyye tarafindan kullanilmis olsa da
kavramsal a¢idan tam anlamiyla bir tanim yapilmamis, daha ziyade bu ihtilafin
ozelliklerinden bahsedilmistir.® Modern dénemlerde ise tenevvii ihtilafi, “Ayet
hakkinda sOylenen goriislerden tezatlik ifade etmeyen, birbirleriyle ¢elismeyen

sahih goriislerin hepsinin ayete hamledilebilme durumu” olarak ifade edilmistir.>®

*® Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Fikhi Ihtilaflarda Olgii, gev. Miisa Hub (istanbul: Yeni Akademi
Yayinlari, 2006), 22-23; Ferruh Kahraman, Ulimu’l-Kur’an Ozelinde Tefsirde Ihtilaflar
(Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2011), 32.

* Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 2, 257; Muhammed b. Ahmed el Ezher? el-Herevi, Tehzibu I-
luga, ngr. Muhammed Ivaz Mer’ab (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-arabf, 2001) 111, 130-140; ibn
Manz(r, Lisanii’'l-Arab, 8, 364.

*0" Ibn Manzr, Lisdnii’I-Arab, 8, 364.

*L Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 118.

2 Muna bnt. Abdilaziz, b. Abdullah el-Muayzer, Ihtildfi t-tenevvii fi't-tefSir dirase nazariyye

tatbikiyye (Riyad: Déaru’l-adsime, 1434/2013), 38.

Musédid b. Suleyman Tayyar, Fusil fi wusili’t-tefsir (Riyad: Daru’n-nesru ed-duveliyyu,

1413/1993), 58; Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es-Sayi’, Esbdbu Ihtildfi’I-mufessirin

(Riyad: Mektebetu’l-ubeykan, 1416/1995), 16.
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1.1.1.2. Tekarub

Tekarub, “—-,-3” kelimesinden tiiretilmis tefaul babinda mastar bir
kelimedir. Kok anlamu itibariyle “—-,-3” , uzak anlammna gelen “ax” (bu’d)

sOzclgliniin zitt1 olarak “yakin” anlamini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda tekarub;
mekan, zaman, nispet, mevki, koruma ve gii¢c anlamlarinda da kullanilmaktadir.>

Ayrica “o-,-3” kelimesi, kendisi ile bir seye yaklasmayi ifade etmektedir.
Ornegin, “Q\;;é” formunda Allah’a yakinlasilan seyi, yani meshur anlami ile

bogazlanan kurban anlammni ifade etmektedir.”® Yine bir ayette gecen “Bu agaca

yaklagmayin / e,».wl\ oda U35 Y57 (cl-Bakara 2/35) lafzinda “o-,-G” kelimesi

kullanilmastir.

Tekarub ile ayn1 kokten gelen kelimeler, Kur’an’da hem fiil hem de isim
sekilleriyle doksan alt1 yerde kullanilmaktadir.>® Bu kelimeler, mekan, (el-Bakara
2/35; et-Tevbe 9/28) zaman (el-Enbiya 21/1; el-Enbiya 21/109.), nispet (en-Nisa
4/7; en-Nisa 4/8, 36; el-Enfal 8/41; el-Fatir 35/18; el-Beled 90/15) ve mevki

anlamlarmda kullanilmaktadir.

Tekarub, “—-,-&” fiilinin mufaale babindaki anlami ise yine kok anlami
ile aymi dogrultuda uzaklagmak anlamindaki“ssl5” kelimesinin zitt1 olarak

yakimlasmak, yakin olmak anlamindadir.®” Buradan hareketle kavramsal olarak
tekarub kelimesinin birbirine yakin olan iki manay1 ifade ettigi sOylenebilir. Bu
sebepten olsa gerek Imam Taberi tefsirinde genellikle kiraat ihtilaflarini
zikrederken harf ve hareke degisimleri gibi anlami ¢ok fazla ve ayetin hikmin
degistirmeyen farkliliklari, ®® bazen de yakin iki anlamu ifade etmek i¢in bu

kelimeyi kullanmistir.>®

* fbn Manzir, Lisdnii’l-arab, 1, 662-666; Zebidi, Tdcii’l-ar(s, 4, 4-10; Ragip el-isfehani, el-
Mufredat, 1, 663.
** Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 663.
% Abdulbaki, el-Mu cemii’I-mifehres, 540-542,
" ibn Manzir, a.g.e., 1, 663.
%8 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 139; 11, 418, 536; 111, 845, 866.
* a.mlf., ag.e., 3, 384, 386.
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Ibn Teymiyye Mukaddime’sinde ihtilaf kavramini gesitlerine ayirirken
tekarub diye bir baslik agmamis olsa da tenevvii ihtilafinin bir alt baghigi olarak
“Miiteradif Kelime Disinda Miiterakib Kelime Ile Tefsir” seklinde bir bashk

acmistir. 60

1.1.1.3. Tezat

Tezat, “s->-_,4” kokiinden tiiremis tefaiil babinda mastar bir kelimedir.

Kok anlamu itibariyle sozliikkte her biri kendisine has olan 6zelliklerinde digerine
galip gelen, digeriyle uyusmayan, digerine zit olan iki sey anlamina gelmektedir.
Bu tipkr siyahla beyaz, dliimle hayat, gece ile giindiiz gibidir; biri oldugunda

digerinin yok olmasi gerekir.61 Ayni zamanda “Cal5s” kelimesiyle ayni anlamda

bir seyin diismani, karsit1 ve zitt1 olarak da kullanilimaktadir.®

Zitlik bir baska acidan, “birbirinin karsisinda olan seyden ya da iki
mutekabilden biridir.” demektir. Ciinkii birbirinin karsisinda olan iki sey, zat
itibariyle birbirinden farklidir ve her biri 6tekinin karsisindadir. Asim Efendi’ye
(6. 1235/1819) gore bu iki tiirlii meydana gelir. Birincisi siyah ve beyaz arasinda
ortaya c¢ikan zithk gibidir; ikincisi ise karsilikli izafete bagl zitliktir. Ornek
vermek gerekirse “Biitiin insanlar buradadir.” climlesi ile “Biitiin insanlar burada
degildir.” ciimlesi bu gruba dahildir. Bu durumda “tezat” kelimesi sozliikte

muhalefet etmek anlamina gelrnektedir.63

Kur’an’da zit kelimesi tek bir yerde ge¢mektedir.®* « NS 98 NS
\M V-@-JJ« R ; ;K}}” (Hayrr, o tanrilar, onlarin ibadetlerini inkar edecekler ve onlara

kars1 diisman olacaklar.) (el-Meryem 19/82). Taber1 bu ayetin tefsirinde yer alan

farkl goriisleri verdikten sonra “zit” kelimesinin Arap dilinde “hilaf” anlamina

% Ebi’l-Abbas Takiyuddin Ahmed ibn Teymiyye, Mukaddime fi usili't-tefsir, nsr. Adnan Zerzir
(Beyrut: Daru mktebetu’l-hayrat, 1490/1980), 51.

8 fbn Manzur, Lisdnii'I-Arab, 3, 263; Zebidi, Tdcii’l-ar(s, 8, 310; Ragip el-isfehani, el-Miifredat,
1, 503.
%2 fbn Manzir, a.g.e., 3, 264.

8 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, (Istanbul: Cemal Efendi Matbaasi, 1305/1889), 1194;
Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 53.

8 Abdulbaki, el-Mu cemii’I-mifehres, 417.
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geldigini, bir kimsenin bir konuda baskasina karsi muhalefet etmesi manasini

tasidigini belirtmektedir.®

1.1.1.3.1. Tearuz
Tezat kavramini incelerken deginilmesi gereken kelimelerden biri,

<

“tearuz” kelimesidir. Tearuz sozciigiliniin siilasisi olan “_-,-¢” kelimesi liigat

anlam itibariyle “sergilemek, sunmak, boy kelimesinin zitt1 olarak en, genislik,
teklif etmek, develere isaret koymak, askeri kontrol etmek” gibi anlamlara
gelmektedir.®

Tefsir usuliinde ise tezat ihtilaflar1 ¢er¢evesinde kullanilmaktadir.®” Tearuz
kelimesi Kur’an’da seksen yerde kok anlami ve diger formlari ile birlikte farkli
sekillerde ge¢mektedir.®® Ornegin teklif etmek (el-Ahzab 33/72), stii kapali bir
sekilde niyeti belli etmek, ima etmek (el-Bakara 2/235.), mal-miilk anlaminda (en-
Nisa 4/94; el-A’raf 7/169; el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/42; en-Nir 24/33), bol /
cokca yapma (el-Fussilet 41/51) seklinde kullanimlar1 mevcuttur. Ihtilaf

konusunda ise genel anlamda if’al babmin ism-i mef'ul siygasinda *pws,xs”

seklinde gegmektedir. Bu anlamda Allah’in emrine muhalefet edip, ayetlerinden

yiiz ¢evirmek anlamini tasimaktadir (el-En’am 6/4).

1.1.1.3.2. Tenakuz

Tezat kavrami kapsaminda incelenmesi gereken bir diger kavram da

tenakuz kelimesidir. Tenakuz kok anlamu itibariyle “,4-0-0” kelimesinden

gelmektedir. Binay1 yikmak, ip, gerdanlik gibi seylerin digiimiinii ¢6zmek,
anlagsamay1 bozmak, iptal etmek anlaminda kullanilmaktadir. Ayn1 zamanda
mecaz olarak “ahd” kelimesinin aksine verilen sozii bozmay: ifade eder. ®

Tenakuz ise ism-i meful formunda s6z ve siirdeki celiskili ifadeleri tanimlar.”

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 802-803.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-ayn, 1, 271; ibn Manzur, Lisdnii l-arab, 7, 165-187

87 Suydti, el-itkan, 3, 100; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 44.

%8 Abdulbaki, el-Mu cemii’I-mifehres, 457-458.

* Halil b. Ahmed, a.g.e., 5, 50; Ezherf, Tehzibu I-luga, 8, 269; Tbn Manzr, a.g.e., 7, 242; Zebidf,
Tdcii’'l-arQs, 19, 88-92; Ragip el-Isfehani, Miifredat, 1, 821.

" Ragip el-Isfehani, a.g.e., 1, 821.
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Kur’an’da ise dokuz yerde ge¢mektedir.”* Zehebi tenevvii ihtilafindan farkl

olarak tenakuz ve tezati ayn1 anlamda kullanmistr. "

1.1.2. Miistereklik

99

Misterek kavrami, “&J-,- 5”7 kelimesinden tiretilmistir. Sozlikte

katilmak, bir sirket veya mala ortak olmak, sirk kosmak, yolda meydana gelen

yarik gibi anlamlara gelen “<J -, —ufo”?g sOzciigliniin iftial bab1 formunda kullanilan

miisterek kelimesi, “ortak olunan sey” demektir. Terim olarak birden ¢ok anlam1
bulunan kelimeye miisterek lafiz denir.”* Konu hakkinda bilgi veren eserlerin en

cok kullandig1r ornek “:e” kelmesidir. A-y-n kelimesi gdz, pmar, casus gibi
anlamlara gelen miisterek bir kelimedir.” “dJ-,- 5" kelimesi, farkli formlariyla

birlikte Kur’an’da yiiz yetmis yerde gecmekte, iki yerde iftial babinda
gelmektedir.”

Bazi alimler, miisterek lafzi ti¢ kisimda incelemektedir:’’

1. “Isim”de miisterek: Buna 6rnek olarak “C&J” kelimesini verilir. Bu
sozcik Kur’an’da hem “cinsel iliski” (el Bakara 2/230) hem de
“akit/sozlesme”( el-Ahzab 33/49) anlamina gelmektedir.

2. “Fiil”’de miisterek: Buna 6rnek olarak Kur’an’da gegen “_wawse” fiilini

verilir. Bu fiil, hem gecenin kararmasini, hem de aydinlanmaya

baslamasini ifade eden iki zit anlama sahiptir; “_aaus ‘il J:U\}” (Tekvir

81/17).

L Abdulbaki, el-Mu cemii’I-mifehres, 717.

2 Mustafa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mufessirin (Kahire: Déru’l-Hadfs,
1433/2012), 1, 122.

" Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, 5, 293-294; ibn Manzir, Lisdnii l-arab, 10, 248-250; Zebidf,
Tdcii’'l-arQs, 27, 223-226; Ragip el-Isfehani, el-Mfredat, 5, 293.

™ Zebidi, a.g.e., 25, 228; Suydti, a.g.e, 4, 193; Zirkani, Muhammed Abdulazim ez-Zirkani,
Kur’dn Ilimleri: Kur’dn Ilimleri Terclmesi, ¢ev. Sait Simsek (Istanbul: Beka Yayincilik,
2015), 2, 399-400.

> Zebidi, a.g.e., 27, 228; Ragip el-Isfehani, a.g.e., 1, 599.

® Abdulbaki, a.g.e., 279-281.

" Suud ibn Abdillah Fineysan, Zhtildfii’I-miifessirin esbabiihii ve &sariihii (Riyad:Daru isbiliye,
199), 99-100.
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3. “Harfler”’de miisterek: Buna 6rnek olarak “ " edatm verilir. Bu edat,

hem baslangic hem ba'ziyyet hem de sebep bildiren bir harftir. « 5o
SV el J) e aell0) 2 3 el gl o0 ayetinde “bir
yerden baska bir yere giderken baslangic noktasini ifade etme”

anlaminda (el-Isara 17/1); baska bir sirede * G 15245 > 31 1J6 o

R ;35” ayetinde ba'ziyyet manasinda (Al-i Imran 3/92); “V.q-'l——]aa- Lu

| y }T” ayetinde ise sebebiyet manasinda (en-Nuh 72/25) kullanilmistir.

Miisterek lafizda bir kelime genel bir manaya sahipken zamanla anlam
genislemesine ugrayabilir, ilk anlamindan uzaklasarak c¢ok farkli manalara
gelebilir. Mesela Araplarim Miisliiman olmasiyla bazi kelimelere bagka anlamlar
yiiklenmistir. Ornegin “salat” kelimesi mutlak anlamda dua etmeyi ifade ederken,
Kur’an nezdinde dua anlaminin yaninda “namaz” manasini ifade etmektedir.”®

Arap dilinde miisterek lafzin olup olmadigi konusu dil alimleri tarafindan
tartigilan bir konudur. Dilde tek anlami, tek gaye ve maksadi savunanlara gore
kelimenin birgok anlama gelmesi anlami zorlastiracagindan, asil olan ayni kelime
ve cumlenin bircok anlama gelmesi degil, lafzin bir anlammin olmasidir. Bu
diisiinceyi savunan dilcilerden biri Ibn Diiriisteveyh’dir (6. 347/958). Ona gore dil
anlamlar1 ortaya ¢ikarmak, maksadi net bir sekilde ifade etmek i¢in vardir. Lafzin

bircok anlama gelmesi bu duruma engeldir.”

1.1.3. Ezdad
Ezdad kavrami, “a.2)l” kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Kok anlami
itibariyle “4.2]1” kelimesi sozlikkte her biri kendine has olan vasiflarinda digeriyle

uyusmayan, digerine zit olan iki sey demektir. Ibnii’s-Sikit (6. 244/858), Eb
Amr’den zit sézcligiinii bir seyin hem benzeri hem de bir seyin aksi/hilafi

oldugunu nakletmektedir. Beyaz varken siyahin olmamasi zit durumu ifade

® Sabri Tirkmen, “Arapgada Cok Anlamlilik ve Kur’an’1 Kerim”, Diyanet [Imi Dergi, 45/2
(2012), 535.
™ Celaluddin es-Suydti, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve envauha (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’I-ilmiyye,
1418/1998), 1, 311-315; Sabri Tiirkmen, “Arapgada Cok Anlamlilik ve Kur’an’1 Kerim”, 536.
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ederken, siyah ve beyaz renk olma agisindan benzerdir seklinde
tanimlamaktadir.?’ Tezat ile Ezdad kelimeleri ayni kokten gelmekle birlikte farkli
anlamlarda kullanilan iki kelimedir. Ezdad tezat kavramimdan daha kapsamli bir
kelimedir ve miisterek kavraminin igerisinde degerlendirilmektedir.81

Ezdad lafizlarm kullanimi ilk olarak Sibeveyh’in kelimeleri ¢ bolime
ayirdigi su taksime dayanmaktadir: “Hem lafizlar1 farkli hem de anlamlar1 farkli
olanlar; lafizlar1 farkli anlamlar1 ayni olanlar ve lafizlar1 ayni anlamlar1 farkl
olanlar.”® Sibeveyh’ten sonraki dilciler tigiincii tiir olan “lafizlar1 ayni, anlamlar1
farkli olan” kelime tiirii ¢ergevesinde ezdad lafizlar1 incelemislerdir. Ebl Ali el-
Farisi ezdad: hilafin bir bolimii olarak gérmektedir.®® ibnii’l-Enbarf (6. 328/940)
ise “Araplarm zit anlamli olarak 6ngdrdiigii kelimelerden her biri iki farkl anlami
gerektiren kelimelerdir” seklinde bir tammlama yapmaktadir. ® Terim olarak
ezdad; birbirine zit iki mana ifade eden kelimeler demektir.® Kur’an’da “ezdad”
kelimesi gecmemekle birlikte kok anlami olarak “zid” kelimesi bir yerde
gecmektedir (el-Meryem 19/82).

Ezdad lafizlarim miistakil bir konu olup olmadigi, yoksa miisterek lafzin
bir bolimid mi oldugu konusu tartisilagelmistir. Genel olarak dilciler, ezdad
lafizlari, miisterek lafiz igerisinde degerlendirirken % bazi alimler boyle
diisinmemektedir. Onlara gore zithk miisterek icgerisinde ele alinmaz. Ciinkii
miisterek lafizlarin aralarinda baglant1 olmayan iki manaya delalet ettigini kabul
ederler. Fakat onlara gére tezatta boyle bir durum yoktur, ¢iinkii zit olan iKi sey
arasinda mutlaka bir ortak nokta vardir. Beyaz ve siyahin zit olmalarina ragmen
ortak noktalar1 onlarin renk olmalaridir. Biiylik ve kiigiik kelimeleri zithk teskil

etse de her ikisi de hacim bildirmesi konusunda ortaktirlar. Eger bu baglanti

8 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 3, 263; Muhammed Ndreddin el-Munecced, et-Tezid fi'-

8 Suydti, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve envauha, 1, 304.

Amr b. Osman b. Kanber el-HarisT Sibeveyh, el-Kitab, nsr. Abdiisselam Muhammed Héarin
(Kahire: Mektebetu Hanici, 1408/1998), 1, 24.

8 Ebd’l-Hasan Ali b. Ismail b. Seyyide’l-Mursi, el-Muhassas, nsr. Halil ibrahim Cefal (Beyrut:
Déru Ihyau’t-Turas el-Arabi, 1417/1996), 3, 371.

8 EbGbekir Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Kitdbu ' I-Ezdad, nsr. Muhammed
b. Fazl el-Ibrahim (Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1407/1987), 1, 1-3.

Huseyin Tural, Arap Dilinde Ezdad (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 9.
a. mlf., a.g.e., 15.

82

85
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olmasaydi bunlar birbirinin zitt1 olamazdi. Ciinkii iki zit kelime sifatta miisterek,
boyut agismdan muhteliftirler.®’

Bu konuda benzer fikirlere sahip bir diger arastirmaci ise Dr. Muhammed
Al-i Yasin’dir. Ona gére miisterek ve ezdad arasinda her ikisinin de birden fazla
anlama gelmesi disinda bir benzerlik yoktur. Bunun disinda ezdad ile miisterek
arasinda diger dilsel olgular acisindan da herhangi bir benzerlik yoktur. Bu da
ezdadin ortaya cikis sebeplerinin miisteregin ortaya ¢ikis sebeplerinden farklh
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu iki kavram c¢ok az meselede birbirleriyle
ortiigiirler. Bunun en dogru kanit1 ezdad lafizlardan biri sdylendigi zaman zit
anlamim dogal olarak zihinde canlandiginin ifade edilmesidir. Fakat bu durum
miisterekte meydana gelmez. 88 Dolayisiyla herhangi bir miisterek lafzin yakmn
anlam, yan anlam, uzak anlam, mecazi anlamdan hangisini ifade ettigi ancak
baglam icerisinde anlagilir.

Sunu da belirtmek gerekir ki ezdad lafizlar1 cumhur ulema kabul etmis
olsa da ilk donemden beri reddeden kimseler de bulunmaktadir. Bunlarin basinda
Ibn Diiriisteveyh, Ebd Muhammed Abdullah b. Ca'fer ve Ibn Side’nin eserinde
isim vermedigi hocalarindan bir baska alim gelmektedir. ibn Diiriisteveyh ezdad
lafizlarin reddi iin /btdki’l-ezdad adh bir eser dahi kaleme almigtir.®°

Bu goriislerden yola ¢ikarak genel olarak ezdad lafizlarin miisterek lafizlar
icerisinde degerlendirildigini; ezdad lafizlarm, tezatlik ifade eden lafizlardan daha
genel bir kavram oldugu, neticede biitiin ezdad sozciik ve harflerin zit bir anlam

icermedigi soylenebilir.
1.1.4. Cedel
Cedel, “J—J—C” fiilinden tiiretilmis mastar bir kelimedir. S6zlik anlami

itibariyle saglam ip 6rmek, sa¢ 6rmek, ipi kivirmak, bitkmek, kavgaci olmak, yigit
olmak, giiclii olmak, sert ve g¢etin olmak, giirbiizlesmek, hayvanin yavrusunun

gliclenerek bilylimesi, basaktaki tanenin biiylimesi, ¢ocugun geligip biiylimesi,

8 Subhi [brahim es-Salih, Dirdsdtu fi fikhi‘I-luga (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1379/1960), 1,
309-311.

8  Munecced, et-Tezdd fi’-Kur'dn’i I-Kerim, 27.

8 Bu eser giiniimiize ulasmamustir; Tural, Arap Dilinde Ezdad, 23.
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olgunlasmak gibi anlamlara gelmektedir. °° Kelimenin mastar1 olan “Jlas"

kelimesi ise siirtiisme, tartisma ve galip gelme baglaminda ¢aba sarf etmektir.**
Terim olarak ise “meshur olan veya dogrulugu herkes tarafindan kabul edilen
Oonermelere dayanan kiyas; tartigmada rakibi susturma yontemi anlaminda
kullamlan mantik” seklinde tarif edilmektedir.*?

Kur’an’da yirmi dokuz yerde gecmekte, iic yerde siilasi formunda

kullanilmaktadir (el-Kehf 18/45; ez-Zuhruf 43/ 58; el-Bakara 2/197). ** Bu

kullanimlar diginda “J-»s->"" kelimesi Kur’an’da mufaale siygasinda bir¢ok yerde

gecmekte ve genelde karsi koyma, kafirlerin inadi tutum sergilemesi gibi olumsuz
anlamda kullanilmaktadir (Ornek olarak bk. en-Nisa 4/109; el-En’am 6/25, 121;
el-A’raf 7/71; el-Enfal 8/6; el-Had 11/32).

Burada bir tartisma yontemi olan cedel kavramina bir teblig yontemi olup
olmamasi agisindan kisaca deginmek gerekmektedir. Bilindigi iizere Kur’an’da
herhangi bir bilgiye sahip olunmadan bir konu hakkinda tartismak yasaklanmistir
(el-isra 17/36, Al-i Imran 3/67). Ciinkii bu, insanlar1 yanlis1 dogru, dogruyu yanlis
gostermek suretiyle hakikati reddetme ve batili savunma amagl tartigsmalara sevk
etmektedir. Fakat kesin delil ve gercek bilgiden hareketle yanlis fikirleri ¢iirtitme
ve gercegi ispat edip tartismada benimsenen goriisii kabul ettirme adma yapilan
tartigmalarda bir sakinca goriilmemis, hatta bu anlamda Hz. Peygamber’e
muhalifleriyle cedel yapmasi emredilmistir (en-Nahl 16/125).% Burada dikkat
edilmesi gereken bir husus cedel emrinin, davet metodu olarak ifade
edilmemesidir. Davet metodu olarak “hikmet ve giizel bir sekilde 6giit verme”
yolu tavsiye edilmis, bunun disinda miisriklere kars1 yapilacak miicadelenin de en

giizel sekilde verilmesi istenmistir. Miicadele davet metodu degildir, miicadelede

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-ayn, 6, 79; ibn Manzdr, Lisdnii I-Arab, 11, 103-105.

1 Ragip el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 189.

%2 Yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaymlari, 1993), 7: 208.

9 Abdulbaki, el-Mu cemii’I-mifehres, 165.
% Yavuz, “Cedel”, 208.
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amag karsi tarafi susturmaktir. Karsi taraf cevap veremese de goriisii goniilliice
kabul etmeyebilir.*

Hilaf ve cedel kavramlarinin miinazara ilmi ile yakin iligkisi vardur.
Miinazara, hilaf ve cedel ilimleri tartigma kurallarin1 inceleyen alanlardir fakat
birbirleriyle bazi farkli 6zelliklere sahiptirler. Miinazara, dini olsun olmasin biitiin
konularda gercegi ortaya ¢ikarma adina yapilan tartigmalari; hilaf, fikhi mezhep
mii¢tehitlerinin goriis ve delillerinde meydana gelen tartigsmalari; cedel ise dini ya

da din dis1 konularda savunulan goriis hakkindaki tartigmalari ifade eder.%®

1.2. IHTILAF CESITLERI

Tefsirdeki ihtilaflar, genel anlami itibariyle tarihten gliniimiize kadar
tenevvil ve tezat ihtilafi seklinde iki kategoride incelenmektedir. Bu ¢alismada da
benzer ayrim takip edilerek kavramlarin niteligi tartigilarak sahabe nakilleri bu

kapsamda degerlendirilmektedir.

1.2.1. Tenevvii Ihtilafi
Tarihi siiregte ihtilaf kavrammin tezat ve tenevvii o seklinde ayrilmasi
konusuna ilk olarak Ibn Teymiyye’nin eserlerinde deginilmektedir. % Ona gore

tenevvil ihtilafi, ayn1 miisammaya isaret eden goriislerin farkli ibarelerle ifade

% Siileyman Ates, Yiice Kur’dnin Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, 1990), 159.

% (Ozen, “Hilaf”, 17, 527, 538; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 48

" fbn Teymiyye ¢izgisinde devam ederek tefsir ihtilaflarini tezat ve tenevvii seklinde ikiye ayiran
diger alimler ve konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk: Seyh Halid Abdurrahman el-Akk, Usiilu 't-
tefsir ve kavaiduhu (Beyrut: Daru Nefas, 1406/1986), 83-84; Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), 198-199; Fehd b. Abdurrahman b. Stleyman er-Ramf,
Buhiisu fi usuli’t-tefsir ve mendhicuhu (Riyad: Mektebetu Tevbe, 1419/1998), 19-29; 41-53;
Ali Karatas, Tefsir Geleneginde Ihtilaf (Diyarbakir: A Grafik, 2015), 281; Ahmed Muhammed
es-Sarkavi, “Thtilafu’l-miifessirin esbabuhu ve davatibuhu”, Ezher Universitesi Usdliddin
Fakiiltesi Yillik Dergisi 17 (2001), 6-13; Sislii, Mehmet Zeki, “Kur’an Tefsirinde Sahabenin
Goriis Farkliliklar”, (Yiiksek Lisans Tezi, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiist, 2009), 91.

ibn Teymiyye, Mukaddime, 11, 13, 19; ibn Teymiyye, Swdt-1 Miistakim, cev. Salih Ucgan
(istanbul: Pinar Yaymlari, 2014), 58; Muhammed b. Abdurrahman b. Salih es-Sayi, Esbabu
ihtilafi’l-mifessirin (Riyad: Mektebetu’l-ubeykan, 1995), 16, 37-38; Muséid b. Sileyman
Tayyar, Serhu Mukaddimeti fi usili’t-tefsir li Ibn Teymiyye (Riyad: Daru Ibn Cevziyye,
1427/2006), 59-60; Muhammed Salih Muhammed Stileyman, Ihtilafu’s-selef fi tefsir: beyne’t-
tenzir ve t-tathik (Beyrut: Daru Ibni Cevzi, 1430/2009), 98-101; Muayzir, Ihtildfu t-tenevvu’
fi't-tefsir, 37-46; Bilmen, Biyilk Tefsir Tarihi, 154; Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQli (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 224-225; Mehmet Zeki Duman, “Kur’an’ Tefsirinde
Sahabenin Ihtilaflar1”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1987): 295-308;
Mollaibrahimoglu, 3 Makale, 69; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 22.
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edilmesi ve genel bir lafzin bazi 6zelliklerinden hareketle farkli yonlerine isaret
edilmesidir.*® Neticede ortaya koyulan her iki goriisiinde dogru olma ihtimali
bulunmaktadir; bu goriigler Dbirbiriyle baglantihdr ve ayni1  sonuca
gotirmektedir. '

Sonraki donemlerde tenevvii ihtilafi, 1stilahi bir kavram olarak “bir ayetin
—sahih oldugu ve celigkili olmadig1 stirece- hakkinda sdylenen biitiin anlamlara

muhtemel olmasi” seklinde tanimlanmaktadir.” '

Bu tanim iki agidan
elestirilmektedir. Birincisi; burada dikkat edilen husus, nakillerin sahih olup
olmamasidir, yetin kapsamina dahil olup olmamasi degil. Bu dogru bir yaklagim
olarak goziikmemektedir. Cunkd metin sahih kabul edilse de &yete delalet
etmeyebilir. Ikincisi; zikredilen goriislerin cem durumuna dikkat edilmekte,
goriisler arasinda ihtilaf olmas1 goz ardi edilmektedir. Bu nedenle dakik bir tanim
su sekilde yapilabilir: Ayetin kapsamina dahil olmasi sartiyla tefsir edilen metnin
anlam1 hakkinda gelen tefsir yorumlarinin ¢ok olmasina tenevvii ihtilafi denilir. 102

Bu ihtilaflar birbirinin alternatifi olan farkli yorumlar olarak kabul edilmis,
meydana gelen ihtilaflarin hakikatte olmadigi, miifessirin bir ibareyi farkl
isimlerle agiklamasindan, karsidaki kimselerin dikkatini konunun bir yOniine
cekmek istemesinden kaynaklanan tali meselelerle ilgili izahlar oldugu
soylenmistir.'® Hatta bu tir ihtilaflar miifessirler tarafindan kabul edilip Gmmet
adna faydali gérﬁlmﬁstﬁr.104

Ayetler hakkinda ortaya ¢ikan ihtilaflar Kur’an ilimlerinden “Miiskilii’l-
Kur’an” ilmi kapsaminda incelenmektedir. Ayetlerin hakiki anlamda birbiriyle
celismemesi temelde Allah Tedla’nin “Hala Kur’an’t diisiiniip anlamaya
calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi,
mutlaka onda bir¢ok ¢eliski bulurlardi” (en-Nisd 4/82) ayetinde buyurdugu gibi
hakiki anlamda bir tenakuzun olmadigmni gdstermektedir. Nihayetinde ayetler

birbirleriyle ¢elismese de ortaya ¢ikan ihtilaflar, Kur’an’in dil yapisindan ve

* ibn Teymiyye, Mukaddime, 38, 43.

190 {bn Teymiyye, Surdt-1 Miistakim, 35, 57-58.

101 Tayyar, Fusil, 59.

192 Muayzer, Ihtildfu’t-tenevvu’ fi 't-tefsir, 38.

193 ibn Teymiyye, Mukaddime, 38; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 118.

194 {bn Teymiyye, a.g.e., 54; Satibi, el-Muvafakat, 4, 185; Kahraman, a.g.e., a.y.
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miifessirlerin bizzat kendi goriis ve tutumlarindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
burada s6z konusu edilen ihtilaflar Kur’an’in siibutunda degil delaleti hususunda
meydana gelmektedir. 1%

Satibi’ye gore ihtilaflar; dinin aslinda meydana gelen “hakiki” ve selefin
tefsir ve igtihatlarmda bulunan “zahiri ihtilaflar” olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir.’® Zahiri ihtilaflar gergekte bir ihtilafi ifade etmemekte, goriiniirde
farklilik arz etmektedir. O nedenle bu goriisleri muhalif iki goriis gibi gostermek
dogru degildir. Ona gore, selef tefsirindeki farkliliklar bazen lafzin kapsamina
dahil olan goriis ayrilig1 olabilecegi gibi, bazen ayni manaya gelecek farkli seyler
de olabilir. Mesela bazilar1 bir ayeti liigat yoniinden izah ederken digerleri mana
acisindan tefsir edebilir. Bazilar1 ayeti umum veya husus seklinde iki farkli yonde
izah edebilir. Yine okuyus bakimindan kiraat imamlari, her birinin diger kiraatleri
terk ederek kendi kiraatlerini tercih edebilirler. Tim bunlar, hakiki ihtilaf degil,
ihtilafin hiikiimden ziyade amelde olmasini ifade etmektedir. Sayet ayet hakkinda
yapilan tefsirlerin tiimiinii kapsiyorsa bu da hakiki ihtilaf olarak goriilemez. Sonug
olarak maksat ayn1 oldugu miiddetce farkli ibareler ile tefsir etmek, tenevvu
ihtilafi kapsaminda degerlendirilmelidir.'%’

Satibi de Ibn Teymiyye ¢izgisinin &tesine gegmemis sadece isimlendirme
acisindan farkli bir yol takip etmistir. Onun ihtilafi ayirmadaki temel prensibi
“Islam’da ortaya ¢ikan ve hakkinda insanlarin ihtilafa diistiigii herhangi bir
mesele, eger {immet arasinda kin, diismanlik ve ayriliga sebep olmamissa Islam’a

uygun bir mesele oldugunu anlariz”'®®

climlesinden anlagilacagi lizere ayriliga
sebep olup olmamasi ile alakalidir. Bu durumda tezatin karsiligir olan hakiki
intilaflar, tefrikaya sebep olan haram ihtilaflardir. imam Suytti de tenevvii
ihtilafin1 benzer sekilde tanimlamakta fakat Satibi’den farkli olarak zahiri kavram

yerine tenevvii kavramimi kullanmaktadir. Suylti’ye gore ihtilafin meydana

105 Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 4, 21-22.

'% {mam Safif, hem fikih hem de tefsir usulii olarak kabul edilen “er-Risale” adli kitabinda ihtilaf
konusuna ilk deginen kimse olarak ihtilaflar1 “hak-batil” cihetinde degerlendirmistir. Bu
anlamda Satibi’nin ondan faydalandig1 sdylenebilir. Bilgi i¢in bk. Muhammed b. Idris es-Safii,
er-Riséle, ngr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetu Halebi, 1358/1940), 559-560.

107 Satibi, a.g.e., 4, 215-220.
108 Satibi, el-Muvafakat, 4, 185.
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gelmesinin sebeplerinden bir digeri de; tabiin neslindeki birinin hocasindan
duydugu rivayeti farkli lafizlarla aktarmasidir.'%°
Zerkesi, tenevvii ihtilafin1 miifessirlerin  bazilarmin ayetin tefsirini
yaparken ayni hakikatin lazimi ve benzerleriyle yorumlamasi, bazilarmnin da
ayetin maksat ve Ornekleriyle agiklamasi seklinde tanimlamaktadir. Bu tefsirler
genelde ayetin farkli anlamini beyan etmis olsa da maksatlar1 birdir.**°
Tenevvii ihtilafi kisaca bir ayetin farkli sekillerde izah edilmesi, verilen
anlamlarin Ayetin kapsamina dahil olmas: seklinde agiklanabilir."'* Bu anlamda
ihtilaflar, cem edilmesi miimkiin olan goriis ayriliklarin1 ifade eder. Tenevvii
ithtilafinin ¢esitlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
1. Ayni miisemmaya isaret eden farkl ibarelerin kullanilmasindan
kaynaklanan ihtilaflar,
2. Bir konunun genel ifadesinin kapsamina giren farkli 6rneklerin
kullanilmasindan kaynaklanan ihtilaflar,
3. Birden ¢ok niizul sebebi zikredilmesinden kaynanklanan ihtilaflar.
Burada kastedilen bir ayet hakkinda zikredilen olaylarm hepsi ayetin
inigine sebep olmamustir, bilakis benzer olaylarin ayetin kapsamimna dahil
edilmesi gerekmektedir,
4. Ayette gegen bir lafzin birden ¢ok manaya gelmesinden
kaynaklanan ihtilaflar,
5. Ayetlerin yakin anlamli kelimelerle (tekarub) tefsir edilmesinden
dogan ihtilaflar.'*?
Ikinci boliimde konuya dair drneklere genisce yer verilecegi icin burada
tenevvii ihtilafina dair bir 6rnek vermekle yetinilecektir. Ayetin muhatabr ile ilgili

ihtilaflar bu kapsamda degerlendirilebilir. Taberi tefsirinde goriilen ihtilaf

tiirlerinden biri budur. Ornegin; 5,5V <5 - I3l B3 ~U| Upl G gy ool

109 suyiti, el-itkdn, 3, 203-209; Kahraman, Tefsirde Ihtilaflar, 121.

10 7erkesi, el-Burhan, 2, 159-160.

11 Tenevvii ihtilafi hakkinda yapilan tartismalar ve genis bilgi i¢in bk. Ferruh Kahraman,
“Tefsirde Ihtilaflar ve Sebepleri”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/22 (2009);
Ferruh Kahraman, “Tefsir Ustliinde Thtilaf Algisinin Bazi Cikmazlar1 ve ihtilafa Bakis Acis1”,
UsOl Dergisi 12 (2009); Ferruh Kahraman, “Tefsirde Tenevvii ve Tezat Ayrimimin
Yetersizligi” Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013): 94.

12 {bn Teymiyye, Mukaddime, 39-55; ibn Teymiyye, Mucmiiu I-Fetava, 6, 63-64.
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R }i.e I ;.i” (el-Bakara 2/4) ayetinin muhatabi icin bazilar1 miiminler, (Ibn Abbas),

bazilar1 da Ehli kitaptan iman eden kimselerdir, (Ibn Abbas, Miirre el-Hemedan?
ve Ibn Mes’ad) demislerdir.**® Bu iki goriis iman etme agisindan her ikisini de
kapsamaktadir. Burada ayni zamanda umum-husus ihtilafi s6z konusudur. ikinci
goriise gore miiminlerin tiimii degil, bir kism1 bu ayetin muhatabi goriilmektedir.
Fakat birinci goriis tercih edildiginde her ikisi de ayetin igerisine girmis olacaktir.
Tenevvii/cesitlilik ihtilafi goriildiigii tizere bir dyet hakkinda ifade edilen
goriiglerin ayn1 kapsamda olmasmi ifade etmektedir. Bu goriislerin bir araya
getirilmesi  imkén dahilindedir ve A&yetin barindirdigi  anlam  digina
¢ikilmamaktadir. Sahabeden nakledilen goriislerin ¢ogunun bu tiire girdigi iddia
edilir. Bu aslinda bir konunun birbirinden ¢ok farkli seylere isaret etse de onlar1
bir sekilde te’vil etme cihetinden kaynaklanmaktadir. Asil sebep Hz.
Peygamber’in 6grencisi sahabeye duyulan tazim duygusudur. Bu anlamda O’nun
ogrencilerinin birbirinden oldukga farkli goriislere sahip olabilecegini soylemek
zor gelmektedir. Genel anlamda sahabe nakilleri merfu' konumuna ¢ikarilmaya
calisilmakta, boylece Tefsir ilmi Hz. Peygamber’e dayandirilmaya ¢alisilmaktadir.
Sahébenin bizzat Hz. Peygamber’e dayandirarak bir ayet hakkinda ¢ok farkl

goriisler ortaya koydugu rivayetler mevcuttur.™*

Burada ya Hz. Peygamber’in bir
ayeti ¢ok farkli sekillerde izah ettigi ya da sahabenin Hz. Peygamber’in
aciklamada bulunmadigi noktalarda kendi igtihatlarina gore tefsir yaptiklari
sonucu ortaya c¢ikmaktadwr. Ayetin muhatabmm kim oldugundan hiikmiin
haramlik-helallik ve miibahlig1 noktasina varincaya kadar birden fazla goriis
olmas1 sahdbenin ayetleri tefsir ederken kendi goriislerini, tahminlerini,

vukifiyetlerini ortaya koydugunu gdstermektedir.

13 Taberi, Cami u’l-beyan, 1, 195-196; 635-636.

14 Ayrintil bilgi igin bk. Taberi, a.g.e., 9, 258-264; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Nuketr ve’l-uyln tefsir-i’I-Maverdi, nsr. Seyyid Abdu’l-Maksdd b. Abdirrahim
(Beyrut: Darw’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1433/2012), 4, 415-417.
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1.2.2. Tezat Ihtilafi

Bu ihtilaflar, “Zit olan iki goriisten ikisinin ayni anda sdylenmesinin
miimkiin olmadigi “ihtilaf tiiriinii ifade etmektedir. **> Bir bagka ifade ile
birbirleriyle zit ve ¢elisen farkli yorumlar: ifade etmektedir. 18 Tezat ihtilafi,
ayetin anlami hakkinda gelen iki zit goriisten birini kabul digerini reddetmeyi
gerekli kilan ihtilaftir. ™" Selef (sahabe-tabiin) tefsirindeki anlasmazliklar, tezat
gibi goriinen farkliliklar genellikle kelimenin miisterek lafiz olmasindan, iki zit
anlami icerisinde barindirmasmdan kaynaklanir. 18 Tezat ihtilafi konunun
ayrintilariyla ilgili meselelerde degil, konunun temelinde meydana gelen hakiki
intilaflardir.**® Bu ihtilaflarin selef tefsirinde degil, re’y ile tefsir edilen kitaplarda
oldugu séylenmektedir.120

Ibn Teymiyye’ye gore “Tezat ihtilafi” birbirini nakzeden ve gelisik
goriisler ihtiva eden ihtilaf tiirtidiir. Bu tiir ihtilaflar daha ¢ok usilii’d-din ve inang
konularinda séz konusudur. Tezat ihtilafi, “Ihtilaf halinde dogruya isabet eden
tektir” diyen ve cumhur ulemanin temsil ettigi Muhattie’ye (dogru tektir diyen
kimselerdir) gore fiiru (fikhi) konularda ortaya ¢ikmaktadir. “Biitiin miigtehitler
musibtir” diyen Musavvibe'ye gore ise fliruattaki ictihat farkliliklar1 da tenevvii
intilafi olarak kabul edilmektedir. ' Konuyla ilgili imam Malik’e sahabeden
nakledilen iki muhtelif goriis konusunda genislik s6z konusu olup olmadigi

sorulunca onun soyle cevap verdigi nakledilir: “Dogruya ulasincaya kadar bunda

15 Tayyar, Fusll, 59; Ragip el-Isfehani, Mukaddimetu Camiu’t-tefasir: Tefsire Giris, Gev.
Celalettin Divlekgi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 69.

18 ibn Teymiyye, Sirat-1 Miistakim, 58; ibn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetava, 14, 430.

17 Muna bnt. Abdilaziz, 7htildfu t-tenevvu’ fi 't-tefsir, 40.

18 {bn Teymiyye, Mukaddime, 54.

119 Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 1, 153.

120 pek ¢ok alim meydana gelen ihtilaflarin re’y ile tefsirden kaynaklandigimi diisinmektedir.
Bunlardan bazilarma érnek olarak sunlar verilebilir: Ebii Muhammed Abdulhak Ibn Atiyye el-
Endalist, Muhareru’l-veciz fi tefsiri’I-Kitdbi’l-aziz, nsr. Abdiisselam Abdii’s-Safi Muhammed
(Beyrut: Daru’l-kitubi’l-ilmiye, 1422/2001), 1, 12; Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferh el-Kurtlbf, el-Camiu li-Ahkdmi’I-Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc
Yaymlar1, 2015), Ahkdmu’l-Kur’dn, |, 237-238; Zehebi, Itticahatu’l-munharife, 18; el-Hari,
Abdullah Hiri “Esbabii ihtilafi’l-miifessirin fi ayéti’l-ahkdm” (Yiiksek Lisans Tezi, Kahire
Universitesi Daru’l-uliim Fakiiltesi Islam Seriati Boliimii, 2001), 3.

121 ibn Teymiyye, Strdt-1 Miistakim, 58-59.
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bir genislik yoktur. Hak yalnizca bir tanedir. Iki muhtelif gériis nasil (ayn1 anda)
dogru olabilir!”*?

Hakiki anlamda meydana gelen ihtilaflar i¢in sdyle denebilir: “Ortaya
¢ikan ve diigmanlik doguran, kin ve nefret uyandiran karsilikli agir ithamlara ve
ayriliklara sebep olan meseleler islami degildir, din ile ilgisi yoktur.”*?* Kur’an’da
gecen “Su dinlerini parca parga edenler ve kendileri de grup grup ayrilmig olanlar
var ya, (senin) onlarla hicbir ilisigin yoktur. Onlarn isi ancak Allah’a kalmigtir.”
(el-Endm 6/159) ayeti bu goriisiin dogruluguna delil sayilabilir. Fakat sunu da
ifade etmek gerekir ki bu anlamda bir ihtilaf birbirinden farklilik arz eden, cemi
mumkin olmayan iki farkli goriis olmaktan ziyade dinin haram kildigi, immeti
tefrikaya gotilirecek nefsani egilimlerdir. Bu duruma hataen diisen Miisliimanlar da
goriislerinden donerek tevbe etmelidir. Islam kardesliginin tesisi i¢in goriisleri
kutuplagtrmamalidir.

Tezat ihtilafi i¢in bes sebep sayilmaktadir:

1. Mifessirlerin sahih rivayetleri birakip zayif rivayetlere iltifat
etmeleri,

2. [lctihat ve istinbat gereken konularda miifessirin gerekli kurallara
riayet etmemesi,

3. Mifessirlerin siyak-sibak, sebeb-i niizul, nasih-mensuh gibi Kur’an
ilimlerini géz ardi ederek ayetleri sadece Arapga ile agiklamalari,

4. Miufessirlerin ayetlerin sozlik anlamlarini, hakiki medlullerini
dikkate almamasi, rivayetleri gormemesi ve sahip oldugu mezhep ve
goriise gore tefsir yapmasi,

5. Mifessirlerin bidat ehlinden olup mezhebi goriisleri dogrultusunda
ayetleri te’vil etmesidir.**

Goriildiigii  gibi  tezat ihtilafinin sahdbe neslinde olmas: kabul

edilmemektedir. O nedenle bu tir ihtilaflar olumsuz olarak nitelendirilmekte ve de

*22 Ebll Muhammed AIT b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-fhkam fi usil I-ahkam, nsr. Abdu’r-rezzak
Afifi (by.: Mektebetii’l-Islamiyye, 1402) 6, 87.
123 Satibi, Muvafakat, 4, 187.
124 Bilmen, Bilyiik Tefsir Tarihi, 1, 155-156; Mollaibrahimoglu, 3 Makale, 95-106.
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haram kabul edilmektedir. '**Oysa hem sahabeden gelen rivayetlerde hem de
tabiinde tezat olarak isimlendirilebilecek ihtilaflar mevcuttur. Ciinkii tezat ihtilafi,
dogru olsa dahi, telif edilmesi miimkiin olmayan iki goriisii ifade etmektedir. Bu
anlamda, farklilik konunun hem temelinde hem de tali meselelerinde gorilebilir.
Aslinda bu konuyu ele alanlarin da bahsettikleri gibi daha ¢ok ahkam konusunda
aktarilan bu rivayetler, tefsir ilmi kapsaminda degerlendirilmemektedir.'?® Sahabe
ve tabiinin ihtilafinda, ahkdmin yaninda nasih-mensuh, hakikat-mecaz, kiraat ve
mekki-medeni gibi konulardaki farkli goriisleri de bu ihtilaf cercevesinde
degerlendirmek miimkiindiir. Tenevvii ihtilafi i¢in zikredilen ayni miisemmaya
isaret etme konusundaki ilke, miisemma farklilastiginda tam tersi durum ortaya
cikararak goriisleri tezat olarak nitelendirmeye firsat tanimaktadir.

Ikinci bdliimde drnekler genisce islenecegi icin burada konuyu ifade etmek
igin bir 6rnek vermekle yetinilecektir. Bu baglamda, tezat ihtilafinin kapsamina
dahil olan en temel konu neshe dair gelen farkli gortislerdir. Bir ayetin yururlukte
olmasi ile ayni ayetin ilga edildiginin ifade edilmesi, cem edilmesi miimkiin

olmayan farkliliklardir. Nitekim konuya misal olarak asagidaki ayet verilebilir:

“(Savasta) inkar edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarmi vurun. Nihayet onlar1
cokertip etkisiz hale getirdiginizde bagi siki baglayin (sag kalanlarini esir alin).
Artik bundan sonra (esirleri) ya karsiliksiz ya da fidye karsiligi saliverin. Savas
sona erinceye kadar hiikiim budur. Eger Allah dileseydi, onlardan &¢ alirdi. Fakat
sizi birbirinizle denemek i¢in bdyle yapiyor. Allah yolunda Sldiiriilenlere gelince,
Allah onlarin amellerini asla bosa ¢ikarmayacaktir.” (el-Muhammed 47/4).

Bu ayet savasta esirlerin durumu ile ilgili agiklamalarda bulunmaktadir.
Hz. Ebibekir, ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, Katade ve Siiddi’ye gére bu ayetin
hikmi Enfal sOresi 67. ayetle kaldirilmustir. Yani savasta ele gegirilen esirlerin
tiimiiniin &ldiiriilmesi gerekmektedir. Ibn Omer, Hasan-1 Basri, Ata b. Ebi Rebah
ve Ibn Ciireyc’e gore ayetin hikmii sabittir, ayet muhkemdir. Dolayisiyla ayetin
esirler hakkindaki emri uygulanmalidir.*?’

Goriislerin tezat olarak isimlendirilmesi, Sahabenin dinen, aklen eksik

olmasindan degil, farkli diisiince ve bilgilere sahip olmas1 yoniinde

'# Tezat ihtilafi ile ilgili eserler igin bk. Abdulcelil Candan, Kur’dn Tefsirinde Sapma ve
Nedenleri Tefsire Sokulan Bidat, Hurafe ve Tahrifat (Istanbul: Denge Yayinlari, 2005);

128 {bn Teymiyye, Mukaddime, 38.
127 Taberi, Camiu’l-beyan, 10, 181-182; Muhsin Demirci, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar
Tespitler-Degerlendirmeler (istanbul: ifav Yaymlari, 20017) 3, 135.
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distiniilmelidir. Tezat ihtilafi, tefrika ¢ikarma diisiincesini, dini bozma anlamini
ifade etmemektedir. Bir araya getirilemeyen hikimlerin, sebebi ntzullerin,
aciklamalarin, gesitli tefsirlerin olmasini ifade etmektedir. Bir ayetin nesh edilip
edilmedigi konusundaki goriis ayrilig1 tenevvii/cesitlilik konusuna der¢ edilecek
bir husus degildir. Nitekim bir sey ya vardir ya da yoktur. Ayni1 anda hem var hem
yok olmasi kabul edilemez.*® Bu bir $zellik olarak da ayni sonucu verir. Bir sey
ya siyah ya da beyazdir. Ayn1 anda ikisi birlikte bulunmaz. Gece ve glindiiz gibi,
biri varken digeri yoktur. Bir ayetin ayn1 anda birden ¢ok anlami ifade etmesi ve
bunun da sahdbeye hatta peygambere isnad edilmesi hakikatin tek olmasmi kabul
edenler agisindan dogru olmamaktadir. Hz. Peygamber’in de ayni anda bir seyi
hem emir, hem de nehyettigi diisiiniilemez. Muradi ilahi iki zit anlam1 ayn1 anda
kasteder mi, etmez mi tartismasinda tercih edilen goriis, kastin tek, yorumun ¢ok
olmasidir. Bu durumda tezat ihtilafi sah@be arasinda yasanmustir. Fakat biitiin

gorisler tenevvii ihtilafi olmadig1 gibi, tezat ihtilafi da degildir.

1.3. IHTILAF SEBEPLERI

Tefsirde meydana gelen ihtilaflar1 degerlendirebilmek icin dncesinde genel
anlamdaki ihtilaflara etki eden sebepleri incelemek gerekmektedir. Bir konuda
ihtilafin meydana gelmesine sebep olan bir¢ok faktdr bulunmaktadir. Bu sebepleri

temelde fitri, dini, toplumsal ve siyasi sebepler seklinde tasnif etmek miimkiindiir.

1.3.1. Fitri sebepler

Ihtilafa etki eden fitri sebepler, kisinin sahip oldugu maddi ve manevi
ozelliklerden kaynaklanmaktadir. Insan, maddi ve manevi boyutuyla birlikte sahip
oldugu gii¢ ve yeteneklerin olusturdugu kompleks bir varhktir.**® Maddi 6zellikler
insanin daha fiziki, manevi 6zellikler ise insanin ruhsal ve zihinsel yapisi ile ilgili

alanlar1 kapsamaktadir.

128 By bilgiyi Mantik ilminde gelismezlik ilkesi ¢ergevesinde soyle ifade etmek miimkiindiir: “Bir
sey (ayn1 zaman ve sartlar igerisinde) hem kendisi hem de baska bir sey olamaz”; Ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantiga Girig (istanbul: Elis Yaynlari, 2013), 17.

123 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilar: (Istanbul: Dem Yaymlar1, 2009), 46.
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Maddi anlamda bir kimsenin yaratiligtan sahip oldugu fitri yap1, baskalar:
ile arasindaki en temel farkliliktir.**® Genel anlamda insanlar irki bir 6zellik olarak
dil ve ten renklerine sahip olma bakimindan birbirlerinden ayrilmaktadir (er-Ram,
31/22). Irksal ozellikler, genetik ve kiiltiirel kodlarla kisilere islenmekte, bu ise
anlam diinyas1 olusturma ve diistinme yetisi gelistirmede etkili olmaktadir. Daha
Ozele indirgendiginde ise her insanin yaratilis siireci ayni sekilde devam etmekle
birlikte (el-Hac 22/5; el-Mii’mintn 23/12-14; el-Mii’min 40/67; Hz. Adem ve esi,
Hz. isa bu konuda istisna edilmektedir; Al-i Imran 3/59; en-Nisa 4/1), kadin ve
erkek birbirinden farkli fiziksel ve zihinsel 6zellikler gostermektedir (Hucurat
49/13). Fiziki acidan farklilasan cinsiyet, kisilerin gereksinimlerini de dogal
olarak birbirinden aymrmaktadir. Thtiyaglar degistiginde ise kisiler arasi ihtilaflar
meydana gelebilmektedir.

Manevi anlamda ihtilafa etki eden oOzelliklerin basinda “akil” yetisi
gelmektedir. Kigiler, akli meleke sahibi olma bakimindan birbirlerinden
ayrilmakta, zeka kapasitesi agisindan ¢esitli meziyetler gostermektedir. Bir kisinin
diisiinsel faaliyetini, bir olayr anlamlandirma c¢abasmi etkileyen bu 6zelligi, onu
digerlerinden ayirmakta ve akli kapasitesine gore farkli sonuglar elde etmesine
neden olmaktadir.

Insanlar fiziki olarak birbirine benzemedikleri gibi, ruhsal olarak da
birbirine benzememektedir. Bunun temelinde farkli karakteristik oOzellikler
yatmaktadir. Bazi insanlar dogustan mizahi bir yapiya sahipken bazilar1 ciddiyet
sahibi; bazilar1 inat¢i, bazilar1 wuysal; kimi aktif, kimi tembel; kimi
vurdumduymaz, kimi alingan bir ruha sahiptir. Bunun gibi pek ¢ok 0Ozellik
kisilerin duygu ve tavirlarim1 etkilemekte, anlayislarini farkhilastirmaktadir.
Bununla ilgili olarak kadin ve erkeklerin beyin 6zelliklerinin farklilasmasi 6rnek
verilebilir. Kisiler beyin yapisinin bir 6zelligi olarak algilamada farkl 6zellikler

gostermektedir. Bu da zihinsel isleyisi etkilemektedir.*** Beynin isleyisi, insanin

130 Hayati Hokelekli, “inang Ve Mezhep Farkliliklarmin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”,
Diyanet Dergisi 20/10 (1984): 25; Zeki Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2001): 217.

3! Sinan Canan, “Erkek Beyni Beta, Kadin Beyni Son Siirim”, NTV Saghk, 1 Nisan 2018
(Internet Erigimi: https://www.ntv.com.tr/saglik/erkek-beyni-beta-kadin-beyni-son-
surum,Baj8nFGZXOuUE1fkKXJJNPw ).
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maddi ve manevi yapisinin birbirinden bagimsiz olmadigint da gdsteren onemli
bir drnektir. Fiziki olarak insanda bulunan bu yapi, kiginin bir durumu anlayip ona
kars1 tavir takinmasinda ruhi olarak etkili olmaktadir.

Nihayetinde insanlarin ayni kaynaktan (en-Nisé 4/1) tiiremis olmasi onlar1
huy ve tabiat agisindan benzer kilmamaktadir. Zira birbirinin aynis1 olan iki insan
yoktur. Insanlar arasinda dis goriiniisleri, zekalar1, tavirlari, mizaglar1 duygulari,
deger sistemleri ve kisilik Ozellikleri agisindan sayilamayacak kadar farklilik
bulunmaktadir. Tiim bunlar kisilerin ihtilafa diigmesinde potansiyel ihtilaf unsuru

olarak ortaya ¢ikmaktadir.

1.3.2. Dini Sebepler

Bir kimsenin sahip oldugu dini kimlik, kisiyi iki acidan ihtilafa siirtikler.
[Ik olarak kisi, mutlak hakikat olarak kabul ettigi dini inanci ile diger din
sahiplerini “Oteki” konumuna koyarak onlardan farkli bir yol ¢izer. Bu, dinler
aras1 ihtilafi dogurmaktadir. ikinci olarak ayn: din mensubu kimseler arasinda
meydana gelen ihtilaflardir ki bu da ayetlerin yorumlanmasindaki ihtilaflar1 temel
almasi itibariyle tezi asil ilgilendiren ihtilaflardir.

Ayni din mensubu kimseler arasinda meydana gelen ihtilaflar1 ikiye
ayrrmak miimkiindiir: a) Kur’an’mn dil yapisindan kaynaklanan ihtilaflar b)
Miifessirden kaynaklanan ihtilaflar. *** Bu anlamda metinden ve yorumcudan
kaynaklanan farkli goriisler, dini ihtilaflarin olusmasini saglamaktadir.

Kur’an’in metin yapisindan kaynaklanan sebeplerin basinda Kur’an’da da
ifade edildigi iizere dyetlerin “muhkem ve miitesabih” (Al-i imran3/7) olmas1
gelmektedir. Muicmel ve miphem ayetlerin varligi tefsirde ihtilafa zemin
hazirlayan bir diger sebeptir. Nitekim bu ayetlerin beyani konusunda gelen farkli
izahlar bu durumu ortaya koymaktadwr. Arap dili ve belagatinin 6zelliklerini
tagtyan Kur’an’m, dilsel agidan miisterek lafizlar1 iginde barmndirmasi, ayetin
umum veya husus ifade etmesi, ayette takdim-tehir olup olmamasi, ayetin hakikat-

mecaz anlaminda almip almmamasi, hazif edilen kelimenin hangisi olmasi

132 Miifessirlerin ihtilaf sebeplerine dair yazilan kitaplarda bazilar1 bu ayrimi esas almustir. Genis
bilgi icin bk. Muhammed Vehbi Dereli, Tefsirde Yanilgi Sebepleri ve Bunlardan Korunma
Yollari (Ankara: Fecr Yaymnlari, 2009); Kahraman, Ulimu’l-Kur’'dn Ozelinde Tefsirde
Intilaflar.
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gerektigi ve i'rab agisindan ciimle yapisi, lehgelerin dile etkisi gibi hususiyetleri
ihtilaflarin meydana gelmesine neden olmaktadur.*®

Kiraat ihtilaflar1 da Kur’an’in dilsel 6zelliklerinden kaynaklanan ihtilaf
olmakla birlikte, farkli yonlerden tartigiimaktadir. Kiraatlerin miitevatir olmasi,
saz olmasi, senedinin sahih olmasi; yedi harf, yedi kiraat, on kiraat, on dort kiraat,
kiraatin hilkme etkisi gibi pek ¢ok muhtelif tartigmay1 icinde barindirmasi
acisindan kiraate dair zikredilen ihtilaflar, genis kapsamli bir konudur.

Asil ihtilafi meydana getiren unsur ise miifessirin kendisinden
kaynaklanan ihtilaftir. Miifessirlerin Kur’an’a yaklagimi ve takip ettigi usil

farklilastik¢a ihtilaflar da artmaktadir. ***

Bunlarin basinda nakil veya dirayet
merkezli yaklasim gelmektedir. Yine miifessirin eksik bilgi sahibi olmasi, Arap
dil ve gramerini, dilin felsefesini, Arap siirini, cahiliye donemini bilmemesi bu
konudaki temel sebeplerdir.*® Bunun yaninda ayetlerin niizul sebeplerini veya
ayetin nasih-mensuh olup olmadigimi bilmeme de miifessirden kaynaklanan ihtilaf
sebebidir. Ayrica miifessirin ilmi kapasitesi, kiiltlir ve anlayis seviyesi de farkli
goriislerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.136

Kur’an’in tefsir edilmesinde meydana gelen ihtilaflar, yorumlama
faaliyetinde yer alan dil, zaman, mekan, tarih, insan, olgu ve kiltir gibi unsurlara
bagl olan 6znellikten kaynaklanmaktadir. 37 Nitekim anlama ve anlamlandirma
faaliyeti Hz. Peygamber disindaki kimseler icin bir ictihat meselesidir,
siibjektiftir. Bu da farkli yorumlarin ortaya konulmasinda Oonemli bir etken
olmaktadir.

Dini ihtilaflarda incelenmesi gereken pek c¢ok konu bulunmaktadir.

Bunlarin basinda kelami, fikhi, mezhebi ve tasavvufi ihtilaflar sayilabilir.

Buradaki ihtilaflarin temel sebebi yukarida da ifade edildigi gibi ser’i naslarin

133 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, Kur’an’t Farkli Anlama ve Nedenleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017), 107-160; Yildirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, 220.

3% Ahmet Sait Sicak, Kur’an Tefsirinde Oznellik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 9.

35 Dereli, Tefsirde Yamlg Sebepleri, 33-90.

138 slam tarihi boyunca yanhs te’villeri dnleme adina miifessirlerin tasimasi gereken sartlara
ayrica deginilmistir. Genis bilgi icin bk. Ates, Sule Yiiksel, “Miifessirin Ilmi Ol¢iisii” (Yiiksek
Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2017).

87 Sadik Kilig, “Dil ve insanin Tarihselligi Baglanunda Dini Metin”, Kur’dn ve Dil-Dilbilim ve
Hermenotik Sempozyumu iginde, ed. Necati Kara (Van: Bakanlar Matbaasi, 2001); Yiiksel,
Kur’an’t Farkli Anlama Nedenleri,97; 14.
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ihtimalli yapisi ve anlayis ve degerlendirme farkliligi seklinde zikredilebilir.*®®
Fakat daha ziyade yorumcunun diisiinsel anlamda ait oldugu ekol ve dayandigi
deliller, ihtilaflarn ortaya ¢ikmasinda etkili olmaktadir. * Nihayetinde dini
kimligin ve dini metinlerin muhtelif goriislerin ortaya ¢ikmasinda temel sebep

olusturdugu soylenebilir.

1.3.3. Toplumsal Sebepler

Her donemin kendine ozgli birtakim o6zellikleri bulunmaktadir. Bu
ozellikler, psikolojik ve sosyolojik agidan kisilere etki etmektedir. Bu anlamda
“insanin kisiligi, kiltlirliniin pargasidir”, dolayisiyla toplum ve kisi birbirinden
ayrilmaz bir biitiindiir.**° Kisinin zihin yapis1 onun yetistirilme tarzina, gelenek,
orf ve adetlerine uygun olarak gelismektedir. Disaridan farkli bir miidahale
olmadik¢a kisi, karakterini ve zihni kapasitesini bu yonde gelistirerek
kullanmaktadir.***

Ali Seriati, kisinin dort zindanindan birini, yasadig1 toplum olarak tanimlar
ve sosyal cevreyi de sekillenmesinde baskin bir gii¢ olarak goriir. O kadar ki,
toplumun zorlayic1 giicii bos bir kap konumunda olan bireyi diledigi gibi
doldurabilmektedir. Insan, toplumunun diisiince tarzini, egilimlerini ve ideallerini
benimser ve kabul eder. Toplum bireyine, sadece manevi bakimdan zihniyet,

ideal, ahlak vermemekte, ayn1 zamanda onun biyolojisine ve fizyolojisine de etki

138 Eb(’l-Feth BeyanOni, [htilaftan Rahmete, Gev. Eblbekir Sifil, (Istanbul: Risale Yaymnlari,
1989), 23.

139 Kelami, fikhi, mezhebi ve tasavvufi ihtilaflara dair bazi eserler igin bk. Celal Yildirim, Kur’dn
Ahkami ve Mezhep Imamlarimn Goriis Farkhiliklar: (istanbul: Bahar Yaymlari, 1972);
Muhammed Huseyin ez-Zehebi, ltticahatu’l-munharife fi tefsiri’l-Kur dn’i’I-Kerim devafiuha
ve def'uha (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1406/1986); Yusuf el-Kardavi, Ihtilaflar Karsisinda
Islami Tawir, gev. Osman Taha (istanbul: Ilke Yaymlari, 1992); Mevliit Giingér, Kur’an
Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir (Istanbul: Kur’an Kitaphigi, 1996);
Abdiilkerim Zeydan “Hilaf [Imi ve Islam Hukukgularmm Hukuki Thtilaflarmin Sebepleri”, cev.
Abdullah Kahraman, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1999); Ebl Ca'fer
et-Taber?, Ihtilafu’l-Fukahd, nsr. Mecdi Fethi’s-Seyyid (Misir: el-Mektebetii’l-tevfikiyye,
1430/2009); Izmirli Ismail Hakki, [Im-i Hilaf, Haz. Sirr1 Fuat Ates, (Konya: Hiiner Kitapevi,
2010).

140 Mimtaz Turhan, Kiiltiir Degismeleri (Istanbul: IFAV, 1987), 35; Birinci, Ali, “Din Kltiiri Ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenleri Ve imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Insan
Dogasina Iliskin Tutumlar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi, 2016),
17.

11 y11dirim, “Ihtilafin Mensei, Konusu ve Cesitleri”, 217.
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etmektedir.**?

Bu bakimdan insanm yasadigi cografyanin kendisi tizerinde 6nemli
derecede etkisi bulunmaktadir. Nitekim Ibn Haldun, fiziki cografyanin insanlarm
renklerine, ahlakina ve birgok 6zelliklerine etkisinin dnemini vurgulamakta hatta
bulundugu bdlgenin bereketli topraklar olup olmamasmin dahi insanin
karakterinde etkisi oldugunu diisiinmektedir.**?

Yukarida verilen bilgilerden hareketle su ifade edilebilir: Birey, sosyal
yapismin kaliplar1 g¢ergevesinde diisiinmektedir. Toplumsal algi, insanin tiim
benligini etkiler. Bir insanin zihniyeti, toplumunun yillarca olusturdugu tasavvur

144 Nihayetinde Islam toplumu genis bir cografyaya

iizerinden tesekkiil etmektedir.
yayilmaktadir. Miisliiman bir kimse, kendi toplumunun bir parcasi olarak, sosyal
kimliginden hareketle dini metinlere yaklasmaktadir. Bunun neticesinde yorumlar

farklilagsmakta ve ihtilaflar meydana gelmektedir.

1.3.4. Siyasi Sebepler

Siyasi anlamda ihtilafin ortaya c¢ikmasma etki eden sebep “giiclin elde
edilmesi” ¢ercevesinde gerceklesmektedir. IslAmi bakis agisiyla ifade edilirse
“halifelik” sultasinin elde edilmesi seklinde tasvir edilmesi miimkiindiir. Nitekim
dinya tarihi, ilk donemlerden bugline kadar devletlerarasi gii¢ ¢ekismelerine
sahne olmustur. Bu erke sahip olmak icin sevk ettirici bir etken olarak dinin de
aracsallastirildigi goriilmektedir.

Insan yeryiiziine halife makaminda gdnderilmistir (el-Bakara 2/30; el-
Enam 6/165; YOnus 10/13-14; en-Neml 27/62; el-Fatir 35/39). Halifelik ise bir
siyasi otorite olma bakimindan liderlik elde etme yarisin1 igerisinde
barindirmaktadir. Kur’an’da da belirtildigi gibi, halifelik beraberinde savaslar1 da
getirmektedir. Kisiler veya kabileler siyasi otorite olmak icin, gic elde etmeyi
mesru ve gayri mesru yollardan saglayabilir. Iktidar olma istegi, makam ve mevki

elde etme tutkusu insanlari muhalefet etmeye gilidiimleyen en giiclii

Y2 Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan Insamn Dért Zindan (Istanbul: Fecr Yaymlari, 2017), 169.

%3 {bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Arslan Tekin (istanbul: lgi Kiiltir Sanat Yaymcilik, 2017), 1,
195, 201, 204.

144 Sicak, Kur'an Tefsirinde Oznellik, 22.
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duygulardandir.'*

Bu yiizden olsa gerek halifeligin, yani siyasi giliciin savasi da
beraberinde getirecegi Kur’an’da dile getirilmistir (el-Bakara 2/30).

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, sahabe, siyasi otoriteyi belirlemede
Hz. Peygamber’in peygamberligi ve devlet baskanligi arasinda net bir ayrim
yapamamustir. Devlet bagkanlig1 siyasi ¢izgiden ayrilarak, dini temeller tizerinden
bina edilmeye calisilmistir. Idareyi elde etmede dini argiiman ortaya koyma
gayesi, sahdbe’den itibaren siyasi krizler yasanmasina sebep olmus, hala da
olmaya devam etmektedir.°

Kur’an’da ve Siinnet’te siyasi yonetim sekli ile ilgili bir bilgi verilmemis

genel anlamda ilkelerden bahsedilmistir.**’

Hz. Peygamber’den siyasi yonetimin
sekli, siyasi yOneticinin sahsiyetine dair herhangi bir bilgi nakledilmemesi,
halifelik ve otorite meselesinin dini bir meseleden ziyade diinyevi sart ve
kosullarin gercevesinde diizenlenmesi gerektigine, Miisliman toplumlarin kendi
yapilaria gore bir yonetim belirleyebilecegine isaret etmektedir. %8 Bu bosluktan
hareketle ilk donem yonetime gelme bi¢imleri birbirinden farklilik gostermistir.
Iste “halifelik” secimleri dini verilerle zemin hazirlanan siyasal ihtilaflardan
biridir. Islam tarihinin “Beni Saide Cardagi’nda baslayan halife se¢imindeki goriis
farkliliklari, bugiine kadar devam eden, iki temel firkanin olusumuna sebebiyet
vermistir; Siinnilik ve Siilik.**°

Miladi 632 yilinda Hz. Peygamber’in vefatiyla birlikte siyasi yonetime
talip dort grup ortaya ¢ikmustir:

1. Hasimogullar1 disindakilerin bir araya geldigi Hz. Ebibekir, Hz. Omer

ve Ebl Ubeyde b. Cerrah grubu,

145 Hokelekli, “inang ve Mezhep Farkliliklarinin Psikolojik ve Kiiltiirel Temelleri”, 31.

146 Ahmet Akbulut, “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar”, Kelam
Arastirmalart Dergisi 412 (2006), 3.

Y7 Sonmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri Uzerine Zihniyet Cozimlemeleri (Ankara: Otto
Yayinlari, 2012),138; Saban Ali Diizgiin, Din Birey Toplum, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013),
88-89; Muhammet Yilmaz, Kur’'an’da Siyasi Diizenin Temel Ilkeleri, (istanbul: Erkam
Yayinlari, 1438/2016), 108-121.

18 Kutlu, a.g.e., 139.

19 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgasi Alevi Siinni Ayrismasimn Arka Plam
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015).
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2. Hz. Peygamber’in kendi kabilelerinden olmasi gerekgesiyle devlet
yonetiminin Hasimogullarina birakilmasini isteyen Hz. Ali ve Hz.
Abbas grubu,

3. Hz. Peygamber’i Medine’ye davet edip tiim varliklartyla Islam’a hizmet
ederek yasadiklari yeri Islam yurdu yapan Ensar grubu.*®

Siyasi anlamda ilk olarak ortaya ¢ikan bu kriz Kur’an ile
delillendirilemediginden rivayet yoluna basvurulmus, yonetimin Kureys kavmine

ait bir hak oldugu iddia edilmistir.™"

Daha sonraki donemlerde ortaya cikacak
siyasi ihtilaflarin temeli bu olay olmustur. Bunun sonucunda dini metinler bir arag
olarak bu konuda ¢o6ziim i¢in bagvurulan bir kaynak olmustur. Boylece siyasetin
sebep oldugu ihtilaflar meydana gelmistir. Neticede dinsel diisiince siyasallagsmis
olmaktadir.™

Siyasi ihtilaflardan dogan ayriliklar fikhi ve itikadi anlamdaki ihtilaflarin
da tetikleyicisi olmustur. Nitekim farkl siyasi goriislere sahip bolgeler birbirinin

ilmi birikiminde faydalanmama gibi taassubi eylemler gdstermislerdir.™>®

1.4. IHTILAF BAGLAMINDA HZ. PEYGAMBER VE SAHABE
TEFSIRI

Tefsir konusundaki ihtilaflar, baglangigtan giiniimiize kadar devam etmis
ve bundan sonra da yasanmaya devam edecek gibi goriinen bir meseledir. Buna
gore; tefsir tarihi siirecinde Kur’an’in anlasilmasinda yasanan farkliliklar1 ifade
etmek icin Hz. Peygamber ve O’nun tedrisatindan geg¢mis sahabesinin tefsirleri,
ihtilafin temellendirilmesinde onemli bir rol oynamaktadir. Ciinkii hem niizul
caginda hem de sonrasinda vuku bulan olaylar ihtilafin caiziyetini, insani bir
boyutu oldugunu gostermekte; sonrasinda ortaya ¢ikacak ihtilaflara da zemin
hazirlamaktadir.

Peygamber ddnemine dair yasanan ihtilaflar konusunda belirtilmesi

gereken husus, ayetler tefsiri konusunda ihtilaf meydana gelmesi ¢cok nadir olan

150" Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, 7.
151 4. mif., “Hz. Muhammed Sonrasi ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, 7.
152" Akbulut, “Hz. Muhammed Sonras ilk Siyasi Krizin Teolojik Yansimalar1”, 9.

153 Cabir Alevani, Miislimanlar Arasinda Goriis Ayrihiginda ve Islam’da Ihtilaf Usulii, Gev.
Abdiilhalim Ural (Istanbul: Risale Yaynlar1, 2017), 73.
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bir durumdur. Ihtilaf ancak anlasilmayan ayetler veya farkli kiraat sebebiyle
olusan ayriliklar konusunda goriilmektedir.

Peygamber sonrasi sahabe ddneminde ise tefsirde ihtilaf, Hz.
Peygamber’in rehberligi ve ilk donemde olusan ortamin etkisi bu durumun
beraberinde getirdigi kigisel ve ¢evresel farkliliklar ile artmaya baslamistir. Bu
anlamda Kur’an anlayislarinin ve tefsir ekollerinin temeli bu donemde

olusmustur.

1.4.1. Hz. Peygamber’in Tefsiri

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir etme metodu olarak oncelikle Kur’an’a
dayandigi bilinen bir vakiadir. Kur’an’in Kur’an ile tefsirt hem Hz. Peygamber’in
hem de sahabenin basvurdugu bir yontemdir.** Kur’an’m bir yerinde kisaca
belirtilen bir konu baska bir yerinde genisce ele alinmaktadir. Aslinda bu
Kur’an’mn yirmi ii¢ yillik bir siiregte peyder pey inmesinin (el-Furkéan, 25/32)
neticesinde dinamik bir metin olmasmin bir sonucudur. Vahiy daima olaylara,
sorunlara miidahil olmus, daima toplumun giindemini belirlemistir. Hz.
Peygamber Kur’an’1 en iyi bilen biri olarak yol arkadaslarma da bu yontemi kendi
sahsinda 6gretmistir. Buna peygamber kissalarmi 6rnek olarak verilebilir. Genel
bir ifadenin 6zel bir ifade ile sinirlandirilmasi Kur’an’in bir baska agiklama
seklidir. En’am siiresinde gecen “Iman edip de imanlarma zulmii bulastirmayanlar
var ya...” (el-En’am 6/82) ayette “zulim” kelimesi sahdbe tarafindan genel
anlamda yapilan biitiin koti seyler seklinde anlasilirken, Hz. Peygamber, burada
kastedilen zulmiin bagka bir siirede bahsedilen “sirk” (Lokman 31/13) manasina
geldigini haber vermesi, Hz. Peygamber’in mutlak anlamda gelen ayetleri diger
ayetlerle tahsis edip a¢iklamasina drnektir.

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsir etme yOntemi, miicmel ayetleri tafsil
(ayrintistyla agiklamasi) etmesiyle, &m hiikiimleri tahsis etmesiyle, miiskil gibi

h 155

goriinen ayetleri tavzih etmesiyle, nes olan ayetleri bildirmesiyle, miphem

%% Sadreddin Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklar: (Ankara: Kaythan Yayinlari, 1990), 31.

%% Hz. Peygamber’in nasih ve mensuh ayetleri bildirmesi Onun tefsir yéntemi olarak ifade edilse
de konuyla alakali Hz. Peygamber’den hicbir rivayet nakledilmemistir. Genis bilgi i¢in bk. Ali
Galip Gezgin, “Nesh Problemi Baglaminda Mensth Oldugu iddia Edilen Bazi Ayetlerin Hz.
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(kapalr) kalan ayetleri ve garip kelimeleri agiklamasiyla, misallerle tasvir
etmesiyle ve ayetlerin nihai amacini beyan etmesiyle gerceklesmistir. Ayrica
ahkami beyan etmis, listiin ahlak ilkelerini agiklamis ve ona tesvik etmistir. 156

Taberi Hz. Peygamber’in tefsirinin mukaddimesinde Nahl sdresi 44.
ayetindeki “tebyin” kapsaminda degerlendirme yapmis, Kur’an’in tefsirinde
sadece Rasulullah’in bilebilecegi agiklamalar oldugunu, ondan gelmedikge
kimsenin izahinit bilemeyecegi ayetlerin bulundugunu ifade etmistir. Bunlar,
ayetlerdeki emir-viicub —nehiy-irsad gibi salt Arapga dilbilgisi ¢ergevesinde
anlasilmayacak ayetlerin kastmin bildirilmesi seklindeki beyanlardir. BT Hz,
Peygamber’in ayetleri beyan etmesi iki sekilde gergeklesmektedir: namazlarin
vakitleri, haccin menasikleri ve zekat miktar1 gibi miicmelin beyani; kadinin hala
ve teyze ile ayni anda nikahlanmasinin haram kilinmasi, talakla ilgili bazi
hiikkiimler yenilen ve yenilmeyen hayvanlar, avlanma, hamr (sarap) disinda
sarhosluk edici diger seylerin haram kilmmas1 gibi hiikiimde ziyade kurallar
koymasidir.'*®

Birbiriyle ¢eligkili gibi goziiken ayetler hususunda ¢6zim sunmak Hz.
Peygamber’in bir diger tefsir metodudur. Nitekim bu yontem Kur’an ilimleri
acisindan “miskilu’l-Kur’an” olarak isimlendirilmis ve konuyla ilgili bir¢cok eser
verilmistir. Kur’an’da var olan zekat verilmesine dair emirler, sadaka
konusundaki tesvikler ile “Altin ve glimiisii biriktirip gizleyerek onlar1 Allah
yolunda harcamayanlari elem dolu bir azapla miijdele” (et-Tevbe 9/34) ayeti
arasinda baglant1 sahdbe tarafindan anlagilamamis, mal biriktirmenin yanlis bir
egilim oldugu zannedilerek servet edinme ve miras birakmanin caiz olmadigi
diigiiniilmiistiir. Hz. Omer Aayetin tam olarak neyi ifade ettigini sorunca

Rasulullah’m “Allah, zekat1 sadece mallarinizdan geriye kalan kismini armdirmak

Peygamber Tarafindan Tefsiri”, IV. Kutlu Dogum Sempozyumu i¢inde, ed. Ismail Yakit vd.
(Isparta: S. D. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2002, 242.

158 Suat Yildinm, Peygamberimizin Kur’dan’t Tefsiri (istanbul: Isik Yaymnlari, 2014), 28;
Cerrahoglu, Tefsir Usald, 231, 233.

157 Taberi, Camiu ‘I-beyan, 1, ; Yildirim, Peygamberimizin Kur’dn’t Tefsiri, 28.
158 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 232; Demirci, Tefsir Tarihi, 62.
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icin farz kilmistir” agiklamasi zekat vermenin mal edinmek ve miras birakmayi
engellemedigi ortaya konulmustur.™®

Kur’an’da yer alan bazi kelimeler bazen agiklanmaya ihtiya¢ duyuyordu.
Bunlar lugavi olarak bilinse de Kur’an baglammda ve Islami agidan tefsir
edilmesi gerekiyordu. Hz. Aise’den gelen bir rivayet bu konuya ornek teskil

etmektedir. “Din (islerin)de tizerinize hicbir giigliik de yiiklemedi” (el-Hac 22/78;
o o u—’*d‘ v vﬁ.-l.o J=> G3.) ayetinde gegen “Harac” kelimesinin ne anlama
geldigini soran Hz. Aise'ye, bu kelimenin ‘“ed-dayk/darlik/sikint1” anlamina
geldigi seklinde izah etmistir. %0 By ve benzeri 6rnekler Hz. Peygamber’in
Kur’an’t lugavi tefsir yontemine teskil edecek mahiyette agikladigini
gostermektedir. Bunlar, ayette gecen bir kelimeyi sahabenin bildigi bir es anlaml1
kelime ile ifade etme, o kelimeye dair agiklamada bulunma, ser'i manasini, ve asil
maksadin1 bildirme gibi sekillerde olmustur. 161 1y, Peygamber’in dile dayal
olarak yapmis oldugu tefsire dair pek ¢ok ©ornek bulunmaktadir. Rasulullah
aciklamada bulunurken muhatabinin sosyokiltirel ve bilgi seviyesine dikkat
ederek hatta psikolojik durumu da goz Oniine alarak agiklamalarda bulunuyordu.
Onun karakter 6zelliklerinden biri olan az konusma ve peygamberi 6zelligi olan
az sOzle ¢ok sey anlatma (cevamiu’l-kelim) bu tiir agiklamalarda 6nem arz
etmektedir. Ayn1 zamanda soyut konular1 temsil, tesbih yoluyla somut bir hale
getirmesi de farkli izah ydnlerini gostermektedir.'®?

Hz. Peygamber’in tefsirine dair elde edilen bu bilgiler sahdbede geliserek
yank1 bulmus, onlarin Kur’an’t anlama ve yorumlama ¢abalarinda 151k olmustur.
Yapilan bu tefsir faaliyetleri daha sonraki siirecte insa edilecek tefsir disiplini i¢in
temel olusturmustur. Tim bunlarin  yaninda belirtmek gerekir ki Hz.

Peygamber’in tefsiri sonraki donem alimlerinin kullandig1 bir terim olan tefsir

159 Hékim, Mustedrek, 2, 333; Ferruh Kahraman, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’in Tefsirinin Kur’an
[limlerindeki Yeri”, Diyanet Iimi Dergi 49/1 (2013): 14.
' Taberi, Camiu’l-beyan, 8, 252; Ali Galip Gezgin, “Hz. Peygamber’in Dil Yetenegi ve Dile
Dayal1 Tefsiri”, edt. Ismail Yakit (Isparta: Tugra Matbaasi, 2006), 79.
181 Genis bilgi ve 6rnekler icin bk. Yildirim, Peygamberimizin Kur’dn’1 Tefsiri.
162 Gezgin, “Hz. Peygamber’in Dil Yetenegi ve Dile Dayali Tefsiri”, 77-78.
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ilmini ifade etmez;'®® ona esas ve kaynak teskil eder. Zamanla gelisen, olgunlasan
tefsir faaliyetleri sonraki donemlerde mufessirin ayeti dilsel agidan tek tek ele
alarak incelemesi, sarf, nahiv, i’rab, meani-beyan-bedi’ ilimleri agisindan tahlil
edilmesi; kiraat farklhiliklarmin belirtilmesi, mecaz ve hakikat gibi ayetin ifade
ettigi anlamin belirlenmesi ve muradullahin ortaya koyulmasi sekline
biiriinmiistiir.'®* “Hz. Peygamber (sav) ise tefsirin, sadece murad-1 ilahiyi beyan
yonii ile mesgul olmus, lafiz ve terkiplerin ince tahliline girismemistir.”165

Hz. Peygamber’in tefsiri kadar, Kur’an ve dine dair yaptig1 agiklamalarda
sahdbe arasinda yasanan olaylarda Hz. Peygamber’in tutumu da, ihtilafin
temellendirilmesinde muihimdir. Kaynaklarda nakledilen bir habere gore Hz.
Peygamber, “Kalpleriniz Kur’an’da birlestigi miiddetce Kur’an okuyunuz. Ihtilafa
distiigiiniizde kalkip dagilimiz” 1% demis ve Kur’an hakkinda meydana gelen
tartismalarin ayrilik ve diigmanliga sevk edecegi endisesiyle bu konuda yol
arkadaslarina ciddi uyarilarda bulunmustur. Tefrikay1 yok edip, birlik ve sevgiye
dayali adaletli bir toplum olusturmak isteyen Kur’an’in bunun tam ziddina bir
duruma sebep olmas1 Hz. Peygamber’in kabul edebilecegi bir davranis degildir.
Bu rivayetten anlasildigi kadariyla Kur’an konusunda siiphe uyandiracak, dini
anlamda tefrika yaratacak ihtilaf haramdir. Bu anlamda bir ihtilafin Hz.
Peygamber doneminde yasanmadigi sOylenebilir. Ciinkii peygamber otoritesi,
vahiy adina sadece Hz. Peygamber’e yetki veriyor bu da tefrikanin bastirilmasini
sagliyordu. Buradan hareketle bazilari, sahdbe arasinda meydana gelen
ihtilaflarin, Hz. Peygamber’in vefati ile basladigini ifade etmektedirler. Culnka,
Hz. Peygamber hayattayken sadir olan ihtilaflar ¢6ziime kavusuyor, ihtilafa sebep
olacak durum kalmiyordu.®’

Niizul doneminde ortaya c¢ikan ihtilafa dair O6rnek olarak su olay

zikredilebilir: Hz. Peygamber Ahzab glnunde arkadaslarma soyle buyurmustur:

163 1nsmail Cerrahoglu, Kur’dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, (Ankara: Ankara
Universitesi Basim Evi, 1968), 44.

164 Nihat Uzun, “Hz. Peygamber’in Tefsirinde “Baglam” Meselesi”, Bilimname Dergisi 22 (2012):
131-132.

165 a. mif., “Hz. Peygamber’in Tefsirinde “Baglam” Meselesi”, 132.
1% Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 37.
167 Mehmet Zeki Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi: Baslangicindan Tedvin
Donemine Kadar (Kayseri: Erciyes Universitesi Yayinlari, 1992), 181.
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“Sizden biriniz Beni Kureyza’ya varmadan ikindi namazini kilmasmn.” Oraya
heniiz varmadan ikindi namazinin vakti gelmis, orada bulunan sahabe ihtilaf
ederek ikiye ayrilmistir. Bir kismi “oraya varmadik¢a ikindi namazmi
kilmayalim” derken, digerleri “bilakis namazi kilalim. Hz. Peygamber’in maksadi
bu degildi. Beni Kureyza’ya ¢cabuk varmamizi kastederek boyle buyurdu” diyerek
onlara muhalefet etmislerdir. Sonra durum Hz. Peygambere arz edilince O da her
iki tarafi tasdik etmistir.'®® Hz. Peygamber emrini zahiri manasiyla anlayip amel
edenlerle, maksadi diisiinlip onun sonucuna gore amel edenlerin ihtilafin1 gayet
normal bularak iki tarafi da kinamamis ve ihtilafa bir anlamda izin vermistir. 169
Bundan hareketle ilk donemde dini anlayiglari, zahiri ve makasid merkezli
yaklagim olarak iki farkli sekilde olustugu soylenebilir. Neticede bu bakis agisi,
Kur’an yorumlarmda da etkili olmustur.

Sahabe arasinda da kendi sahsi durumlar1 ve farkli degerlendirme
yapmalarmm sonucu olarak birtakim ihtilaflar zuhur etmektedir. Ornek olarak
yolculuga ¢ikan iki sahabenin namaz vakti girdiginde yanlarmda su bulunmamasi
sonucunda teyemmiim alarak namaz kilmalar1 ve sonrasinda vakit ¢ikmadan su

bulunca birinin su ile abdest alip namazi iade etmesi digerinin ise teyemmim

almay1 yeterli gormesi verilebilir. Bu olay Hz. Peygamber’e anlatilinca Hz.

188 Buhari, “Megazi”, 33; Miislim, “Cihad”, 69.

189 Hz. Peygamber déneminde Sahabe arasinda meydana gelen igtihat farkliliklari, sosyal-siyasi
acidan farkli diigiinme, toplumsal olaylar1 farkli degerlendirme, kabilecilik diisiincesi
tartismalara neden olmus, bu ihtilaflar {izerine bircok ayet inmistir. Konuyla ilgili 6rnek olmasi
acisindan su Ornekler zikredilebilir: Bedir esirlerine ne yapilacagi hususunda meydana gelen
ihtilaflar ve Enfal sOresi 67-68. ayetlerin inmesi; Beni Mustalik Gazvesi doniigiinde yasanan
Ensar-Muhacir kavgast ve Munafikun siiresinin nazil olmasi; Beni Mustalik doniisiinde
meydana gelen ifk hadisesinde Sahabenin olaya karigmasi ve Nir stresinin 11-22. ayetlerinin
inmesi; Hideybiye Antlagsmasi 6ncesi, antlagma siireci ve sonrasinda yasanan muhalefet olayi
ve Fetih sOresinin inmesi; Mekke Fethi esnasinda Kureys’in affedilmesi sirasinda Ensar’in bu
davranislara tepki gostermesi; Temimogullarina lider tayin etmede Hz. Ebibekir ve Hz.
Omer’in tartismasi sonucu Hucurat sfresinin 1. ayetinin inmesi; Hz. Peygamber ve Hz.
Omer’in miinafiklara namaz kilip kilmama ile ilgili tartismas1 sonucu Tevbe siiresi 84. ayetin
inmesi gibi olaylar bu konuda oOrnek verilebilir. Daha genis bilgi icin bk. Ebl Cafer
Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberi, ¢cev. M. Faruk Giirtunca (istanbul: Saglam
Yaynevi, t.y.), 3, 161; 3, 209-219; 3, 224-226; KurtQbl, Ahkdm u’l-Kur’dn, 8, 95-96; 8, 343;
12, 311-313; 16, 165-166; 16, 226-227; 17, 365-367; Celaleddin es-Suydti, Esbdbii’'n-niiz(l
Ayet-i Kerimelerin Inig Sebepleri, gev. Abdulcelil Alpkiray (istanbul: Semerkand Basim Yayin
Dagitim, 2015), 270, 290, 371-376, 477-478; 525-527; thsan Arslan, Hz. Peygamber ve Sahabe
Ornekliginde Islam’da Elestiri Kiiltiirii (Istanbul: Okur Akademi Yaymlari, 2018), 60-102.
Miuslim, Cihad 84, 85; Mahmut Kavakhoglu, “Sahabe-i Kirdm’m istek, Oneri ve Itirazlari
Karsisinda Hz. Peygamber (Hz. Peygamber’in Sahabede Olusturmak istedigi Ozgiiven)”, Ekev
Akademi Dergisi 7/15 (2003): 62.
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Peygamber, teyemmum ile iktifa eden sahdbeye hitaben “Siinnete uygun hareket
ettin, namazin ecrini alacaksin” demis, su ile abdest alarak namazi iade eden
sahabeye de “Sana da iki ecir vardir” demistir.’”® Hz. Peygamber’in saglamis
oldugu bu rahatlik, bir konuda farkli iki sonug¢ elde edilebilecegi konusunda
genislik saglayarak ilmi ve fikri ortamin zenginlesmesinde etkili olmustur.

Hz. Peygamber’in sah@beyi ictihada tesvik etmesi, igtihat yapanlarin
goriislerinden memnuniyet duymasi, hata yaptiklarinda diizeltmesi, sahabenin
goriislerini dile getirmesinde biiylik bir genislik saglamasi, farkli goriisleri
olumlayip ortak noktada birlestirmeyi ama¢ edinmesi Onun ihtilaf zenginligine
dayali zihniyet ingasmi ifade etmektedir. Nitekim “Muaz hadisi” varid oldugu
zaman Kur’an tamamlanmamis, nazil olmaya devam ediyordu. Boyle bir siirecte
yeni ayetlerin gelme durumu ihtimal dahilindeyken Hz. Peygamber Kur’an ve
Sunnetin genel ilkelerine dayanan re’yin oniinii kesmemistir. *'* Béylece bu
konuda kendisine glvenen, ayetin ifade edebilecegi bir anlami istinbat eden
sahabenin goriislerini aciklamaktan ¢ekinmedikleri goriilmektedir. "

Hz. Peygamber doneminde tefsire dair vuku bulan ve meshur olan en
onemli érnek ise, Hz. Omer ve Hisam b. Hakem arasinda meydana gelen kiraat
ihtilafidir. Kendisinden farkli bir okuyusa sahip olan Hakem’i, namaz kilarken
duyan Hz. Omer, bu konuda sert bir tepki gdstermis neticede yaka paga Hz.
Peygamber’in oniine gelmislerdi. Bu duruma 6fkelenen Hz. Peygamber derhal Hz.
Omer’den kendisine hakim olarak Hisam b. Hakem’i birakmasini istemis, durumu

her ikisinden tek tek dinlemis, daha sonra her ikisini de tasvip ederek bir daha

10 Ebt David, “Temizlik”, 126; Kurtibi, Ahkdmu I-Kur’dn, 5, 260.

1 Sahip Beroje, “Hz. Peygamber’in Sahabe igtihadlari Karsismdaki Tavrr”, Isldami Ilimler
Dergisi 3/1 (2008):128.

Konuyla ilgili ibn Mace’de rivayet edilen bir olayda; “Hz. Ali Yemen'de iken tek temizlik
miiddeti icerisinde bir kadinla beraber olan {i¢ adam kendisine getirilir. Bu adamlarm her birisi
kadmin dogurdugu ¢ocugun kendisine ait oldugunu iddia ediyordu. Hz. Ali onlardan iki kisiye:
“Cocugun buna ait oldugunu ikrar ediyor musunuz?” dedi, onlar, "hayir" dediler. Tekrar iki
kisiye: “Cocugun buna ait oldugunu ikrar ediyor musunuz?”’dedi, onlar da, “hayir” dediler. Hz.
Ali'nin her defasinda iki kisiye ayni soruyu sormasi ve onlarin da “hayir” cevabi vermeleri
iizerine, aralarinda kura ¢ekti ve gocugu kura isabet edene verdi. Diyetin {igte ikisini de kura
isabet eden adama yiikledi. Bu olay Hz. Peygamber’in huzurunda zikredilince, az1 disleri
goziikiinceye kadar guliimsedigi rivayet edilmektedir.; Ibn Mace, “Ahkam”, 20; Beroje, “Hz.
Peygamber’in Sahabe Ictihadlari Karsisindaki Tavr1”, 129.
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Kur’an konusunda ihtilaf etmemeleri konusunda uyarmusts. '’® Béylece dilin
verdigi genislik c¢ergevesinde Hz. Peygamber, Kur’an’in genel yapisina aykiri
olmadig1, kastedilen anlam1 bozmadigi siirece kabul etmistir, denilebilir.

Sonug olarak sahabenin hem tefsiri hem de ihtilafin mahiyetini Hz.
Peygamber’den 6grendigi soylenebilir. Hz. Peygamber ile Sahabenin iligkisinin
seyh-miirid iligkisi gibi pasif bir iliski seklinde oldugu diigiiniilmektedir. Oysa tam
tersi aradaki iliski hoca-talebe iliskisi gibi dinamik bir siireci ifade etmektedir.
Daima soran-sorgulayan, itiraz eden, istekte bulunan, teklif sunan, ictihad yapan,
istisare edilen bir sahabe nesli bulunmaktadir. Tabi bu tamamen “onurlu,
sahsiyetli insan yetistirme” ilkesini hedef edinen, yol arkadaslarina gilivenen,
fikirlerini ciddiyetle dinleyen, igtihadlar1 karsisinda Islami ilke ve inanglara aykiri
olmadik¢a destekleyen, sorgulamalarma yanit veren bir muallimin (s.a.v.)
sayesinde meydana ¢ikmaktadir. Sahabede meydana gelen ilmi ihtilaflarin temeli

yetistirilme sekillerinden kaynaklanmaktadr.'™

1.4.2. Sahabe Tefsiri

Hz. Peygamber’den sonra Kur’an’t Kerim’i en iyi anlayan ve yorumlayan
sahabedir.'™® Sahabenin genelde islam, 6zel olarak tefsir hakkinda sdyledikleri
sOzlerini bizim i¢in degerli kilan sey, vahyin indigi ortamda yasamis olmalar1,*’®

vahyin bizzat muhatabi olmalari, yaptiklar1 nakillerin siinnet olma ihtimali veya

13 Taberi, Camiu I-beyan, 1, 66-67; Benzer bir olay Ubey b. Ka'b ve bagka bir sahabi arasinda da
yasanmis, hatta Ubey b. Ka'b bir an bu farklilik ve genislik karsisinda siipheye diistiigiinii
sOylemis, daha sonra Hz. Peygamber’in agiklama ve duasiyla itminana erdigini ifade etmistir;
Taberi, a.g.e., 1, 69-73.

7% Konuya dair genis bilgi ve drnekler icin bk. Arslan, Hz. Peygamber ve Sahabe Ornekliginde
Islam’da Elestiri Kiiltiirii; Mahmut Kavaklioglu, “Sahabe-i Kirdm’m Istek, Oneri ve Itirazlar
Kargisinda Hz. Peygamber (Hz. Peygamber’in Sahabede Olusturmak Istedigi Ozgiiven)”;
Abdullah Unalan, “Sahabenin Hz. Peygambere Muhalefeti”, Arasan Sosyal Bilimler Dergisi
IImi Dergisi 9-10, (2010).

75 Cemaleddin el-Kasimi, Kur’dan’t Anlamak Tefsir Ilminin Temel Meseleleri, cev. Sezai Ozel
(istanbul: Iz Yaymcihik, 1990), 17; Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam Islam’in Dogusu, cev. Ahmet
Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 294.

78 Ornegin Arap kiiltiirinde ¢61 ve deve ile ilgili kullanilan hidayet, delalet gibi kavramlar islam
ile birlikte anlam kaymasina ugrayarak ona daha ziyade soyut anlamlar yiiklenmistir. Bunlarn
incelikli belagi anlamlar1 bu durumu bilenler tarafindan anlasilmis ve naklin olmadigi
noktalarda miiracaat noktasi olmustur; Biinyamin Erul, “iIlk Dénem Kur’an Okumalari
(Sahabenin Kur’an’1 Anlama Cabalar1)”, . “ilk Dénem Kur’an Okumalar1 (Sahabenin Kur’an’1
Anlama Cabalar1 Uzerine)”. VII. Kur'an Sempozyumu Kur'an ve Muslimanlar iginde,( Ankara:
Fecr Yaymnevi, 2005), 24.
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Hz. Peygamber’den duyan birinden duyma ihtimalleridir. Unutmamak gerekir ki
onlar Kur’an ikliminde yetigsmis, onun uyart ve miijdesiyle hitap olunmus
kimselerdir. Ayrica Arap dil ve gramer bilgisini, kelimenin delalet ettigi manay1
ve baglami bilmelerinden 6tiirii sahdbenin, Kur’an’in ifade ettigi manaya daha iyi
hakim olmalar1 s6z konusudur.'”’ Bir diger agidan Kur’an’1 s(re ve ayetlerin inis
sirasina, Kur’an pasajlarinin tertip ve tedriciligine gore Ogrenmislerdir. Ayrica
anlamadiklar1 her meseleyi Hz. Peygamber’e sorma imkanina sahip olmuslardir.
Son olarak ayetlerin hangi baglamda, hangi illet ve hikmete binaen indigini
bilmektedirler. Sahabenin, Kur’an’in anlagilmasina en biiyiik katkisi, ayet ve
srelerin inis sebeplerini haber vermeleridir.’®

Sahabenin tefsirini iki ddnemde incelemek mimkindur, nizul dénemi ve
niizul sonrasi. Vahyin nazil oldugu donemde Kur’an’1 anlama ve anlatma faaliyeti
daha ¢ok dgrenilen bilginin aktarilmas: seklinde olmustur. Ozellikle kendini ilme
adayan Suffa ehli 6gretim faaliyetlerinin basini ¢ekmistir. Ubade b. Samit,
Abdullah b. Said b. As ve Ubey b. Ka'b gibi sahabe diger sahabeye okuma ve
yazma &gretmislerdir. 17 jbn Mes’d, Habbab b. Eret, Mus’ab b. Umeyr gibi hafiz
sahabe de wvahyin ilk donemlerinden itibaren Ogretmenlik yapan diger
kimselerdir.*®® Sahabenin, Hz. Peygamber’in dgretileri disinda Kur’an hakkinda
yorum yapmada ¢ekimser davranmasi, bu donemdeki ihtilaflar1 azaltmstir. 181 By
donemde yol arkadaglarinin ilmi ve fikri anlamda gelismesi i¢in biiylik bir ¢aba
sarf eden Hz. Peygamber, istinbat etme konusunda ashabimi cesaretlendirmistir.
Nakledilen bilgilere gére Hz. Peygamber, Amr b. As ve Ukbe b. Amir gibi bazi

sahabeye kendi huzurunda ictihat ettirerek® bu konuda egitmistir.'®

7 Stirmeli, Sahabenin Kur’'dn Anlayigi, (Istanbul: MSB Safa Yaym Dagitim, 2016), 22.

178 Erul, “ilk Dénem Kur’an Okumalari (Sahabenin Kur’an’1 Anlama Cabalar1)”, 24-25.

17 Muhammed Mustafa el-A zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur’dn Tarihi Esi ve Yeni Ahit
ile Karsilastirmali Bir Arastirma, ¢ev. Omer Tiirker ve Fatih Serenli (Istanbul: 1z Yaymcilik,
2014), 98.

180 A zami, Kur’én Tarihi, 97.

181 Abdurrahman Altuntas, “Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Tefsir”, Uluslararas: “Islami
Ilimlerin Tesekkiilii ve Islami Ilimler Arasi Iliskiler” Sempozyumu (28-30 Nisan 2014/Biskek-
Kurgizistan) i¢inde, edt. Adem Catak ve Berat Sarikaya (Glimiishane: Giimiishane Universitesi
Yaymlari, 2014), 13.

182 Beroje, “Hz. Peygamber (a.s)’in Sahabe Igtihatlar1 Karsisindaki Tavr1”, 126.
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Sahébe Hz. Peygamber’den goriip 6grendigi sekliyle Kur’an’t agiklama

gorevini istlenmistir. Bu faaliyetler genel anlamda mescidlerde gerceklesmekte

olup hutbe esnasinda, sabah namazi sonrasinda veya giiniin belirli bir bolimiinde

yapilmistir. Sahabe tefsirinde ayetlerin Kur’an ve siinnet ile tefsir edilmesi temel

esastir. Sayet burada bir bilgiye rastlanmazsa o zaman Arap siirinden ve Arap

tarihinden istifade etmislerdir. Ayrica Miisliiman olan ehli kitap alimlerinden bilgi

alarak Israiliyattan da faydalanmslardir.*

Buradan hareketle sahabe tefsirinin kaynagi olarak Kur’an, Siinnet, i¢tihad

ve istinbat (re’y) ve ehli kitap seklinde dort madde siralamak miimkiindiir. 185

183

184

185

186

Sahébe tefsirinin genel 6zellikleri kisaca su sekilde belirtilebilir:

e Sahabe tarafindan, Kur’an’in tamaminm tefsir  edilmedigi
soylenebilir.*®

e Kur’an’it anlamada Arap olan sahdbe’nin, ayetlerin baglamma ve
tarihine sahit olduklari i¢in, daha sonraki nesillere gore ihtilaflar1 daha
azdir.

e Sahabe tefsirinde icmali (genel) bir anlam vermekle yetinilmis, tafsili

(ayrmitili) bir anlam verme genelde aranmamustir.

Bunun sahdbe neslindeki yansimasini su rivayette gormek miimkiindiir: “Rivayet edildigine
gore Abdullah b. Abbas bir seferinde Sait b. Ciibeyr’e, “Konus!” dedi. Sait b. Ciibeyr ona,
“Senin huzurunda m1 konusayim?” deyince, Abdullah b. Abbas, “Senin konugman ve benim de
konusmam Allah’m nimetinden degil mi? Eger konugsmanda isabet edip dogruyu sdylersen, bir
sey gerekmez. Fakat konusmanda hata yaparsan, hatan1 diizeltir, sana dogrusunu Ggretmis
olurum” demistir”: Nurettin Turgay, “Sahabenin Tefsir [lmindeki Yeri”, Bilimname Dergisi
6/14 (2008): 48.

Zehebl, et-Tefsir ve’l-mufessirQin, 37; Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayilari, 2011), 40: 282; Altuntas, “Hz. Peygamber ve
Sahabe Doéneminde Tefsir”, 22-23; Turgay, “Sahabenin Tefsir ilmindeki Yeri”, 44.

Zehebi, a.g.e., 37; Omer Dumlu, “Sahabe Tefsiri Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 7 (1992): 361.

Burada dikkat ¢ekici bir husus olarak Miicahid’in “Ben Ibn Abbas’a Kur’an’1 bastan sona arz
ettim. Her ayette durup ona sorular sordum” (Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 100) rivayeti, anlam,
sozlii aktarim diizeyinde bir tefsir faaliyetinin oldugunu fakat yazili bir eser olmadigi
yorumunu miimkiin kilmaktadir. Nitekim Islam fetihleri Sahabe déneminde baslanus, yeni
Islam’a girenlere bizzat Sahabe dgretmenlik yapmis, Kur’an’1 bastan sona kendi himayelerinde
ezberletip aciklamiglar, bu vesile ile okullar kurup her giin ders yapmislardir. Konuya dair
Mesruk’tan gelen bir rivayette Ibn Mes’(id hakkinda “Ibn Mes’(id 6nce bize slireyi kiraatiyle
okur, sonra da bu slreyi aksama kadar tefsir ederdi” nakledilerek bu gerceklik ortaya
konulmustur: Cerrahoglu, Tefsir Usli, 238.
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e Ayetin dilsel agiklamalarndan hareketle yorum yapilmis ve kelime
izahlarinda bulunulmustur.

e Sahabe tarafindan yapilan tefsirlerde kelami ve fikhi izahlar noktasinda
farkliliklar bulunsa da, bu tefsirlerde hicbir mezhebi ideolojinin
yansimast s6z konusu degildir. ¥ Dolayisiyla, sahibe doéneminde
mezhebi bir tutumdan bahsetmek olanaksiz oldugu gibi, meydana gelen
ihtilaflarin mezheplere zemin hazirladig: da tartisilmaz bir gercektir.

e Sahabenin tefsir yontemlerini; Kur’an’in Kur’an’la, Hz. Peygamber’in

stinneti ile niizul sebeplerini aktarmakla®®®

, siirle istishad etmekle ve
baz1 ayetlerde re’ye bagvurmak ile ifade etmek miimkiindiir.*®
e Sahabe, ayetlerde miigkil (celiskili) gibi goéziiken durumlar1 bazen
tahsis, bazen de tarihi yolla ¢6ziime kavusturmuslardir.**°
e Bazen bir sahabi ayetin hakikat yoniinii esas alirken; diger sahabi
mecaz yoniinii dikkate almustr. ™
e Sahabe, Yahudi ve Hristiyan din adamlarindan kendilerine ulasan
bilgilerden hareketle Israiliyat1 tefsirlerinde kaynak olarak
kullanmiglardir. 192
Sahabenin genel tefsir 6zelliklerinde bahsedilenler her sahabe igin gecerli
degildir. Tefsir konusunda bilgi birikimlerinin ve yaklasimlarin farklilik
gOstermesi, sahabe tefSirinde ihtilafa zemin hazirlamistir. Bu anlamda sahabeyi
ihtilafa sevk eden sebepleri dini ve diinyevi agidan degerlendirmek miimkiindiir.
Dinin bizzat kendisinin imkan verdigi sebepler oldugu gibi (Kur’an’in metin
yapist gibi), kisinin kendisinden baglayarak cevresinin, toplumunun, yasadigi

cagin, anlam diinyasindaki farkliliklarin etkisi yadsinamaz bir gergektir.

187 Zehebi, et-Tefsir ve I-mufessirdn, 89.

'8 Demirci, Tefsir Tarihi, 83,

18 Dumlu, “Sahabe Tefsiri Uzerine”, 361-362.

190 Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 235.

191 Cerrahoglu, Tefsirin Dogusu, 77.

192 Muhammed Huseyin Zehebi, Tefsir ve Hadiste fsrdihjzyaft, ¢ev. Enbiya Yildirim (Istanbul:
Ragbet Yayimlari, 2011), 35, 38; Ertugrul Déner, Tefsirde Isrdiliyat'in Kaynak ve Bilgi Degeri
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 33; Biiyiik, Tefsirde Isrdiliydt, 114.
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Burada sunu da belirtmek gerekir ki; sahabenin hepsinin tefsir ilmi
konusunda ehliyet sahibi oldugu iddia edilemez. Ayni1 sekilde her birinin ayetlerle
ilgili bilgi birikimi esit degildir. Nitekim bunu su 6rnekte gormek mimkuindur.
Bir gun Halid b. Velid namaz kildirirken ayetleri karistirinca diger sahabe
tarafindan uyarilmis, o da kendi durumuna mazeret olarak “Cihad beni Kur’an’1
6grenmekten alikoydu” cevabini vermistir.

Sahabenin anlayis farkliliklari, ayetleri anlayip yorumlamalarina da
yansimistir. Bunun neticesinde kimi Arap dilindeki bilgi seviyelerine gore literal
okumay1 oncelerken; kimileri de mecazi manay1 ve dyetin gaye ve amacini ortaya

19 Nitekim bu konuda ornek olarak Ibn Abbas ve

cikarmay1 ilke edinmistir.
Huzeyfe b. Yeman’m ayetin muhatabi konusunda iki farkli yaklasim sergilemesi
verilebilir. Soyle ki; bir glin Huzeyfe b. Yeman’in bulundugu bir mecliste bir kisi
Maide slresi 44. ayetin muhatabinin Misliimanlar degil, Yahudiler oldugunu
sOyleyince bu cevabi begenmeyen Huzeyfe b. Yeman, bunun yanhishigina isaret
etmek icin sdyle cevap vermistir: “Bu Israilogullar1 da ne kadar giizel
kardesleriniz! Kur’an’da bahsedilen iyi bir durum size, ama kotii bir durumdan
bahsedilince onlara dyle mi?”*® Béylece Huzeyfe b. Yeman’m ayetleri belirli
kimselere has kilarak, ayetin mesajini1 almaktan geri durma ve de ayeti belirli bir
tarihe ait kilma konusunda kizdigimi anlamak miimkiindiir.*® Bunun tam ziddina
bir yaklasim ise ibn Abbas’tan nakledilmistir. Rivayete gore Yahudilerin haksiz
yere dviinmesini zemmeden Al-i Imran sOresi 187. ayeti Mervan b. Hakem’i
diisiindiirmiis. Konuyu Ibn Abbas’a el¢i gondererek sordurmustur. Ibn Abbas ise
onun endisesini yersiz bularak bu ayetin Miisliimanlar1 ifade etmedigini, ayetin
muhatabinin  Yahudiler oldugunu, Miisliiman bir kimsenin Oviinmesinin bu

kapsama girmeyecegini belirtmistir. **" Goriildiigii gibi sahabenin Kur’an’a

198 said Havva, el-Esas fi’s-Siinne Hadislerle Islam Tarihi, gev. Varol, Cetintas, Ural, Aktepe,
Ozdemir (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 1409/1989), 6, 473; Siirmeli, Sahabenin Kur’dn Anlayist,
64.

19 H. Mehmet Soysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayis1 ”, Diyanet [Imi Dergi 38/3 (2002): 47.
195 Taber?, Camiu’I-beyan, 4, 593.
1% Siirmeli, Sahabenin Kur’'dn Anlayisi, 146.
Y97 Taberf, a.g.e., 3, 571.
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yaklastig1 perspektif sonrasinda olusacak farkli zihniyetlerin temelini insa
etmektedir.

Sahabenin ihtilaf etmesinde etkili olan sebeplerden bir digeri de farkli
yerlesim yerlerinde yasamalaridir. % Her bolge insaninin dini aidiyeti, kiiltiirel
birikimi ayr1 olmakla beraber, sosyal yasamdaki sorunlar1 da farkli olmakta, hem
idari hem de dini yetkiliden beklentileri ¢esitlilik gostermektedir. Bu durum hem
hilkkim veren kisiyi hem de hiikim verilen tarafi karsihikli olarak
etkilemektedir.*® Sahdbenin farkl bilgilere sahip olmasindan hareketle de her
bolgede bilinen tefsir rivayetleri ve hadis nakilleri degisiklik arz etmekte bu da
daha sonraki nesillerde bilgi farkliligma sebep olmaktadir. Sl sayida
sahabeden Islam1 8grenme ¢abalar1 yeni Miisliimanlar arasinda bazi problemlerin
meydana gelmesinde sebep olmustur. Buna en giizel 6rnek Ermenistan Savasi
esnasinda Miisliimanlar arasinda meydana gelen olaydir. Nitekim farkli sahdbeden
kiraat 6grenen yeni Misliimanlar sadece kendi kiraatlerinin en dogru kiraat
oldugu zehabma kapilmis, diger okuyuslarmm hatali ve yanlis oldugunu iddia
etmislerdir. Neticede Mdislimanlar arasinda ¢ikan bu ihtilaf savasa doniisecek
kadar siddetli bir kavgaya sebep olmustur. Hatta bu olay, Hz. Osman’m Kur’an’1
istinsah etmesine ve ¢ogaltmasma imam mushaf disindaki sahifelerin tedaviilden
kaldirilmasima sebep olmustur.*®

Sonug olarak sunu ifade etmek mumkindir: Sahabenin farkli kiiltiirlerde
yetismesi Ve sinirl bilgi birikimine sahip olmasi, onlar1 re’y ile tefsir etmeye sevk
etmistir. Nitekim bir ayet hakkinda iki veya daha ¢ok sahdbe goriisiiniin olmasi o
konuda Hz. Peygamber’in bir a¢iklamasinin olmadigi ve her sahabinin ayete farkl
acidan yaklastigimi gostermektedir. Bu anlamda nakil ve re’y sahabede birlikte
bulunan iki olgudur. Bizzat sahabenin kendisinin de ayetle ilgili bir meseleyi
acikladiktan sonra “Bu benim goriislimdiir, dogruysa Allah’tan, yanligsa

kendimdendir” ?°" dedigi nakledilmektedir. Konuyla ilgili olarak ibn Hazm;

198 Huseyin Akgiin, Sahabe Cografyas: (by.:Gece Kitaphgi, 2015), 39.

199 Akgiin, Sahabe Cografyast, a.y.

2% Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 3; Taberi, Camiu I-beyan, 1, 83; Cetin, Kurdn Ilimleri ve Kur’dn-1
Kerim Tarihi. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 83-84.

2% Tbn Hazm, Ihkdm, 6, 86; Muhammed b. Ebibekir b. Eyyiip b. Sa'd Semseddin Ibn Kayyim el-
Cevziyye, [’lamu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-dlemin, nsr. Muhammed Abdiisselam Ibrahim
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“Sahabeyi ihtilaflarindan dolayr kinamak dogru degildir. Ciinkii onlar hakk1
aramis, bilerek, isteyerek, kasitll bir sekilde ihtilaf etmemislerdir, dogru olani
ortaya ¢ikarmak niyetinde olduklari i¢in hatalardan sorumlu degillerdir. Onlar

202 diyerek sahdbeyi kinamadan uzak tutmak

insanlarm en faziletlileridir
istemistir. Benzer sekilde sahabenin ihtilaflar1 konusunda Sah Veliyullah ed-
Dehlevi’de (6. 1176/1762) goriis ayriliklarin ¢ogunun Hz. Peygamber’in bir
konudaki farkli uygulamalarina dayandigmi, bu goriislerin de mesru oldugunu
soylemektedir.?® Buradan hareketle meydana gelen sahabe ihtilaflarmmn Kur’an’a
dair yasanan ihtilaflarin ilk olarak sahdbede ortaya ¢iktigi, bunun insani bir durum

oldugu ifade edilebilir.

1.4.2.1. Tefsir Ilminde Meshur Sahabe

Tefsir ilminde tiim sahdbenin ayni derecede yetkin olmadig1 bilinmektedir.
Her sahabenin Kur’an ve tefsire dair bilgisi degisiklik gostermektedir. Tarihi
strecte tefsir ilmi adi1 altinda az sayida sahabe adi zikredilmistir. Bunun nedeni,
Kur’an 6gretme ve kiraat faaliyetleri gibi durumlarin tefsir ¢aligmalarinin igine
sokulmamasi olarak ongdriilmiistiir. Nitekim kaynaklar incelendiginde miifessir
addedilen sahdbenin bazilar1 saygidan dolay1 bu sekilde nitelendirilirken (dort
halife gibi), cogunlukla ders halkalar1 olan (ibn Mestd, Ibn Abbas ve Ubey b.
Ka'b gibi) kimseler miifessir olarak goriilmiistiir. Bazilar1 da rivayet durumunu
esas alarak az sayida Kur’an ve tefSir naklinde bulunan sahabeyi mifessir olarak
saymamugtir. Fakat genel olarak tefsir ilmi kapsaminda bilgi aktaran ve bu konuda
belirli usul takip eden her sahabe bir agidan bu ilme katkida bulunmus netice
olarak ilmin gelismesinde tamamlayict rol iistlenmistir. Bu nedenle mifessir

sahabenin tartisilmasi gerekmektedir.

(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1991), 1, 43; Dumlu, “Sahabe Tefsiri iizerine”, 359;
Surmeli, Sahabenin Kur’dn Anlayist, 187.

22 fbn Hazm, Thkdm, 5, 67; Zeydan, “Hilaf ilmi ve islam Hukukgularmin Hukuki ihtilaflarinin
Sebepleri”, 282.

2% Sah  Veliyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (istanbul. iz
Yaymcilik, 1994), 1, 519, 524-525.
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sahabe su sekilde tabloda ifade edilmistir:

Tablo 1: Kaynaklarda Gegen Mifessir Sahabe

Usiil ve tabakat kitaplari®® incelendiginde miifessir olarak kabul edilen

Sahéabe Zerkesi Suyatt Edirnevi Cevdet Bey | Omer Zehebi
Cerrahoglu Nasuhi
Bilmen
1 Hz. Ali Hz. Ibn Abbas Hz. Ali Hz. Hz. Ali
Eb0bekir Eblbekir
2 fbn Mes’ad | Hz. Omer Ibn Mesd | Ibn Mes™ad | Hz. Omer Ibn Mes™td
3 bn Abbas Hz. Osman | Tbn Omer ibn Abbas Hz. Osman | Ubey b.
Ka'b
4 Abdullah b. | Hz. Ali Abdullah b. | Ubey b. | Hz. Ali Ibn Abbas
Amr b. As Ziibeyr Ka'b
5 Ibn Mes’tid | Abdullah b. | Zeyd b. | Ubey b.
Amr b. As Sabit Ka'b
6 Ibn Abbas Ubey b. | Ebl  Musa | Ibn Mes’ad
Ka'b el-Es’ari
7 Ubey b. | Zeyd b. | Abdullah b. | Ebl Musa
Ka'b Sabit Ziibeyr el-Es’ari
8 Zeyd b. | EbQ Ebd Zeyd b.
Sabit Hureyre Hureyre Sabit
9 EbG Musa | Enes b. | Enes b. | Ebd
el-Es’ar’i Malik Malik Hureyre
10 Zibeyr b. | Cabir b. | Abdullah b. | Abdullah b.
Avvam Abdullah Amr b. As Amr b. As
11 Ibn Abbas
12 Ibn Omer
13 Abdullah b.
Zibeyr
14 Cabir b.
Abdullah
15 Enes b.
Malik

2% 7erkesi, Burhan, 1, 8; Suydti, Jtkan, 4, 233; Ahmed b. Muhammed Edirnevi, Tabakdtii’l-
mufessirin, ngr. Siileyman b. Salih el-Hizyu (Medine-i Miinevvere: Mektebetu’l-ulim ve’l-
hikme, 1417/1997), 3-8; Bergamali Ahmet Cevdet Efendi, Tefsir UsQli ve Tarihi, ngr. Mustafa
Ozel (Istanbul: Cevik Matbaacilik, 2002), 95-102; Bilmen, Bilytik Tefsir Tarihi, 1, 188; Zehebf,
et-Tefsir ve’I-mufessirdn, 59-60; Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, 235.
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Tabloda goriildiigii tizere miifessir sahébe icerisinde Hz. Aise (6. 58/678)
gibi hem odasinda vahye tanik olan, ayni1 zamanda hafiz, onlarca Kur’an ayetinin
bizzat kendi yasadig1 olaylar iizerine nazil oldugu, hem miigkil konular1 ¢dziime
kavusturan hem de Kur’an’a arz meselesinin Onciisii olan bir hanim sahabe
bulunmamaktadir. Ayni sekilde, Hz. Hafsa (6. 45/665 [?]) ve Hz. Ummii Seleme
(6. 62/681) de hem peygamber esi olarak {immetin kadmlarma &6gretmenlik
yaparak orneklik gosterdigi hem de hafiz oldugu, bunun yaninda tefsir rivayetleri
bulundugu halde bu tabakaya®® dahil edilmemislerdir.?®® Bunun yaninda Taberi
tefsirinde, yukarida ismi gegen kimseler disinda kendilerinden sikca rivayet
naklettigi diger sahabe de bu tabakaya almmamistir. Ornek olarak, Ebii’d-Derda
(6. 32/652 [?]), EbG Zer el-Gifari (6. 32/653), Mikdad b. Esved (6. 33/653),
Selmén-1 Farisi (6. 36/656 [?]), Huzeyfe b. Yeman (6. 36/656), Ammar b. Yasir
(6. 37/657), Cerir b. Abdullah (6. 51/671), Imran b. Husayn (6. 52/672), Sa'd b.
Ebl( Vakkas (6. 55/675), Abdullah b. Ayyas (6. 64/70[?]/ 689-90[?]), Abdullah b.
Yezid el-Hatmi (6. 69/688-89), Abdullah b. Saib (6. 70/689-690), Bera b. Azib (6.
71/690 [?]), EbG Said el-Hudri (6. 74/693-94), Eb(0 Umame b. Sehl (6. 86/704) ve
Sehl b. Sa’d (6. 91/709) gibi kimseler verilebilir.

Sayet, miifessir olan sahabe, “Tefsir” adi altinda ders yapan kimselerden
olusuyorsa, bu kimseleri tefsirde {i¢ ana ekolii olusturan; ibn Mes’ad (6. 32/652-
53) (Kufe/lrak), Ubey b. Ka'b (6. 33/654 [?]) (Medine) ve ibn Abbas (6. 68/687-
88) (Mekke) ile smirli tutmak gerekmektedir. Clnki ismi gecen bu sahabe, tefsir
halkalar1 kurmus, bu g¢ercevede 6grenci yetistirmis kimselerdir. Fakat Kur’an’m
Ogretimi, anlatimi, agiklanmasi sadece bu sahabe ile sinirli degildir. Ciinkii Eba
Musa el-Es’ari (0. 42/662-63), Muaz b. Cebel (6. 17/638), Ebl Ubeyde b. Cerrah
(6. 18/639), Ukbe b. Amir (6. 58/678), Sehl b. Sa'd gibi sahabe de Kur’an

205 Cetin, Kur’an Ilimleri, 58.

2% Daha sonraki kaynaklarda Hz. Aise basta olmak iizere sahabi hanimlarin ve sonraki nesillerin
miifessirlerden zikredilmeye basladigi gériilmektedir. Ayrintih bilgi igin bk. Demirci, Tefsir
Tarihi, 83-84; Slrmeli, Sahabenin Kur’'dn Anlayisi, 211-215; Turgay, “Sahabenin Tefsir
IImindeki Yeri”, 38; Tiitiin, Sevgi “Et-Taberi’nin Camiu’l-Beyan Isimli Eserinde Hz. Aise’den
Yapilan Rivayetlerin Tespiti Ve Degerlendirilmesi” (Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil
Universitesi, 1999); Mehmet Birekul, Peygamber Giinlerinde Kadin Sosyolojik Bir Inceleme
(Konya: Yediveren Kitap, 2004), 95-96; Serpil Baser, Kur’'dn’in Ilk Kadin Yorumcular
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2011); Hidayet Aydar, Hamm Miifessirler (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015).
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muallimi olarak ¢esitli beldelerde gorev almuslardir.”®” Fakat Sii-Stinnf ¢ekismesi,
sosyal ya da siyasi sebepler yahut da ta’zim gibi hususlar, her ilim dalinda oldugu
gibi tefsirde de etkisini gdstermistir. Bunun sonucu olarak da, kronolojik olarak
ilk dort halife genellikle en st sirada zikredilmis, daha sonrasinda belirli sahabe
isimleri lizerine yogunlagilmistir.

Her sahébenin ilmi seviyesinin bir olmadig1 hususu, herkesce bilinen, tez
boyunca da sik¢a tekrarlanan, ayni zamanda da ihtilaflarin sebebi olarak ifade
edilen bir durumdur. Sahabe arasmda Hz. Omer (6. 23/644)%°, Hz. Ali (6.
40/661), ibn Abbas ve Hz. Aise gibi Kureys’in ileri gelen ailelerine mensup olup
bunun yaninda Arap dilinin inceliklerini, Eyyam-1 Arabi, Arap siirini, Arap
orflinii ¢ok 1iyi bilenler oldugu gibi, ilmi anlamda bunlardan uzak olan ve de statii
bakimmdan diisiik kole ve cariyeler bulunmaktaydi. Ayni zamanda Selman-1
Farisi, Bilal-i Habesi (0. 20/641), Suheyb (b. Sindn) er-Rimi (6. 38/659) gibi
Arap olmayan, Abdullah b. Selam (6. 43/663-64) gibi Yahudi alimi kimseler de
mevcuttu. Ayrica i¢lerinde Amr b. As (0. 43/664), Muaviye b. Ebi Sufyan (6.
60/680) gibi Arap dahileri bulunmakla birlikte, mecaz ve hakikati anlama
noktasinda zayif Adiy b. Hatim (6. 68/687-88) gibi sahabe de vardi. Bunlara ek
olarak, Ibn Mes’id gibi ilk donemden beri muallim gorevi iistlenen, Hz. Aise gibi
vahyin gecesine, giindiiziine, savasma, barisma sahit olan kimseler de
bulunmaktaydi. 209

Bu bilgiler sadedinde mifessir sahabe’yi birka¢ isme indirgemeyip,
merkezinde Kur’an olan ve de Kur’an’in manalarin agiklayip yorumlamayi hedef
edinen bir ilmin temeline, Kur’an’a dair bilgi aktaran sahdbeyi yerlestirmek

saygtya daha layik olan bir yaklagimdir.

2T A°zami, Kur’an Tarihi, 100-101.
28 1. Omer’in kendisi Kur’an’da gegen “yl>", ks “S"-‘;JJ‘” ve “o\;Y\” kelimelerini
bilmedigini s6ylemistir: Cerrahoglu, Tefsir UsQlu, 241.
209 goysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayisi”, 45.
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IKIiNCi BOLUM
TABERI TEFSIRINDE SAHABE iHTILAFLARI

2.1. KUR’AN ILIMLERINDEKI IHTILAFLAR

Kur’an ilimleri, kaynaklarda “Ulimu’l-Kur’an” terkibi ile kullanilmas,
Kur’an ile ilgili ilimlerin tasnif edildigi eserler mecmuasi olmustur. Bu kavram,
ilk dénemlerden itibaren®™° tarif edilmeye ¢alisiimus fakat bu konuda tam bir birlik
sag“glanamamls,tlr.211

Tercih edilen goriise gore ulimu’l-Kur’an su sekilde tanimlanabilir:
“Niizulii, tertibi, derlenmesi, yazilmasi, okunmasi, i’cazi, nasih-mensuhu,
kendisine yonelik itirazlarin ¢iiriitiilmesi gibi agilardan Kur’an ile ilgili konular1

ele alan ilimdir.”?'?

Bazilarina gore ise ¢cok daha genis anlamda Kur’an’a en kiiciik
bir katkida bulunan her ilim, Kur’an ilimleri kapsammdadlr.213

“Kur’an ilimleri” bashgi altinda kiraat, sebeb-i nizul, nasih-mensuh,
garibu’l-kur’an, miitesabihu’l-kur’an, usliibu’l-kur’an ve son inen ayetler konular1

incelenecektir.

2.1.1.Kiraat Ihtilaflart

Kiraat, “herhangi bir kelime tlizerinde med, kasr, hareke, stkdn, nokta ve
i’rab bakimmdan meydana gelen farkliliklar” seklinde tarif edilmektedir.?** Kiraat
ilmi ile Kur’an’1 Kerim’in nasil tilavet edilecegi ve kiraat vecihlerinin hangilerinin

daha tercihe sayan oldugu 6grenilmektedir.?*

Y-S T}

29 Ornegin  Suyati, eserine “ulimu’l-Kur’an” terkibini eklemesine ragmen bu konuda bir
a¢iklamada bulunmamus, kendisinin Kur’an ilmi olarak goérdiigii konulari bashk olarak
aciklamustir. Genis bilgi i¢in bk. Suyati, el-Itkdn, I-1V.

21 Abdulhamit Birisik, “Ulimii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 42: 132.

212 Zurkant, Kur’an Ilimleri, 1, 57.

23 Omer Dumlu, Tefsir Ustlii (izmir: Tibyan Yaymecilik, 2017), 32-33.

2% Suylith, a.g.e., 1, 344-345; Zirkani, Kur an Ilimleri, 1,559-560; Demirci, Tefsir UsQli, 116.

215 Bjlmen, Biiyik Tefsir Tarihi, 1, 130.
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Kiraat ihtilaflar;; yedi harf / yedi kiraat gibi birgok ihtilafi iginde
barindiran, yazim yanlislari, hareke ve noktalama gibi farkliliklar1 ihata eden ¢ok
karmasik ve muammali bir alandir. Yedi veya on miitevatir kiraat hususu ve saz
kiraatlerin farkliligi, bazen yazim farkliligina bazen de hiikiim farkliligina sebep
olmaktadir. Taberi tefsirinde en fazla karsilasilan ihtilaf tirlerinden biri, kiraat
ihtilaflaridir. Kendisi de bir kurra olan Taberi, ¢ogu zaman kiraat farkliliklarini
kisi ismi vermeden; sadece bolge isimlerini zikrederek nakletmektedir. Ayrica
Taberi’nin, bazi ayetlerde imam mushafin aksine bir kiraati tercih ettigi de
gorulmektedir.?*®

Kiraat ihtilaflarini, hitkkmii degistirmeyen ve hiikmii degistiren ihtilaflar
seklinde iki kategoride incelemek mimkindir. Ilk konu, harf ve hareke degisimi
seklinde goriilmektedir. Bu tiir ihtilaflarda i'rab acisindan ve cinsiyet bakimindan
farklilik s6z konusudur. Diger ihtilaflarda ise, farkli fikhi sonuclar elde
edilmektedir. Bu durumda kiraat ihtilaflarmi, hikme etki etmeyen tenevvi
ihtilaflar1 ve hiikkmii degistiren tezat ihtilaflar1 seklinde ikiye ayirmak

gerekmektedir.

2.2.1.1. Hiikmii Degistirmeyen Ihtilaflar
Yukarida bahsedildigi gibi harf ve hareke degisimi ile ilgili ihtilaflar,

tenevvi gercevesinde degerlendirilebilecek, anlama etkisi olmayan ihtilaflardir.
Konuyla ilgili olarak <5l p3a) &35 &2 15,205 / Onlar, ‘Sen iyi ders

almigsin’ desinler diye...” (el-En’@m 6/105) ayeti hakkinda nakledilen farkli

kiraatleri 6rnek vermek miimkiindiir. Bu kiraatler su sekildedir:
1 “Sl3 5 Cwla 5 ezl o Cunys” seklinde ibn Abbas’a dayandirilan
kiraat ve tefsiri ile birlikte bir rivayet nakledilmektedir. “C)s”

seklinde okuyus, imam mushafta kabul edilen kiraattir. Ders almak,

okumak anlamindadir.

2. “opadiiall e SIsl/ Cawyls” geklinde Tbn Abbas’a isnat edilen bagka bir

kiraat, Séid b. Cubeyr (6. 94/713 [?]), Miicahid b. Cebr (6. 103/721) ve

2% Ornekler icin bk. Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 462, 551; IV, 644, 802, 832, 885; V, 57, 91, 252,
378, 481.

73



Dahhék b. Kays’tan (6. 105/723) nakledilmistir. Bu okuyusta, anlam
“Ogrenmekten farkli olarak Ogrenim gormek”, “mitalaa etmek”
seklinde bir yapiya doniismektedir.

3. “Cus 5 o/ Thyd” seklinde bir kiraat ise Katade b. Diame (6.

117/735) yoluyla Ibn Mes’tid’a nispet edilmektedir. Bu okuyusta ayetin
anlami “ders alind1” seklinde mechul bir yapiya doniismektedir.

PR

4, “Casls L“;.;ﬁj”geklinde ayetin es anlamli kelimelerle okundugu

nakledilmektedir. Ayetin anlami “Ders aldmn, vakit gegirdin” seklinde
bir anlam kazanmaktadir. Bu goriis, Ziibeyr b. Avvam (0. 36/656) ve
Ibn Mes’0d kiraatine dayanmaktadir.

5. “eM / _»,>” yine yaki anlamli bir baska kelimeyle Ubey b. Ka'b ve ibn

Mes’id’a dayanan farkli bir kiraat nakledilmektedir.’

Bu okuyusta
anlam degismemektedir.

Orneklerde goriildiigii gibi, Ayet hakkinda meydana gelen ihtilaflar,
miisriklerin Hz. Peygamber’in bir baskasi tarafindan egitildigi ithamini haber
vermektedir. Bu yonuyle ibarenin farkli sekillerde okunmasi, olaym mahiyetini
degistirmemektedir. Dolayisiyla bu anlamda vaki olan ihtilaf, ayetin anlamini
degistirmediginden dolay1 tenevvii ihtilafi olmaktadir.

Konuyla ilgili bir bagska Ornek olarak su ayet verilebilir: “Hani, Allah
peygamberlerden, “Andolsun, size verecegim her kitap ve hikmetten sonra,
elinizdekini dogrulayan bir peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz
ve ona mutlaka yardim edeceksiniz” diye soz almus...” (Al-i imran 3/81) Bu
ayetin okunusuna dair iki farkli kiraat nakledilmektedir. Bunlari su sekilde
siralanabilir:

1. Micahid ve Rebi’ b. Enes (6. 140/757), Ibn Mes’(id’a dayandirdiklar:

rivayette bu ayeti, “cUtSJI 155l pdl Glwe all ds1 3 57 seklinde

okuyarak; soz alinan kimselerin peygamberler degil, ehli kitap oldugu

goriisiinii benimsediklerini nakletmislerdir. Hatta Ibn Mes’dd’un bu

21 Taberi, Camiu l-beyan, 5, 104-107.
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konuyu dile getirirken ayette, katip hatasi oldugunu ifade -ettigi
belirtilmistir.
2. ibn Abbas, Hz. Ali, Katdde ve Hasan-1 Basri’den (6. 110/728)
nakledilen kiraat ise, imam mushafa uygun olarak « (t.s 4l & :13
:,;;5\” seklindedir.?*®
S6z konusu kiraatlerden hareketle, rivayetlerde muhatap olunan
kimselerin, ibn Abbas kiraatinde peygamberler ve Ibn Mes’id kiraatinde
immetleri olarak degistigi goriilmektedir. Burada tezat ihtilafindan bahsetmek
mumkin degildir. Ciinkii peygamberlerin sahsinda bildirilen emir ve yasaklar ayni
zamanda Ummetleri icin de gecerli olmakta, bunun yaninda kavimlere hitap
edilerek bildirilen emir ve yasaklar da peygamberleri kapsamaktadir. Dolayisiyla

bu konuda yer alan ihtilaf tenevvii ihtilafi olmaktadir.

2.2.1.2. Hikmu Degistiren Ihtilaflar

Sahé@beden gelen kimi kiraat farklhiliklar1 vardir ki; bu kiraatler, ayetin
anlaminda ve hikminde farkliliga sebebiyet vermektedir. Bu duruma yonelik
olarak iki 6rnekten bahsedilebilir.

Birinci 6rnek; Sinni-Sii ayriminda doktrin farklilig1 olarak ayirt edici bir
0zellige sahip ve de siyasi bir yoruma maruz kalmis, meshur “abdest” ayetidir. Bu
ayet, kiraat farkliligmin, ayn1 zamanda hiikiimde farkliliga sebep oldugu tezat
ihtilafina temel teskil eden onemli bir 6rnektir.

Konuyla ilgili olarak Allah Teéla Kur’an’da s6yle buyurmaktadir: “ ngl G

£ Pl

Sy T G ) vfwuj Sars Dheb ol J) (25 5] TAT o

-

u~.«§3\ ;Q‘ ;:fl;-j}” (el-Maide 5/6. Ayet meali: “Ey iman edenler! Namaza

kalkacaginiz zaman ylizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -baslariniza mesh
edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin” seklindedir). Bu ayette iki
temel yaklasim s6z konusudur; birincisi ayetin ayaklarm yikanmasini gerekli kilan

kiraat; ikincisi ise, ayaklarmm mesh edilmesini ifade eden kiraattir. Birinci

218 Taberl, Camiu l-beyan, 3, 296-298.
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goriistekiler ayetteki kelimeyi nasb sekliyle fetha okurken (}fil;j}); ikinci
goriistekiler ise, cer konumunda addederek kesra ile okumaktadirlar (;.Kl;}@).
Ayette ayaklarm yikanmasmin emredildigini soyleyenler, ayette takdim-
tehir oldugunu ve ashnda ayetin  J| rgvl’)‘} y‘,‘J\ Sl VKMJB rgﬁrﬁ AW
§)Kia.§| 9:;:(3\” seklinde anlasilmas: gerektigini sOylemisler ve ayeti fetha ile

okumuslardir. Bu goriis, Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Mes’ad, Ibn Abbas’tan
nakledilmektedir.

Ayette gegen oSS! Sl ;.Kli,-jj” lafzin1 hemen dncesinde gegen “mesh

edin” emrine atfederek ayaklarin mesh edilmesi gerektigini sdyleyen ve lafzi
kesra ile okuyan ise, ibn Abbas ve Enes b. Malik’tir (6. 93/711-12).%

Taberi, ayetin tefsirindeki ihtilaflar1 aktardiktan sonra tercih ettigi kiraati
kesra ile okunan kiraat olarak belirtmekte ve meshin aslinda su ile ovarak
yikamay1 ifade ettigini sOylemektedir. Goriisiine destek olarak da; Tbn Omer’in (6.
73/692) ayaklarini suya sokup ¢ikararak abdest aldigini sdyleyen kimsenin abdesti
hakkinda “Benim goriisime gore bu sekilde abdest olmaz” demesini delil
gostermektedir. > Bunun ardindan Taberi, her iki goriise yonelik olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen hadisleri aktarmistir. Oncelikle ayaklarin yikanmasini
emredenleri teyit eden “Ateste yanacak olanlarin vay haline!” rivayetini, EbQ
Hureyre (6. 58/678), Hz. Aise, Cabir b Abdullah (6. 78/697), Abdullah b. Amr (6.
65/684-85) ve Ebl Umame’den (6. 86/705) nakletmistir. Sonrasinda ise, Evs b.
Ebi Evs’ten (0. 58/678) ve Huzeyfe b. Yeman’dan Hz. Peygamber’in mesh
yaptigina dair rivayeti aktarmistir. Ancak Taberi, bu iki rivayeti sthhat yoniinden
elestirerek; abdestli olarak ayakkabi iizerine mesh edilip edilmeme konusunda
gucli bir karine olmadigindan, Hz. Peygamber’den nakledilen abdest alirken sirf
mesh yapilabilecegi goriisiinii reddetmektedir.?*

Goriildiigii gibi kiraatin tercihi noktasinda iki farkli hiikiim meydana

gelmektedir. Bu goriislerin cemi miimkiin gdzikmemektedir. Her ne kadar

219 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 394-398.
220 3 mif., a.g.e., 4, 400-401.
22 3. mif., a.g.e., 4, 402-406.
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Siileyman Ates ve Mustafa Oztiirk ayet ve uygulamalari “mesh farz, yikama
stinnettir” seklinde telif etmeye caligsalar da, mesh yapan bir kisi, yikamay farz
sayan bir kimse acisindan abdestsiz goriilecektir. %2 Bu durumda bu ayet
kapsamindaki ihtilaflarin tezat ihtilafi oldugunu sdylemek mumkindur.

Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda siyasi farkliligin etkin oldugu Kur’an
tefsirinde farkli sahdbe ve kiraatlere dayanan bir bagka ihtilaf da, mut’a nikahinin

haram ya da helal oldugu belirtilen su ayetteki kiraat farkliligidir:

G 2 R g 20 25 76 “0o

W R JRR IR R 4 o=l G5 /Onlardan  (nikdhlanip)
faydalanmaniza karsilik sabit bir hak olarak kendilerine mehirlerini verin.” (en-
Nisa 4/24). Bu ayette, Ehl-i Siinnetin ve cumhurun kabul ettigi goriis, ayetin imam
mushafta yer alan sekliyle okunmasidir. Bu goriisii benimseyen kimseler, ayette
s6z konusu edilenin nikah; iicretten kastin da farz olan mehir oldugunu ileri
sirmiislerdir. Taberf, bu goriise uygun olan kiraati, Ibn Abbas’a
dayandirmaktadir.??

Ikinci bir kiraate gore ise dyetin okunusu, “ s J:,-T S o 4 V:"'"“""'“‘ les”

seklindedir. Bu durumda mana ‘“Kendilerinden faydalandiginiz kadinlara
(6nceden belirlediginiz) iicreti 6deyin” seklinde olmaktadir.??* Taberi bu kiraati
Ibn Abbas ve Ubey b. Ka'b’a dayandirmaktadir. Sonrasinda ise diger goriisleri
degerlendiren Taberi, mut’a nikAhmin sahih bir nikdh olmadigmi belirterek ibn
Abbas ve Ubey b. Ka'b kiraatini iimmetin hilafina bir okuyus oldugu igin
reddetmektedir.?*

Aktarilan kiraat ihtilaflar1 hem anlama hem de farkli hiikiimlere yol acan
ihtilaflar sadedinde oldugu i¢in tezat ihtilafina Orneklik teskil etmektedir.
Dolayisiyla bir kiraatin Islami ilkeler cercevesinde aileyi olusturma ve koruma

adina belirli bir siire tayin etmeden kadina ve erkege belirli haklar taniyan nikéh

222 Ates, Yiice Kur’an’'in Cagdas Tefsiri, 2, 480; Mustafa Ozturk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia
Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2015), 327; Ayse Ulya Ozek, Maide 6. Ayet
Baglaminda Ayaga Mesh Meselesi (Istanbul: Silleymaniye Vakfi Yayinlari, 1437/2016), 86.

228 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 736-737.

228 Ayet meali Mustafa Oztiirk’e aittir. Oztiirk mut’a kiraatini kabul etmekte ve ayete bu anlami
vermektedir. Bu sekilde kiraati ibn Mes’id, Ubey b. Ka'b ve Ibn Abbas’a dayandirmaktadr:
Mustafa Oztiirk, Niizul Sirasina Gore Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri
(Ankara Okulu: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 858.

225 Taberf, a.g.e., 3, 738.
77



ile tamamen cinsel menfaat odakli, belirli bir siireyle sinirlanan ve de aileye iliskin
esaslart yok eden, aile kurumuna zarar veren mut’a nikdhmin arasinda telifi

mumkiin olmayan bir tezat s6z konusudur.

2.1.2.Sebeb-i Nuzul

Kur’an, yirmi ti¢ yillik niizul siirecinde tedricilik geregi Miisliimanlarin
yasadig1r sorunlara care olmus, onlar1 egitmek i¢in ilkeler sunmus, onlarin
ihtilaflarma ¢6ziim iiretmistir. Iste bu siire¢ icerisinde bazi ayet veya s(reler;
bazen yasanilan bir olaya veya Hz. Peygamber’e sorulan bir soruya cevap olarak,
bazen de ¢ozim gerektiren bir hadiseye hiikiim getirmek i¢in inmistir. Bu
durumlar neticesinde &yet ve siirelerin inmesine sebep olan seylerin hepsine
“niizul sebebi” adi verilmistir.?*®

Niizul sebeplerinin Islami ilimler icerisinde énemi biylktir. Zira hem
hikmn illetinin belirlenmesi hem de hikmiin umumi veya hususi oldugunun
bilinmesi, sebebi niizule baghdir. %’ Ayrica, bazen bir ayetin anlaminmn
anlasilmasi i¢in inis sebebini bilmek zorunlu olabilmektedir. Bu baglamda Hasan
Hanefi’ye gore Kur’an’in diger kutsal kitaplardan en 6nemli farki, parca parca
inmis olmasi, yani niizul ortaminda cereyan eden hadiselerle Ortiisen, ortamin
sartlarma gore ve vakianin muktezasina, ihtiyaglara binaen indirilmis olmasidir.?®

Nizul sebebini bilmek, ayetlerin manalarin1 bilmek ve ayetlerdeki miiskil
durumlar1 kaldirmak i¢in de miifessire gerekli olan bir ilimdir. Bu alanda ilk eser
verenlerden biri olan Vahidi’ye gore bir ayetin niizul sebebini bilmeden tefsirini
bilmek miimkiin degildir.??® ibn Teymiyye’ye gore ise, “Sebebi niizulii bilmek,
ayeti anlamaya yardimc1 olur. Clnku sebebi bilmek, sebepten kaynaklanan sonucu
bilmeyi de beraberinde getirmektedir.”**
Sebebi nuzul ile ilgili sahdbeden bazi ayetler hakkinda birgok farkli goriis

nakledilmistir. Bu konuda alimler, bu tir ihtilafi ortadan kaldirmak icin birtakim

226 Bilmen, Blyiik Tefsir Tarihi, 1, 117; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 115.

221 Quyiti, el-ftkdn, 1, 107; Abdulfettah el-Kadi, Esbab-1 Niizul Sahabe ve Muhaddislere Gore,
cev. Salih Akdemir (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 13-16.

228 Hasan Hanefi, “Esbab-1 Niizdlin Anlami Nedir?”, ¢ev Ahmet Nedim Serinsu, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (1998), 227.

229 quyiti, Esbabii’'n-Niiz(l, 31.

20 fbn Teymiyye, Mukaddime, 47; Suydti, a.g.e., 31.
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¢oziim yollar1 gelistirmislerdir. Ornegin, birgok niizul sebebi rivayeti olmakla
birlikte onlarin hepsini ayetin inmesine sebep olarak degil de, daha ziyade ayetin
kapsamina déhil olan bir olay olarak degerlendirmislerdir.?*" Buna gére eger
sebepler birbirine zit olarak nakledilmigse, bu durumda olaya dair net bir sebep
zikredenin rivayeti kabul edilir veya senedin sahihlik derecesine gore tercihte
bulunulmustur. Sahihlik bakimimdan birbirine esit oldugunda ise olaya sahit olan
kimsenin verdigi habere itimat edilmistir. Bir bagka metot olarak da sayet niizul
tarithi ve yasanan olaylar arasindaki tarihler biliniyorsa bu da ¢6ziim igin
kullanilan bir yontem olmustur. Son olarak, sayet tiim ¢6ziim yollar1 iki sebebin
cemine izin vermiyorsa bu takdirde ayetin birden fazla nazil oldugu sdylenerek
isin i¢inden ¢ikilmaya g:ahgllmlstlr.232

Taberi’de esbab-1 niizul ile ilgili tenevvii ve tezat seklinde iki grup 6rnek
verilebilir.

Tenevvi ihtilafina dair sebeb-i nizule 6rnek olarak Miislimanlara karsi

uyarida bulunulan Nisé stresindeki su ayet hakkindaki farkli gériisler verilebilir:

“Size ne oluyor da minafiklar hakkinda iki gruba ayrildiniz? Allah, onlar
yaptiklari islerden dolay1 bas asag1 ederek eski konumlarma (kiifre) dondiirmiistiir.
Allah’in saptirdigin1 yola getirmek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptirirsa, sen
onun igin asla bir ¢ikig yolu bulamazsin” (en-Nisa 4/88)

Taberi’de ayetin kimin hakkinda indigine dair bes goériis bulunmakta ve bu
goriislerden iki tanesi sahabeye isnat edilmektedir.?*® Birinci goriisiin sahibi Zeyd
b. Sabit, ayetin Uhud giinii yolda geri donen ii¢ yiiz miinafigin oldiriiliip
oldiiriilmemesi gerektigi konusunda ikiye ayrilan Miisliimanlar hakkinda indigini
soylemistir. Tkinci goriis ise, ibn Abbas’a dayandirilmakta ve ona gore bu ayet,
Mekke’de bulunan bazi kimselerden Miisliiman oldugunu sdyledigi halde savas
konusunda miisriklere yardimct olan kigilerin  oldurulip  6ldirilmemesi

konusunda tartismaya baslayip iki taraf olan sahabe hakkinda indirilmistir.?**

8! Fakat burada farkli rivayetlerde “ @ I3 198™ ibaresi kullanildigi igin hangi olayin gercek niizul
sebebi oldugu zorlagmaktadir. )
282 Konuya dair rnekler ve ayrintih bilgi icin bk. Suyiti, el-ftkdn, 1, 117-122.
28 Sahabe disindaki goriisler, konunun uzatilmamasi i¢in verilmemistir.
23 Taberf, Camiu I-beyan, 4, 50, 51-52.
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% giraladiktan sonra tercihini, Mekke

Taberi, konuya dair bes goriisii®
halkindan Miisliiman olduktan sonra donen kimseler hakkinda indirildigi seklinde
ifade etmektedir. Ona gore, aslinda bu bes goriisl iki maddede toplamak
mumkunddr; Buna gore s6z konusu ayet, ya Mekke yahut da Medine ehlinden
olan bir grup hakkinda Miisliimanlarin tartismalar1 sonucu nazil olmustur. Bu
kimselerin Medine ehli olmas1 miimkiin degildir. Clnki siyak-sibak agisindan
incelendiginde bir sonraki ayette “Bu sebeple, onlar Allah yolunda hicret edinceye
kadar iclerinden dost edinmeyin” (en-Nisd 4/89) ayeti, hicret edilecek yerin
Medine oldugunu g(’jstermek‘[edir.236

Konuyla ilgili tezat ihtilafina yonelik Ornek ise, “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire kars: hiir, kdleye karsi kole,
kadma kars1 kadin kisas edilir” (el-Bakara 2/178) seklindeki “kisas” ayeti diye
bilinen ayet verilebilir.

Taberl, sahdbeye isnaden birbiriyle ihtilafli ¢ farkli rivayet
nakletmektedir. Sahédbeden Amir b. Rabia'ya (6. 35/656) gore ayet, cahiliye
uygulamasimi kaldirmak i¢in indirilmistir. Soyle ki; rivayete gore kendilerinden
bir kole oldiirtilen kavim kisas olarak diger kavimden 6ldurulenin karsiliginda
ayni sekilde bir kolenin 6ldiriilmesi ve bunun yaninda efendisinin 6ldirmek ister;
benzer sekilde sayet bir kadin, kendilerinden olan bir adami oldiirtirse, kadini
oldurmekle yetinmeyip, kadinin kavminden baska bir erkegi de oldiirmek
isterlerdi. Bu uygulamayi ilga etmek i¢in Allah Teéla bu ayeti indirerek bir kisinin
6ldiiriilmesi karsiliginda ancak 6ldiirenin kisas edilebilecegini beyan etmistir.?*’

Ikinci rivayete gore ayetin inme sebebi; kasten hiir, kole, erkek ve kadm
olduren kimsenin diyeti, katil olan kisinin, maktilin velisine ddenmesinin
emredilmesidir. Ayn1 zamanda maktuliin velisine iyilikle vazge¢me hakkinin
taninmas ile birlikte kisas ve Oldiiriilenin diyeti arasinda ziyade yapilmasinin
emredilmesidir. Bu goriise sahip olan Hz. Ali’ye gore maktuliin velisine hem

kisas hem de yarim diyet alma hakki dogmaktadur.”®®

2 Diger ii¢ goriis sahabeye dayanmadigi igin burada verilmemistir.
2% Tabert, Camiu’l-beyan, 4, 53.
21 . mif., ag.e., 2, 58.
28 3. mif., a.g.e., 2, 60.
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Sonuncu gorlise gore ise ayet, Oldirilen kadin karsiliginda erkek
oldiirmeyip kadina karsilik olarak baska bir kadin, erkege karsilik baska bir erkek
oldiren bir kavim hakkinda bu ayet indirilmistir. Boylece Allah Tedla hepsinin
hiikmiinii esit kilmistir. Bu gériisii benimseyen Ibn Abbas’a gore, kadin erkegi,
erkek kadmi 61diirdiigiinde esit olarak kisas edilmeleri gerekmektedir.?*

Tim bu gorisleri ihtilaf olarak aktaran Taberi, sonunda bir degerlendirme
yaparak, Hz. Ali’den nakledilen goriisiin dogru olmadigini; hem katlin hem de
diyetin ayn1 anda olamayacagimni ifade etmektedir. Diger goriislerin neticesinde
ortaya ¢ikan sonucun, genel anlamda kisi ister hir ister kéle olsun; ister kadin,
ister erkek olsun bir kimseye karsilik olarak oldiiriilecegi hiikmiinii ifade
etmesinden dolay1 ayni anlami tasidigin1 sdylemektedir.?*° Hz. Ali’ye nispet edilen
goriis, diger goriislerle birlestirilmesi miimkiin olmayan ve de hiikiim agisindan
farkli sonuglar doguran bir niteliktedir. Taberi’nin de belirttigi gibi, Islami
hiikiimlere de uygun degildir. Nihayetinde bu farkliliklarin tezat ihtilafi oldugu
soylenebilir.

2.1.2.1. Ayetin Muhatabi

Taber? tefsirinde nakledilen ihtilaf tdrlerinden biri de; ayetin kimleri
muhatap aldig1 hususudur. Bilindigi gibi; ilk nesli olusturan sahabe, Kur’an’in
bizzat muhatabi olmustur. Onlara gore Kur’an, yalnizca yazilmis olan ve de
okunup anlasilmasi gereken bir belge degil, ayn1 zamanda gune ve glindeme
miidahil olan Allah’in kelam olarak algilanmustir.*** Kur’an’daki “Sana sundan
soruyorlar” (el-Bakara 2/186, 189, 215, 217, 219, 220, 222; en-Nisa 4/126, 176;
el-Maide 5/4; el-A’raf 7/187; el-Enfal 8/1) kalibindaki onlarca ayet de bunun bir
kanitidir. Nitekim miinafiklarin bu durum hakkindaki ¢ekinceleri “Miinafiklar,
kalplerinde olan seyleri, yiizlerine karsi agikgca haber verecek bir sdrenin
tizerlerine indirilmesinden ¢ekinirler” (et-Tevbe 9/64) ayetiyle dile getirilmistir.
Dolayisiyla indigi donemdeki insanlara hitap eden Kur’an’mn bazi ayetlerinde

bahsi gegen kimseler de belli bir kisi veya grubu ifade etmektedir.

%9 Tabert, Camiu’l-beyan, 2, 60.
20 3. mif., a.g.e., 2, 61.

241 Mustafa Oztirk, Kur’an’i Kendi Tarihinde Okumak Te efsirde Anakronizme Ret Yazilari-
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 19.
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Sahabenin tamami, tiim niizul sebeplerine vakif olmamis, onlar
yasamamig; ayetin kimin hakkinda indigine ve olayin bizzat gergeklestigi zamana
sahit olmadigindan ayetleri farkl kisilere samil kildig1 olmustur.

Ayetin muhatabr ile ilgili olarak, Allah yolunda canlarini feda etmis
sehitlerin miikafatlarini bildiren “Allah yolunda oldiiriilenleri sakin dliler sanma.
Bilakis onlar diridirler, Rableri katinda Allah’in, Litfundan kendilerine verdigi
nimetlerin sevincini yasayarak riziklandirilmaktadirlar” (Al-i Imran 3/169.) ayeti
ornek verilebilir. SOyle ki; ayette bahsi gegen sehitlerin kim oldugu noktasinda
savasa katilan sahdbe arasinda ihtilaf meydana gelmistir.

Ibn Mes’id, Ibn Abbas ve Cabir b Abdullah, bu &yette bahsedilen
kimselerin Uhud Savasi’nda sehit olan Miislimanlar oldugunu ileri siirerken;
Enes b. Malik ise bu ayette bahsedilen kimselerin Bi’rimatine’de komplo sonucu
sehit diisen Kur’an muallimleri oldugunu séylemektedir.242

Hz. Peygamber’den 6grenildigi kadariyla; Allah yolunda halis bir niyetle
savasta hayatin1 kaybeden de eceli ile yataginda 6len kimse de sehittir. 243 Zira
Kur’an’da hem savasa gidenler i¢in hem de geride kalanlar ig¢in cennet
miijdelenmis ve bunlar arasinda sehadet noktasinda higbir ayrim yapilmamistir
(en-Nisd 4/95). Bu agidan degerlendirildiginde; gerek Uhud’da gerekse
Bi’rimatne’de sehit olanlar, Miisliiman olarak Allah yolunda can vermis ve de
sehit diismiis kimseler olmaktadirlar. Boylece, sebeb-i nuzule yénelik bu tir bir
ihtilaf, tenevvii ihtilafi kapsaminda olmaktadir.

Konuya dair, bir diger Ornek olarak “Bunlara, ‘Yerylzinde fesat
¢ikarmayin’ denildiginde, ‘Biz ancak islah edicileriz!” derler” (el-Bakara 2/11)
ayeti verilebilir. Bu &yetin muhatabinin kimler oldugu konusunda sahabe arasinda
ihtilaf bulunmaktadir. Selman-1 Farisi, ayette anlatilan kisilerin heniiz hayatta
olmadiklarini, zira bu kimselerden kastin daha sonra gelecek nesiller oldugunu
soylerken; ibn Abbas, Ibn Mes’id, Rebi’ b. Enes’e gore ise, indigi toplumda bir

karsiligi bulunan Kur’an’in bu ayeti, Hz. Peygamber donemindeki kisileri ifade

242 Taberl, Camiu l-beyan, 3, 528-532.
23 Mislim, “Imare”, 157 “a3l 3 Jo S0 oy ¢ +laglt 330 W1 AL Goas 33620 Jls « i OG5,
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etmektedir. ** Taberi de, Kur’an’m o donemde yasayanlar iizerine nazil
oldugundan hareketle ikinci goriisii tercih etmis ve bu goriisiin ittifakla dogru
oldugunu tefsirinde belirtmistir.?*

Sonug olarak su sodylenebilir: Nitelikleri bakimindan daha sonraki nesil
miinafiklarn  bu ayetin muhatab1 kapsaminda degerlendirilmesine yonelik
Selman-1 Farisi’nin goriisli, ayetin muhtemel manalardan biri olabilir. Boylece
niizul ddoneminde yasayan kimseleri muhatap alan ayet, nitelik bakimindan daha

sonraki nesillere de seslenmis olmaktadir. Dolayisiyla bu ayet cergevesinde

gerceklesen sahabe ihtilafini tenevvii olarak degerlendirmek miimkiindiir.

2.1.2.2. Ayette Gegen Mekanlar

Kur’an’da kisilerden bahsedildigi gibi pek cok iilke, sehir ve bolgeden de
bahsedilmektedir. Bazen Mekke, Medine (Yesrib), Mescid-i Aksa gibi somut
mekanlar, bazen Isra, Beyt-i Ma'mlr ve mele-i 414 gibi insan aklinin smirlarmnin
Otesinde bilinmeyen mekénlardan bahsedilmektedir. Bazi ayetlerde de hangi
yerlere isaret edildigi belirtilmediginden farkli goriisler nakledilmektedir.

Bu hususlara yonelik olarak birer érnek vermekle yetinilecektir; zira tezin
smirlart kisithidir. Aktarilacak olan ilk 6rnek ahkama yonelik oldugu i¢indir ki,
hem tenevvii hem de tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin
olmaktadir.

Ornegin; sahabe, “Hacci da, umreyi de Allah icin tamamlaym. Eger
(diisman, hastalik ve benzer sebeplerle) engellenmis olursaniz artik size kolay
gelen kurbani1 génderin. Kurban, yerine varmcaya kadar baslarmizi tiras etmeyin”
( el-Bakara 2/196) ayetinde bahsedilen “kurbanin varacagi yer” hakkinda ihtilaf
etmislerdir. Buranin hangi bolgeyi kapsadigi bir tartisma konusu oldugu gibi,
kurban hedefe ulagsmadiginda ibadetin gecerli olup olmadig: da diger bir tartisma
konusu olmustur.

“Kurbanin gidecegi mahal” ile ilgili su bilgiler elde edilmistir: ibn Omer,
Abdullah b. Zibeyr, Mervan b. Hakem (6. 65/685), Misver b. Mahreme (0.
64/683), Malik b. Enes’e (0. 179/795) gbre bu Aayet, yalnizca diigmanin

% Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 222.
25 g, mif., a.g.e., 1, 223.
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engellemesini ifade etmektedir. Yani kurbani ile hac yolculuguna g¢ikmis bir
kimse, her nerede engellendiyse ayette oraya isaret edilmektedir. Bu durumda Kisi,
Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi kurbanini oldugu yerde keser ve ihram yasaklar1
ondan kalkmis olur. Fakat hastalik vb. durumu olursa kazasi gerekir ve kurbani
haremde keser.?*°

Ibn Mesud’a gore ise, hac yolculuguna c¢ikmis bir kimse i¢in kurban
Harem’e girmedikge ve Harem’de kesilmedikge ihram devam eder ve engellenirse
kaza gerekir. Ayni1 sekilde Hz. Ali ve Ibn Abbas da, herhangi bir engelleme
neticesinde Harem’de kurban kesilmediyse ihramm devam ettigini soyler. Bu
goriise gore kurbanin kesilmesi gereken yer ancak Harem’dir, onun disinda bir yer
caiz degildir. Bu hususa dair Eb( Hureyre ve ibn Abbas Hz. Peygamber’den “Her
kim engellenir veya topal olursa ihramdan ¢ikar bagka bir zamanda hac yapar”
rivayetini aktararak kendi goriislerine delil olarak gostermektedirler.?*’

Yukarida goriildiigi gibi makan konusunda meydana gelen ihtilaf, iki
farkli sonuca gotiirmesi acisindan tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirilebilir.

Clnkl mekanin belirlenmesi bir ibadetin gegerli olup olmadigmi etkilemektedir.

2.1.2.3. Ayette Gegen Zaman

Bir metni anlama faaliyetinde l¢ 6nemli boyut bulunmaktadir; zaman,
zemin ve sahis. Metnin olusturuldugu baglam, hem zaman hem de sahis
arasindaki iliskiyi kurma ve arasindaki irtibati anlama bakimindan 6nem arz
etmektedir. Sahis ise metinle olan iliskisi agisindan kendi 6znelligini katmasi
acisindan dikkate deger bir unsur olarak goéziikmektedir. Zamanin ise tipki bir
mesajdaki gonderici ve alic1 arasinda gerceklesen iliskide oldugu gibi zamanin
onemli bir unsur oldugunu séylemek gerekmektedir.

Tez smirlar1 kapsaminda konuyla ilgili bir 6rnek bulunmaktadir ve bu
ornegin tenevvii ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi mumkuindar.

Bir ayette bahsedilen bir zaman hakkinda sahdbeden farkli nakiller
gelmistir. Bu konuda 6rnek olarak “Birtakim kendini bilmez insanlar, ‘Onlar1

(miisliimanlar1) yonelmekte olduklar1 kibleden g¢eviren nedir?’ diyecekler. De Ki:

248 Taberl, Camiu’l-beyan, 2, 216-218.
27 3. mif., a.g.e., 2, 218-221.
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‘Dogu da, Bati1 da Allah’indir. Allah, diledigi kimseyi dogru yola iletir’ ” (el-
Bakara 2/142) ayeti baglaminda kiblenin degisimi ile ilgili aktarilan rivayetlerde
ne kadar siire Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilindigi konusundaki tartismalar
verilebilir. Bu konuda dort farkli siire oldugu sdylenmistir:
1. Ibn Abbas’tan ve Bera b. Azib’ten yapilan bir nakle gére bu siire, 17
aydir,
2. Bera b. Azib’ten yapilan diger bir nakle gore ise, bu siire 16 aydr,
3. Enes b. Mélik’ten yapilan rivayete gore de, bu stre 9-10 aydur,
4. Muaz b. Cebel’den gelen bir diger rivayete gore ise, 13 ay boyunca
Mescid-i Aksa’ya yonelerek namaz kilinmis, daha sonra kible Mescid-i
Haram olarak tayin edilmistir.**®
Bu rivayetler su soruyu beraberinde getirmektedir: Verilen sireler
arasindaki fark birkag ay olsa da; zaman ve zemin birlikteligi bulunan sahabenin
birbirinden bu kadar farkli bu rivayetlerde bulunmasi neye dayanmaktadir?
Bilindigi gibi devlet otoritesinin ve idari 6zglirliigiin saglandig1 Medine’de
yagam, Miislimanlar adina daha da kolaylasmis, inen slre ve ayetler inzalin
ardindan vahiy katiplerine yazdirildigi ve Hz. Peygamber tarafindan mescitte
okundugu i¢in sahabe tarafindan hemen 6grenilmeye baslanmisti. Ayrica, Medine
doneminde inen sureler, zaman bakimindan ve olaylarin tarihi seyri agisindan
Mekke donemine gore daha net olarak bilinmektedir. Buna gore; ayetlerin ne
zaman ve kim hakkinda indigi daha kesin olarak vakif olunmaktadir. O halde
denilebilir ki, Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisi ve kible degisimi hakkindaki bu
rivayetlerin  farkliligi, sOrenin hangi ayda indiginin tahminen ifade
edilmesindendir. Yani, Bakara slresi Medine donemi boyunca nazil olan
shrelerden biridir. Iste bu sireg, sahdbeyi, farkli rivayetler nakletmeye itmis
olabilir. Fakat yine de, Medine’de biiyiikk yanki bulan ve Yahudiler’in elestirisine
sebep olan; bir mescitte iki farkli kibleye yonelerek namaz kilmmasi gibi bir
hadisenin vuku buldugu tarihin tam olarak bilinmemesi sasirticidir. Ama yine de
buradaki ihtilaflar1 tenevvii kapsaminda degerlendirmenin daha dogru oldugu

soylenebilir.

248 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 827-829.
85



2.1.3.Nasih-Mensuh

Nesh, sozlik anlamiyla “bir seyin izale edilip giderilmesi, yok edilmesi”
ya da “tebdil ederek bir seyi baska bir seye c¢evirme” anlamlarinda
kullamlmustir.?*® Terim olarak ise nesh, “bir nassin hilkmiinii daha sonra gelen

baska bir nass ile kaldirmak”?°

251

veyahut “mukaddes bir metnin ilgasi” manasinda
kullanilir. ©* Bazilarina gore nesh aslinda, Allah’a gore nihai yani son olarak
verilen hikkmiin agiklanmasi; kullara gore ise, hikmin son halinin tamamen
ortadan kalkmasmi ifade etmektedir. Ancak, birinci hiikkmiin sona erecegi vakit
bildirilmediginden, ikinci hiikkmiin gelisinde, kullarin ilmi bunu tagyir, bir 6nceki
hitkmiin degistirilmesi olarak gérmektedir.??

Bazi alimler, neshin tarihi siireci hakkinda bir kisim Kur’an ayetlerinin
nesh edilmesi diisiincesinin ne zaman ortaya c¢iktigi tam olarak
bilinmemekteoldugunu ifade etmektedir. Fakat bu alimler, yaklasik bir tarih
olarak; neshin, hicri birinci yiizyilin sonlarina dogru ortaya ¢ikan bir teori
oldugunun tahmin edilebilecegini sdylemektedirler. Nesh teorisinin ortaya ¢ikma
sebebi olarak ise, anlam yoniinden birbiriyle ¢elisir gibi goriinen ve klasik
literatiirde “miiskilii’l-Kur’an” olarak ifadesini bulan naslar arasindaki zanna
dayali ihtilaflar i¢in bir ¢ikis yolu olmas1 gosterilebilir. Zira mifessir ve fakihler,
anlam itibariyle ¢eliskili gibi gériinen ayetleri anlam yoniinden bagdastiramayinca
nesh teorisini ortaya atmislar, ihtilaflar1 bu sekilde ¢6ziimlemeye calismislardir.??

Ulasilabilen netice itibariyle, nasih-mensuh konusundaki ihtilaflarin tezat
ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi gerekmektedir. Clnkl bir ayetin mensuh
olmas1 onu yiiriirliikten kaldirmakta iken ayetin mensuh olmadiginin sdylenmesi

onun hitkkmiinii gecerli kilmaktadir.

29 quyitt, el-Itkdn, 3, 66-67; Ziirkani, Kur’an ilimleri, 2, 247-248.

20 By tanim ayni zamanda Fikih usulindeki neshin de tanmudir. Ayrintili bilgi igin bk.
Zekiyiiddin Saban, Usilii’l Fikh, ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2012), 424.

21 Cerrahoglu, Tefsir Usull, 122; Suat Yildirim, Ana Hatlariyla Kur’an-i Kerim ve Kur’an
Ilimlerine Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 98; Ragip el-isfehani, Mukaddemeti
Cami’i 't-Tefsir, 94.

252 Yildirim, Ana Hatlaryla Kur’an-1 Kerim, 99.

%% Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, gev. Mehmet Pacaci, Isldmi Arastirmalar Dergisi 1/3 (1987):
107.
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Nesh konusunda ortaya ¢ikan miiskili ¢ozmek ig¢in bazilari, micmelin
beyanini yahut ammin tahsisini nesh seklinde tasavvur etmistir. Mesela “Sana
ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem biylik giinah, hem de insanlar igin
(baz1 zahiri) yararlar vardir’ ”(el-Bakara 2/219) ayeti ickinin yasaklanmasi
konusunda ilk olarak inmis, daha sonrasinda ise sdyle buyrulmustur: “Ey iman
edenler! (Aklt 6rten) icki, kumar, dikili taglar ve fal oklar1 ancak, seytan isi birer
pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz” (el-Maide 5/90) bu ayet, bir
onceki ayette kapali olan kism1 beyan etmekte, buna gére neyin kast edildigini
belirtmektedir. Dolayisiyla igkinin zararlar1 faydasindan fazla oldugu igin, akil
bltundyle ondan uzak durmay: gerektirir. Nitekim bu gercek bir sonraki ayetle
teyit edilmig®*ve sOyle buyrulmustur: “Seytan, igki ve kumarla, ancak araniza
diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’1 anmaktan ve namazdan alikoymak ister.
Artik vazgegiyor musunuz?”’ ( el-Maide 5/91). Boylece kisaca ifade edilen bir
husus daha sonra gelen ayet ile net bir sekilde ortaya koyulmaktadir.

Nasih ve mensuh konusunda sahabeye isnat edilen en meshur 6rnekler,
kiblenin degisimi ve orug ayetine yonelik rivayetlerdir. Ancak, aktarilan bu
goriislerde bazen umum-husus durumunun g6z ardi edildigi; bazen de ayni ayetin
bir énceki cimlesinin htikmiini kaldirdig: goriilmektedir.?*®

Konuyla ilgili olarak “Goklerdeki her sey, yerdeki her sey Allah’indir.

I¢inizdekini agi8a vursaniz da, gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ¢eker de

2% Ragip el-Isfehani, Mukaddimetii Cami’i 't-Tefsir, 95.

2% Ornegin; orugla ilgili olan “Orug, sayil1 giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,
tutamadig1 giinler sayisinca baska ginlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul
doyumu fidye verir” (el-Bakara 2/184) ayeti, hem kiraat hem de nesih konusunda verilebilecek
bir 6rnektir. Bu konuda Sahabeden ii¢ goriis nakledilmistir:

1-Ayet mensuhtur, ayetin sonraki kismi inmeden Once ayetin ilk kismi ile amel eden mukim
kimseler, isterseler oru¢ tutuyor isterseler fakirlere yemek yedirerek oru¢ tutmuyorlardi. Bu
goriisiin sahibi; Muaz b. Cebel, Amr b. Mirre, Alkame, Ibrahim en-Nehat, Ikrime-Hasan Basri,
Ames, Ibn Omer, Sa'bi, ibn Ebi Leyla, ibn Sihab, Ibn Abbas, Seleme b. Ekva, Ubeyde,
Dahhak’tir.

2-Bu hikiim sadece orug tutmaya gii¢ yetiremeyen yaslilar igindir; dolayisiyla ayet, onlarin fidye
vermelerine ruhsat getirme amaciyla inmis, sonra da neshedilmistir. Orug tutmaya aciz olan
kimse hari¢ orug herkes icin gereklidir. Fakat aciz olan kisiler i¢in neshedilmeden oénceki
hiikiim gegerlidir. Bu gériis sahipleri; Ibn Abbas, ikrime, Katade, REbi’ b. Enes, Siiddi ve Said
b. Miisyyeb’tir.

3-% 35%” seklinde okuyup ayetin neshedilmedigini hilkmiin yasli ve hastalar i¢in oldugunu
sdyleyen Sahabe de vardir; Hz. Aise, Hz. Ali ibn Abbas, Tkrime, Said b. Ciibeyr, Miicahid, Ata,
Ubeydullah b. Zeyd, Tavus ve Dahhdk. Ayrintili bilgi, konu hakkindaki rivayetler icin bk.
Taberf, Camiu’l-beyan, 1, 730-735; 11, 94-107.
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diledigini bagslar, diledigine azap eder. Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter”
(el-Bakara 2/284) ayeti zikredilebilir. Bu ayetle ilgili olarak tefsirlerde umum-
husus konusunda tartigmalar yapilmis, bazilar1 bu ayetin baglam itibariyle sahitlik
konusunda yapilan gizlemeyi ifade ettigini, bazilar1 da genel anlamda kalplerde
gizlenen her seyi kapsadigimi belirtmislerdir.?*® Ozellikle ayeti mutlak anlamda
kabul eden goriis sahipleri; bu ayetin hilkmu konusunda mustarip olan sahabenin
Hz. Peygamber’e bu durumdan bahsedince, sonra gelen “Allah, bir kimseyi ancak
glicliniin yettigi seyle yiikimli kilar” (el-Bakara 2/286) ayetiyle bu ayetin
neshedildigini sdylemislerdir.

Boylece bu rivayette Allah’mn bu ayetin hikmunu ilga ederek sorumluluk
konusunda Miisliimanlara miisamahakar davranmis oldugu ifade edilmektedir.

Sahitligi gizleme olarak anlayanlar, kendi aralarinda iki gruba
ayrilmaktadir. Soyle ki; bazilar1 ayetin nesh edilmedigini, fakat Allah’in
miminlere karst magfiret edecegini, ehli kitaba ve miinafiklara karsi ise titiz
davranarak onlar1 hem aleni davraniglarindan hem de gizli diisiincelerinden
sorumlu tutacagmni soylemektedirler. Bu goriis, Ibn Abbas’tan ikinci goriis olarak
nakledilirken, Kays b. Hazim da bu goriiste olan sahabedendir.

Ikinci grup olarak, muminlerin annesi Hz. Aise’den nakledilen bir habere
gore de bu ayet, mimin-kafir tiim insanlar1 icermektedir. Buna gore, miminlerin
durumu, Hz. Peygamber’in agiklamalarindan hareketle, basa gelen hastalik, bela
ve musibetlerle temizlenecebilecektir. Boylece mimin kimseler, cezaya mahkum
olmayacak, diinyadaki ¢esitli hastalik ve belalarla cezalarini gekeceklerdir. imam
Taber? de, ayetin muhkem oldugu goriisiinii benimseyerek; hukiumler ancak
birbirini nefyederse neshin s6z konusu olabilecegini, fakat burada herhangi bir
celiski durumu olmadigini dile getirerek neshin bu ayet igin sdzkonusu
olamayacagim sdylemektedir.?>’

Nesh, iki Kur’an ayetinin birbirini nakzetmesi nedeniyle sonraki hikmin
onceki hikmi kaldirmasmi ifade ederken; ayni zamanda Aayetlerin kendi

aralarinda bir ihtilafin s6z konusu oldugu diisiincesini giindeme getirmektedir.

%8 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 56-57.
=1 3. mif., a.g.e., 3, 60-65.
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Dolayisiyla mufessirlerin ve sahdbenin bir ayet hakkinda neshten s6z ederken, bir
baska sahabenin digerine muhalefet ederek ayetleri cem etmesi tezat ihtilafina
delil teskil etmektedir. Zira bir ayetin ayni anda hem yiiriirliikkte olmasi hem de
tamamen ortadan kaldirilip ilga edilmesi bir araya getirilmesi mimkun olmayan
bir durumdur. Dolayisiyla nesh ile ilgili ortaya ¢ikan ihtilafin tenevvii ihtilafi

kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin degildir.

2.1.4. T'rabw’l-Kur’an

Sozlik anlamu itibariyle, “i'rab” kelimesi, “bir seyin hakikatini ortaya
¢ikarmak, aciklamak™ anlamlarina gelmektedir. Kur’an ilimlerinde Arapca dil ve
kaideleri ile ilgili konular1 ifade etmek i¢in kullanilan “I'rabu’l-Kur’an”, terim
olarak “Arap dilinin s6z dizimini (nahiv / sentaks) incelemek” demektir.?® Bu
anlamda Kur’an i¢in kullanildiginda, Kur’an’t hem kelime hem terkip olarak
arastirp incelemeyi, gizli kalan yerlerini ortaya ¢ikarmay ifade etmektedir.”*®

Kur’an’m yazimindan, harekelenmesine ve gramerin kurallarmma kadar
cesitli konular1 igine alan“i*rabu’l-Kur’an” ilminde, Taberi tefsirinde yalnizca iic

baslik tespit edilebildi. Bunlar; zamirin mercii, hazf ve atif konularidir.

2.1.5.1. Zamirin Mercii

Arapca dil-gramer yapisinda her zamirin bir mercii vardir. Buna gore
zamir, bazen fiilin bizzat kendisine bazen de manaya ddnebilir. Zamirler bazi
durumlarda bir seyin lafzina isaret eder ve bununla cins isimler kastedilir. Bazi
durumlarda ise zamir, ciimlede zikredilen iki seyden birine doner. Ancak, zamirde
esas olan, kendisine en yakin kelimeye baglanmasidir. Yine zamirle ilgili 6nemli
noktalardan biri de, anlamin dagilmasindan ve belirsizliginden sakinmak i¢in

zamirin merciine uygun olarak atfedilmesi gerektigidir.?*®

28 Abdiilhamit Birigik, “I'rabu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 22: 376.

29 quyitt, el-ftkan, 2, 309.
%0 5 mif., a.g.e., 2, 324,
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Zamirin mercii denildiginde akla gelen ilk sey ise, gaib zamirin
durumudur. Dolayistyla, gaib zamirin kendisinden 0Once gegen hangi isme
yonlendirilmesi gerektigi 6nemlidir.?*

Kur’an’da yer alan zamirlerin merciindeki goriis farkliliklari, ihtilafin
ortaya ¢ikma sebeplerinden bir tanesidir. Konuyla ilgili daha 6nce yapilan
calismalarda, zamirin mercii ile ilgili ihtilaflarn tenevvii kapsaminda

degerlendirildigi gdriilmektedir. 2%

Fakat tespit edilebildigi kadariyla Taberi
tefsirinde es-seb'u’t-tival baglaminda bir 6rnek aktarilacaktir. Ayni zamanda bu
ornek, ahkama taalluk etmektedir. Hiikiim konusunda farkli sonu¢lar dogurmasi

nedeniyle de, bunu tezat ihtilafi kapsaminda degerlendirmek mumkaindir.
Yemin keffareti olarak bilinen “ r{;"‘f‘ oS35 v&l@l\ & ﬁUb Al ;;?,b-\y y

. -
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u %3 ayetinde gegen ; Lé.<3” lafzinda, zamirin mercii ile ilgili ihtilaf vuku

bulmustur. Bu goriisler su sekilde siralanabilir:

1. “4,WS™ zamiri “lL” ya aittir. Lagv yemini i¢in kefaret yoktur. Hz. Aise,
Hasan-1 Basri, ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Abdullah b. Ebl Talha (6.
84/703), Suddi’dir (6. 127/745). Taberi bu goriisii benimsemistir.

2. Bir diger goriise gore “<,kS™ kelimesinde gegen zamir, “sal”
kelimesine dénmektedir. Bu durumda kefaret gereklidir ve kefaret
verildikten sonra sorumluluk kalkmaktadir. Bu goriisiin temsilcileri ise
[bn Abbas, Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehaf ve Dahhak’tir.?*

Taberi’ye gore burada tahsislik bildiren herhangi bir karine yoktur. Bos

yere yapilan yeminlerde ukubat s6z konusu degildir. Buna dair ne nakledilen bir

?1 Suyuti, Hem 'ul-Hevami fi Serhi Cem’il-Cevami, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Dar(i’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1, 226-227; Ismail Aydin, Kur’an Miibhemleri Olarak Zamirler (1zmir:
Tibyan Yayincilik, 2012), 43.

%2 Qalih Nasir, “Min Esbabi ihtilafi’l-miifessirin el-muteallikati bi-merci’il zamir”, Ddru’l-

manzdme Dergisi 34 (2007), 262.

%% el-Maide 5/89; ayetin meali su sekildedir: “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi
sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptigmiz yeminlerle sizi sorumlu tutar. Bu durumda yeminin
keffareti, ailenize yedirdiginizin orta hallisinden on yoksulu doyurmak yahut onlar1 giydirmek
ya da bir kole azat etmektir.”

284 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 645-647.
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haber ne de herhangi bir akli delil vardir.”®> Zamirin merciine gére iki zit hiikiim
cikmaktadir ve iki gorisiin de telifi mimkin degildir. Bu nedenle ortaya ¢ikan

ihtilafin tezat ihtilafi oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

2.1.5.2. Hazf

Hazf, Arap edebiyatinin 6nemli bir terimi olan icazin gesitlerinden biri
olarak; ciimlede anlatimi daha belig bir hale getirmek i¢in gesitli yollarla ve sartlar
cercevesinde yapilan bir belagat yontemidir.?®® Hazf, bir sozii en kisa sekilde karsi
tarafa anlatma amaci tasimaktadir. Konusan kimsenin muhatabi ise, baglam
cercevesinde sdylenen climleden hazf edilen unsuru anlamaktadir.

Karineye dayali hazifli kullanimlar, ifadeye pek ¢ok fayda saglamaktadir.
Bunlarin basinda ibareyi gereksiz uzatmalardan kurtarmasi, lafza yansimayan
ibare disginda kalmis unsurun (mahzif) yorumunu muhataba havale etmek
suretiyle his ve akli harekete ge¢irmesi gibi hususlar sayilabilir. Hazifli anlatimlar
genellikle edebi nitelikte oldugundan, s6ziin baglam ve konteksine gore degisen
cesitli edebi anlam ve yorumlar tasirlar. Bu anlamlar1 ortaya ¢ikarabilmek ise,
kisinin edebi zevkine ve ilmi bilgisine baglidir.?®’

Es-seb'u’t-tival kapsaminda tespit edilebildigi kadariyla sahabe ihtilafina
ornek olarak tek bir ayet bulunmaktadir. Bu konuda meydana gelen ihtilafin
tenevvii ihtilafi kapsaminda degerlendirilmesi mimkindir. Konuya dair asagidaki

ayet ornek olarak verilebilir:

“Senden kadmlar hakkinda agiklama istiyorlar. De ki: ‘Onlara ait hikmu, Allah ve
kitapta size okunan ayetler agikliyor; onlar igin yazilani kendilerine vermediginiz,
nikahlamak da istemediginiz yetim kadinlar hakkinda, ¢aresiz ¢ocuklar hakkinda,
yetimlere Adil davranmamz hususunda size okunup duran ayetler (agikliyor). lyilik
olarak ne yaparsaniz siiphesiz Allah onu eksiksiz bilmektedir.”” (en-Nisa 4/127).

o 4o

Ayette gecen “Z;A )?Su Z;\ K }.}c;}” ifadesindeki “—<,” fiili hem *“_2” harfi
ceriyle hem de “:” harfi ceriyle kullanilmaktadir. Birincisine gore anlam olumlu

manay1 (istemek), ikincisine gore ise, olumsuz manay1 (istememek) ifade

%% Taberf, Camiu’l-beyan, 4, 647.

266 guyiitt, el-ftkdn, 3,190-191.

%7 Halil ibrahim Kagar, “Turkge Meallerin Eksiltili Kullanimlar (Hazif Uslibu) Agisindan
Degerlendirilmesi”. Marmara Universitesi Zldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 (2006), 170.
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etmektedir. Buna gore ayette bu harfi cerlerden birinin hazfi s6z konusu
olmaktadir.

Hz. Aise’ye gore bu ayette hazfedilen “:<” harfi ceridir. O zaman mana

b

“Nikahlamay1 istemediginiz oksiiz kizlar ve =zavalli c¢ocuklar...” seklinde
olmaktadir. Hz. Aise’den bu konuda nuzul sebebi olarak soyle bir rivayet de

nakledilmektedir:

“Burada kastedilen soyle bir adamdir ki yaninda yetim kiz bulunur, kendisi o kizin
islerini gore velisi ve kizin mirasgisidir. Kiz bu adami, malina hatta hurmaligina
miras¢1 etmistir. Adam o kizi nikdhlamak istemez fakat baska biriyle de
evlendirmek istemez. Ciinkii o kizla evlenecek olan kisi, velisi olan adamin malina
ortak olacaktir. Bundan dolay kizi evlenmekten meneder dururdu. iste bu ayet bu
sebeple indi.*®

13

[bn Abbas’a gore ise; burada hazfedilen “$” harfi ceridir. Manasi da

“Nikahlamayi istediginiz oksiiz kizlar ve zavalli ¢ocuklar...” seklinde olmaktadir.

Ibn Abbas bu yorumu tercih ederken su rivayeti zikretmektedir:

“Cahiliye devrinde; birinin yaninda yetim kiz bulundugunda onun Uzerine
elbisesini atardi. O boyle yaptiginda ise, artik hi¢ kimse ebediyen o kizla
evlenemezdi. Yetim kiz, giizel olur ve o kisi de onu severse onunla evlenir ve
boylece malma sahip olurdu. Yetim kiz c¢irkin ise; oOlinceye kadar diger
erkeklerden onu meneder ve dldiigiinde de onun varisi olurdu. iste Allah Tedla,
s6z konusu ayetle, bunu haram kilarak insanlar1 bundan menetti.””2®°

Iki tefsir arasinda haziften kaynaklanan farkli bir anlam verme durumu s6z
konusu olsa da ayetin amaci, Cahiliye devrinde yetim kizlara yapilan haksiz
muameleye isaret etmek ve bunu yasaklamaktir.””® Dolayisiyla anlam konusunda
yapilan bu ihtilaf herhangi bir hiikiim farkliligina gotiirmedigi ve iki farkl
anlamlandirma veya miisemmaya tekabiil etmedigi i¢in bu durum, tenevvii ihtilafi

kapsaminda degerlendirilmelidir.

2.1.5.3. Atif
Atif, Arap dili ve belagatinde anlatimda itnab yapmak i¢in kullanilan bir
sanat1 ifade etmektedir. Atf-1 beyan, izah bakimindan ayni sifat gibidir. Bazen iki

288 Suylith, Esbdbii 'n-Niizdl, 197.
289 Taberl, Camiu’l-beyan, 4, 188-190.
270 Siislii, “Kur’an Tefsirinde Sahabenin Goriig Farkliliklar1”, 68.
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miiteradif kelimeden biri digerine, bazen hususi mana umumi manaya, bazen de
umumi mana hususi manaya atfedilerek 1tnab yapilir.?"*

Es-seb'u’t-tival icerisinde tespit edilebildigi kadariyla konuya Orneklik
teskil eden bir &yet bulunmaktadir. Bu &yetin tezat ihtilafi baglaminda

degerlendirilmesi de mimkundr.

“0, sana Kitab’1 indirendir. Onun (Kur’an’in) bazi ayetleri muhkemdir ki onlar
kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne
cikarmak ve onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih ayetlerinin ardina
diiserler. Oysa onun ger¢ek manasmi ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar,
“Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu inceligi) ancak akil
sahipleri diisiiniip anlar.” (Al-i imrén 3/7).

Kur’an’a farkli anlamlar yiiklemek aslinda sahabeden itibaren, biraz da
kiginin bakis agisina bagli olarak ortaya ¢ikmustir. Ayni sekilde bu ayette de
kelimenin yeni bir climle baslangict m1 yoksa Oncesine bagl bir atif m1 oldugu,
kisilerin kendi bilgi anlayislar1 ¢ergevesinde gelismistir.

Ayete dair edinilen bilgiler cercevesinde “rasihun” kelimesini Gnceki
cimleden, yani “miitesabih ayetlerin te’vilini bilenlerden” farkli olarak yeni bir
ciimle baslangic1 olarak kabul eden ve buna gore ayete “ilimde derinlesmis
olanlar, Hz. Aise, Urve b. Ziibeyr’den nakille Hisam b. Urve, Eb( Nehik el-Esedi,
Omer b Abdiilaziz’dir. Buna gére Aayete, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz
katindandir” derler” seklinde anlam verilmis olmaktadir.

“Rasihun” kelimesini isti’naf degil de onceki ciimleye bagh bir atif olarak
kabul edenler ise, ibn Abbas, Miicahid ve Muhammed b. Cafer b. ez-Ziibeyr’dir.
Buna gore anlam, “...Oysa onun te’vilini ancak Allah ve ilimde derinlesmis
olanlar bilir...” seklinde olmaktadir.

TaberT ise, “rasihun” kelimesini isti’naf kabul etmektedir. Ona gore burada
kastedilen miitesabih; kiyamet saati, Hz. Muhammed ve iimmetinin ecelinin siiresi
gibi yalnizca Allah’in bilebilecegi konular olmaktadir.?”

Nakledilen goriisler incelendiginde Ibn Abbas’m 6nce kendisiyle sonra da

273

Hz. Aise ile ¢elismektigi goriilmektedir.”> Ibn Abbas’a gére Kur’an tefsiri, daha

21 suyuti, el-Jtkan, 3, 238-239.

22 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 106-108.

278 Tefsiri Tahkik eden kimsenin sened tenkidine dair verdigi bilgiye gére birinci rivayet sahih,
ikinci rivayet hasen diizeyindedir. Bilgi i¢in bk. :a. mlf., a.g.e., 3, 106-107.
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once zikredildigi lizere yalnizca Allah’in bildigi, alimlerin bildigi, Arap dilini
bilen herkesin bilebilecegi tefsir seklinde iige ayrilmaktadir.?’* Bu durumda
te’vilin Onciisi, siirle itishadmn temsilcisi olan bir kimsenin birinci goriisii degil;
ikinci goriisii benimsemesi daha makul gézikmektedir. Talebesi Miicahid’in de
ayni gorlisii paylagsmasi bu diisiinceyi desteklemektedir. Bu agiklamalar gegerli
kabul edildiginde; Hz. Aise ve Ibn Abbas’m ayet hakkindaki ihtilafi hangi
kapsamda degerlendirmek gerekmektedir? Atif veya isti’naf olmasi manayi
degistirmekte, Kur’an’a dair yaklasimlar1 etkilemektedir. Bu durumda ortaya
c¢ikan bu ihtilafi tezat ihtilafi olarak degerlendirmek mumkin gibi goziikmektedir.
Fakat burada miitesabih kelimesine verilecek anlam etkin rol oynamaktadir. Sayet
miitesabih, gaybi konulara hasredilirse bunun yalnizca Allah tarafindan
bilinecegine iman etmek gerekmektedir. Fakat “Kur’an’in hepsi miitesabihtir” (ez-
Zumer 39/ 23) ayeti geregince biitiin ayetler iman konusu olursa bitin ayetler
hakkinda yapilan yorumlar miitesabihi bilme konusundaki te’viller olmaktadir.
Sonu¢ olarak; bu farkli rivayetler, ayetin iki farkli manada tefsir
edilmesine neden olmasindan O6tlr buradaki tefsirlerin tezat ihtilafi oldugu

soylenebilir.

2.1.5. Miitesabihu’l-Kur’an

Sozlik anlami itibariyle birbirine benzeyen iki sey anlamma gelen
“tesabiih” kelimesinden tiireyen “miitesabih”sozciigii, ism-i fail bir kelimedir.?”
Terim olarak, “méana yoniinden birden fazla ihtimal tagidigindan anlasilmasinda
giiglik bulunan lafiz veya s6z” anlamma gelmektedir. 2"® Bu manada bazilar
muitesabihi lige aywrmistir: Birincisi; kelime ve climlenin anlasilmamasi gibi
konulardaki lafza ydnelik miitesabih. Ikincisi; Kiyamet bilgisi, Allah’in sifatlar:
gibi kapali kalan manaya ydnelik miitesabih. Ugiinciisii ise; Kur’an’da bahsedilen
bir ayetin cahiliyedeki karsiligin1 bilmeme ve ihtisar bir sekilde anlatilmig bir

ifadenin anlagilmamasi gibi hem mana hem de lafza ydnelik miitesabih.?”’ Bu

21 Tabert, Camiu’l-beyan, 1, 91.
25 {bn Manzdr, Lisdnii l-arab, 36, 411.

7% yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006), 32: 204.

217 7iirkant, Kur’an Ilimleri, 2, 399-402.
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anlamda, garibu’l-Kur’an, miisterek lafizlar, hurif-1 mukattaa gibi konular bu
baslik altinda incelenmistir.?’®
Taber? tefsirinde ulasilabilen sahdbe rivayetlerinden elde edilen verilere

gore bu baslik altinda yukarida sayilan {i¢ baslik incelenecektir.

2.1.5.1. Garibw’l-Kur’an

Niizul sonras1t donemlerde en ¢ok ihtiya¢ hissedilen konulardan birisi de;
Kur’an’da’ki bazi kelimelerin tam olarak neyi ifade ettiginin belirlenmesi
olmustur. Kur’an’a dair egitim 6gretim faaliyetleri siirdiiren sahabe, 6zellikle yeni
Miisliiman olmus bolgelerde ya da sahdbe cocuklarina ve torunlarina Kur’an’i
tefsir ettiklerinde kelimeyi izah etme yoluna gitmislerdir. Daha sonralar1 ise, bu
konuda “Garibu’l-Kur’an™ literatiirii olusmustur.279

Bilindigi iizere, kelimelere dair izahlar, Arap dili bilgisi g¢ercevesinde
sekillenmektedir. Fakat bazi kelime izahlar1 sadece dil ve siir kaynakli degil;
stinnet ve uygulama kaynakli olarak da izah edilmeye muhtagtirlar.

Konuya dair birgok o6rnek bulunmakla birlikte burada bir tanesi
zikredilecektir. Ilk olarak iizerinde pek cok goriisiin oldugu, bircok hadisin
nakledildigi, hatta farkli okunuslarmin tefsir oldugu ileri siirlilmiis olan

“Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza

durun” ayetinde gegen “Salati’l-vustd” (gl SCall) (el-Bakara 2/238)

kavramimin neyi ya da neleri ifade ettigi hakkindaki goriisler aktarilacaktir.
Taber? tefsirinde “Salati’l-vusta” terkibine yonelik olarak bes goriisten
bahsedilmektedir. Bunlar1 soyle siralamak miimkiindiir:
1. Ikindi namazidir. Bu goriiste olanlar; Hz. Ali, Hz. Aise, Ibn Mes’iid,
Ibn Abbas, Ebi Hureyre ve Ebii Said el Hudri’dir.
2. Ogle namazidir. Bu gériiste olanlar; Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit tir.
3. Aksam namazidir. Bu goriis Kubeyza b. Zi’b’ten gelmektedir.
4. Sabah namazidir. Bu goriiste olanlar; Ibn Abbas, Ebi Musa el-Es’ari ve
Cabir b Abdullah bu goriis taraftarlaridir.

28 Genis bilgi igin bk. Zirkani, Kur’dn Ilimleri, a.g.e., 2, 403; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 129-133;
Demirci, Tefsir Usali, 161-162.
219 quyitt, el-itkan, 2, 3.
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5. Bes vakitten biridir ve bu namazin hangi vakti ifade ettigi bilinemez. Bu

goriis de Ibn Omer’e dayandirilmaktadir.?®

Bu goriisler kisaca degerlendirecek olunursa; birinci goriis olarak
nakledilen “ikindi” namazi, en yaygin ve kabul gdren goriislerden bir tanesidir.
Hatta Hz. Aise’nin mushaf yazdirirken, katibe bu ayete “asr” lafzini1 eklemesini
soyledigi rivayet edilmektedir. Ogle namaz1 diyenlerin, giiniin her iki tarafinda iki
vakit olmasi ve giliniin ortasinda Ogle vaktinin olmasi sebebiyle bu goriisii
benimsedikleri sOylenebilir. Sabah ve aksam namazi goriisleri ise, yine benzer
sebeplerle tercih edilmistir, denilebilir.

Goriildiigli lizere birbirinden farkli bircok gorlisiin ortaya konulmus
olmasi, Hz. Peygamber’den gelen net bir agiklama ile degil de; her sahabenin
kendi re’yine dayanarak tefsir yapmasmndan kaynaklanmaktadir. Oyle ki Ibn
Omer, yukarida belirtildigi gibi bunun bilinemeyecegi goriisiine kanaat
getirmistir. Tabiin halkasinin 6nde gelen alimlerinden Said b. Miiseyyeb ise, bu
tartigmalar hakkinda “Hz. Peygamber’in ashabi1 bu konuda ihtilaf icerisindeydiler”
diyerek durumu bir anlamda ortaya koymaktadir.”®" Taberi de; Allah’m bes vakit
namazi farz kildigini, Hz. Peygamber’in hi¢cbir namazi muhafaza etme konusunda
tahsiste bulunarak tesvik etmeyecegini dolayisiyla kastin tiim namazlar oldugu
goriisiinii tercih etmektedir.?®?

Sayet s6z konusu bu durum, tezat ihtilafi kapsamina girer mi? seklinde bir
soru yoneltilecek olursa bu soruya olumlu cevap vermek mimkindir. Zira zaman
bakimindan her bir namaz bir ginin bitind icerisinde yer alan, bir guni
birlestiren farkli zaman araliklar1 olsa da, her bir vakit namazi, birbirinin yerine
gegmeyen, silireleri ayrilmig, her vaktin kendine ait Ozellikleri olan zaman
dilimlerini ifade etmektedir. Bu durumda miisemmanin ayni olmadigi
gorilmektedir. Bunu tenevvi cercevesinde ele almak ve ayetin kapsamina hepsi
dahildir demek Kur’an’in ayni anda bir¢ok farkli manaya isaret eden bir kitap,

Allah’in ayn1 anda muhatabina birbirinden farkli anlamlarla hitap ettigi anlamma

%80 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 659-680.
81 a. mlf., Camiu’l-beyan, 2, 679.
%2 3 mif.,, a.g.e., 2, 68-681.
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gelecektir. Fakat mantiken bunun dogru oldugu sdylenemez. Sonug olarak

“salati’l-vusta” ile ilgili tartigmalarim tezat ihtilafi kapsaminda oldugu soylenebilir.

2.1.5.2. Miisterek Lafiz

Bir kelimenin ayni anda bir¢ok anlami barindirmasina miisterek lafiz
denilmektedir. Bu ¢ok anlamlilik lafizda kapalilik olmasindan dolay1 miitesabih
olarak goriilmektedir. ?®® Lafizda miistereklik (¢ok anlamlilik) iki kelimenin
harflerinin tertibi, sayis1 ve harekeleri bakimindan ayni, anlam bakimindan farkl
olmalariyla ortaya ¢ikar.”® Bu durum, Arapcanin bizzat kendinden kaynaklanan
bir durumdur. iste Kur’an’da da, bazi lafizlar liigat itibariyle birden fazla manaya
gelebilmektedir.

Bu konudaki ihtilaf, miifessirlerden birinin lafzin bir anlamini, 6tekinin
diger anlammi dikkate alarak tefsir etmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Mufessirler, bu kapsamdaki ihtilaflar1 dilin yapisinda var olan bir 6zellik seklinde

degerlendirerek; tezat olarak algilamayp; bilakis zenginlik olarak gdrmiislerdir.?®

Mesela “_aws” (et-Tekvir 81/17) kelimesinin hem gece, hem de giindiiz anlamini

ifade etmesi; Kur’an’dan ayni anda birbirine zit pek ¢ok anlamin
cikarilabilecegine delalet olarak diisiiniilmiistiir. iste burada “Allah Teala bu

kelime ile neyi murad etmektedir?”” sorusuna alimlerin farkli anlamlar vermesi,

intilafi ortaya ¢ikartmaktadir.”®® Ciinkii _waws” kelimesinde ortaya ¢iktigi gibi;

gece varken gilindiiz, giindliz oldugunda gece durumu s6z konusu olmaz.
Zitliklarla kaim olan diinya diizeninde, bunun tenevvii ihtilafi oldugunu séylemek
ise, dil elestirilerine yapilan politik bir cevap niteligindedir.?®’

Incelenen shrelerde konuya dair tek bir 6rnek bulunmaktadir. Bu ihtilafin

ise, tezat ihtilafina 6rneklik teskil ettigini s6ylemek miimkiindiir.

283 7{irkant, Kur’dan Ilimleri, 2, 399, 403; Cerrahoglu, Tefsir UsOlii, 130; Demirci, Tefsir UsCli,
162.
284 |sfehant, Mukaddimetii Cami’i't-Tefsir, 38.
%8 Konuyla ilgili tartismalar igin bk. Thtilaf ile ilgi Diger Kavramlar: Tezat.
%8 Taberi, Camiu’l-beyan, 11, 414-416.
287 Enbari, Kitabu’l-Ezdad, 1, 1-3.
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Miisterek lafiz konusundaki en Onemli ve meshur ornek; bosama

durumunda kadmlarin iddetini belirleyen “;333 567 (el-Bakara 2/228) lafzidir. Bu

ayette meydana gelen ihtilaf iki farkli mezhep anlayisina kaynaklik etmistir. Arap

dilinin miisterek kelimelerinden olan “kurdG” @),e) kelimesi sozlik anlami

itibariyle hem “hayiz” hem de “temizlik” anlamini ayn1 anda igerisinde barindiran
bir s6zcuktir. Nitekim sahdbeden Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Mes’ad ve
Ebl Musa el-Es’ari bu kelimenin hayiz1 ifade ettigini sdylemislerdir. Hz. Aise,
Ibn Omer, Zeyd b. Sabit ve Eban b. Osman bu kelimenin “temizlik” anlammda
oldugunu ifade etmislerdir.?®

Taberi, tercihini “kur(i” kelimesinin temizlik manasina geldigi yonunde
belirtir. Bu kelimenin “temizlik” anlamma geldigine delil olarak da; Hz.
Peygamber’in Fatima b. Hubeys’e “Adet (ka'r) giinlerinde namazi terk et”
buyrugunu zikreder.?®® Imam Safii (6. 204/820) ve mezhebinin tercihi de bu
dogrultudadir. Nitekim Imam Safii bu tercihine delil olarak, hayzin kadmlarin
basmna gelen bir sey oldugu, dolayisiyla Hz. Aise’nin bu konuyu daha iyi
bilecegini séyler.290

Meydana gelen bu ihtilaf, dilin kendi yapisindan kaynaklanan bir ihtilaftir.
Ayrica siinnet bilgisinin de yoruma etkisi s6z konusu olmustur. Bir araya
getirilmesi miimkiin olmayan bu iki goriisiin tam anlamiyla tezat ihtilafi oldugu
goriilmektedir.®* Allah’in ayn1 anda hem (hayizdan) temizlik hem de hayiz halini
kastetmeyip bunlardan birini kastetmis oldugu agiktir. Sahabenin ise, vakif
olduklar1 dil bilgisi, gordiikleri uygulama ve vahye taniklik etmeleri neticesinde
lafza iki anlam yuklemeleri sonu¢ bakimindan iki farkli hitkkmiin ortaya ¢ikmasina

sebep teskil etmistir.

88 Taberi, Camiu’l-beyan, 2, 507-515.

289 3. mlf., a.g.e., 2, 516; Benzer goriisler ve aciklamalar i¢in bk. Ebi’l-Késim Carullah Mahmtid
b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdaf an hakd’iki gavamidi t-tenzil ve
‘uyiini ’liekavil fi vucihi’t-te vil, gev. Muhammed Coskun, Omer Celik, Necdet Cagil, Adil
Bebek (istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2016), 1, 720.

290 Razi, Tefsiru’I-Kebir, 5, 191.

2! Epl Muhammed Abdillah b. Muhammed b. Seyyid el-Batalyevsi, el-/nsdf fi t+-tenbihi ala
esbabi’lleti idicibeti’l-ihtildf beyne’l-mislimin, nsr. Muhammed Ridvan ed-Daye (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1403/1983), 37; Tayyar, Fusdl, 65; M. Rahmi Telkenaroglu, “Islami Ilimlerde
Birlestirici Yorum “Tenevvii ihtilafi”, Diyanet llmi Dergi 48/2 (2012): 53.
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2.1.5.3. Hurdf-1 Mukattaa

Hur(f-1 Mukattaa, Kur’an’daki yirmi dokuz sirenin basinda, Arap
alfabesinde yer alan on dort harfin, tekli, ikili, tg¢li, dortli ve besli bir
kompozisyon halinde on ¢ farkli sekilde meydana gelmesiyle olusan

harflerdir.%?

Bu harfler miitesabih kavrami gercevesinde islenmis ve manasinin
bilinemeyecegi ifade edilmistir.”*® Fakat ilk donemlerden beri bu harfler hakkinda
gelen rivayetler, alimlerin bu konuda kayitsiz kalmayarak goriis beyan ettiklerini
gostermektedir.

Taber? tefsirinde es-seb'u’t-tivdl gergevesinde, konuya dair nakledilen
hur(f-1 mukattaa ile ilgili tartigmalar ve farkli goriisler sadece bir sirede konu
edilmektedir.  Konuyla ilgili  rivayetler tezat ihtilafi  kapsaminda
degerlendirilmistir.

Kur’an siralamasinda ilk olarak Bakara siiresinin baginda yer alan hurif-1
mukattaa ile ilgili bircok goriis beyan edilmektedir. Taberi bu konuda on dort
goriis vermekte; ancak bunlardan bazilari sahabeden rivayet edilmektedir. %

Hurdf-1 mukattaa hakkindaki goriisler su sekilde siralanabilir:

292 Cerrahoglu, Tefsir Usali, 134; Demirci, Tefsir UsQli, 170.
293 Suylth, el-Itkdn, 3, 24; Zirkant, Kur’an Ilimleri, 2,401.
%% Tabiin ve sonraki dénem alimlerine ait goriisler su sekilde siralanabilir:
1. Miicahid, Katade ve Ibn Ciireyc’e gore bunlar; Furkan, Zikir gibi Kur’an’m isimleridir.
2. Miicahid’den gelen bir diger rivayete gore ise bu harfler; Allah’in kendileriyle Kur’an’1
baslattig1 harflerdir.

3. Zeydb. Eslem, , Sa'bi ve Miicahid’e gore bunlar, surelerin isimleridir.
4. ibn Abbas, ibn Mes’id, Siiddi ve Sa'bi’ye gére ise bunlar, ism-i Azam’dirlar.

Rebi’ b. Enes’e gore bunlar, her harfin farkli bir anlam tasidigi harflerdir. Mesela
“Elif’, Allah isminin; “Lam” Latif isminin; “Mim”, Mecid isminin anahtaridir. Diger
bir goriise gore ise; “Elif” Allah’in nimetlerini; “Lam” Allah’m Litfunu; “Mim” de
Allah’in serefli oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde, “Elif” Allah’in yasasina;
“Lam” otuz seneye; “Mim” de kirk seneye tekabiil etmektedir.

6. Bu harflerin herbiri, birer climleyi ifade etmektedir. Burada Taberi herhangi bir isim
vermemektedir. Dolayistyla Taberi’nin bu goriisii kabul etmedigi anlagilmaktadir.

7. Bunlar hecad harflerdir: Bu harfler zikredilerek diger harflere isaret edilmistir. Yani
harfler, telif edilen sozlerin asli olduklar1 i¢in, Kur’an’in bu harflerden olustugunu
haber vermektedirler. Buna gore Allah Teala, Araplarin konustugu alfabe ile Kur’an

indirerek onlara meydan okumus, boylece onlar1 aciz birakmustir. Bu goriisiin sahipleri
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4.

Bu harfler miitesabihtirler, dolayisiyla manasini yalnizca Allah Tedla
bilir. Hz. Eblbekir, Hz. Ali, Sa'bi, Eba Salih, ibn Zeyd’e gore bu
harfler, Allah’in Kur’an’da kendine sakladigi sirlardir ve her ilahi
vahiyde boyle sirlar bulunmaktadir; allah Tedla’nin bu Kitaptaki sirr1
ise sdre baslarindaki harflerdir.

ibn Abbas ve Ikrime’den gelen bir diger rivayete gore bunlar, Allah’in
kendileriyle yemin ettigi harflerdir.

Ibn Abbas, Ibn Mes’id ve Said b. Ciibeyr’e gore bunlar, isim ve fiilleri
ifade eden harflerdir. Ornegin; “Elif-Lam-Mim”, Ben Allah’im ben
bilirim, anlamindadir.

[bn Mes*d ve Miicahid’e gore bunlar, heca 2*® harfleridir.?®

Meydana gelen bu ihtilaflarin; ayetin muhtemel manalarindan biri seklinde

bir kanaat belirtilerek tenevvii kapsaminda oldugu ve dolayisiyla tezat ihtilafi

olmadig1 sdylenmistir.

10.

Kutrub ve Ferra’dir. Konuyla ilgili olarak Kutrub’dan s6yle bir rivayet
nakledilmektedir: “Onlar Kur’an’1 Kerim'i isittiklerinde ka¢ip gidiyorlard: fakat “Elif,
Lam, Mim” ve “Elif, Lam, Mim, Sad” harflerini isitince, ilk 6nce bdyle bir sozii tepki
ile karsiladilar. Ancak Hz. Peygamber'e kulak vermeye basladiklarinda onu isitme
duyularina ve kulaklarina saglamca yerlestirmek kasti ile onlara telif edici olarak

Kur’an’1 Kerim'i okudu ve onlara karsi delilini ortaya koydu.”

Bu harflerin bazis1 Allah'in isimlerine, bazis1 da Allah'tan baska varliklarin isimlerine
delalet etmektedir. Ornegin; Dahhak: “Elif’in, “Allah”a; “Lam”n, “Cibril”e; “Mim”in
de, “Muhammed”e delalet ettigini sdylemistir. Bu durumda; “Allah Teala, Cebrail’in

lisani ile Kitabin1 Muhammed (s.a.s.)’e indirmistir” denmis olmaktadir.

Ahfes, Zeccic ve Ibnu’l-Anbari’ye gére bunlar, Araplarm konusmalarinda kullandig
sifrelerdir. Mesela bir adam bir adama: “Hel ta?” (U J») der, o da: “Evet” (r:u') der ve
gelir. Ancak bu ifadesiyle o kisi, “hel te’ti/U J»”(gelir misin?) demek istemistir fakat
meramint bir iki harf ile soylemek istemistir.

Miisriklerin, Mekke’de Kur’an’1 dinlemekten yiiz ¢evirip: “Bu Kur’an’1 dinlemeyin ve
o okunurken anlamsiz sozler sdyleyin” (Fussilet 41/26) demeleri Uzerine, dikkatleri
cekilip kulak kabartmalari ve sonrasinda da Kur’an’1 dinlemeleri i¢in bu harfler nazil
olmustur.

2% Kisaca elif-ba demektir.

2% Taber,

Camiu’l-beyan, 1,170-179; ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 25-26; Razi, Tefsir-i Kebir,

1, 410-425; Kurt(bi, Ahkamu 'I-Kur’dn, 1, 395-396.
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Oncelikle burada, Kur’an’a yaklasim farklihigi oldugu agiktir. Gelen
rivayetlerde Ibn Mes’id ve Ibn Abbas gibi re’y konusunda one ¢ikan iki
sahabenin goriis beyan ettikleri, Kur’an hakkinda s6z sdyleme konusunda
cekimser kalan diger sahdbeden ise bir agiklama olmadigi goriilmektedir. Nitekim
birinci sirada zikrettigimiz ve Taberi’nin isim vermedigi; ama diger tefsirlerde ad1
aciklanan Hz. Ebulbekir’in bu haflere yonelik degerlendirmesi, ikinci grup
sahdbeden biri olarak harflerin anlamini bilmenin yalnizca Allah’a ait oldugunu,
bu harflerin birer sir anlamini tagidigini sijylemistir.297 Bu farkli yaklagimlar dahi
geliskilerle dolu rivayetler tizerinden gelmektedir.”®® Ayrica iki farkh yaklasim
tarzinin olmasi da, baglayici bir naklin olmadigini gostermektedir. Bu durumda
sahdbe kendi igtihadinda bulunmustur, denilebilir. Zira bireysel bilgi birikimleri
ve yetkinlik seviyeleri farkli olunca ortaya ¢ikan goriisler de farkhilasmistir. ibn
Mes’d ve Ibn Abbas’tan nakledilen birbirinden farkli ve birden fazla goriisler,
hurGf-1 mukattaa konusunda ortak bir kanaatin olmadigin1 ortaya koymaktadir.
Burada bir de, ¢esitlilikten ziyade farkli anlamlara ve miisemmalara isaret eden
goriisler de mevcuttur. Goriislerin ittifak etmedigi goriildiigii gibi bu farkliliklar
arasinda higbir iliski de bulunmamaktadir.?®® Bu nedenle bu konu hakkindaki
rivayetler tenevvii ihtilafindan ziyade sadece birinin tercih edilmesini gerektiren

tezat ihtilafi kapsamina girmektedir.

2.1.6. UslGbuw’l-Kur’an

So6zliikk anlami itibariyle “takip edilen yol, tarz, yontem” gibi anlamlara
gelen “uslib” kelimesi,*® terim olarak soz dizimi ve lafiz se¢iminde takip edilen
yolu ifade etmektedir. Kur’an ilimleri agisindan “Uslibu’l-Kur’an” terkibi ise

Kur’an’da yer alan kelimelerin ve ciimlelerin kendine 6zgii yapisini inceleyen bir

297 7erkesi, Burhén, 1, 173; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, 136.

2% Tuncer Naml, “Dil ve Vahiy Tarihine Isik Tutan Carpict Stre Bagliklari: Mukattaa Harfleri”,
Eski Yeni: Anadolu llahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 30 (2015): 86.

299 Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, (istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2016), 379.

%0 Eb Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacii’l-luga ve’s-sihdhu’l-arabiyye, nsr.
Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Déaru ilmi’l-lilmelayin, 1407/1987), 1, 149.
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ilimdir.*** Bu anlamda Kur’an’da yer alan dilsel ve belagi 6zellikler bu bashk
altinda incelenmektedir.
Taberi tefsirinde uslibu’l-Kur’an’a dair yalnizca iki baslik tespit

edilebilmistir. Bunlar, hakikat-mecaz ve mutlak-mukayyed konularidir.

2.1.7.1. Hakikat-Mecaz

Arapca indirilmis olan Kur’an-1 Kerim, bu dilde var olan belagi unsurlar1
kullanmakla birlikte Arap siiri ve edebiyatindan farkli bir metin olarak mucizevi
bir Usluba sahiptir. Nitekim bu baglamda, inkar eden Araplara kars1 Kur’an’in
benzerinin getirilmesi konusunda pek ¢ok yerde meydan okunmustur.**

Araplarin edebi literatiirde en ¢ok kullandiklar1 yontemlerden biri olan; bir
kelimeyi veya climleyi mecaz anlamda kullanmanin Kur’an tarafindan da
kullanildigi gorulmektedir. Bu durumun varligmi su ayet Uzerinde goérmek
miimkiindiir: Soyle ki; orugla ilgili olarak imsak vaktinin sinirlarint belirleme
adma kullanilan “beyaz iplik-siyah iplik” ifadeleri, bu kavramlarin mecazi
anlamda kullanilmis oldugunu; zira bu ifadelerle tan yerinin agarmasinin
kastedildigini gt')rijlmektedir.303 Bu ayetin tefsirine yonelik olarak soyle bir rivayet
aktarilmaktadir: sahabeden Adiy b. Hatim, zikredilen ifadeleri ger¢cek anlamina
hamlederek; bir siire beyaz ve siyah iki ipligi eline alip renklerini fark edinceye

kadar orug yasaklarini islemeye devam etmistir. Bir siire sonra durumdan mustarip

olup bu iplikleri ayirt etmede zorlaninca durumu Hz. Peygamber’e arz etmis, Hz.

%1 M. Suat Mertoglu, “Uslibii’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2012), 42: 382.

%2 By meydan okumalar, Kur’an’in tam olarak benzerini getirme, on siresinin benzerini getirme,
bir sresinin benzerini getirme ve tek bir ayetinin benzerini getirme seklinde gergeklesmistir.
Avyetler icin bk. el-sra 17/88; el-H(d 11/13-14; el-Y(nus 10/38; et-T(r 52/34; el-Bakara 2/23-
24.

%3 Bahsi gecen ayetin meali su sekildedir: “Oruc gecesinde kadmnlariniza yaklagmak size helal
kilindi. Onlar, size ortidiirler, siz de onlara ortusiniz. Allah, (Ramazan gecelerinde
hanimlarmiza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu bildi de tévbenizi kabul edip sizi
affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah’in sizin i¢in yazip takdir etmis oldugu seyi arayn.
Safagin aydinlig1 gecenin karanligindan ayirt edilinceye (tan yeri agarincaya) kadar yiyin, i¢in.
Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikafta iken eslerinize
yaklagmayin. Bunlar, Allah’in koydugu smirlardir. Bu sinirlara yaklagsmayin. Allah, kendine
kars1 gelmekten sakinsinlar diye, ayetlerini insanlara béylece agiklar”; el-Bakara 2/187.
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Peygamber’den kinayeli bir iislupla “Senin kafan da ne kadar genismis (ki geceyi
ve giindiizii icine aliyor)!” seklinde bir cevap almistir.>*

Yine benzer bir sekilde, hac yasaklarinin zikredildigi “Kim o aylarda
hacca baglarsa, artik ona hacda cinsel iliski, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur”
(el-Bakara 2/197) mealindeki ayette gegen “refes/cinsel iligki” kelimesi de,
hakikat anlaminda degil mecaz anlaminda kullanilmistr.>®

Tiim bunlara ragmen Kur’an’da mecazin varligr tartisma konusu
edilmistir. Bazi alimler mecazin, yalan ifade ettigini, bu nedenle Kur’an’da
olamayacagini sdylemislerdir. Davud ez-Zahiri, Maliki alim ibn Huveyr ve Safii

306

alim Ibnu’l-Kasim bunlardandir. *™ Cogunlugu teskil eden alimlere gore ise,

mecaz dilin yapisi ile alakalidir. Dildeki giizelligi ifade eder.®"’

Ayrica belagat
ilmi alimlerine gére mecaz, hakiki anlamda kullanimdan daha beligdir. Nitekim
Kur’an’daki hazf, tekid islubu, tekrarlanan kissalar bunun en 6&nemli
dayanaklaridir.>*®

Terimsel ve edebi anlamda mecaz, “aralarinda var olan bir iliskiden dolay1
hakiki anlaminin diginda kullanilan ve asli mananin kast edilmesine engel karine
bulunan kelime veya climleyi ifade etmektedir.>® Istiare ve temsil ise, mecazimn
en bilinen tirlerindendir.®'

Tespit edilebildigi kadariyla konuyla ilgili olarak bir o6rnege yer
verilecektir. Bu Ornegin de tezat ihtilafi kapsamimnda degerlendirilmesi
mumkdndr.

Sahébe bazi ayetlerin hakikat mi veya mecaz mi ifade ettigi hususunda

ihtilaflar vaki olmustur. Bunun en 6nemli 6rneklerinden biri Nis& sQresinde gecen

311

ayette “Fﬂé‘ﬁ” ibaresidir.>** Ibn Abbas ve Hz. Ali’ye gore bu ibare cinsel iligkiyi

394 Taberi, Camiul I-beyan, 2, 151.

%05 5 mif., a.g.e., 2, 273-280.

%6 7erkest, el-Burhan, 2, 255; Suydti, ftkdn, 3, 120.

07 Quyat, el-itkan, 630.

%8 guydti, a.g.e., 3, 120.

%9 4. mif., a.g.e. 3, 120-121.

310 Abdiilkahir Ciircant, Deldilii’l-I’cdz, Sozdizimi ve Anlambilim, cev. Osman Giiman (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 78.

11 Ayetin meali su sekildedir: “Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar, bir
de -yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yaklagmayin. Eger
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ifade etmektedir. Buna gore bir kimse nikahi yasak olan bir kadina —ki esi de buna
dahildir- dokundugunda veya esini optiigiinde abdesti bozulmaz. Burada ilging bir
ayrintry1 eklemek konunun ihtilafi gdstermesi bakimindan iyi olacaktir. Ibn
Abbas’tan gelen rivayete gdre Said b. Ciibeyr Ibn Abbas’m yanma gelerek

3

Mevaliden bazi kimselerin ‘;;:;;Y” lafzinin cima anlamimda olmadigini; cima

manasi veren Araplardan bazilariyla tartistiklarint ve Mevalinin galip geldigini
sdylemistir. Bunun {izerine Ibn Abbas, sonu¢ ne olursa olsun durumun
degismeyecegini, ¢linkii “lems, mess ve miibaseret” kelimelerinin cinsel
birlikteligi ifade ettigini, Allah’in istedigi seyi diledigi bir seyle kinaye yaptigini
soyleyerek kendi goriisiinii temellendirmektedir. >

3

Ibn Mes’td ve ibn Omer ise ‘;;31«.1/&” lafz1 ile kastedilenin “dokunma”

ifade ettigini soyleyerek kelimeyi hakiki anlamina hamletmektedirler. Bu anlamda
kiginin esi de dahil olmak tizere evlenilmesi haram olanlar disinda bir kimseyle
fiziksel temas abdesti bozmakta, kisinin abdestli olarak yapmasi gereken tiim

ibadetler batil olmaktadir.™

TaberT ise, “;;:;;‘Q” ibaresinin, cinsel iliski manasina geldigini soylemekte,

bu konuda da delil olarak Hz. Aise, Hz. Zeynep ve Ummii Seleme’den “Hz.
Peygamber bazi eslerini 6per sonra da abdest almadan namaz kildirird1” hadisini
g6stermektedir.®*

Ortaya ¢ikan bu ihtilaf ilk asirdan itibaren Mislimanlarm iki farkli
mezhebi goriisii benimsemesine sebep olmustur. Bu goriisler ise kisileri, hiikiim
acisindan iki sonuca gétiirmektedir. Hanefi mezhebi Ibn Mes’id’a dayanmasima
ragmen bu konuda ona muhalefet ederek “cinsel iliski” manasint kabul
etmektedirler. Bunun karsisinda Safii mezhebi ise, tensel bir temasin ibadetlerin

anahtar1 olan abdesti bozdugunu kabul etmektedir. Boylece tefsiri agisindan

hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz abdest bozmaktan gelince ya da
eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da bulamazsaniz o zaman temiz bir topraga yonelip,
(niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah, ¢ok affedicidir, ¢ok
bagislayicidir”; en-Nisa 4/43.

312 Taberi, Camiu’l-beyan, 3, 856-859.

313 3. mif., a.g.e., 3, 860-862.

314 a. mif., a.g.e., 3, 862-863.
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hakikat veya mecaza hamledilen bir ibarenin hiikiim agisindan tezat teskil ettigi

ortaya ¢ikmis olmaktadir.

2.1.7.2. Mutlak-Mukayyed

Mutlak, bir seyin hicbir sinirlama yapilmaksizin, bahsedilen butln
manalarint kapsayan genel bir ifadedir. Mukayyed ise kelimenin belirli bir kisiye,
duruma veya hale has kilinmasini ifade etmektedir.®®® Kur’an’da bazen umum
lafizla husus, husus lafizla umum kastedilebilir.®*® Umum, terim olarak tahsis
edilmemis bir lafzin kastedilen biitiin anlamlar1 kapsamasi seklinde ifade
edilmistir.>"’

Bir ayetin genel anlam ifade edip etmedigi, hilkmiin sinirli olup olmadigi
konusunda ihtilaf oldugu gibi, ayette bahsedilen seyin miktari, kapsami hakkinda
da farklhiliklar meydana gelmistir. Ornegin Kur’an’da Hz. Peygamber’e hitap eden
ayetlerin sadece Ona has olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmistir. Cumhur
bunlarin Hz. Peygamber’in sahsinda tiim iimmete samil oldugu konusunda ittifak
etmis, bazilar1 ise bu hiikiimlerin immeti kapsamadigini ifade etmistir.**®

Konuya dair Taberi tefsirinde pek c¢ok 6rnek nakledilmektedir. Bu
ihtilaflardan ikisi zikredilecektir. Ancak her iki ihtilafin da tenevvii ihtilafina dahil
oldugu goriilmektedir.

Kur’an’da yer alan “Kolayiniza gelenden kurban kesiniz” (Bakara 2/196)
ayetinde kastedilenin ne oldugunu konusunda umum-husus konusuna 6rneklik
teskil eden sahabe ihtilafi meydana gelmistir. Ayette genel anlamda kurban
kesilmesi emredilmisken bunun sinrlandirilmasina gidilerek ayetin anlam alani
daraltilmistir. Bu konuda gelen rivayetler cercevesinde ibn Abbas ve Hz. Ali’nin
kesilmesi gereken hayvanin koyun olmasi gerektigini soylemektedirler. Fakat ibn

Omer koyunun kurban olmasi hususunda riza gdstermemistir. Bunun temelinde

315 Suyuti, el-tkan, 3, 101; Demirci, Tefsir Tarihi, 50.

318 Zerkesi, el-Burhan, 2, 15; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 192.

37 Quydtt, a.g.e., 3, 107; Zerkesi, a.g.e., 2, 18.

318 Suydti, a.g.e., 3, 57. Burada sunu da belirtmek gerekir ki; Kur’an’da sadece Hz. Peygamber’e
has olan hiikiimler de bulunmaktadir. Mesela; tehecciid namazmm farz olmasi ve dortten daha
fazla esi nikdhinda bulundurabilmesi gibi hususlar bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Zira bu

gibi ayetlerde “sadece sana has olmak iizere” ifadesi kullanilmak suretiyle, bu hususlarin 0’na
ait oldugu bildirilmis olmaktadir. Ornek igin bk. el-isra 17/79; el-Ahzab 33/50.
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hac veya umrede ihsar durumunda o giinkii sartlarda ve Hz. Peygamber
uygulamasinda “deve” kesilmesinin yayginlig1 ve degerli olmas1 yatiyor olabilir.
Nitekim Ibn Omer ve Hz. Aise genel ifadeyi tahsis ederek kurban edilecek
hayvanin bir yasina girmemis deve veya sigir olmasi gerektigini sdylemislerdir.

Ibn Abbas’tan gelen ikinci bir goriise gore ise 0, daha genel ve ayetteki
ibareyi sinirlamayacak sekilde, bu hayvanin Kur’an’da bahsedilen sekiz ciftten
(Sekiz ¢ift olarak ifade edilen hayvanlar, deve, sigir, koyun ve kecidir; el-En’am
6/143-144; ez-Ziimer 39/6) biri olabilecegini belirtmistir. >

Bu konuya bir diger 6rnek olarak; “Onlar1 mutlaka saptiracagim, mutlaka
onlar1 kuruntulara sokacagim ve onlara emredecegim de (putlara adak i¢in)
hayvanlarin kulaklarin1 yaracaklar. Yine onlara emredecegim de Allah’in
yarattigini degistirecekler” (en-Nis& 4/119) ayetinde gegen “Allah’in yarattigini
degistirme” terkibi hakkindaki goriisler verilebilir. ibn Abbas, Enes b. Malik, Rebi
b. Enes, ikrime ve Siifyan-1 Sevri Bu ayetin baglamindan hareketle, daha dar bir
anlam olarak, bu ifadenin hayvanlari hadim etmeyi kastettigini sdylemislerdir.

Ikinci bir anlam olarak Ibn Mes’0d’un, ayette kastedilenin “dovme
yaptirmak” oldugunu belirtmistir. Fakat ayetin tefsiri ag¢isindan bu yorum ayetin
kapsamina girse de baglam itibariyle ayetten bu hususun kastedilmedigi
soylenebilir.

Uclinci bir yorum olarak, ayette kastedilenin genel anlami itibariyle
“Allah'in dinini degistirmek” oldugu sdylenmistir. Bu yorumu nakleden kimseler,
[bn Abbas, Ibrahim en-Nehai, ikrime, Miicahid, Katade-Hasan-1 Basri, Kasim b.
Ebf Bezze, Suddi, Dahhak ve Ibn Zeyd’dir.

Taberl de bu goriisii benimsemis; buna ek olarak da bu goriis kabul
edildiginde hem hayvanlar1 igdis etmenin ve hem de dévme yaptirmanin ayetin
kapsamina girecegini ifade etmektedir.*?°

Goriildiigii gibi verilen 6rneklerde tezat ihtilafi olan bir durum yoktur. Bu
konudaki ihtilaflar tenevvii kapsaminda degerlendirilmesi mimkin olan birbirinin

zidd1 olmayan yorumlardir. Lakin 6rnekler bu yonde olmasa da bu konuda farkl:

319 Taberi, Camiu l-beyan, 2, 209-214.
%20 Taberi, Camiu l-beyan, 4, 161-167.
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hikimlere sebep olan tefsirler ortaya ¢ikmistir.** Bu da ashnda bir konudaki
farkliliklarin degil, konu kapsaminda ihtilaf eden yorumlarin niteliginin tezat veya

tenevviiye delalet ettigini gostermektedir.

2.1.7. Son inen Ayetler
Kur’an ve Tefsir ilmi tarihi siirecinde ilk nazil olan ayetler konusunda
miitevatir haberler nakledilmis, bu konuda az sayida ihtilaf meydana gelmistir.
Cumhar ulema ilk inen ayeterin Alak sdresi bir ve besinci ayetler oldugunu kabul
etse de bazi kimseler tarafinda Fatiha ve Miiddesir strelerinin ilk inen ayetler
oldugu éne siiriilmiistiir.*** Benzer sekilde son nazil olan siire ve ayet hakkinda ise
birbirinden ¢ok farkli goriisler rivayet edilmistir. Oyle ki Kur’an ilimlerinde bu
konular mistakil bir mesele olarak ele almmustir. Mesela; Suydti bu konuda dokuz
farklh goriis saymaktadir. Bunlar1 sdyle siralamak miimkiindiir:
1. Eb0 Said el-Hudri, Hz. Omer ve ibn Abbas’a gore son inen ayet,
Bakara siresi 2/278. “Riba” ayetidir.
2. Ibn Abbas’a gore son inen Ayet, Bakara s(resi, 2/281. “Karz-1
Hasen/Bor¢” ayetidir.>?
3. Ummii Seleme’ye gore son inen ayet, Al-i Imran siresi 3/195. ayettir.
4. Tbn Abbas’tan gelen bir diger goriise gore son inen ayet, Nisa slresi,
4/93. ayettir. ( ibn Abbas, bu ayetin son inen ayet oldugunu ve ayni
zamanda nesh olmadigini séyler.)
5. Bera b. Azib’e gore son inen ayet, Nisa sdresi, 4/176. “Kelale” ayetidir.
6. Ibn Abbas’tan gelen bas bir goriise gore son inen ayet, Maide sresi 5/3.
ayettir.
7. Enes b. Mélik’e gore son inen ayet, Tevbe siresi 9/5. ayettir.
8. Ubey b. Ka'b’a gore son inen Aayet, Tevbe slresi 9/128-129.

ayetlerdir.3**

%21 Ornek igin bk. Soysaldi, “Sahabenin Tefsir Anlayisi”, 49.

%22 Ziirkand, Kur’an Ilimleri, 1, 151-157.

%23 Bakara ile ilgili iki ayet ayni pasajda inmesi, Nisa stiresindeki ayetin de bunlara eslik ederek
inzal oldugu iddia edilerek aradaki miiskil ¢oziilmeye ¢aligilmistir.

24 Hz. Aise, Hz. Osman ve Abdullah b. Amr b. el-As’a gére son inen stire Maide’dir.
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9.

Muaviye b. Ebi Sufyan’a gore son inen ayet, Kehf sdresi, 18/110.

ayettir.3%

Kur’an ilimleri sahasinda en muteber eserlerin basinda gelen Zerkesi’nin

el-Burhan’mda ibn Abbas’a nisbet edilen bir goriise gore en son inen sdre/ayetin

Nasr sOresi oldugunu, Hz. Aise’ye isnat edilen bir goriise gore ise, Bakara

sCresinin  281. &yetinin son ayet oldugunu belirtmektedir. ** Zerkani’nin

Menéhil’inde ise, Said b. Miiseyyeb’ten nakledilen bilgi ¢er¢evesinde son inen

ayetin Bakara slresinde yer alan “deyn/borg” ayetinin oldugu nakledilmektedir.

327

Taberi, bu goriislerden bazilarmi her gectigi slrede konu edinmistir.

Taberi’nin yer verdigi goriisleri su sekilde siralamak mimkinddr:

1.

Ibn Abbas’a gére Kur’an’da En son inen ayet, Nisa sOresi 93. ayetidir
ve hicbir ayet tarafindan da nesh edilmemistir.**®

Hz. Omer, ibn Omer, Cabir b Abdullah ve Bera b. Azib’e gore son inen
ayet, “kelale” ayeti olarak bilinen, Nisa sresi 176. ayettir.*?°

Ibn Abbas’a nispet edilen bir diger gdriise gore, Maide sOresinin 3.
ayeti, ahkdm konusunda inen ayettir, bundan sonra Hz. Peygambere
helal ve haram adma hi¢bir sey inmemistir. Bu ayetin ardindan Hz.
Peygamber ancak seksen bir giin yasamm‘ur.ggo

Enes b. Malik’e gdre son inen ayet, Tevbe siresi 5. ayetidir.***

Ibn Abbas ve Ubey b. Ka'b’dan, Tevbe sresi 128-129. ayetlerinin inen
en son ayet oldugu nakledilmistir.*

Muaviye b. Ebi Sufyan ise, Kehf slresi 110. ayetinin Kur’an’m en son

nazil olan ayeti oldugunu sdylemistir.*

325 Suyti, el-ftkdn, 1, 101-106. Tiim bu goriislere eserinde bir boliim olarak yer veren Ziirkani,
her rivayeti tek tek degerlendirerek kendi goriisiine gore ¢iirlitmiis ve mutlak anlamda son inen
ayetin Bakara/281. ayet oldugunu iddia etmistir; ZUrkani, Kur’dn Ilimleri, 1, 157-165.

36 7erkesi, Burhan, 1, 209-210.

327 Zurkant, Kuran Ilimleri, 1, 159.
%28 Taberf, Camiu’l-beyan, 4, 84-86.
%29 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 281-284.
¥0 amif., a.g.e., 6, 330.

B amlf., a.g.e., 5, 821.

%2 3. mif., a.g.e., 6, 190.

%3 2. mif., a.g.e., 5, 696.
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Vahye tanik olan ve ayni zamanda Hz. Peygamber’in tedrisinden gegmis
bulunan sahdbeden son inen ayet hakkinda bu kadar ¢ok goriisiin nakledilmis
olmasi, bu konuda Hz. Peygamber’den agik¢a ortaya konulmus bir haber
olmadigini gostermektedir. Dolayisiyla, her sahabe zanni galibe gore ve de kendi
bilgisi ¢ergevesinde gorislinii belirtmistir, denilebilir. Buna go0re; adi gegen
sahabeden her biri, Hz. Peygamber’in vefatindan onceki hastaliginda duymus
oldugu ayeti, en son inen ayet olarak kabul etmistir.*** Bazilar1 da sahabeden sadir
olan bu ihtilaflar1 cem etmek icin, her ayetin kendi konusunda inen son ayet
oldugunu sdylemektedir.*** Bu ¢oziim neticesinde, Hz. Omer’in Hz. Peygamber
vefat etmeden 6nce “dedenin mirasini, kelalenin kimi ifade ettigini ve ribanin
kapsamini” agiklamadan vefat ettigini soylemesi; Bera b. Azib’in “kelale” ayetini
son ayet olarak gérmesi birbirini tamamlayan rivayetlerdir. Boylece bu ayetlerin,
birbirine yakin olarak son donemlerde indikleri ifade edilebilir.

Nasr slresi ile ilgili goriisiin ise, son inen ayet baglaminda degil de; son
inen slre acisindan degerlendirilmesi, buradaki ihtilafi izale etmektedir. Fakat
diger goriislerin ayni kapsamda degerlendirilmesi zor goriinmektedir. Ayrica
vahiy katibi olup bu konuda kendisinden gériis aktarilmayan Zeyd b. Sabit, ibn
Mes’d gibi sahabenin olmamasi kadar; vahiy katibi olan Ubey b. Ka'b’m yazimi
tartismali olan ve de sadece Huzeyfe b. Yeman’da bulundugu iddia edilen bir
ayeti, son nazil olan ayet olarak telakki etmesi bir o kadar ilging ve tartismali bir
durumdur. Bu rivayetlerin telifi miimkiin g6zikmemektedir.

Bu konudaki goriisleri farkli miisemmalara isaret etmesi bakimindan tezat

ihtilafi kapsaminda degerlendirmek mimkunddr.

2.2. KELAMI KONULARDAKI IHTILAFLAR

Islami ilimlerde her ilmin temel kaynagi oncelikli olarak Kur’an-1
Kerim’dir. Bu nedenle her ilim doktrinlerine dayanak olarak oncelikle Kur’an’a
bagvurmustur. Bu durum sonucunda farkli goriisleri mesrulastrmak amaciyla

Kur’an’dan delillendirmeler yapilmis, boylece ayetlerin tefsiri konusunda farkli

%% Suydti, el-itkdn, 1, 104; Eblbekir Muhammed b. el-Tayyib el-Bakillani, el-ntisdru I-Kur an,
ngr. Muhammed es-Seyyid Osmén (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 2012), 216.
%35 Zirkant, Kuran Ilimleri, 1, 165.
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yorumlar ortaya c¢ikmustir. Sahabe doneminde herhangi bir Islami disiplin
olusmamustir.

Taber’nin yasadigi donemde daha Once belirtildigi gibi Sii-Sunni
tartigmalarinin yani sira Mutezile ve Selefilik arasinda da siyasi ve kelami alanda
tartismalar mevcuttu. Ozellikle keldm disiplini agisindan Allah’m  sifatlari,
Allah’in goriilmesi gibi konular, kisileri ayrigtirict ve farkli mezheplere ait kilan
meseleler olmaktadir. Bu tiir konulardaki tartismalar kendini destekleyecek dini
delilleri, ayetler, hadisler ve sahabe nakilleri iizerinden saglamaktadir. Ayetlerin
tefsirleri ve konu hakkinda gelen rivayetler incelendiginde her iki bakis agisinin
da kendisine zemin buldugu gorulmektedir.

Bu tartigmali konulardan rii’yetullah ile alakali Kur’an’da en ¢ok tartisilan
ayetler; En’am 103, Araf, 143,%° Yunus 26, Zuhruf 71, Kaf 35, Necm 10-14,
Kiyame 22-23’tiir. Mu’tezile ve Selefiler daha sonrasinda Ehli Siinnet (Es’ari ve
Maturidiler) mezhep doktrinlerini bu ayetler ve konuyla ilgili hadislere dayanarak
olusturmuglardir.

Taberi tefsirinde es-seb'ut’t-tival dahilinde, kelami ihtilaflara zemin teskil
ettigi goriilen iki ayet bulunmaktadir. Her iki ayetin anlasilmasi hususundaki
ihtilaflarin tezat ihtilafi olarak goriilmesi miimkiindiir.

Ri’yetullah ile ilgili olarak, “Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri
idrak eder” (el-En’am 6/103) ayetinde iki farkli goris mevcuttur. Birinci goriise
gOre buradaki idrakten kasit, Allah Tedla’nin ihata edilemeyecegi (tam anlamiyla
kavranamayacagl); ama O’nun her seyi ihata edecegi seklindedir. Bu goriis
sahipleri olan Ibn Abbas, Atiyye el-Avfi ve Katade’ye gore kiyamette Allah
gorulecek fakat idrak edilemeyecektir. Taberi de bu goriisii tercih etmekte ve
Kiyame sdresine atifta bulunarak miiminlerin Allah’a bakmasmin vaat edildigini
ancak bununla birlikte Allah Tedla’nin tam manasiyla idrdk edilemeyecegini

soylemektedir.**’

36 A’raf stresi tezin kapsaminda olmakla birlikte Taberi bu konuda ihtilaf zikretmemekte,
konuyla ilgili tartismalara yer vermemektedir. Fakat Hz. Miisa'nin kissasina dair israili bilgiler
vermektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Camiu’l-beyan, 5, 475-479.

87 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 97-98.
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Ikinci goriis sahiplerine gore ise bu ayette bildirilen husus, gozlerin Allah’1
goremeyecegi; ancak Allah Teala’nin her seyi gorecegi seklindedir. Bu goriiste
olanlar da Hz. Aise ve Suddi’dir. Taberi, ikinci goriis sahiplerinin rii’yetullahi
inkér ettiklerini ifade etmektedir. Taber? bu goriisii siddetle reddetmekte ve uzun
uzunca tartigmalardan sonra Allah’in ahirette miiminler tarafindan goriilmesinin
hak oldugunu belirtmektedir.3*®

Verilen iki goriisiin cemi miimkiin degildir. Dolayisiyla burada tezat
ihtilafi s6z konusudur. Goriildiigii tizere sahébe arasinda akaid konularinda ihtilaf
meydana gelmis ve bu ihtilaf birbirini ziddina sonu¢ doguran iki farkl nitelikte
gerceklesmistir. Dolayisiyla bu konudaki ihtilaf tezat ihtilafinin konusudur,
denilebilir.

Konuyla ilgili bir diger “Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve
bir de fazlasi vardir” (el-YUnus 10/26) ayetinde gegen “ziyade” kavrami hakkinda
da farkl goriisler serd edilmistir. Bu konudaki ihtilaflar1 da soyle siwralamak
mumkundr:

1. Ziyadeden kasit, miiminlerin cennette Allah’1 gormesidir. Bu goriisi

benimseyen kimseler; Hz. Ebdbekir, Ubey b. Ka'b, Huzeyfe b. Yeman,
Ebd Musa el-Es’ari, Amir b. Sa'd, Abdurrahman b. Ebi Leyla,
Abdurrahman b. Mehdi, Suheyb b. Sinan, Katade, Ka'b b. Ucre ve
Abdurrahman b. Sabit’tir.

2. Ziyade’den kasit dort kapisi olan bir oda yani miikafattir. Bu goriisiin

sahipleri; Hz. Ali, Ibn Abbas ve Alkame b. Kays’tir.
3. Ziyadeden kasit, Allah’mn rizas1 ve magfiretidir. Bu goriisiin sahibi ise,
Mucahid’tir.

4. Ziyadeden kasit, diinyada verilenlerdir. Bu gériisiin sahibi, Ibn Zeyd ve
Ibn Abbas’tir.

Taberi’nin tercihi birinci goriisii tercih etmis ve ayette bahsedilen

“hiisna”nin cennet, “ziyade”nin ise Allah’mn gériilmesi oldugunu belirtmistir.**°

%38 Taberi, Camiu’l-beyan, 5, 98-103.
%9 3. mif., a.g.e., 6, 222-227.
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Goriilecegi tizere; yukarida zikredilen goriisler, miikafaat acisindan ortak,
miikafaatin ne olacagt bakimmdan ise, farklilik gostermektedir. Ayrica
miikafaatin diinya veya ahirette verilmesi noktasinda da ayrilik s6z konusu
olmaktadir. Dolayisiyla bu ayetteki ihtilaflarin tenevvii ihtilafi oldugu
soylenebilir.

2.3. AHKAM AYETLERINDEKI IHTILAFLAR

Din kavram, igerisinde li¢ kok anlam barindirmaktadir. Bunlar; gelenek,
ceza (karsilik) ve itaat manalaridir.**® Olumlu ve olumsuz anlamda boyun egdirme
ve boyun egme anlamlariyla genis bir kavram olan din, kendisine inananlar1 hem
inan¢ hem de hukuki anlamda itaate ¢agirmaktadir (el-Bakara 2/21; Al-i imran
3/31; en-Nisé 4/136).

Kur’an’da “Allah” lafz1 binlerce kez tekrarlanmasina ragmen Kur’an
insanlara sadece Allah’1 anlatmaz. Inan¢ ve hukuk sisteminden de bahseder.
Cunka dinin dinyada gerceklestirmek istedigi ideal diizen, insanlar arasi iliskileri
diizenlemeyle; diger bir ifadeyle hukuk sistemi ile ger¢eklesmektedir. Dolayisiyla
Kur’an; insanin hem Allah’la hem ¢evresiyle hem de bizzat kendisiyle olan
iliskilerini diizenler. *** Nerede, hangi ortamda, hangi zamanda ve zeminde olursa
olsun Allah Teala, birden fazla insanin oldugu yerde insanlar arasindaki iliskiye
mudahil olur.** Bu durum ise; bazen Kur’an’daki ilkelerle bazen de elgisinin
uygulamasindaki 6gretiler yoluyla gerceklesir. Kur’an’dan Allah’in insani

iliskileri izledigine dair yetlerden birine drnek olarak su ayet verilebilir:

“Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’m bildigini gérmiiyor musun? Ug
kisi gizlice konusmaz ki, dordiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice
konusmaz ki altincilart O olmasin. Bundan daha az yahut daha cok da
olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla beraberdir. Sonra
onlara yaptiklarin1 Kiyamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi hakkiyla
bilir.” (el-Micadele 58/7).

30 Toshihiko Izutsu, Kur’an'da Tanri ve Insan: Kurdn’i Diinya Gériigiiniin Semantigi, gev M.
Kiirsad Atalar (Istanbul: Pmar Yaymlari, 2016), 321; Murat Siiliin, Kur’an Klavuzu: Mutlak
Gergegin Sesi Kaynagi-Sekli Yapisi-Mahiyeti-Muhtevasi-Okunusu (istanbul: Ensar Nesriyat,
2013), 237.

1 Silun, a.g.e., 251.

%2 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Acgikgeng (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 37.
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Allah Teéla, insanin biitiin hayatin1 programlamay1 ve terbiye etmeyi kendi
tizerine almistir (es-Secde 32/5). Bu sebeple kullarin hayata dair helal ve haram
konularmi 6grenecegi en temel kitap Kur’an’dir.®* Kur’an’in ana konularindan
birini ifade eden ahkdm konusu Kur’an’da icmalen farziyeti belirtilmis, beyani
Hz. Peygamber’in siinnetine birakilmustir.***

Kur’an hukuku, Kur’an’in en kuvvetli mucizevi yoniidiir. Kendinden
onceki hukuki sistemlerde olmayan bir¢ok konuyu i¢inde barindirmasi ve evrensel
deger tagimasi onu digerlerinden aylrmaktadlr.345
Kur’an’1n ihtiva ettigi hitkiimler konusuna gore su sekilde siralanmaktadir.
1. Ibadetler
2. Kefaretler
3. Muamelat
4. Aileyi tanzim eden hiikiimler
5. Cezal hiiktimler
6. Miisliimanlarin gayri miislimlerle iliskileri®*®

Tezde ise bu basliklar biraz daha daraltilarak ahkdm konusundaki
intilaflar, Ibadet, Sosyal iliskiler (Muamelat) ve Cezalar (Ukubat) seklinde iic
baslikta incelenecektir.

Ahkam konusunda meydana gelen ihtilaflar ilk glnden beri var olan
“hitkiimlerde ictihat” olgusundan kaynaklanmaktadir.*” Bu tiir ihtilaflarin iki
temel sebebi vardir:

1. Nasslarin birgok manaya ihtimalli olmasi,

2. Anlayis ve degerlendirme konusundaki farkli yaklagimlar.3*®

Sahabeden gelen bu fikhi yaklasimlar hususunda bazilar1 sahébe s6ziinin
hiiccet degeri tasimadigini soylemislerdir. Clnkul yanilg: ve hata ihtimali mimkin

olan; ayn1 zamanda ihtilafta bulunan ve bununla birlikte kendilerine kars1 yapilan

343 Muhammed Eb( Zehre, En Biiyiik Mucize Kur’an, ¢ev. Muhammet Yilmaz (Istanbul: Okur
Akedemi Yayinlari, 2018), 605.

344 EbQ Zehre, En Biiyiik Mucize Kur’an, 615.

35 Muhammed EbQ Zehre, Bir I’caz Delili Olarak Kur’an Hukiku, ¢ev. Muhammet Yilmaz
(Rize: STS Yayinlari, 2015), 7.

346 Epbg Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, 90-99.
7 BeyanQni, Fikhi Ihtilaflar, 23.
8 Beyan(ni, a.g.e., 23.
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ihtilaf konusunda da karsi ¢ikmayan sahdbe sOzi, onlarm hiikiimler konusunda
masum olmadigini géstermektedir.**°

Fikhi ihtilaflar, sahabeden sonraki donemlerde daha fazladir. Fakat
sahabeden naklen ilim alan, onlara talebelik yapan neslin onlarin ictihadlarina ve
bu konudaki yOntemlerine sahit olduktan sonra kendi fikh1 goriislerini
olusturduklarmi belirtmek gerekmektedir. Bu nedenle ahkdm konusundaki
sahdbeye ulasan ihtilaflar 6nemlidir. Hz. Peygamber vefat ettikten sonra ilk iki
halife doneminde ihtilaflarin daha az oldugu soylenebilir. Bunun nedeni kendi
aralarinda siirekli miizakere ortaminda meseleleri tartismalaridir.®*° Fakat onlarin
daha sonra ¢esitli bolgelere gitmeleri ve dagilmalar1 hiikkiimlerin farklilik arz
etmesinde 6nemli bir rol oynamistir.

Ibn Mes’0d’a, sahabenin ihtilafi soruldugunda asil ihtilafin, Ayetin
anlamma dahil olabilecek farkliliklarm degil, bir kimsenin bir seyi emrederken
diger kimsenin bunu nehyetmesinin oldugunu sdylemesi; ahkam konusunda
hiikkiim farkliligma gotiiren ihtilaflar, tezat ihtilafina orneklik teskil etmesi
bakimindan bilyiik 6nem arz etmektedir.>**

Son olarak belirtmek gerekir ki; sahabenin ahkdm konusundaki ihtilafi
diger konulardaki ihtilaflardan daha fazladir. ibn Teymiyye, bunu “Sahabenin

352 seklinde belirtmektedir. Anlasilan odur ki;

ahkama dair ihtilaflar1 daha ¢oktur
Ona gore ahkama dair ihtilaflar tefsire degil, fikiha aittir. Bu sebeple tefsirde

sahabe ihtilafini, tenevvii cihetinde degerlendirmistir.

2.3.1. ibadetler
Bu boliimde ibadet esaslarina yonelik ihtilaflar s6z konusu edilecektir.
Tezde kabul edilen “tezat ihtilafi” tanimina gére; bir hikmin helal veya haram

olmasi iki farkli sonucu dogurmakta bu da, nakledilen farkli goriislerin hiikiim

39 Gazzali, Mustasfa Isidm Hukukunun Kaynaklar, cev. Yunus Apaydin (Istanbul: Klasik
Yaymlari, 2017), 455.

%0 Giingér, Kur’an Tefsirinde Fikhi Tefsir Hareketi ve Ilk Fikhi Tefsir, 74.
1 Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 67.
%2 fbn Teymiyye, Mukaddime, 38.
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bakimindan tezat oldugu sonucunu dogurmaktadir. *** Yine ibadet yerine
getirlirken ibadete dahil olan bir fiilin, siinnet-farz ¢ergevesinde degerlendirilerek;
0 fiilin gerekli veya caiz goriilmesi sonucunda ibadetin gegerli olup olmamasi
seklinde ortaya ¢ikan iki zit hiikkiim de tezat ihtilafi baglaminda goriilmektedir.

Ibadet konusunda es-seb’ut-tival baglaminda iki 6rnek tespit edilmis ve bu
ornekler tezat ihtilafi ¢ercevesinde degerlendirilmistir.

Birinci 6rnek; hac ve umrede Safa ve Merve arasinda yapilan sa’y1 konu
edinen ayete yonelik ortaya ¢ikan ihtilaftir. “Siiphesiz Safa ile Merve, Allah’in
(dininin) nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac ve umre niyetiyle Kabe’yi
ziyaret eder ve onlar1 da tavaf ederse, bunda bir giinah yoktur” (el-Bakara 2/158)
ayetinden hareketle ayette belirtilmis olan sa’y ibadetinin ifas1 noktasinda iki
durum sézkonusu olmustur:

1. Safa ve Merve arasmi say yapmak gerekli oldugundan, terkedilmesi
halinde Hz. Aise, Urve b. Zlibeyr ve Enes b. Malik’e gore kaza umresi
gerekir.

2. Sa'y haccin ve umrenin tatavvu bir riknu oldugu igin, terkedilmesi

halinde Ibn Mes’ad, Enes b. Malik ve Ibn Abbas’in’tan nakledilen bir
rivayete gore ayetteki “logs s of ade 7L 56~ ifadesinin “ -t 36

legs Cohls ¥ of <7 seklindeki bir kiraat ile okunmast nedeniyle hicbir

sey gerekmemektedir. Sa'y yapilmasa da hac ibadeti yerine getirilmis
olur.®*

Taber? bu gorusleri naklettikten sonra, sa'y gorevinin farz olarak bir
zorunluluk arz ettigini, yerine getirilmemesi durumunda ise kaza edilmesi
gerektigini sdylemekte ve bu goriisiine de, ibn Abbas ve Cabir b. Abdullah’tan
Hz. Peygamber’in sa'y yaptigma dair rivayeti delil gostermektedir.®® Ayrica

Taberi, Hz. Aise’nin Urve b. Ziibeyr’e yaptigi agiklamay1 ayetin imam mushaftaki

%3 Burada ibn Mes’tid’tan nakledilen bir rivayet érnek olarak gosterilebilir. Rivayete gore ibn
Mes’id’a ihtilaf hakkinda sorulunca o, asil ihtilafi, bir konuda birisi helal derken digerinin
haram demesi seklinde tanimlamistir; Taberi, a.g.e., 1, 67.

% Taberi, Camiu’l-beyan, 1, 884-886.
%5 4. mif., a.g.e., 1, 886.
115



kiraatinin zittina olan diger kiraatin yanhsligini bu konuda destekleyici bir kanit
olarak sunmaktadir.**®

Sa'y hakkindaki goriisler, mezhepler arasinda da ihtilaf olusturmus, bunun
sonucu olarak da iki farkl hiikiim ortaya ¢ikmustir. Buna gére; Imam Malik (6.
179/795), imam Safii ve Imam Ahmed’e (6. 241/855) gore vacip olan sa’y riknii
yerine getirilmezse hac yapilmis olmamakta, bunun igin de kazasi mutlaka gerekli
olmaktadir. Imam Hanefi’ye (0. 150/767) gore ise sa'y siinnet oldugundan, kurban
kesilirse bu ibadet yerine getirilmis olur. Hatta bazilarmma gore sa'y ibadeti,
nafiledir ve yapilmamasi halinde hicbir sey gerekmez.&r’7 Gortildiigl gibi sonuglari
bakimindan bir ibadetin eksik olup olmamasimni belirleyen bu ihtilafin, tenevviiden
ziyade cemi miimkiin olmayan tezat ihtilafi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Konuya dair ikinci 0rnek ise, “Hacci ve umreyi Allah i¢in tamamlayin”
(el-Bakara 2/196) ayetidir. Bu ayet kapsaminda umrenin bir Miisliiman i¢in farz
olup olmadig1 tartisiimistir. Ayetin yorumuna dair gelen nakiller cercevesinde Hz.
Ali, umrenin de hac gibi farz oldugunu sdylerken;*® Ibn Mes*ad, umrenin nafile
bir ibadet oldugunu belirtmistir.>*® Dolayisiyla bu goriise gore bir Miisliman umre
yapmak i¢in mali giicii ve sihhati yerinde olsa dahi, arzu ettigi takdirde bu ibadeti
yapmayabilir.

Bu ihtilaf gerg¢evesinde kendi goriisiinii beyan eden Taberi, hadisten
deliller getirerek bir taraftan sahabeden Eb(’l-Muntefik’ten umrenin farziyetine
dair, diger taraftan da Cabir b.Abdillah’tan umrenin tatavwu™ olduguna dair

nakilleri aktarmakta, daha sonra da kendi tercihini ziketmektedir. Ona gore; bu iKi

%6 Rivayete gore Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise’ye sa'y ile ilgili ayetinden hareketle bir kimsenin bu
ibadeti yerine getirmemesi hakkinda kendisinin bu durumda bir beis gérmedigini, fakat Hz.
Aise’nin bu konuda ne diisiindiigiinii sorunca, Hz. Aise sdyle cevap verir: “Ne kot konustun
Ey kiz kardesim oglu! Sayet senin dedigin gibi olsaydi, ayet ‘Bu ikisini tavaf etmemekte bir
giinah yoktur’ seklinde olurdu. Oysa bu ayet, Ensar hakkinda nazil oldu. Ciinkii onlar
Miisliman olmadan 6nce Menéat putuna saygi duyuyorlar, bu nedenle de Safd-Merve arasini
tavaf etmekten imtina ediyorlardi. Bu durumu Hz. Peygamber’e ‘Biz cahiliyede Safa-Merve
arasinda tavaf etmekten kacinirdik (Simdi bunda bir beis var m1?)’ seklinde ifade edince bu
ayet indi”’; amlf,, a.g.e., 1, 887.

%7 Kadi Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Riisd el-Hafid, Biddyetii’l Miictehid
ve NihAyetii’l-Muktesid: Mezhepler Arasi Mukayeseli Islam Hukuku, cev. Ahmed Meylani
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 11, 87.

%8 Taberf, a.g.e., 2, 200.
%9 3. mif., a.g.e., 2, 201.
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gorlisten ikincisi olan umrenin siinnet oldugu rivayeti daha isabetlidir. Ayrica
Taberi, ayetin hiikkmiiniin farz oldugunu sdyleyenlere karsi da sert ithamlarda
bulunmaktadir.>®

S6zkonusu ihtilafin mezheplere yansimasi ise su sekilde olmustur: imam
Safii, iImam Ahmed, Eb{ Sevr (6. 240/854) ve Siifyan es-Sevri (6. 161/778) gibi
alimlere gore hac, umre gibi farzdir. Bu aym zamanda sahabeden Ibn Abbas ve
Ibn Omer’in de goriisiidiir. Imam Malik’e gdre umre yapmak siinnet, imam Ebd
Hanife’ye gore ise nafiledir.®** Boylece; bir ibadetin aym anda hem farz hemde

nafile olmasina neden olan ihtilaf, tenevvii ihtilafi degil, tezat ihtilafi olmaktadir.

2.3.2. Muamelat

Muamelat kavrami, ibadetler disinda biitiin hukuki konular1 ifade
etmektedir. Akitler, nikéh, talak gibi konular bu kapsamda ele alinmaktadir.

Kur’an, insani iligkiler bakimindan Miisliimanlar bir¢ok ahlaki ve hukuki
ilkeler vermektedir. Bu baglamda Taberi tefsirinde sosyal iliskilere dair ayetlerin
yorumunda pek c¢ok farkliliklar nakledilmistir. Ayetlerin hayata aktarimi
konusunda hem Kisilerin yorumlarindan kaynaklanan hem de uygulama
farkliliklarindan kaynaklanan ihtilaflar vuku bulmustur. Bu baglamda muamelata
dair es-seb'u’t-tival kapsaminda iki 0rnek tespit edilmistir. Her iki 6rnek de tezat
ihtilafi kapsaminda degerlendirilmistir.

Sahébe, “Eslerine yaklagsmamaya yemin edenler icin dort ay bekleme
sliresi vardir. Eger (bu siire iginde) donerlerse, siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir.
Eger bosamaya karar verirlerse (ayrilirlar)” (el-Bakara 2/226-227.) seklindeki ila
ayetinin tefsirinde ihtilaf etmislerdir. Soyle ki; esiyle cinsel birliktelikte
bulunmamaya yemin eden ve dort ay icerisinde bundan dénmeyen kari-kocanin
durumu ne olacaktir? Dort ay bittiginde bosanma gerceklesir mi ger¢eklesmez mi?
Bu kapsamda 114 siresi bitince evlilik durumunun nasil devam edecegine dair

nakledilen goriisler sunlardir:

%0 Taberi, Camiu l-beyan, 2, 203-205.
%! {bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2, 49
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1. Hz. Ali, ibn Mes*td, Hz. Osman (6. 35/656), Zeyd b. Sabit (6. 45/665
[?]) ve Ibn Abbas’a gore; 7l yapan koca dort ay bittikten sonra esinden
bain talakla bosanmis olur.

2. Ebdbekir b. Abdurrahman (6. 53/673) ve Haris b. Hisam’a (0. 18/639

[?]) gbre; dort ay bittikten sonra, esinin kadinin donme hakkina sahip
olacag1 bosama gergeklesmis olur. Diger bir ifadeyle, ric’i talak ile bir
bosama vaki olur.

3. Hz. Aise, Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Osman, Ebii’d-Derda, ibn Omer ve

Ibn Abbas’a gore; dort ay gegtikten sonra kadin esinden dénmesini veya
bosamasini talep eder. Yetkili kisi/kad1 bu hususta erkegi bosama ya da
donme hususunda karar verdirir. Buna gére bosama, ancak sultan karari
ile olur. Yani doniis olmazsa kadin beklemek durumundadir, bosama
durumu gerceklesmez. Bu konuda erkege miiracaat edilerek ondan esini
bosamasi veya evlilige devam etme kararini vermesi istenir.

4. Tbn Omer’den nakledilen bir baska rivayete gore; Tla sonucunda bir sey

gerekmez. Yani bosama gergeklesmez.

Verilen dort goriis ashinda iki maddeye indirgenebilir: Buna gore; 1la streci
bitince sayet doniis olmazsa ya talak-1 bainle bosanma durumu gergeklesmis olur
yahut da siire bitince erkegin bosanma kararini veya devam etme niyetini
belirterek (¢ talak hakkindan birinin kullanmas1 s6z konusu olur. Ikinci goriis sdz
konusu oldugunda nikah devam etmektedir.

Birinci goriisii benimseyen imam Eb( Hanife ve mezhebi, gériislerini Ibn
Mes’id’a dayandirarak koca dort ay icerisinde donmezse stirenin hemen bitiminde
bosamanin gergeklesecegini ifade etmektedirler. ibn Omer ve Hz. Ali’nin de bu
goriiste oldugu belirtilmistir. Diger goriisii benimseyen Imam Safii, Imam Ahmed,
Ebl Sevr, imam Davud ve Leys b. Sa'd ise, ancak yetkili bir kisinin karar1 ile
bosanmanin gergeklesecegini séiylemislerdir.362

Ahkam konusunda iki farkli sonucu ortaya c¢ikaran bir akdin bitip
bitmemesine etken olan bdyle zit iki goriisiin tezat ihtilafi kapsaminda

degerlendirilmesi gerekmektedir. Bir goriise gore siire¢ sonunda bosanmis ve

%2 bn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 2, 508.
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iddet beklemeye baslamis kadmn, bir diger goriise gore de nikdhli kalmaya ve
kocasi karar bildirene kadar muallakta olmaya devam etmektedir. Hukuki agidan
iki farkli sonug olmasi rivayetlerin cem edilmesini engellemektedir.

Bu hususa bir baska ornek olarak; avci hayvanlarin yakalamis olduklar

(13

avlarin1 yemelerini konu eden “...Egitip alistirdiginiz avci hayvanlarm tuttugu
(avlar) size helal kilindi. Onlarin sizin i¢in tuttuklarindan yiyin. Onu (av igin)
salarken tizerine Allah’in adini anin (besmele g¢ekin). Allah’a kars1 gelmekten
sakiin” (el-Maide 5/4) ayeti zikredilebilir. Bu ayet kapsaminda sahébe, “cevarih”
kelimesi ile ne kastedildigi ve avci hayvanin avdan yemesi durumunda hiitkmiin ne
olacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas ve Adiy b. Hatim’e gdre avci
hayvanlar (cevarih); kopek, tazi, sahin ve dogan gibi kuslar1 ifade ederken, Ibn
Omer’e gore ise avel hayvanlar ifadesi ile yalnizca kopekler kastedilmektedir.*®®

Avci hayvanin avin etinden yiyip yememesi, sayet yerse avin durumunun
ne olacagi hakkindaki durum su sekilde maddelenebilir:

1. ibn Abbas ve ibn Omer’e gore; sayet kdpek tuttugu avdan yerse o av

yenilmez. Fakat kuslar tuttugu avdan yiyebilir.

2. Hz. Ali ve Adiy b. Hatim’e gore; ne kus ne de kdpek tuttugu avdan
yiyemez.

3. Selman-1 Farisi, Sa'd b. Ebi Vakkas, Eba Hureyre ve Ibn Omer’e gore;
sayet sahibi tarafindan avci hayvan besmele ¢ekilip ava génderilirse bu
takdirde, avci hayvanin tuttugu avdan {igte bir oraninda yemesinde bir
sikint1 yoktur.**

Taberi’ye gore ise; avci hayvanin avindan yemesi onun egitilmemis
oldugunu gostermektedir; dolayisiyla sayet kisi av Olmeden yetisip avi
bogazlayim kesmigse bu takdirde avci hayvan tarafindan yakalanmis olan av
yenilebilir. Fakat av olii olarak bulunur ve de avci hayvan tarafindan yenilirse, bu
takdirde o av helal olmamaktadir.*®® Goriildiigii gibi bu dyetin hitkmii noktasinda

meydana gelen ihtilaflar, bir yiyecegin helal veya haram olmasina etki etmektedir.

%3 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 343-345.
%4 Taberi, Camiu l-beyan, 4, 347-354.
%5 3. mif., a.g.e., 1V, 354.
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Bu durumda bu ihtilaflarin tezat ihtilafi c¢ercevesinde degerlendirilmesi

gerekmektedir

2.3.3. Cezalar

Bu baslik altinda, Islam’in getirmis oldugu, emir ve yasaklara ya da
Islam’m verdigi yetki smirlar1 iginde yoneticilerin belirledigi kurallara
uymayanlara uygulanacak yaptirimlari ifade eden cezalara isaret edilecektir.

Tezde cezalar konusunda hem tenevvi hem de tezat ihtilafi olarak iki
ornek tespit edilmistir. Bu ihtilaflarin da tezat kapsamimnda degerlendirilmesi
mumkdndr.

Sahabe, Miisliimana, gayrimiislime karsilik kisas yapilip yapilamayacagi
ve anlagmali kavimden olan bir kimsenin 6ldiiriilmesi durumunda diyetin miktar1
ile ilgili olan ayet kapsaminda ihtilaf etmistir. Konuyla ilgili olarak ifade edilen

ayetin meali soyledir:

“Eger oldiiriilen miimin oldugu halde, size diisman olan bir toplumdan ise miimin
(Olduren kimsenin) bir kole azat etmesi lazimdir. Eger kendileri ile aranizda
anlagsma bulunan bir toplumdan ise ailesine teslim edilecek bir diyet ve bir miimin
koleyi azat etmek gerekir. Bunlart bulamayan kimsenin, Allah tarafindan
tevbesinin kabulii i¢in iki ay pes pese oru¢ tutmasi lazimdir. Allah her seyi
bilendir, hikmet sahibidir.” (en-Nisa 4/92)

Bu ayete yonelik olarak oncelikle, Miisliiman bir kisinin gayrimiislim bir
kimseyi Oldiirmesi durumunda kisas olup olmayacagi hususunda ihtilafin
bulundugunu belirtmek gerekir. iImam Safii, Imam Ahmed, imam Davud ve
Sifyan es-Sevri, Mdisliman birinin gayr-i mislim bir kisiyi 6ldiirmesi
durumunda, gayrimiislim oalan karsi Miislimana kisas yapilmayacagi kanaatini
tasimaktadirlar. Bu kimseler, az onceki hiikiim konusundaki kanaatlerini Hz.
Ali’nin goriisiine dayanmaktadirlar. Imam Ebd Hanife ise, himaye altinda olan bir
kimsenin Oldiiriilmesinin kisasa tabi olacagmi diisiinmektedir. Delil olarak da,
Abdurrahman es-Selmani ve Hz. Omer’den gelen nakilleri almaktadur.>®°

Taberi ise tefsirinde, ihtilaf konusu olarak nakledilen anlasmali kavimden
oldirdlen bir kimsenin diyeti hususunda goriigler zikretmistir. Bu goriisler

strastyla su sekildedir:

%6 fbn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 111, 492.
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1. Hz. Ebibekir, Hz. Osman ve ibn Mes’td’a gore; Miisluman hiir bir
kimse ile anlagmali topluluga miintesip olan gayr-i mislim bir kimse
esittir. Dolayisiyla anlagmali birinin diyeti ile, Miisliman bir kimsenin
diyeti aynidir.

2. Hz. Omer’e nispet edilen bir goriise gore; anlasmal olan birinin diyeti,
Miisliiman bir kimsenin diyetinin yarisidir.

3. Birgok tarikten Hz. Omer’e nispet edilen bir baska goriise gore;
anlagsmali olan bir kimsenin diyeti, Musluman hur bir Kimsenin
diyetinin tcte biridir.*®’

Ikinci ve {igiincii goriiste zikredilmis olan ve Hz. Omer’e nispet edilen
goriis, birinci goriisteki esitlik ilkesi dikkate aldiginda sosyal bakimdan farkl
statliler doguran bir yorum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira toplumsal olarak
gayrimuslim kimseler, statii olarak Miisliimanlarin altinda kabul edilmektedir. Bu
nedenle her iki tarafi esit kilan goris ile diger gorisler arasinda bir ihtilaf s6z
konusudur. Hz. Peygamber’den iki yonli hadislerin rivayet edilmesi ve iki farkli
uygulamanm olmasi aslinda, verilen hiikiimlerin Hz. Peygamber’den ziyade
sahabe igtihadina dayandigmi gostermektedir.

Cezalar hususunda ikinci bir ornek olarak hirsizlik su¢u konusundaki
tartigmalar zikredilebilir. Hirsizlik sugunu isleyen birisinin yaptigi bu fiil
karsisinda Allah tarafindan belirlenen bir ceza olarak elinin kesilmesi
emredilmektedir: “Yaptiklarna karsilik ve Allah’tan caydirici bir miieyyide
olmak tizere hirsizlik yapan erkek ve kadmin ellerini kesin” (el-Maide 5/38). Bu
fiil karsisinda gerekli olan ceza konusunda bildirilen had cezasinda bir ihtilaf
olmasa da bu cezayr gerekli kilan elin kesilmesi igin gerekli olan miktar
hususunda ihtilaf vaki olmustur. Buna gdére haddin uygulanmasini gegerli kilacak
calinan malin miktar1 hakkidaki goriisler sunlardir:

1. Malik b. Enes ‘e gore; had i¢in gerekli olan miktar, en az tg¢ dirhemdir.

2. Had icin gerekli olan miktar, bir dinarin doértte biridir. Evzai bu

goriistedir ve bu goriisiinii Hz. Aise’ye dayandirmaktadir.

%7 Taberi, Camiu’l-beyan, 4, 76-79.
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3. Bir bagka goriise gore; had i¢in gerekli olan miktar, on dirhem ve
fazlasidir. Eb( Hanife bu goriistedir ve bu goriisiinii Ibn Omer ve ibn
Abbas’a dayandirmaktadir.

4. Bir diger goriise gore ise, ayetin zahirinden anlasilan bu ayetin umum
bildirdigidir. Az da olsa ¢ok da olsa hirsizlik yapan birinin elinin
kesilmesi gerekir. Ibn Ziibeyr ve ibn Abbas bu goriistedir.*®®

Taberi ise, tim bu gorisleri aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in
kendisinden nakledilen “El kesme cezasi, dinarin dortte bir ve daha ¢ok degerde
olan mal i¢in gereklidir” rivayetini delil getirerek, ayetin siinnetle tahsis edildigini
soylemis ve dolayisiyla ikinci goriisii kabul etmistir.**®

Ayeti umumi manada alanlar ile ayeti tahsis edenler arasinda zikredilen (¢

gorts, birbiriyle ihtilaf etmektedir. Soyle ki; bir kimsenin bir dirhem g¢almasi g

goriise gore had gerektirmezken, dordiincii goriise gore el kesilme gibi psikolojik,

fiziksel ve toplumsal boyutlari olan agir bir cezaya kisiyi mahkim etmektedir. Bir
baska ac¢idan degerlendirecek olursa; ayeti tahsis anlaminda ele alan ti¢ goriiste de
sahabeye dayanan ¢ dinar ve on dirhem, yaklasik yari yariya bir miktar olarak
g6ziikmektedir. Fakat her bir goriisiin sonucunda hiikiim degismemekte ve had
icin gerekli miktara ulasildiginda el kesilme cezasi verilmektedir. Bu anlamda

burada miktarlarin degismesi tezatlik ifade etmemekte hiikiim bakimimdan ayni

sonucu dogurdugu i¢in tenevvii ihtilafi kapsaminda degerlendirilmektedir.

%8 Taberi, Camiu l-beyan, 4, 521-522.
%9 3. mif., a.g.e., 4, 522.
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SONUC

Merkezine Kur’an’t alan ve ayni zamanda Kur’an’t aciklama ve
yorumlama gorevini listlenmis olan tefsir ilmi, ihtilaf olgusunu ilk dénemlerden
itibaren olagan bir durum olarak gérmiistiir. Bunun yaninda asir1 yorumlar disinda
Islami ilke ve esaslara uygun, dyetlerin zahirine mutabik te’vil faaliyetlerini de
hosgorii ile karsilamistir. Bu anlamda bu tir farkliliklar, tefsir ilmi icin birer
zenginlik ifade etmektedir.

Bu caligmada, sahabenin tefsir rivayetlerinde meydana gelen farkliliklar,
Taberi tefsiri 6zelinde ele alinmig ve elde edilen rivayetler, ihtilaf baglaminda
incelenmistir.

Tefsirdeki ihtilaflar, tenevvi ve tezat ihtilafi olarak ikiye ayrilmistir. Buna
gore; genel olarak tenevvii ihtilafi, ayn1 anlami ifade eden, ayn1 miisemmaya isaret
eden ve ayetin zahiri anlamina uygun olan muhtemel manalardan biri olarak tarif
edilmistir. Ancak, bu konuda dikkat edilmesi gereken husus, tenevvii ihtilafinda
s0z konusu olan farkli goriislerin cem edilmesinin miimkiin oldugudur. Tezat
ihtilafinda ise, bu tir ihtilaflar ayetin kapsami dahilinde olsa bile, ayn1 anda iki
goriisiin birlikte soylenmesi miimkiin olmamaktadir. Daha ¢ok farkli miisemma
s6z konusu oldugunda, helal-haram, emir-nehiy konularinda tezat ihtilafindan
bahsedilebilir.

Ihtilaflarin  ortaya ¢ikmasmnda etkili olan bazi temel unsurlar
bulunmaktadir. Bunlar; fitri, dini, toplumsal ve siyasi faktorler olmak lzere dort
maddede ele almabilir. Fitri sebepler daha ¢ok insanin kisisel 6zelliklerinin ve
fikriyatinin etkili oldugu sebeplerdir. Dini sebepler ise, Kur’an’in dilsel 6zellikleri
ve miifessirin yaklasim tarzindan kaynaklanan ihtilaflar1 ifade etmektedir.
Toplumsal sebepler de, bireyin yasadigi sosyal yapinin kisinin maddi ve manevi
Ozelliklerinde rol oynayan sebeplerdir. Son olarak siyasi sebepler, siyasi erkin
elde edilmesi admna dini metinlerin gili¢ sahipleri tarafindan yorumlanmasi
neticesinde ortaya ¢ikan etkenleri ifade etmektedir.

Sahéabe donemindeki tefsir faaliyetleri incelendiginde ise, yukarida sayilan
itilaflar baglammda az ya da ¢ok ayetlerin te’vili hususunda farkli goriiglerin
ortaya ¢iktigi gorilmektedir. Hz. Peygamber doneminde tefsire dair az sayida

intilaf meydana gelmistir. Bilinen en temel ihtilaflar da, kiraat konusunda

123



yaganmigtir. Bunun nedeni ise Kur’an’t teblig ile g0revlendirilen Hz.
Peygamber’in bu konuda tek otorite sayilmasidir.

Nizul sureci sonrasinda siyasi ihtilaflarin ortasmma diisen sahébe,
Peygambersiz hayata intibak saglamada zorlanmislardir. Bu nedenle ortaya ¢ikan
bir meselede, Hz. Peygamber’in otoritesinin yerine Kur’an’i koyarak olaylar1
ayetler cercevesinde ¢ozmeye calismislardir. Bu sekilde onlar, bir konu
hakkindaki ¢oziimii Oncelikle Kur’an’da aramaktadirlar. Sayet Kur’an’da
bulamazlarsa da Hz. Peygamber’in soézlerinde aramakta; onda da
bulamadiklarinda bazi sahabilerin ¢ekimser kalarak goriis beyan etmedikleri
bazilarinin ise kendi re’yleriyle hikim verdikleri gorulmektedir.

Uclincli kaynak olan re’y ile hiikiim verme anlayis1 ise, cesitli ihtilaflara
sebep olmustur. Bunun yaninda kimi sahabenin ayetin niizul sebebini bilmemesi,
kiminin Arap siiri, Orf ve adetlerini bilmemesi de, ihtilafin meydana gelmesinde
etkili olmustur. Ayn1 zamanda bazi sahabe zahiri bir yaklasim sergilerken bazilar1
maksada yonelik yaklasim sergilemistir. Ayrica, anlayis farkliliklar1 ve Kur’an’a
yaklasim tarzlar1 da, sah@benin ihtilaf etmesinde etkili olmustur.

Tespit edilen veriler cercevesinde, ibn Teymiyye’'nin ifade ettigi
“Sahdbede tezat ihtilafi bulunmamaktadir.” goriisiiniin  dogru olmadigi
goriilmiistiir. Nitekim ikinci boliimde nakledilen tefsir rivayetleri ahkam konusu
basta olmak tizere, ayetin muhatabi, ayette gecen yer, nasih-mensuh, kiraat,
miisterek lafiz, atif, hakikat ve mecaz gibi konularda sahabenin tezat ihtilafina
distiigti gortlmektedir. Buna gére sahdbe; kendi bilgisi, anlayisi ve yaklasimi
cergevesinde yaptigi te’villerde birbirinden farkli diistinmiis ve de farkli goriisler
ortaya koymuslardir. Ancak bu goriislerin tezat olmasi, haram veya dinde tefrika
olarak degerlendirilmemeli, aksine bu goriigler, insanin diisinme melekesinin
farkli tezahtirleri olarak gortilmelidir.

Sahabenin bir konuda pek ¢ok farkli goriis beyan etmesi, bu konuda
Hz.Peygamber’den gelen net bir agiklama olmadigini gostermektedir. Clnkid Hz.
Peygamber’in Kur’an s6z konusu oldugunda ayni konu hakkinda cemi miimkiin
olmayan iki zit goriis beyan etmesi diigiinilemez. Bu farkliliklarmm sahabenin

ictihadina hamledilmesi daha makul gdzikmektedir.
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Tum bunlardan hareketle; Sahabenin tefsirinde hem tenevvi hem de tezat
ihtilafi bulundugu ancak; sahabenin ihtilaflarmin tiimiiniin tenevvii olmadigr gibi
hepsinin tezat oldugunu da séylemek mimkin degildir. Fakat sunu da belirtelim
ki; Sahabe goriisleri arasinda tezat ihtilafi olmadigini savunmak ihtilaf meselesine
elestirel bir gdzle bakmay1 engellemektedir. Neticede insanin oldugu yerde ihtilaf
olagandir. Tabii ki sahabenin fazileti, 6rnekligi bizim i¢in degerlidir ancak;
sahdbenin tiim hayati orneklik arz etmez, zira onlarmn hayatlarinda ibret alinacak
noktalar da bulunmaktadir. Sahabeye duyulan sevgi ve saygi onlarin tezat
ihtilafina diismesi diisiincesinin reddedilmesine sebep olmustur. Bu nedenle,
sahabeden gelen birbirinden farkli goriisler, tenevvii ihtilafi baglamida ele
alinmustir.

Neticede galismamizda oldugu iizere, Taberi’de sahabe ihtilaflarinin es-
seb’u’t-tival baglaminda ele alimmasi, sadece bir ornek c¢alismadir. Sahabenin
tefsir alanindaki ihtilaflarinin, baska kaynaklar incelendiginde daha kapsamli
olarak ele alinmasi miimkiindiir. Bu nedenle tez siireci gostermektedir ki, bu
konuda daha ¢ok ve daha kapsamli ¢alismalar yapmak gereklidir. Bu alanda
calisgma yapacak kimselerin interdisipliner bir ilim olan tefsir ilmi ve diger
alanlardaki verileri de kullanarak daha iyi ¢alismalar yapmasi iimit edilmektedir.
Buradan hareketle Taberi tefsirinde tabiine dayali ihtilaflarin daha ¢ok oldugu
gorilmektedir. Bu anlamda tabiin ihtilaflari, sebepleri, ¢esitleri ayrica

karsilastirmali olarak tefsirlerden ¢aligilabilir.
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