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ON SOZ

Yiice Allah’in bizlere liitfettigi nimetlerin en biiyiigii olan Islamiyet, hic
sliphesiz onu yasamak ve yasatmakla ayakta duracaktir. Bu gayeyi
gergeklestirebilmek i¢in Islam tarihinde bircok farkl ilim dallar1 ortaya ¢ikmis ve
bircok eserler kaleme alinmistir. Hepsinin kendine gore ayri bir yolu ve
gerceklestirmek istedigi farkli bir amaci olsa da hepsinde ortak olan sey, diinya ve
ahiret saadetine ulastirmaktir. Ancak Islami ilimler icinde kelam veya bir diger
adiyla akaid, biitiin dini ilimlerin temelini tegkil etmesi ve inang esaslarini konu
alip hakk: batildan ayirmasi sebebiyle en serefli ilim kabul edilmistir. Bu serefe
bir nebze de olsa ortak olabilmek i¢in Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310)
Medarikii’t-Tenzil’ini inceleyerek Mu‘tezileyi tenkit ettigi ayetleri kelami yonden
ele alma karar1 aldik. Bu karar1 almada birka¢ etken olmakla beraber, daha
onceden boyle bir calismanin yapilmamig olmasi bizi tetikleyen 6nemli
faktorlerden biri olmustur. Boylece tarihimizde 6nemli bir yeri olan ve asirlar
boyu medreselerde okutulan bir tefsiri bastan sona inceleme imkani bulmus olduk.

Arastirmamiz biri giris olmak {izere ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris
kisminda bu arastirmanin konusu, 6nemi, amaci ve nasil yapildigina dair kisa
bilgiler verdik. Birinci boliimde, Nesefi’nin ana hatlariyla hayatini, hocalarini,
talebelerini ve genel olarak eserlerini tamittik. Ikinci boliimde, {izerinde
calistigimiz Meddrikii t-Tenzil adli eseri genel hatlariyla ele aldik. Ugiincii
boliimde, Nesefi’nin, Mu‘tezile’yi tenkit ettigi ayetleri birer baglik altinda, hangi
ayet hangi baslik altina giriyorsa o sekilde vermeye ¢alistik. Zira boyle yapmamiz
calismamizi daha derli toplu bir hale getirmistir. Ayrica, Mu‘tezile’nin de konuya
bakiglar1 bu boliimde Zemahseri’nin (6. 538/1143) el-Kessaf’1 gibi, Kadi
Abdiilcebbar’mm (6. 415/1025) Serhu’l-Usuli’l-Hamse’si gibi kendi temel
kaynaklarindan miiracaat edilerek objektif olarak sunulmustur. Sonu¢ kisminda
ise aragtirmamiz neticesinde neleri elde ettigimizi, arastirmamizin amacina ulasip
ulagsmadigini ve bize bu konuda hangi faydalar1 sagladigini anlattik.

Bu tezi hazirlamada bize yol gosteren basta tez damgmanim ve degerli
hocam Prof. Dr. Salih Sabri Yavuz olmak iizere, Yrd. Do¢. Dr. Faruk Sancar’a,

Prof. Dr. Ahmet Ishak Demir’e ve eme@i gecen herkese tesekkiir ederim.
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OZET

NESEFi’NIN MEDARIKU’T-TENZIL’INDE MU‘TEZILE’YE
YONELTTIGi ELESTIRILER

Keldam ilmi, inan¢ konularmi sahih bir bigimde ele almak, dinde de
beraberligi saglamak i¢in akli ve nakli delilleri kullanmistir. Fakat bu ¢aba farkh
firkalarim zuhur etmesine engel olamamis, bilakis her firka kendi goriislerinin
dogrulugunu, karsit goriislerin yanlishigini ispat etme yoluna gitmistir. Hatta cogu
kez ayni ayetle istidlal edilmesine ragmen, her mezhep mensubu ayeti kendi
itikadina gore te’vil ederek, karsi tarafi ilzam etmeye ¢aligmustir.

Bu tezde, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Mu‘tezile’yi tenkit
ettigi ayetler ve kelami agidan izahlar1 konusu incelenmistir. Calisma g
boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin hayat1 ve
eserleri anlatilmaktadir. Ikinci boliimiinde ana kaynagimiz olan ve Nesefi’nin en
meshur eseri olan ‘Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te'vil’ adl tefsiri tanitilarak,
kulland1g1 kaynaklari, metodu vb. bazi yonleri incelenmis ve hususiyetleri izah
edilmistir. Ugilincii bdliimde de, arastrmamizin ana konusu olan, Nesefi’nin
Mu‘tezile’ye yonelttigi elestiriler ve bunlarin keldmi ydnden izahlar1 ele
alinmistir. Ulasmis oldugumuz netice itibariyle, Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile’nin
itikadi olarak bir¢ok meselede farkli diisiindiikleri sonucu tesbit edilmistir.
Usullerinin ve kullandiklar1 delillerin farkli olmasit veya ayni delilin farkl
yorumlanmasi, neticenin degisik olmasindaki Onemli faktdrlerden sadece

birkagidir.

Anahtar Kelimeler: Nesefi, Medarik, Mu‘tezile, Tenkit, Kelami Yorum
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ABSTRACT

NASAFI’S CRITICiZED VERSES OF MUTAZILA AT
MEDARIKU’T-TENZIL

Kalam science, used mental and transitory documents for handling faith
subjects in form and providing the equalization at religion. But this endeavor can
not prevent the emergence of different factions contrary each group tried to prove
the truth of their own belief and the falsities of opposite wievs. In spite of the fact
that it is often supplied the same verse as proof from each group and every party
has tried to defend the opposite side by provoking the verse according to its own
belief.

In this thesis the verses of Ebu’l-Berekat en-Nasafi (died 710/1310) that
criticised the Mu’tezile and explanations from the point of Kalam are explained.
The work consists of three parts. In the first part, the life and works of Abu'l-
Berekat en-Nasafi are explained. In the second part, we introduce our main
source, Nasafi's most famous work, 'Medariku't-Tenzil and Hakaiku't-Te'vil's
sources, methods, some aspects detailed and their characteristics explained. In the
third chapter, the main subject of our research, the verses of Nasafi criticized by
Mu'tazila, and their explanations of the kelami aspect are discussed. As a result of
our research, we have determined that the Ahl-i Sunnah and Mu'tazila differ in
many aspects as a belief. They used different ways in procedures and the evidence
they use are different, or the different interpretation for the same evidence, are just

some of the important factors in the variation of the result.

Keywords: Nesefi, Medarik, Mu'tezile, Criticism, Comment of Kelam



KISALTMALAR

a.e. :Aynieser

ayy. :Aymyer
bkz. :Bakmiz
C. : Cilt

¢ev. : Ceviriren

DIA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Ed. :Editor

H. :Hicri

Hz. :Hazreti

IFAV: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Ktp : Kiitiiphane

M. : Miladi

mad. : Madde

no. :Numara

nsr. : Nesreden

6. : Oliim tarihi

S. : Sayfa

sav : Sallallahu Aleyhi ve Sellem

ss. . Sayfadan sayfaya

tahk. : Tahkik eden

trc. : Terciime eden

ts. :Tarihsiz

vb. Ve benzeri

Yay. : Yaymlari

ys. : Basim yeri belirtilmemis
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Gecmisten gilinlimiize tefsir alaninda birgok kiymetli eser kaleme
alimmustir. Bu tefsirler kullandiklar1 tislup ve metot agisindan genel olarak rivayet,
dirayet ve isari tefsir seklinde isimlendirilmistir. Biz bu ¢alismamizda meshur
tefsirlerinden biri olan ve daha ¢ok dirayet tefsir grubuna giren! Ebu’l-Berekat en-
Nesefi’nin (6. 710/1310) Meddriki 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil adli eserinde
calistik. Bu eserde Nesefi’nin, Mu‘tezile’yi tenkit ettigi ayetleri ele aldik ve
bunlarm keldmi olarak izahlarini, imam Nesefi’nin agiklamalarini dikkate alarak,
Ehl-i Stinnet ve Mu‘tezili alimlerin de konuya nasil yaklastiklarini takat

nisbetinde ortaya koyduk.

2. Arastirmanin Onemi

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Meddrikii 't-Tenzil’i bazi
ozellikleriyle temayiiz etmis, Islam 4leminde ve memleketimizde, bilhassa
Hanefilerce ¢ok tutulmus ve benimsenmistir. Miiellif kitabinin mukaddimesinde,
eserini nigin yazdigmi soyle dile getirmektedir: “Istegini geri ¢eviremeyecegim
bir kisi benden tevilat konusunda orta halli bir kitap yazmamu istedi. Bu kitap irab
ve kiraat yonlerini bir araya getirecek, isaret ve mecaz ilimlerinin inceliklerini
icinde barindiracak; Ehl-1 Stinnet ve’l-Cemaat’in sozleriyle siislii, bid’at ve dalalet
ehlinin sagmaliklarindan ise uzak olacakti. [Ayn1 zamanda] ne bikkinlik verecek
kadar uzun, ne de anlami bozacak kadar kisa olacakti. Ben de baslamak icin bir
adm atiyordum. Ancak tehlikeyi yiikklenmekten sakinma yolunu tuttugumdan ve
beserin bu yiikii tasimaktan yoksun olmasi sebebiyle attigim adimi geri
cekiyordum. Ancak Allah’in indyetiyle engeller ¢ok olsa da bu ise basladim. Kisa
bir stirede bunu tamamladim ve bu eseri “Medarikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil”

olarak adlandirdim.””?

! Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.
2003), 178-182.

2 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, tahk. Mecdi
Mensur (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts. ), 1: 13.
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Boyle bir hususiyete ve sohrete sahip olan Meddrikii 't-Tenzil lizerine bazi
akademik calismalar yapilmis olsa da bizim ele aldigimiz konuda ge¢miste bir
calismanm olmamasi bizi, bu konu {izerinde arastirma yapmaya siiriikledi. Ilk
olmas1 hasebiyle konuyu enine-boyuna inceleyerek sadece Imam Nesefi’nin degil,
Mu‘tezile’nin de konuya yaklagim tarzini kendi temel kaynaklarindan —mesela
Kadi Abdiilcebbar’in Serhu’l-usiili’l-hamse’si, Zemahseri’nin el-Kegsdf’1 gibi-

gozlemleyerek calismamizin farkl bir 6neme haiz olacagi kanaatindeyiz.

3. Arastirmanin Amaci

Kur’an’1 Kerim; dalaletten hidayete, zulmetten nura ileten ve hepimize
diinya-ahiret saadetinin yollarini gosteren ilahi ve ezeli son kitaptir. Kur’an’in bu
mesajin1 anlamada tefsirlerin {stlendikleri roller azimsanmayacak derecede
bliyiiktiir. Asirlar boyunca talebe ve hocalarin elinden diismeyen Nesefi’nin
Meddrikii 't-Tenzil’ini incelememizin ana sebebi, Ehl-i Suinnet ekoliiniin temel
tefsir kaynaklarindan biri olmasi ve Mu‘tezile’yi elestirdigi yerleri kendi
kaleminden nasil ve ne sekilde dile getirdigini gérme imkan1 sunmaktir.

Keldm ilmi, inan¢ konularmi sahih bir bi¢imde ele almak, dinde de
beraberligi saglamak i¢in akli ve nakli delilleri kullanmistir. Fakat bu caba farkl
firkalarin zuhur etmesine engel olamamis, bilakis her firka kendi goriislerinin
dogrulugunu, karsit goriislerin yanlishigini ispat etme yoluna gitmistir. Hatta cogu
kez aym ayetle istidlal etmelerine ragmen, her mezhep mensubu ayeti kendi
itikadi goriislerine uygun bir sekilde tevil etme yoluna giderek karsi tarafi ilzam
etmeye calismistir. Biz calismamizi bu hakikati gdz Oniinde bulundurarak
yapmaya gayret edecegiz ve bunun icin farkli goriisleri kendi mezhepleri iginde,
kendi imamlar1 nasil agikliyorsa o sekilde ele alacagiz.

Arastirmamizda Oncelikli olarak Mu’tezile’nin temel bazi goriislerinden
aslah prensibi, halku ef‘ali’l-ibad, rii’yetullah, miirtekibi kebire vb. konularda ne
diigiindiigiinii, Nesefi’nin bu konulara hangi ayetler ile istidlal yaptigin1 izah
edecegiz. Daha sonra ise ayrintili bicimde tek tek ayetleri inceleyerek her iki
mezhebin de goriislerini kendi kaynaklarindan vermeye calisacagiz. Ihtiyag

halinde, hem Nesefi’nin hasiyelerine hem de Mu‘tezile’de ana kaynaklardan
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sayilan el-Kegsaf gibi tefsirlere ve hasiyelerine bakarak objektif bir degerlendirme

yapmaya ve nakilleri kendi asil kaynaklarindan vermeye itina gosterecegiz.

4. Arastirmanin Kaynaklan

Ebu’l Berekat en-Nesefi’nin yasadigi donem, iki rakip Mogol haninin
671(M. 1273) yilinda, yagma ve istilasiyla Islam diinyas1 yakip yikilarak, birgok
eserin yok edildigi bir déneme denk gelmektedir.® Biz arastrmamizi temel olarak
Nesefi'nin (6. 710/1310) Meddrikii't-Tenzil ve ihtiyag halinde bunun
hasiyelerinden, Mu‘tezile’nin goriisleri i¢in de Zemahseri’nin (6.538/1143) el-
Kessaf’indan ve Seyh Muhammed Aliyyan hasiyesi, el-/ntisaf hasiyesi, el-Insaf
hasiyesi ve el-Kdfi gibi meshur Kessaf hasiyelerinden faydalandik.

Kelami gorislerin  izahinda Muc‘tezile, Matiridiyye ve Es‘ariyye
mezhelerinin temel kaynaklarindan faydalandik. Mu‘tezile mezhebi i¢in Kadi
Abdiilcebbar’m (6. 415/1025) Serhu’l-usuli’l-hamse ve el-Mugni gibi
eserlerinden, Matiiridiyye mezhebi igin Ebu Mansur el-Matiiridi’nin (6. 333/944)
Kitabu’t-tevhid’inden ve Te’vildtu’l-Kur’an’mmdan, Ebu’l-Mu’in en-Nesefi’nin (6.
508/1114) Tabsiwratu’l-edille’sinden ve Bahru’I-kelam’indan, Omer en-Nesefi’nin
(6. 537/1142) el-Akdidii 'n-Nesefiyye’sinden ve {izerine yapilan serh ve
hasiyelerden, Nureddin es-Sabitni’nin (6. 580/1184) el-Bidaye fi usuli’d-din adl
eserinden, Ebu’s-Sena Muhammed b. Zeyd el-Lamisi’nin (6. 522/1128) Kitabu 't-
temhid’inden, Es‘ariyye mezhebi i¢in Ebu’l-Hasen el-Es‘ari’nin (6. 324/936) El-
Luma fi'r-reddi ala ehli’z-zeygi ve’l-bida’ adli eserinden, Bakillini’nin (6.
403/1013)  Kitabu t-temhid’inden, Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin (5.
478/1085) Kitabu'l-irsad’mdan, Ebu Ca’fer et-Tahavi’nin (6. 321/933) el-
Akidetii't-Tahdviyye ve Allame es-Seyh Muhammed b. Muhammed Mahmud el-
Baberti’nin (6. 786/1384) bu esere yaptigi serhden, Ebu Hamid el-Gazzali’nin (0.
505/1111) el-Iktisat fi’l-i‘tikad adh eserinden, Fahreddin er-Razi’nin (.
606/1209) Mefatihu’I-gayb’mdan, Kad1 Beyzavi’'nin (6. 685/1286) Envdru t-tenzil
ve Esrdaru’t te vil adli eserinden, Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) Serhu ’I-
mevakif’indan ve Sa’duddin et-Taftazani’nin (6. 793/1390) Serhu’l-akaid ve

Serhu’l-mekdsid adli eserlerinden faydalandik. Bu klasik eserlerin yaninda Tiirkce

3 Murteza Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 32
(Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 567.
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kaynak olarak Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinden, Muhsin
Demirci’nin Tefsir Usili ve Tefsir Tarihi adli eserlerinden, Sonmez Kutlu’nun
Imam Matiiridi ve Matiridilik adli eserinden, Serafettin Gélciik ve Siileyman
Toprak’m Kelam adli eserlerinden, Saban Ali Diizgiin’iin Kelam El Kitabi’ndan,
Omer Nasuhi Bilmen’nin Muvazzah [im-i Kelam ve Hukuki Isldmiyye ve Istilahat

Fikhiyye Kamusu gibi eserlerden de istifade ettik.
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BIiRINCI BOLUM
EBU’L-BEREKAT en-NESEFi’NiN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. HAYATI

Miiellifimizin asil adi Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud olup
Ebu’l-Berekat, Hafizuddin, Allametii’d-Diinya, en-Nesefi gibi lakap ve kiinyeleri
de kullanilmistir.* Kaynaklarda zikredildigine gére Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6.
710/1310) Ozbekistan’daki Sogd iilkesinin Nesef sehrinde dogmustur. Nesef
sehrinin bulundugu bdlgeye "Sogd" ad1 verilmektedir.® Islam tarihinde nemli bir
yeri olan ve memleketimizde de meshur olan Nesefi’nin dogum tarihi tam olarak
bilinmemektedir. Ancak hocalar hakkinda verilen bazi bilgilerden hareketle 620
(1223) yih civarinda diinyaya geldigi tahmin edilmektedir.®

Nesefi egitimini bitirdikten sonra Kirman’daki el-Kutbiyye es-Sultaniyye
Medrese’sinde miiderrislige baslayip, 700/1300 tarihinde Bagdat’a yaptigi
seyahatten bahsedilmektedir. Kirmanda ne kadar kaldigi kesin olmamakla
beraber, Bagdat’tan donerken yolda hastalanmis 710/1310 yilinda Izec (bugiinkii
Maliilemir) sehrinde Rabiu’l-evvel ayinin bir cuma gecesi vefat etmis ve ayni yere
defnedilmistir.”

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Maveralinnehir bdlgesinde
yetistigi ve bu bolgenin de Buhara, Semerkant, Sogd Topraklari, Usriisene
(Usrusana), Sas (Taskent), Fergana, Kes (Kis), Nesef (Nahseb), Saganiyan
(Cagéaniyan), Huttal (Huttalan), Tirmiz, Guvaziyan, Ahsikes, Harizm, Farab,
Isbicab, Talas, Ilak ve Hucend’i kapsadigi sdylenmektedir.® Bu bolge havasi,
suyu, topraklarinin bereketi, mamurlugu, halkinin savasciligl, comertligi,
hayirseverligi vb. dzellikleriyle Islam cografyacilarinm yani sira Dogulu ve Batili

seyyahlar tarafindan da Oviilmiistiir. Maveratinnehir’deki Buhara ve Semerkant

4 Bedir, “Nesefi, Ebii’l-Berekat” ,567; Demirci, Tefsir Tarihi, 168; ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Fecr Yaymlari, 1996), 2: 281; Temel Yesilyurt, Ebu’l-Berekdt en-Nesefi Ve
Islam Diisiincesindeki Yeri (Bir Keldmci Olarak Nesefi) (Malatya: Kubbealt: Yaymcilik,
2000), 21.

> Muhammed Ebu’l-Hay el-Leknevi, el-Fevdidii'l-Behiyye fi Teracimi'l-Hanefiyye (Beyrut: 1998),
172; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig: yay. 1988), 315.

6 Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat” , 567.

" Demirci, Tefsir Tarihi, 168; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 282; Yesilyurt, en-Nesefi Ve Islam
Diistincesindeki Yeri, 27.

8 Osman Gazi Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, DIA. c. 28, (Ankara, TDV Yayinlari, 2003), 179.
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sehirleri, kaynaklarda “Islam’m kubbesi” ve “diinya cennetlerinin en 6nde geleni”
seklinde tanimlanmistir. Ancak Maveraiinnehir’in bu kadar miinbit ve bereketli
olmasi siyasi ve askeri olarak digsaridan yapilan miidahalelere ve istilalara engel
olamamistir, buna ragmen tefsir alaninda Zemahseri (6. 538/1144) ve Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210) gibi sahsiyetleri yetistiren onemli bir ilim ve medeniyet
merkezi olmustur.®
Ebu'l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), XIII. yiizy1l baslarinda Mogol istilasinin
hemen akabinde, bir¢ok yagma ve katliamlara maruz kalan bir bolgede yetiserek,
burada Islami ilimlerin ne kadar saglam bir sekilde yerlestigini bizzat hayatiyla ve
bize kadar ulasan eserleriyle ispat etmistir.°

Nesef’de yetisen bu biiylik zat, fikih, fikih usuli, tefsir, kelam ve hadis
gibi Islami ilimlerde 6ne ¢ikmis ve birgok eser kaleme almustir. Fikha iliskin
eserleri medreselerde ders kitabi olarak okutuldugu gibi, tefsiri de iilkemizde
Nesefi tefsiri olarak taninmakta ve sevilerek okunmaktadir. Bunlarm bir kismini
kendisi bir kismmi da baska alimler serhetmislerdir.!? Tiirk olmasina ragmen
eserlerini zamanim gelenegine uyarak Arapga yazmistir.'?

Ebu’l-Berekat daha ¢ok bir Hanefi fikih ve usul alimi olarak bilinmektedir.
Hattda bazi kaynaklarda onun, mezhepte miictehidlerin sonuncusu oldugu
kaydedilir. Zaten en meshur eserleri de fikih sahasindadir. Miiellif hanefi
mezhebine mensub olup itikadda ise Matiiridi ekoliindedir. Kendisi Kerramiye ve
Mu’tezile mezhebi ile miicadele etmis, bunlara kars1 Ehl-i Siinneti savunmustur.

Onun bu basarisinin temelinde, olgunluk donemini yasayan islami
ilimlerin cesitli dallarna ait bilgileri medrese dgrencileri i¢in sistematik bicimde
Ozetlemesi yatmaktadir. Nitekim el-Mendr’1, klasik Hanefi usil edebiyatinin
tartismasiz en etkili eseri olup hakkinda ylize yakin ¢alisma yapilmistir. Keza
etkili olan bir diger eseri Kenzii 'd-dekd 'ik, Hanefi fikih doktirinin bagarili bir 6zeti
olup mezhep geleneginde 6ne ¢ikartilan belli bash eserlerden biridir. Ayrica

Nesefi’nin fur@-i fikih alaninda bazilarma gore ictihad, bazilarina gére temyiz

® Ozgiidenli, “Maveraiinnehir”, 178.

10 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yay. 1996), 2: 281.

11 Genis bilgi igin bkz. el-Leknevi, Muhammed Ebu’l Hayy, el-Fevdidu I-behiyye, Misir 1324,
102; Semsuddin Sami, Kamusu I-a’lam, Istanbul 1314, 3510; “Nesefi”, DIA. Istanbul 1987, 9:
199; Cetiner, Bedrettin, Ebu 'I-Berekdt Nesefi ve Meddrik Tefsiri, Istanbul 1995, 29.

12 Bedrettin Cetiner, “Nesefi”, Samil Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: samil Yay. 1992), 85-86.

13 Cetiner, “Samil Islam Ansiklopedisi”, 87.
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yetkisine sahip bir hukukg¢u oldugu kabul edilmektedir. Nitekim Hanefi hukuk
doktrinine iliskin serh calismalar1 sonraki hukukgularin sik sik basvurdugu
kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Hocalarmndan Semsu’l-Eimme el-Kerderi (6. 642/1244), islam ilimlerinin
hemen biitiin dallarinda degerli iistatlardan egitim almis, ancak ilmi mesaisini
yazilt eser birakmak yerine ogrenci yetistirmeye adamis biriydi. Muhtemelen
onun yetistirdigi Kisilerden ders alarak 6grenimini tamamlayan Nesefi, ozellikle
Hamidiiddin ed-Darir Ali b. Muhammed er-Ramitini el-Buhari’den (6. 666/1267)
cok faydalandi ve hocasmin 6liimiine kadar onun yanindan ayrilmadi. Tahsilini
tamamladiktan sonra miiderrislige baslamis ve Kirman’daki “el-Kutbiyye es-
Siiltatiniyye” medresesinde miiderrislik yapmus, elde ettigi tecriibeyle mithim ders
kitaplar telif etmistir.*

Talebelerinin kimler oldugu net olarak bilinmemekle beraber tabakat
kitaplarinda daha ¢ok ii¢ tanesinin ismi ge¢mektedir. Birincisi, Mecmeu '[-bahreyn
miiellifi Muzafferuddin b. es-Sa’ati (6. 694/1294-95) olup, astronomiyle ilgilenen
ve saat imalatgis1 olan babasina nisbetle “Ibnii’s-Saat?” diye tanmir. Ibnii’s-Saati
Bagdat’ta &grenim gordii. Ozellikle fikih, fikih usilii, kelam, Arap dili ve
edebiyat1 alanlarinda yetisti. Zamanmda Hanefi mezhebinin 6nde gelen
imamlarmdan biriydi. Bagdat’ta vefat etti.!® Ikincisi el-Hiddye sarihlerinden biri
olan Hiisamuddin el-Hiiseyn b. Ali b. Haccac es-Signaki (8. 714/1314-15),%" olup
imam, alim, cedel ve fikih alanlarinda mahir bir sahsiyettir. Ebu’l-Berekat en-
Nesefi’den (6. 710/1310) ders okumus, ilim 6grenmek icin Bagdat ve Sam’a
gitmistir. H. 700’de “Hidaye” yi serhetmistir ki bu, Hidaye’nin ilk serhi kabul
edilir. Merv’de vefat etmistir.'® Ugiinciisii ise Sa‘dii’l-Mille ve’d-Din Mahmud b.

Ahmed’dir. Bu 6grencisinin hakkinda elimizde yeterli bir bilgi mevcut degildir. *°

14 Bedir, a.y.

15 Bedir, a.y.

16 Ahmet Ozel, “Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati”, DIA. c. 21 ( Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 190.
17 Cerrahoglu, a.e. 315.

18 Yesilyurt, en-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 29.

19 Bedir, a.y.
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1.2. ESERLERI

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) islami ilimler alaninda birgok eser
kaleme almistir. Bu eserlerin ¢ogu gliniimiize kadar ulasmis olup bir kismimi
miiellifin kendisi bir kismin1 da baska alimler serhetmislerdir. Kelam, fikih ve
tefsir alanlarinda 6ne ¢ikan bu zat, Ebu’l-Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1114)
oynadig1 rol kadar olmasa da Matiiridiligin gelisiminde farkli bir konuma sahip
olup kendisinden bolca s6z ettirmistir.%°

Ebu’l-Berekat’in eserleri daha ¢ok fikih alaninda oldugu igin Tiirk-islam

diinyasinda Hanefi fakihi olarak sohret bulmustur.?

1.2.1. Furii-i Fikih

el-Mustasfa; Ebi’l-Kasim Muhammed b. Yisuf es-Semerkandi’nin (6.
656/1258) el-Fikhii'n-ndfi (en-Nafi) adli kitabmin serhidir.?? Kitabin bircok
yazma niishas1 giiniimiize ulasmstir.?3

el-Musaffd; Necmeddin en-Nesefi’nin (6. 537/1142) el-Manziimetii 'n-
Nesefiyye adiyla meshur olan fikhi ihtilaflara dair eserinin serhidir. Miellifin
belirttigine gore ¢almasina el-Mustasfa’y: bitirdikten sonra baslamis ve 20 Saban
670’te (22 Mart 1272) yazimini tamamlamistir. Kiitiiphanelerde pek ¢ok niishasi
mevcuttur.?

el-Vifi; Hanefi furG doktrininin orta dlgekte bir dzeti olup, eserde Safii ve
Malikiler’in goriislerine de yer verilmis ve bu goriislerin sahipleri sembollerle
tanimlanmstir. Bazi niishalar: 1U Ktp., Ay, nr. 1338; Beyazit Devlet Ktp., nr.
2132; Siileymaniye Ktp., Fatih nr, 2207, 2208.%°

el-Kafi fi serhi’l-vdfi, isminden de anlagilabilecegi tizere, Nesefi’nin kendi

eseri olan el-Vafi’ye yazmis oldugu serhidir.?®

20 gl-Leknevi, Muhammed Ebu’l Hayy, el-Fevdidii’l-behiyye ( Muisir: 1324), 102; Semsuddin
Sami, Kdamusu'l-a’lam ( Istanbul: 1314), 3510.

21 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 282.

22 Leknevi, a.e. 173; Bedir, “Nesef’i, Ebii’l-Berekat” , 567.

23 (Mesela bk. Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 1841, 1842;istanbul Miiftiiliigii Ktp., nr. 391;izmir
Milli Ktp., nr. 601, 617), Bedir, a.y.

24 bkz. (Siileymaniye Ktp. Carullah efendi, nr. 746; Damad Ibrahim Pasa, nr. 570, 571), Leknevi,
a.e. 173; Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, 568.

% Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, 568.

26 Kuresi, el-Cevahirsi’I-mudzyye, 2: 295; ibn Hacer, ed-Diireru’I-kamine, 2: 352.

18



Kenzii’d-deka’ik; Hanefi doktrininin temel metinlerinden biri olup el-
Vafi’nin 6zetidir. Bu eser fikih ile ilgilidir. el-Muhtar, Mecma ‘u’l-bahreyn ve el-
Vikaye ile birlikte Hanefi mezhebinde “Mutunu Erbaa” diye anilan dort muteber
kitab1 olustururlar. Hem dibacede hem ferag kaydinda belirtildigine gore el-
Hidaye’nin eksik ve muglak yonlerini tamamlamak amaciyla miiellifin meshur
bazi kaynaklardan da yararlanarak telif ettigi bir eseridir. 12 Ramazan 684 (11
Kasim 1285) tarithinde tamamlanan eserin kiitiiphanelerde yiizlerce niishasinin var
olmasi bu eserinin c¢ok tutuldugunun bir gdstergesidir.?’ Ibnu’l-Fesih (5.
755/1355) tarafindan manzum hale getirilen eser, Nasir b. Muhammed el-Kirman
tarafindan da Farsca’ya tercime edilmistir. Bu eser lizerinde Zeylani’nin (0.
743/1343) Tebyinu’'l-hakdik, Ayni’nin (6. 855/1452) Remzu’l-hakdik, Molla
Miskin’in (6. 954/1548) Serhu kenzi’d-dekdik, ibn Nuceym Zeynuddin’in (.
970/1563) el-Bakru r-rahik, ibn Nuceym Omer’in (6. 1005/1597) en-Nehru'I-fdik

adli serhleri vardir.?®

1.2.2. Usiil-i Fikih

Mendrii’l-envar; miellifin ustl-i fikha dair eseri olup, bu eserin
Pezdevi’nin (6. 482/1089) Mendru’l-usiil’iniin serhi oldugunu sdyleyenler de
vardir.?® Eser kiiciik bir hiildsadan ibarettir. Fazla teknik ifadelere yer vermiyorsa
da usiliin her konusuna deginmesi, ona usile giris mahiyetini kazandirmistir. Eser
serhleriyle birlikte medreselerde ve Islam aleminin degisik muhitlerinde asirlarca
ders kitab1 olarak okutulmustur. Basta miiellifin kendisi tarafindan “Kesfii’l-
Esrar” adiyla serh edildigi gibi, bircok ilim adamlarmnca da serh edilmistir.*

Kesfii’l-esrar fi serhi mendri’l-envdr; adindan da anlasilabilecegi iizere,
miiellifin “Mendru’l-Envdr” adli eserine kendisinin yapmis oldugu serhtir.3! el-
Mendr’ in genis serhi olan eser “musannifin serhi” olarak kabul gérmiis ve bir¢cok

defa yayimlanmistir.®> Nesefi, akli ve nakli ilimlere dayanan, miinakasa

27 Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, 568.

28 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, (Ankara: TDVY, 1990), 72.

29 Kuresi, el-Cevahiri’l-mudiyye, 2: 295; ibn Hacer, ed-Diireru’l-kdmine, 2: 352; Leknevi, el-
Fevadidii 'I-Behiyye, 102; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 283; Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, 568.

30 Yesilyurt, en-Nesef7 Ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 41-43.

31 Leknevi, el-Fevdidii 'I-behiyye, 102.

32 Bedir, “Nesefi, Ebu’-Berekat”, 568.
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metotlarn1 en iyi ortaya koyan, dini ilimlerin en ylicesi olan fikih ilmine
gayretlerin yoneldigini, Buhara ve diger Islam memleketlerinde Pezdevi (6.
482/1089) ve Serahsi’nin (6. 483/1090) “Ustl”lerine olan ragbeti goriince bu iki
eserin hiildsasini yapmuistir.>®

el-Miinevvir fi serhi’l-mendr; Kaynaklarda belirtildigine gore, Nesefi (6.
710/1310) el-Mendr iizerine biri kisa, biri uzun olmak iizere iki serh kaleme
almistir. Bu, kisa olan serhtir. Bazi kiitiiphanelerde birka¢ niishasi
bulunmaktadir.®*

Serhu’l-miintehab fi usuli’l-mezheb; Ahsikesi’nin (6. 644/1246-7) fikih
ustliine dair “el-Miintehab fi usiili’l-mezheb” adli muhtasar eser {izerine miiellifin
yazmus oldugu serhtir. Salim Ogiit tarafindan Mekke Ummiilkura Universitesi’nde
doktora tezi olarak nesre hazirlandiktan sonra yayimlanmistir.® Nesefi, yazdig1 bu
serhe kendisi bir isim vermedigi i¢in eserin degisik niishalarinda farkli farkli
isimlerle karsilasilabilmektedir. Ulkemizde bu eserin tahkikli nesri de

yapilmustir.3®

1.2.3. Diger Eserleri

1.2.3.1. Ahlak

Faide miihimme [i def"i kiilli ndzile miilimme; Nesefi’nin ahlak alanindaki
birinci eseridir.>” Bununla beraber, Nesefi’ye aidiyeti arastirilmaya muhtagtir. 38

el-Ledli ’I-féhire fi uliimi’l-ghire; Hediyyetii’l-Arifin’de Nesefi’ye nisbet
edilmektedir.®® Nesefi’nin ahlakiyatla ile ilgili ikinci eseridir.*°

Fezailii’l-a’mal; amellerin faziletlerinden bahseden Nesefi’nin ahlakiyata

dair {igiincii eseridir.** Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yazmas1 mevcuttur.*?

3 Yesilyurt, en-Nesefi Ve Islam Diigiincesindeki Yeri, 45.
34 Bedir, “Nesefi, Ebu’l-Berekat”, 568.

% Bedir, a.y.

36 Yesilyurt, en-Nesefi Ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 47.
3 Yesilyurt, a.g.e., 48.

38 Bedir, a.y.

39 Bedir, a.y.

40 Yesilyurt, en-Nesefi Ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 49.
41 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2: 282; Yesilyurt, a.y.

42 Bedir, a.y.
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1.2.3.2. Kelam

el-Umde; kelam alaninda yazilan bu eser, Ehl-i siinnet akaidinin bir 6zeti
olup Necmeddin en- Nesefi’nin (6. 537/1142) Akaid’inden biiyiik Olglide
etkilenmekle birlikte ondan biraz daha ayrintilidir. Medrese 6grencileri igin bir
girig niteliginde bir ¢alisma olan bu metni, W. Cureton “The Pillar of Creed”
adiyla Ingilizceye cevirmis ve Arapgasiyla birlikte yaymmlamistir. Ayrica bu eser
iizerine pek ¢ok serh ve bir nazim ¢alismasi yapilmistir.*®

el-ftimad fi’l-i tikad; el-Umde nin serhi olup 26 Cemaziyelevvel 698 (1
Mart 1299) tarihinde tamamlanan eserin pek ¢ok niishast mevcuttur.** Miiellifin
bu serhe getirdigi acilimlarla, s6z konusu eser, bir serhten ¢ok telif eser goriiniimii
kazanmistir. Sade dili ve anlasilir iislibu yaninda, sistematik kelamin biitiin
konularmi biinyesinde toplamasi, ona ders kitabi olarak okutulabilecek derecede

derli toplu bir eser goriiniimii vermektedir.*®

1.2.3.3. Tefsir
Meddrikzi t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil; Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6.
710/1310) tefsir alanindaki tek eseri olup, bu konuyu miistakil bir bashk altinda

inceleyecegimizden dolay1 burada detaya girmiyoruz.

43 Kuresi, el-Cevahirii’l-mudzyye, 2: 295; Ibn Hacer, ed-Diireru I-kdmine, 2: 352; Bedir, a.y.

44 (mesela bkz. Beyazit Devlet Ktp.,nr. 2801; Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2312); Leknevi, el-
Fevdidii 'I-behiyye, 102; Bedir, a.y.

5 Yesilyurt, en-Nesefi Ve Islam Diisiincesindeki Yeri, 57.
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IKiINCi BOLUM
MEDARIKU’T-TENZIL VE HAKAIKU’T-TE’ViL

2.1. TEFSIR HAKKINDA GENEL BIiLGILER

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin “Meddrikii ‘+-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil” adli
eseri genellikle Tefsiru’n-Nesefi veya Meddrik diye anilmakta olup bu isimle
sohret bulmustur. Onun bu alandaki tek eseri oldugu ve eserini olgunluk
doneminde yazdig1 bilinmektedir.*® Bu tefsir yazarin iislubu, eserin sadeligi ve
Ehl-i Siinnet akaidini savunmasi gibi bazi hususiyetlerinden dolayr Islam
diinyasinda ve cografyamizda ¢ok tutulmus, Hanefilerce benimsenmistir, hatta
medreselerde okutulmustur.

Yasadig1 donemde Maveraiinnehir bolgesinde Mu‘tezile, Cehmiyye ve
Kerramiyye gibi Ehl-i siinnet dis1 firkalara ait gorislerin yayginhk kazanmas: ve
donem itibariyle IslAm Aleminde en meshur olan Zemahseri tefsiri, Mu‘tezili bir
soyleme sahip oldugundan ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in sdylemini dillendirme
gayesiyle Kadi el-Beydavi tarafindan yazilan “Envdru ’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil”
adli eserin de Eg’ari agirlikli olmasi, Ehl-i Siinnet olup Matiiridi yorumlari
icerecek bir tefsire ihtiya¢ birakiyordu. Bundan dolayr Nesefi, hem Matiiridi
anlayisini hem de genel olarak Ehl-1 Siinnet anlayisin1 merkez alarak bu ihtiyaci
gidermis ve el-Kessaf’1i‘tizali fikirlerden armdirarak eserini hazirlamistir.’

Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin bu eseri bircok Islam alimi tarafindan kabul
gbrmiis ve ovgiiye mazhar olmustur. Nitekim Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (6.
1915/1977), Nesefi’nin tefsiri hakkinda séyle demektedir: “Bu tefsiri okudum.
Tefsirin ifadesinin veciz, faydalanilmasinin kolay oldugunu gordiim. el-Kegsaf
tefsirinden sadelestirilmis, glizelliklerini toplamis ve yanligliklarindan sakinmaistir.
Yine Kad1 el-Beydavi’nin tefsirinden muhtasardir. Oyle ki Nesefi, Beydavi’nin

ifadelerini aynen ya da buna benzer bir sekilde alarak tefsirine eklemistir.”*

6 Bedir, a.y.; Mustafa Oztiirk, “Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil”, DI4, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 28: 292.

47 Oztiirk, “Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil” , 292.

8 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-miifessiran (Beyrut: 1987), 1: 201.
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2.2. TEFSIRIN YAZILIS GAYESI

Nesefi, tefsirinin bag tarafinda bu eserin yazilis gayesini soyle dile
getirmistir: “Istegini geri ceviremeyecegim bir kisi benden tevilat konusunda orta
halli bir kitap yazmamu istedi. Bu kitap irab ve kiraat yonlerini bir araya getirecek,
isaret ve mecaz ilimlerinin inceliklerini i¢inde barmdiracak; Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat’in sozleriyle siislii, bid’at ve dalalet ehlinin sagmaliklarindan ise uzak
olacakti. [Ayn1 zamanda] ne bikkmlik verecek kadar uzun, ne de anlam1 bozacak
kadar kisa olacakti. Ben de baslamak i¢in bir adim atiyordum. Ancak tehlikeyi
yiikklenmekten sakinma yolunu tuttugumdan ve beserin bu yiikii tasimaktan
yoksun olmasi sebebiyle attigim adimi geri ¢ekiyordum. Ancak Allah’in
inayetiyle engeller cok olsada bu ise basladim. Kisa bir siirede bunu tamamladim
ve bu eseri “Medadrikii 't-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil” olarak adlandirdim.”*°

Nesefi’nin bu soOziinden tefsirini yazma gayesini birkag maddede
Ozetleyebiliriz:

a) “Istegini geri ceviremeyecegim bir kisi” ifadesiyle sevdigi
ve kirmak istemedigi bir kisi kendisinden bir tefsir yazmasini istemis
ancak bu kisinin kim oldugunu belirtmemistir.

b) Kendisinden Onceki tefsirleri ya bikkinlik verecek kadar
uzun ya da manay1 bozacak kadar kisa bulmasi sebebiyle orta hacimli
bir tefsire ihtiya¢ oldugunu belirtmis ve bu ihtiyaca binaen tefsirini
yazmigstir.

c) Yasadigi donemde Ehl-i Bid‘at’in yaygin olmasi sebebiyle
onlarin goriislerinden uzak olup, Ehl-i Silinnet’in goriislerini ortaya

c¢ikaracak bir tefsire ihtiyag vardi ve bu sebeple eserini kaleme almustir.

2.3. NESEFI’NIN TEFSiR KAYNAKLARI
Meddrikii't-Tenzil’in - ana kaynagi Zemahseri’nin (6.538/1143) el-
Kessaf’idir. Nesefi bazi ayetlerin tefsirinde kendi tisliilbuna uyarlayarak el-

Keggaf’tan almt1 yapmus, bu arada Zemahseri'nin Mu‘tezile’yi destekleyen

4% Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, thk. Mecdi
Mensur (Kahire: Mektebetii’t-Tevfikiyye, ts. ), 1: 13.
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te'villerini ayiklamis ve yeri geldikge bunlara elestiriler yoneltmistir.>® Bazilarmin
dedigi gibi Nesefi, tamamen Kessaf i 6zeti oldugu goriisii dogru degildir. Cilinkii
Nesefi her ne kadar bazi yerlerde alinti yapsa da, Zemahseri’nin Mu‘tezili
fikirlerini ve tasavvufa karsi sert tutumunu elestirmis ve ayiklamis, sade ve
anlasilir bir dil kullanarak kendine has bir tefsir telif etmistir.

Kur’an tefsirinde Oncelikli olan ayetlerin Kur’an ile tefsir edilmesidir.
Daha sonra ihtiya¢ halinde Hz. Peygamber’in (sav) ilgili ayetlerle alakali
hadislerine miiracaat edilir. Bir dirayet tefsiri olmasma ragmen Medarikii 'z
Tenzil’de ayetlerin ayetle, hadisle, sahabe ve tabiun sozleriyle tefsir edilmesine
bolca raslayabiliriz. Miifessirin en ¢ok nakilde bulundugu sahabilerin baginda Hz.
Ebubekir (6.13/634)%, Hz. Omer (6. 23/644)*2, Ubeyy b. Ka’b (5. 30/650),
Abdullah b. Mes’ud (6. 32/652)%, Hz. Osman (6. 35/655), Hz. Ali (6. 40/661)%,
Ebu Hureyre (6. 57/677)%, Hz. Aise (6. 58/678)%°, Abdullah b. Abbas (6.
68/687)°’, Enes b. Malik (6. 93/711) gibi sahabiler gelmektedir. En ¢ok nakilde
bulundugu tabiun ve daha sonra gelen miifessirlerin basinda ise Said b. Ciibeyr (6.
95/714), Miicahid (6. 103/721)%®, Hasen-1 Basri (6. 110/728)%°, Katade b. Didme
(6. 117/735)%°, Ebu Hanife (6. 150/767)%%, Mukatil b. Siileyman (6. 150/767),
Imam Safii (6. 204/819)%? gibi miifessirler gelmektedir.®® Nesefi bunlarin disinda
sahabi ve tabiundan nakiller yapsa da bunlar daha ¢ok zikrettikleridir.

Nesefi bazi yerlerde isnadini zikretmeden nakillerde bulunmustur. Bu

nakilleri s, 8 J& 65 108 66 cLdall (jany e, S37 il e 88 goibi lafizlarla

50 Oztiirk, “Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil”, 292.
51 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 336; 1: 116.

52 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 395; 1: 377.

53 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 1: 360; 2: 371; 2: 358; 1: 371.
54 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 383; 1: 382; 1: 330.

55 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 1: 360; 1: 255.

56 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 394; 2: 387.

57 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 340; 1: 255.

58Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 208.

59 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 369; 2: 202.

50Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 1: 255; 2: 209.

61 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 375; 2: 179; 2: 183.

62 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 183.

83 Oztiirk, a.y.

64 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 394; 2: 382; 2: 359; 2: 177; 2: 179.
85 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 158; 2: 155; 1: 337.

66 Nesefi, Meddrikii t-Tenzil, 2: 160; 2: 219.

67 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 261.

68 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 1: 303.
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zikretmigstir. Bunlar1 ya isnatlarina ulasamadig1 ya da zayif gordiigii i¢in zikretmis

oldugu kanaatindeyiz.

2.4. TEFSIR METODU

Nesefi’nin Meddrikii -Tenzil’i, dirayet tefsir grubuna girmesine ragmen
birgok rivayet unsuru barmdirmaktadir.%® Miifessirler Kur’an’1 tefsir ederken her
biri farkli yoniinii ele alarak tefsir etmisler ve bu sekilde rivayet ve dirayet denilen
metotlar ortaya ¢ikmistir. Bu metotlar birbirinden tamamen bagimsiz olmayarak
her birinde digerinin 6zellikleri bulunabilmektedir. Bu noktada bakilmasi gereken
ilk nokta, tefsir edilecek ayetin Kur’an’in bagka bir ayetinde tefsir edilip
edilmediginin arastirilmasidir. Zira ayetin manasinin en iyi ve en dogru tefsirinin
yine ayet olacagmda hi¢ siiphe yoktur. Bu nedenle Nesefl de diger miifessirlerin
yaptig1 gibi ilk olarak ayeti varsa diger ayet ile tefsir etmis, eger ayet yoksa Hz.
Peygamber’in (sav) hadislerine, daha sonra sahabe ve tabiun goriislerine genis
olciide yer vermistir.”°

Icinde Kur’an’m Kur’an’la tefsiri ve saglam olan peygamber siinnetinin
yanisira, rivayet tefsirinin bazi zaaflar1 oldugu noktasinda siiphe bulunmayan
hususlar da yok degildir. Bunlar da bu tarz tefsirde Israiliyitin yer almasi,

isnadlarin hazfedilmesi, uydurma haberlerin ¢oklugu gibi durumlardir.”

2.4.1. KUR’AN’I KUR’AN ILE TEFSIRI

Yukarida isaret ettigimiz lizere bir s6z ile neyin kast edildigini en iyi 0
soziin sahibi bilir. Kur’an’1 agiklamak da ilk olarak Kur’an’in kendisine diiser’? ve
bu da bir ayette kapali kalan bir hususun diger bir ayette agikliga kavusturulmasi,
bir yerde mutlak olarak gelen bir ifadenin baska bir yerde mukayyet olarak
gelmesi veya umumi olarak gelen bir ayetin baska bir yerde tahsis edilmesi
seklinde olur.

Nesefi’nin Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmesine sunlar1 misal verebiliriz:

89 Oztiirk, “Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil”, 292.

70 gz-Zehehi, et-Tefsir ve 'l-miifessirdin, 1: 87.

L Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 229.

72 “Sonra onu agiklamak da yalniz bize aittir.” (el-Kiyamet 75/19)
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Misal-1)
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“Her kim izzet istiyorsa bilsin ki izzet biitiiniiyle Allah’a aittir’™ 1zzetin
tamami diinya ve ahiret izzet izzeti demektir. Kafirlerin, izzeti putlardan
beklemelerini su ayet ile tefsir etmistir: “Onlar, kendilerine kuvvet ve seref
kazandirsin diye, Allah’dan baska ilah edindiler.””® Dilleriyle iman edip

kalplerine iman yerlesmeyenler ise miisriklerde izzeti ariyorlar. Bunu da su ayet

ile tefsir etmistir: “Onlar, miiminleri birakip kafirleri dost ediniyorlar. Onlarin

yaminda izzet ve seref mi artyorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a aittir.”™

Misal-2)
y & iy Jj:.«;J GINTES d) Led £dig dwy\ SN2
olixs (3 J.»\ VS} RGN P9 {L.....o— ally OLGY! WJJ}
aang Jndy Ol ol Jo5 S Troe iy O g5 oy Uiy 5,25

Pl ol gt 2alSy aloy T ar el ) 8 oy 53

3 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 424.
7 Fatir 35/10.

S Meryem 19/81.

6 Nisa 4/139.

7 Ankebut 29/8.

8 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 2: 317.
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“Biz insana, ana babasina iyi davranmasin tavsiye ettik.” Kulanim ve
mana agisindan tavsiye etmenin hiikkmii emretmek ile aynidir. Su misalde oldugu
gibi: “Zeyd’e hayir yapmasm tavsiye ettim.” demek “Zeyd’e hayir yamasini
emrettim.” demektir. Bunu su ayet ile tefsir etmistir: “Bu dini Ibrahim, kendi
ogullarina vasiyet etti.”’® Yani kelimeyi tevhidi onlara vasiyet etti ve emretti
demektir.

Misal-3)
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“Ey Muhammed! Azim sahibi peygamberlerin sabrettikleri gibi sen de
sabret! Onlar icin acele etme. Sanki onlar kendilerine vaad edilen azabi
gordiikleri giin diinyada sadece giindiiziin bir saati kadar kaldiklarini samirlar. Bu
bir tebligdir. Hi¢ yoldan ¢ikan fasiklar toplulugundan baskasi helak edilir mi?”*®!
Azim sahibi demek ciddiyet, sebat ve sabirli olan demektir. Nesefi, ulu’l-azm ile
kastedilen peygamberleri Ahzab suresinin 7. Ayetiyle tefsir etmistir: “Unutma o
peygamberlerden misaklerini aldigimiz vakti! Hele senden, Nuh, Ibrahim, Musa
ve Meryemoglu Isa’dan ki onlardan agiwr bir misak aldik.”® Hz. Yunus su ayetten

dolay1 onlardan degildir: “Rabbinin hiikmiine sabret, balik sahibi gibi olma. Hani

9 el-Bakara 2/132.

80 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 180.
81 Ahkaf 46/35.

82 Ahzab 33/7.
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o dfkeye bogulmus da nida etmisti.”®® Hz. Adem de onlardan degildir su ayetten
dolay1: “Dogrusu bundan once Adem’e emrettik, fakat unuttu ve biz onda bir azim
bulmadik.”®*

2.4.2. KUR’AN’I HADISLE TEFSIRI

Hig¢ siiphe yok ki, Kur’an’in tefsirinde siinnet, ikinci ana kaynak kabul
edilmistir. Hz. Peygamber’in (sav) Allah’tan aldig1 emir ve yasaklar1 iimmetine
teblig etme sorumlulugu oldugu gibi Kur’an’1 agiklama vazifesi de kendisine
verilmistir.%% Kur’an her ne kadar arapca olarak indirilse de sahabe onun hepsini
ansamiyordu. Zira bazi ayetler miibhem, bazilar1t miicmel, bazilar1 ise miitesabih
olarak indirilmistir. Hz. Peygamber tam bu noktada devreye girerek kapali kalan
kisimlar1 ashaba beyan ediyordu. Hz. Peygamber’in (sav) Kur’an’it bu sekilde
beyan etmesi, miicmelin tebyini, miibhemin tafsili, mutlakin takyidi, miiskilin
tavzihi seklinde olmustur.®® Bunu da kendi kafasma gére yapmamus, yine ilahi bir
emir ile yapmustir: “O kendi hevasiyla konusmaz. Onun konustugu kendisine
gonderilen bir vahiyden ibarettir.”®” Bu ayet-i kerime Hz. Peygamber’in tefsirinin
ilah1 kaynakli oldugunu gostermektedir.

Tarihe bakildigi zaman goriilecektir ki ilk donemlerden itibaren baslayan
tefsir hareketi her iki 6rnegi de ( rivayet ve dirayet) icerisinde barindirmustir.
Ancak her miifessirin rivayet malzemesine olan ihtiyaci sebebiyle olsa gerek ki,
bu tefsir sekline -bazi tenkit yonleri harig- hi¢cbir zaman karsi ¢ikilmamis, buna
mukabil hemen he dénemde dirayet tefsirini caiz gérmeyip ona karsi ¢ikanlar
olmustur.®®

Neticede Kur’an’daki kelimelerin farkli okunuslari, farkli manalara vaz
edilmis olmalar1 yaninda, miifessirlerin konuya yaklagim tarzlar1 ve metotlar
farkli olmasi gibi nedenlerle farkl tefsirler meydana gelmistir. Ancak bunlar hilaf

olmayip, Islam alemi igin kiiltiir zenginligidir.

8 Kalem 68/48.

8 Taha 20/115.

8 «Agik delillerle ve kitaplarla gonderdik. insanlara, kendilerine gonderileni agiklayasin ve
dustintp ibret alsinlar diye sana da, bu Kur’an’1 indirdik.”(Nahl 16/44).

8 Demirci, Tefsir Tarihi, 63-69.

87 Necm 53/3-4.

8 Demirci, Tefsir Tarihi, 51-52.
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Nesefi, ayeti hadisle tefsir edecegi zaman hadislerin senetlerini zikretmez

ve genelde su ifadeleri kullanir:
S5y by ads B Lo e Py e b Lo 6
T e sz Tl ads JB ONISH 1S A Jg, O
By ale ) o i g ade B Lo ) U5 s
Nesefi’'nin Kur’an’1 tefsir ederken hadislerden faydalanmasina sunlari

misal verebiliriz:
Misal-1)
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Nesefi, “Ikisine de aciyarak tevazu kanatlarim indir. Ve soyle de: Ey
Rabbim! Onlarin beni kiigiikken terbiye edip yetistirdikleri gibi, sen de kendilerine
merhamet et”®® ayetini tefsir ederken ana babanin kiiciikken seni yetistirip
biiyiitmelerine karsilik sen de onlara dua et diyor, daha sonra dua Miisliiman olan

ana babaya yapilir, kafir iseler Allah’tan onlar i¢in hidayet istenir dedikten sonra

8 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 339.

90 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 318.

91 Nesefi, Medadrikii t-Tenzil, 1: 258; 1: 234.
92 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 362.

9 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 136.

9 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 387.

9% {sra 17/24.
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Hz. Peygamber’in su hadisini delil olarak sunar: “Allah’in rizasi ana babanin

rizasindadir ve Allah i gazabi da ana babamn gazabindadir.”®

Misal-2)
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Nesefi, “Ey Muhammed! Simdi sen gogiin, insanlar biirtiyecek agik bir

duman getirecegi giinii gozetle”®

ayetini tefsir ederken, kiyametten Once bir
duman gelip kafirlerin kulaklarina girecegini, dyle ki kisinin basinin adeta pismis
kelle gibi olacagini, mii’minin bu olay1 gribe yakalanmis gibi bir kolaylikla
atlatacagmi ve yerylizliniin adeta i¢inde ates yakilan ve ihtiyaca cevap verecek
hicbir sey bulunmayan tek bir ev haline gelecegini beyan ediyor. Daha sonra
Kureysliler, Hz. Peygamber’e (sav) kars1 geldiklerinde, Rasuliillah’in (sav) onlara
su sekilde beddua ettigini rivayet ediyor: “Allah’im! Mudar kabilesi iizerindeki
baskini ve siddetini artir. Onlari, Hz. Yusuf'un déneminde meydana gelen kitlik

yillart gibi kitlik icinde birak ve kitlikla terbiye et.”®

9 Tirmizi, “Birr”, 2.

9 Nesefl, Medadrikii t-Tenzil, 2: 155.

% Duhan 44/10.

9 Buhari, “Ezan”, 128; “Cihat”, 98; Miislim, “Mesacit”, 294; Ebu Davud, ”Salat”, 216; Ibn Mace,
“Tkamet”, 145; Ahmed b. Hanbel, 2, 229.
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Misal-3)
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Nesefi, “Miisrikler dediler ki: Hayat, ancak bu diinya hayatimizdan
ibarettir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak gegen zaman yokluga siiriikler.”2%! ayetini
tefsir ederken, miinkirlerin iddialarma gore, insanlarin helak olmalarinda ve
Olmelerinde etkin olan giinlerin ve gecelerin ge¢ip gitmesi seklinde batil
inanglarin1 agikliyor. Boylelikle 6liim meleginin ve onun, Allah’in (cc) emri
geregi ruhlar1 kabzetmesini inkar ettiklerini, meydana gelen her olayi, zamana
izafe ettiklerini ve siirlerinde de zamandan yakindiklarini beyan ediyor ve konuyu
Rasuliillah’in (sav) bir hadisiyle izah ediyor: “Zamana sGvmeyin, ¢linkii zaman,
Allah’in yarattig1 bir gercektir.”'%? Yani olaylar1 yaratan, meydana getiren

Allah’tir, Dehr denen zaman degildir.

2.5. NESEFI’DE ESBAB-I1 NUZUL

Esbabu’n-niiz(il, “esbab” ve “niiz(l” kelimelerinden meydana gelmis
Arapca bir izafet terkibidir. Kelime manas1 olarak “inis sebepleri” anlamma gelen
bu terkibin 1stilahi olarak manasi ise, “Hz. Peygamber’in risalet doneminde vuku
bulan ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir suresinin inmesine yol acan

olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Resulullah’a sorulan soru”

demektir.103

100 Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, 2: 167.

101 Casiye 45/24.

102 Ahmed b. Hanbel, 5, 299, 211; 2, 259, 272, 279; Buhari, “Edep”, 101; Miislim, “Elfaz”, 4;
Muvatta, “Kelam”, 3.

103 Muhsin Demirci, “Esbab-1 niiz{ll”, DIA4. c. 11 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 360.
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Her ayet icin belli bir sebeb-i niizGliin varligindan s6z edemesek de
cogunun bir sebebe binaen indigini sdyleyebiliriz.}** Bununla beraber Vahidi’nin
(6. 468/1075) “Esbabu’n-niiz(il”’adli eseri ile Styati’nin (6. 911/1505) “Liibabu’n-
nitkul”adli eseri incelendigi zaman goriilecektir ki, niizGlii, herhangi bir sebebe
bagli olan ayetlerin say1s1 600 civarmdadir.%®

Tefsir alimleri, niizGl sebepleri ile ilgili rivayetlerde oldukc¢a hassas
davranmiglardir. Rivayetin sahih sayilabilmesi i¢in bu rivayeti, ya dogrudan bir
sahabinin naklediyor olmasi, ya da eger rivayet bir veya daha fazla tabiin vasitasi
ile geliyor ise, bu senedin neticede bir sahabiye nisbet edilmesi gerekmektedir. %

Kur’an tefsirinde ayetten kastin tam olarak ne oldugunu anlayabilmek i¢in
ve ayetin hangi baglam ve sartlarda indigini tesbit edebilmek i¢in sebeb-i niiziile
biiytik ihtiya¢ vardir. Cilinkii bir ayet veya surenin nerede, ne zaman, hangi sartlar
ve hangi olayla ilgili olarak indirildigini bilmek, hem o ayet ve surenin ilahi
maksada uygun sekilde yorumlanmasini saglar, hem de hiikiimlerin konulmalarma
sebeb olan hikmetlerin kavranmasima yardimei olur.2®” Ayetler ve sureler arasida
miinasebet kurmaya yardimei olur.1®® Ayrica hasr ve tahsis siiphesini de ortadan
kaldirir.

Esbabu’n-niizlliin olumlu sonuglarinin yaninda bazi olumsuz sonuglar1 da
vardir: Ayetleri niizil sebepleriyle degerlendirmek onlari, esbab-1 niizél kabul
edilen 6zel olay ve tarihi sartlarla smirli gormek, boylece ilahi mesaji genel ve
ebedi maksatlarindan uzaklastirmak, yorum zenginligine engel olmak gibi bazi
durumlar olumsuz olarak degerlendirilmektedir.%®

Nesefi de esbab-1 niiziile gerekli Onemi vererek, tefsirinde bolca
zikretmistir. Bir ayet hakkinda birden ¢ok sebeb-i niiziil varsa hepsini vermeye
calismis, kendi tercihini genelde belirtmemistir ancak kullandig ifadelerden neyi

tercih ettigini anlamak miimkiin olabilmektedir:

104 ez-Zerkani, Mendhilu’I-irfan fi Uliimi’l-Kur’an, 1. 106.
105 Muhsin Demirci, Tefsir Usulu, 222.

106 Demirci, “Esbab-1 Niizil”, 360.

107 es-Suyiti, el-Itkan, 1, 38.

108 Demirci, “Esbab-1 Niizdl”, 361.

199 Demirci, Tefsir Usilii, 229.
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a.) Bir rivayeti ( <i3@ ) ve ( A & J33 ) ifadesi ile zikrediyorsa ve ravisini
beyan ediyorsa bu rivayeti sahih buluyordur.
b.)( w9 ) veya ( ¢sx ) seklinde mechul siga ile ifade ettigi rivayetler, bu
rivayetin digerleri kadar sahih olmadig1 anlamma gelmektedir.!!!
c.)( &2 ) ifadeli rivayetler, sahih olmamakla beraber alinmasinda mahzur
olmayan rivayetleri ima etmektedir.'?
Nesefi’nin tefsirine aldigi sebeb-i niizlillerden birkag¢ tanesini su sekilde
zikredebiliriz:
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“And olsun ki Allah, Peygamberinin riiyasinin gercek oldugunu tasdik
eder. Ey inananlar! Siz, Allah dilerse, giiven icinde, baslarinizi tiras etmis veya

saglarimizi kisaltmig olarak, korkmadan Mescidi Haram’a gireceksiniz. Allah,

110 Nesefi, Medarikii 't-Tenzil, 2: 198.

11 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 179.

112 Nesefi, Medadrikii ‘t-Tenzil, 2: 195; Cetiner, a.e. 108.
113 Fetih 48/27.

114 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 198.
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sizin bilmediginizi bilir. Size, bundan baska, yakin zamanda bir zafer
verecektir.”1*® Nesefi, Fetih suresinin bu ayetini su sekilde tefsir etmistir:
“And olsun ki Allah, elgisinin riiyasini dogru ¢ikardi.” Yani riiyast hususunda
dogruladi, yalanlamadi. Allah (cc) yalan atmaktan beridir. Burada harfi cer
hazfedildi ve meful, fiile bitistirildi. Bu, ayn1 “Allah’a verdigi sozde duran...”**®
ayetinde oldugu gibi. Rivayet edildigine gore, Rasulullah (sav) Hudeybiye
seferine ¢ikmadan Once bir riiya gormiistii. Riiyada kendisi ve ashabi emin bir
sekilde Mekke’ye girmisler, bir kismi baglarini tras etmis, bir kismi da saglarini
kisaltmiglardi. Rasulullah, riiyayr ashabina anlatti, onlar da sevindiler ve i¢inde
bulunduklar1 y1l oraya gireceklerini zannettiler ve:

-“Rasulullah’1n riiyas: gergektir” dediler. Riiyanin gerceklesmesi gecikince
Abdullah b. Ubey ve digerleri:

-“Vallahi ne tras olduk, ne sa¢cimizdan aldik, ne de Mescid-i Haram’1
gordiik.” dediler. Bunun iizerine bu ayet indi.
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115 Fetih 48/27.
116 Ahzab 33/23.

34



Ml )b 2l 34z & g ade B o &l gy Jaeiao
sbias &l Lpwab olims L9 ot b g8 L3y U o2 ) 2>
by Igbglad LG e sty ol Ly 01 3 o) e T

N7 20,41 a9 aladl) e

Nesefi, “Biz sana dogrusu apacik bir fetih ihsan ettik”''® ayetini su sekilde
tefsir etmistir: Fetih, bir beldeyi zorla ya da sulh yoluyla, harbederek veya
harbetmeden ele gecirmektir. Ciinkii o, ele gegirilmedigi miiddetce kapalidir. Ele
gecirildiginde fethedilmis, agilmis olur. Denildi ki:

“Bu, Mekke’nin fethidir. Rasulullah (sav) Hudeybiye yili Mekke’ye
gitmekten vazgecip geri dondiigii yerde fethe hazirlansin diye nazil olmustur.”

Gegmis fiil lafziyla sOylenmistir. Ciinkii o gerceklesmesi hususunda
meydana gelmis fiil mesabesindedir. Bu tsliipta, kendisinden haber verilen seyin
saninin ve kadrinin yiiceligine delalet vardir. O da bilindigi {izere fetihtir. Denildi
ki:

“Bu Hudeybiye fethidir. Onda siddetli carpisma olmamisti. Ancak iki grup
arasinda ok ve taslarla atismalar olmustu. Miisliimanlar miisriklere ok ve tas
atmiglar ve onlar1 beldelerine sokmuslardi. Onlar da sulh istemislerdi, iste bu
apacik bir fetihti.”

Zeccac s0yle demistir:

“Hudeybiye fethinde Miisliimanlar i¢in biiylik bir mucize vardir. O da,
onun kuyusunun suyu tamamen tiikenmisti, orada bir damla bile su kalmamust1.
Rasulullah (sav) suyu agzinda calkaladi, sonra onu kuyuya tiikiirdii. Kuyu derhal
su ile doldu. Oyle ki biitiin insanlar igtiler.”

“Bu Hayber’in fethidir denidi. Yine denildi ki:

“Bunun manasi senin lehine Mekke halkinin da aleyhine olmak iizere

gelecek yil senin ve ashabmin Beytii’l-Haram’i tavaf etmek igin Mekke’ye

17 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 191.
118 Fetih 48/1.
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girmesine ag¢ik bir sekilde hiikmettik.” demektir. Bu son goriise gore fetih

kelimesi 4aldll kelimesinden gelmektedir. O da hitkmetmek demektir.

Misal-3)

A

o ¥ S2 8\ as 0~ ° /& @ // 4, 0.0
Mol 3hs sl o eugn W IS5 e

f

Soead ¥ &b
e IS G s o am Y {esl i i v 3G}
(sl o8 s 1 SOy} omndy lagh oo b sy OF oo
e o6 { gl 21T SAg) el o clasaNl b gl
i BT L Ogpmdll el 2ol JB oLVl VL Janny b
Aot il o 3la & pdae b aige e JU b Sl3y I Gl 3
sy ek gy @l oo b Sl e B 1l
YL ALY Jom of elae a)l JB T 0L b 4 L B el
Sy Bl il le W BT Tl JB A e bs ol agsd

M ol s g5 Jl of 05T

Nesefi, “Stiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin, ama Allah,

diledigini dogru yola iletir. Dogru yola girecekleri en iyi O bilir "2

ayetini su
sekilde tefsir etmistir:

“Yani ister senin kavminden olsun, ister olmasin sen, Islim’a girmeleri
icin onlardan higbirisine gii¢ yetiremesin. “Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru
vola eristirir.” Yani Allah diledigi i¢in dogru yola girme fiilini yaratir. “Ciinkii O,

dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.” Kim dogru yolu, hidayeti segcecek, kim

119 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 303.
120 Kasas 28/56.
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kabul edecek, delillerden ve ayetlerden kim 6giit alacaksa en iyisini sadece Allah
bilir. Zeccac diyor Ki:

“Tefsir alimleri bu ayetin, Hz. Peygamber’in (sav) amcast Ebu Talip
hakkinda indigi hususunda icma etmislerdir. Bunun da sebebi, Ebu Talib’in 6lim
doseginde iken sdyle demis olmasidir:

-Ey Hasimogullar1!! Muhammed’i tasdik edin ki kurtulusa eresiniz. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (sav) soyle buyurur:

-Amcacigim! Sen Hasimogullarina bunu emrediyorsun ama kendini bunun
disinda tutuyorsun, Neden? Amcasi da yegeni Hz. Muhammed’e:

-Kardesimin oglu! S6yle benden istedigin nedir? der. Rasulullah da soyle
buyurur:

-Senden istedigim sey, Allah katinda sana taniklik etmem i¢in senin, La
[lahe Illallah, demendir. Ebu Talip de buna cevap olarak sdyle der:

-Ben de senin dogru oldugunu biliyorum. Ancak ben, ‘Ebu Talip 6liim
doseginde korktu da, Muhammed’e korkusundan iman etti’ demelerinden

korkuyorum.

2.6. NESEFI’DE MUHKEM-MUTESABIH MESELESI

Miitesabih, ligat olarak iki seyin birbirine benzemesi anlamma gelen
“tesabiih” mastardan tiiremis ism-i faildir. Buna gore birbirine benzeyen iki
seyden her birine “miitesabih” denilmektedir.!?' Terim anlamu ise, “manalar
bilinemeyen yahut herhangi bir sebepten otiirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya
da birden ¢cok manaya ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk séz
konusu olan dyet, kelime ya da harflerdir.”!??

Miitesabihin disinda kalan ayetlere de “muhkem” ismi verilmektedir. Buna
gore muhkem nas, “kendisiyle neyin kastedildigi anlasilabilecek derecede agik

anlama delalet eden dyet” demektir.}%

121 Elmalili, Hak Dini, 2: 1037.
122 Muhsin Demirci, Tefsir Usulu, 154.
123 Demirci, a.y.
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Burada iizerinde durmamiz gereken ii¢ ayet vardir. Hud suresinin birinci
ayetinde Kur’an’in tamaminin muhkem oldugu, Ziimer suresinin 23. ayetinde
Kur’an’in tamammin miitesabih oldugu, Al-i Imran suresinin 7. ayetinde ise
Kur’an’daki naslarin bir kismmin muhkem bir kisminin da miitesabih oldugu
ifade edilmektedir. Bu ii¢ ayet arasinda zahiren bir zitlik géziikse de dikkatle
incelendigi zaman aralarinda bir ¢eligskinin olmadig: goriiliir.

Bu ayetleri, Nesefi’nin tefsiri dogrultusunda su sekilde degerlendirecegiz:

a-) Hud Suresi 1. Ayet:
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“Elif, Lam, Ra. Bu dyle bir kitaptir ki, dyetleri muhkem kilinmuigs, sonra da
her seyden haberdar olan hikmet sahibi Allah tarafindan dyetleri ayrintili olarak
aciklanmistir.”? “Elif, Lam, Ra. Bu sana indirilen bir kitatir.” Bu, bir kitaptir
demektir ve mahziif miibtedanin haberidir. “Ayetleri saglamlastiriimis” bu ciimle
bir oncekinin sifatidir. Yani olduk¢a muhkem, saglam ve sarsilmaz bir diizenle
diizenlenmis ve tanzim edilmistir. Asla bunda bir eksiklik, bir gedik yoktur ve
olmayacaktir da. O olduk¢a saglam ve sarsilmaz olan bir bina, bir yap1 gibidir...
Nesefi’nin de ifade ettigi gibi buradaki muhkem ifadesi, her yoniiyle bozulmaktan
uzak, saglam, mensuh olmayan ve sonsuz hikmetleri ihtiva eden manasina

gelmektedir.

124 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 224.
125 Hud 11/1.
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b-) Ziimer Suresi 23. Ayet
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“Allah, ayetleri birbirine benzeyen ve yer yer tekrar eden Kitab’1 sozlerin
en giizeli olarak indirmistir...”**" “Allah” isminin miibteda olarak getirilmesinde
ve J3% fiilinin onun iizerine bina edilmesinde sdzlerin en giizeli i¢in tazim vardir.
“Kitap” kelimesi, “sozlerin en gilizeli” ifadesinden bedeldir. Ya da ondan haldir.
“Bibirine benzeyen...” dogruluk, beyan, 6giit, hikmet, 1’caz e diger hususlarda
birbirine benzeyen demektir.

Buradaki “miitesabih” ifadesi ayetlerin belagat, fesahat ve i’caz yonleriyle
birbirine benzedikleri ve birbirini tasdik ettikleri anlamina gelir.

¢c-) Al-i imran Suresi 7. Ayet
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126 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 67.
127 7iimer 39/23.
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“Sana bu kitabi indiren O’dur. Bunun dyetlerinden bir kismi muhkemdir

ki, bu dyetler, kitabin asli demektir. Diger bir kismi da miitesabih dyetlerdir.
Kalplerinde egrilik olanlar, surf fitne ¢ikarmak icin, bir de kendi keyiflerine gire
tevil yamak igin onun miitesabih olanlarimin pesine diiserler. Hdalbuki onun
tevilini Allah’dan baska kimse bilmez. Ilimde derinlesmis olanlar, “Biz buna
inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.” derler. Bunu ancak akil sahipleri
diigiiniir.”*? Ayetteki ©lsSaw <A ifadesi, yanlis yorumlardan korunmus, bir takim
miitesabih anlamlara gelmekten korunma altina alinmis demektir. Bu muhkem
ayetlerde herhangi bir karisiklik s6z konusu olmaz.( | e\ &) ifadesi,

miitesabih denilen anlagilmasi zor olan ayetler bu muhkem ayetlere gore

128 I:Teseﬁ, Meddrikii ‘t-Tenzil, 1: 172-173.
129 Al-i Imran 3/7.
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degerlendirilir.( <©leliie Als)  ifadesi, farkli analara ihtimali olan ayetler
demektir. Bunun 6rnegi: *30(s siv) (il e e V), Ayetteki ( ssiwY') oturma,
kudret ve hilkkmetme anlamlarma gelir. Bu anlam (yani oturma) muhkem bir
ayetin delaletinden dolay1 Allah i¢in caiz degildir. Bu muhkem ayet de 4fS
181 5 ayetidir.

Nesefi, muhkem ve miitesabih kavramlarinin farkli agiklamalarmni da
zikreder ve soyle devam eder:

Ya da muhkem, Yiice Allah’m indirdigi tiim kitaplarda emrettikleridir.
32(Sile o) aon Lo sl a3 JB)  ve 33 bl ) 1548 YT & i) ayetleri gibi,
Miitesabih ise muhkem gibi kesinlik ifade etmeyen, ya da birden fazla seye
ihtimali olan, ya da tevili bilinmeyen demektir. Ya da muhkem, kendisiyle amel
edilen nasih ayet, miitesabih ise kendisiyle amel edilmeyen mensuh ayettir.

Kur’an’in tamami muhkem olarak gelmedi. Ciinkii miitesabih olanlarda
imtihan edilme durumu var, hak iizere sabit olanla bu konuda sarsilanmi ayirt
etmek, ger¢ek iman edenle imanda sikintisi olani agiga ¢ikarma durumu vardir.
Bir de alimlerin bu konuda kafa yormalari, ger¢ek nedir, ne degildir agisindan
diisiinerek bu alanda derinlemesine fikir ytiriitmeleri istenmektedir. Bu gercege de
miitesabih ayetleri, muhkem olanlara hamlederek ulagmalar1 talep edilmektedir.
Boylelikle bir¢ok ilimler kazanmak ve Allah katinda iistiin derecelere varmak
hasil olacaktir.

“Kalplerinde egrilik bulunanlar” bunlar bidat ehli olan kimselerdir. Bu
kimseler siirekli miitesabihat1 glindeme getirirler ve onlara takilip kalirlar. Bunu
yapmaktaki amaclar1 ise halkin inancini sarsmak ve siiphe uyandirarak onlar1 hak
yoldan saptirmaktir. “Oysa onlarin tevilini ancak Allah bilir.” Yani, asil verilmesi
gereken mana ve istenen yorumu yalnizca Allah bilir, demektir. “Ilimde
derinlesmis olanlar, “Biz buna inandik, hepsi Rabbimiz katindandwr.” derler.”
Gergek anlamda bir ilmi ehliyete ulasanlar, o noktada s6z sahibi bulunanlar ve

konu tizerinde hakkiyla diisiinenler bu sekilde sdylerler.

130 Taha 20/5.
131 Sura 42/11.
132 En’am 6/151.
133 {5ra 17/23.
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Cumhur ulemaya gore s3I0 5 diye devam eden ciimle yeni bir ciimledir.
Dolayisiyla 4 ¥ iizerinde vakfetmek gereklidir. Cumhur, miitesabihi “Allah’in
bilgisini, te’vilini kendi ilmine 6zgii kildig1” seklinde yorumlamislardir. Ll ¢ 5l s&
4 soziyle Allah, ilimde derinlesenleri imanlarindaki teslimiyetlerinden otiirii
ovuyor.

Miitesabihatin faydasi ise bunlara iman etmek ve bir beser olarak insan
aklinm bilemeyecegi ve ulasamayacagi noktalarin oldugunu bildirmektir.
Nitekim Ubey b. Ka’b’m ¢saw!_V Jsis kiraati ile Abdullah b. Mesud’un ¥ 4k )
4 xie geklindeki kiraati bu gergegi desteklemektedir.

Ancak bazi alimler 4 ¥ {izerinde durmayarak, ilimde derinlesenlerin de
bunu bilebileceklerini soylerler.

Tim bu agiklamalardan anlasilacagi iizere, Nesefi’ye gore miitesabihi
sadece Allah bilir ve ilmi olanlar teslim olup tasdik ederler. Bunu da bir sonraki
ayetti, tihw 3 2 “muhkemle amel etmekle ve miitesabihe teslim olmakla bize
hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi kaydirma”*** seklinde tefsir etmesinden de
anliyoruz.

Boylelikle, Kur’an’in tamammimn muhkem oldugunu ifade eden Hud
suresinin birinci ayetiyle, Kur’an’m tamammin miitesabih oldugunu ifade eden
Zumer suresinin 23. ayeti ligavi anlamda kullanilmis olup, aralarinda bir tezat
olmamis oldugu agiga ¢ikmustir. En son tefsir ettigimiz Al-i imran suresinin 7.
ayeti ise muhkem ve miitesabih kelimelerinin 1stilahi olarak kullanildiklar1 ayet
olup, Kur’an’mn bir kismmin muhkem, bir kismmin da miitesabih oldugunu ifade

etmektedir.

2.7. NESEFI’DE NASIH-MENSUH MESELESI

“Nesih” liigatte; ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, bir seyin bir
seyle giderilmesi, bir seyin kendisinden baska bir seye degistirilmesi, taginmasi
anlamlarma gelmektedir.®*® Terim anlamu ise; ser’i bir hiikmii, baska bir ser’i

delille kaldirmak veya Onceki nassin hiikmiinii, sonraki bir nass ile

134 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 173.
135 er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, 490; ez-Zemahseri, Esdsu’l-belaga (Kahire: 1960), 952.
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degistirmektir.’*® Goriildiigii iizere hiikmii kaldirilmis ayete “mensih”, hiikmii
kaldiran ayete (delil) ise “nasih” denilir.3’

Nesih meselesi, ulumu’l-Kur’an kapsaminda incelenen konulardan biri
olup tizerinde tamamen ittifak olan bir mesele degildir. Ortaya ¢ikismi tam olarak
tesbit edebilmek kolay olmasa da, hicri birinci ylizyillin sonuna dogru ortaya
ciktig1 sOylenebilir. Kur’an’da, anlami itibariyle geliskili gibi goriilen ayetleri
uzlastirabilmek igin kimi Islam alimlerinin gelistirdigi bir teoridir. Baz1 alimlerin
kabul edip, bazilarmin da kabul etmedigi ve farkli goriisler ileri siirdiigii bir
meseledir ve her iki grup da kendi goriislerini desteklemek i¢in Oncelikle
Kur’an’dan deliller aramislardir. Ebu Miislim el-isfahani (6. 322/933), Kur’an’da
herhangi bir sekilde “lagvetme” anlaminda bir nesih olmadigini, onun yerine
“tahsis” fikrini ortaya atanlarm ilki oldugu kabul edilmektedir.!3®

Nesefi de (6. 710/1310) nesih meselesini tefsirinde ele alip, kendi
goriisiinii ifade etmis ve Kur’an’da nesih varhigimi1 kabul edenlerden oldugunu

ifade etmistir. Miiellifimiz, konuyla alakali ayetleri ele alarak su sekilde tefsir

etmistir:
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136 el-Ciircani, Seyyid Serif, Ta 'rifat, 163; ez-Zerkani, Menahil, 2: 176.
187 Zeydan, el-Veciz fi usili’I-fikh, 388.
138 Demirci, Tefsir Usulu, 231.
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“Biz bir ayeti gecersiz kilar ya da unutturursak, ondan daha hay:rl:sin: ya
da benzerini getiririz. Allah in her seye giiciiniin yettigini bilmez misin? ~"**°

“Nesih liigatte, degistirme demektir. Seriatte ise, algimiza yerlesmis olan
mutlak ser’ bir hiikkmiin, terahi (siire araligi) yoluyla sona erdiginin beyan
edilmesidir. Bu ise bizim hakkimizda degisiklik olup, seriatin sahibi hakkinda ise
mahza beyandir. Burada, neshi inkar eden Yahudilerin savunduklar1 “beda”
(goriisiine) cevap vardir. Neshin mahalli, kendi zatinda ademe veya viicuda
ihtimali olan ve nass veya delalet yoniinden sabit olan hiikiim olup, bu hiikkme
zaman veya ebedilik yoniinden neshe zit olan bir sey birlesmemesidir. Neshin
sart1 ise (Mutezile’nin aksine) bize gore, neshin fiiliyata gecirilmesinden Once,
kalplerde inang olarak yer almasidir. Nesih, Kitap ve siinnetin hem birlikte (Yani,
Kur’an’m Kur’an’la veya siinnetin siinnetle neshi seklinde), hem de karsilikli
olarak (Kur’an’in siinnetle veya siinnetin Kur’an’la neshi seklinde) birbirlerini

neshetmeleri caizdir. Ayni sekilde nesih, hem tilavet hem hiikiim olarak, tilavet

139 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 85.
140 Bakara 2/106.
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olmayip sadece hiikiim olarak ya da hiikiim olmayip sadece tilavetin neshi
seklinde olmasi caizdir. Safiilerin hilafina olmak tizere bize gore, sifatlarmn,
hiikkmii neshetmesi de caizdir, nass iizerine ziyade misalinde oldugu gibi. Ayette
gecen unutturma (el-insa’), kalplerden ayetin hifzinin gitmesidir.”

Bu agiklamalardan anlasilacagi lizere Nesefl’nin, neshi hem Kur’an hem
de Siinnet acisindan kabul ettigini ve hatta sifatlarin da hiikiimleri

neshedebilecegini kabul ettigini goriiyoruz.

Misal-2)
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“Allah  diledigini siler, diledigini biraker. Kitabin asli  O’nun
kat:ndad:r. "1#? Allah, neshetmeyi istediklerini nesheder, degistirmek istediklerini
degistirir veya onlar1 neshetmeden birakir. Ya da, dilediklerini hafaza meleklerin
kayitlarindan siler, dilediklerini birakir. Ya da, tevbe edenlerin inkarlarin1 affeder,
imanlarmi sabit kilar. Ya da eceli gelenleri 6ldiiriir, gelmeyenleri birakir veya tam
tersi. Biitiin kitaplarm asli, yani levh-i mahfuz O’nun katindadir. Zira olacak olan
her sey ondadir.”

“Nesih” kelimesi gegmemesine ragmen bu ayeti nesih ile alakalandirmas,

Nesefi’nin yine neshi kabul ettigine isaret eder.

141 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 313.
142 Rad 13/39.
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“Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti koydugumuzda, -Allah ne indirdigini
daha iyi bilmekte iken- onlar: “Sen kesinlikle uyduruyorsun” dediler. Hayr,
onlarin ¢ogu isin gercegimi bilmiyorlar.” ** Bir ayetin yerine baska bir ayeti
koymak, nesihtir. Allah Teala, gordigli bir hikmetten dolayi, bazi hiikiimleri
bazilariyla nesheder. “Allah ne indirecegini daha iyi bilendir”, bundan sebep
denmistir. Bu cilimle, itirazi bir climledir. Cilinkii [inkarcilar] diyorlardi ki:
“Muhammed, ashabiyla alay ediyor; bir giin onlara bir sey emrediyor, obiir giin
onlara o seyi yasakliyor. Sonugta, onlara daha kolay olan bir seyi getiriyor.
Stiphesiz ki inkarcilar iftira atiyorlar. Ciinkii bazen zor olan, kolay olan ile bazen
de kolay olan, zor olan ile neshediliyordu. Onlarin ¢ogu bundaki hikmeti
bilmezler.”

Nesefi’nin, “bir ayetin yerine baska bir ayet degistirmekten maksadin

“nesih” oldugunu sdylemesi ve inkarcilarin Peygamber (sav) Efendimiz’i bundan

143 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 372.
144 Nahl 16/101.
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dolay1 ayiplamalari kissasini anlatip, onlara reddiye yapmasi ve neshi savunmas,

miiellifimizin agik bir sekilde neshi kabul ettigini gostermektedir.
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UCUNCU BOLUM
NESEFI’NIN MEDARIK’INDE MU‘TEZILE’Yi ELESTiRDiGI
KONULAR VE BUNLARIN KELAMi ACIDAN iZAHLARI

Aragtirmamizin temelini olusturan bu boliimde, halku ef‘ali’l-ibad, aslah
meselesi, ri’yetullah, hidayet ve dalalet, sefaat, miirtekib-i kebira vb. konularda,
Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310), Mu‘tezile’yi elestirdigi noktalar1 ilgili
ayetler baglaminda ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle, kelami olarak konulari
ele alip, daha sonra Nesefi’nin, bu konulara hangi ayetler ile istidlal ettigini izah
edecegiz. Bunu yaparken, ayrintili bicimde tek tek ayetleri inceleyerek her iki
mezhebin de gériislerini kendi kaynaklarindan vermeye calisacagiz. Ihtiyag
halinde, hem Nesefi’nin hasiyelerine hem de Mu‘tezile’de ana kaynaklardan
sayilan el-Keggdaf gibi tefsirlere ve hasiyelerine bakarak objektif bir degerlendirme

yapmaya ve nakilleri kendi asli kaynaklarindan vermeye itina gosterecegiz.

3.1. MA’DUM KONUSU

“Varhgin ziddi, yokluk, hi¢lik” ve “varhgin yaratilmasindan onceki hal”
gibi anlamlarda kullanilan adem, felsefe kaynakl: bir kavramdir.!*® Ma’dum da;
“varlig1 herhangi bir yetenek veya duyu yoluyla hissedilmeyip, akilla da
diisiiniilemeyen” demektir. 1*“Zihnin disinda bizzat da baskasma bagl olarak da
bulunmayan ma’lum-i ilahi” seklinde de tarif edilmistir.'4’

Islam diinyasinda ma‘dum problemi iizerinde ilk defa Mu‘tezile durup,
varlikla mahiyeti birbirinden ayirip, yoklugun da zat1 bulundugunu, onun “sey”
oldugunu ve neticede zihin disinda bir varligmin oldugunu iddia etmislerdir.
Onlara gore Allah Tedla, seylerin yaratilmadan onceki hallerini bildigi i¢in, bir

nevi gergeklikleri vardi.’*® Ehl-i siinnet ise ma‘duma “higbir sey degil” diyerek,

15 yusuf Sevki Yavuz, “Adem”, DIA, c. 1, (Ankara: TDV Yayinlar1, 1988), 356-357.

146 Matiiridi, Kitabu t-tevhid, 151.

147 Sabini, el-Bidaye fi usuli’d-din, 144,

148 Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (Beyrut: 1970 — Istanbul: 1979), 86;
Abdiilcebbar, Serhu 'l-usuli’l-hamse, ngr. Abdiilkerim Osman (Kahire: 1374 / 1965), 176, 177;
a.m. el-Muhit bi 't-teklif, nsr. Omer Seyyid Azmi ve Ahmed Fuad el-Ehvani (Kahire: ed-Darii’l-
Misriyye, ts. ), 125, 127, 140, 141, 356; ibn Hazm, el-Fasl, nsr. Muhammed Ibrahim Nasr ve
Abdurrahman Umeyre (Riyad: 1402/1982), 5: 155-157.
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yokluga bir gerceklik vermemislerdir. Varlikla mahiyeti birbirinin ayni1 kabul
edip, alemin “La sey”’den yani, yokluktan yaratilmis oldugunu kabul etmislerdir.
Kur’an’da “La sey” kavrami gegmemekle beraber, buna isaret eden manalarda
ayetler vardir. “Insan, daha oOnce hichir — “sey” degilken (yokken), onu
yarattigimiz: diisiinmez mi?”4® Ehl-i Siinnet alimlerinin bu goriislerini, ayetteki
“Ls &y o ifadesiyle “Allah vardi, ondan baska hicbir sey yoktu”**® mealindeki
hadisten ¢ikarmis olmalari muhtemeldir. Kelamda adem, “Allah Teala’ya nisbet
edilmesi caiz olmayan sifat” anlaminda kullanilmistir. Imam Matiiridi,
Mu‘tezile’nin ademe “sey’iyyet” tamimasindan, ezelde Allah ile birlikte baska
realiteler ( agyar ) bulundugu ve alemin kadim oldugu sonucunu gikararak bunu
tevhid ilkesine aykir1 bulmaktadir.®® ibnii’l-Arabi Aalemi, varhgi Allah'in
yaratmasina bagl oldugu i¢in kendine nisbetle yok, Allah’in ilminde mevcut
olmasina nisbetle ise var kabul eder ve yaratilmadan 6nceki haline ayan-1 sabite
ismini verir.*® Boylelikle, Mu‘tezile’nin gériisiinii benimsemis olur ancak,
mutasavviflarin ¢coguna gore ise adem ne vardir, ne var olmaya elverislidir, sadece
ilahi bir tecelligahtur.

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), Mu‘tezile’ye gore ma‘dumun sey
olmasini séyle tenkit etmistir: “Mu‘tezile soyle demistir: Ma‘dumlar, seylerdir.
Nesnelerin sey’iyyeti Allah sayesinde degildir, fakat onlarm “adem”den “vucud”a
¢ikarilmasi O’nunla imkan dahiline girmektedir. Ebu Mansur (r.h) soyle demistir:
“Mu‘tezile’nin bu telakkisi kendilerine, nesnelere ezelde mahiyet (hakikat)
atfetme ylikiimliiliigiinii getirir; ne var ki nesneler fiilen yok olup sonradan viicut
bulmustur. Onlara fiilen var olmadan 6nce mahiyet nishet etmekte ise tevhid
ilkesinin reddi s6z konusudur, ¢linkii onlar ezelde yoktu. Bu sebeple nesneler
ezeldeki halleriyle fiilen ortaya c¢ikis bakimmdan iki ayri durum arzederler.
Aslinda nesneler ezelde ma’dum olan seylerdir. Mu’tezile bu suretle ezelde
Allah’tan bagka varliklar benimsemis durumdadir; bu ise tevhidi reddetmektir.

Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii telakki de alemin kidemi s6z konusudur.

Bunda ise biitiin ehl-i tevhidin “Allah’in nesneleri hi¢bir sey olmaksizin yarattig1”

149 Meryem 19/67

150 Byhari, “Bed’w’l-Halk”, 1

151 Matiiridi, Kitabii t-tevhid, 86.

152 fbnii’l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mekkiyye, nsr. Osman Yahya ve ibrahim Medkur (Kahire: 1392-
1402/1972-83), 1: 212; 2: 24, 138; 4: 79, 170.
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tarzindaki inancina muhalefet vardir. Mu’tezile’ye gore buradaki yaratma (insa’),
adem halinden wvucud haline getirmekten ibarettir, zira nesneler yaratma
eyleminden once de “sey”lerdir.

Mu‘tezile’nin ileri siirdiigii ma’dum anlayis1 ile Dehriyye’nin “Alemin
temel maddesi ezelidir” anlayisi ve heyula taraftarlarinin “Once arazlar viicut
bulmus, sonra bunlar sayesinde alem ortaya c¢ikmistir” seklindeki telakkisi
arasinda paralellik vardir. Sonu¢ olarak Mu‘tezile, herhangi bir miiessir
bulunmaksizin alemin var olusunu gerekli goérmiistiir. Tipki alemin kidemini
benimseyenlerin telakkisi gibi, ¢iinkii bunlarin anlayisina gore alem kendi disinda
bir miiessir olmadan viicut bulmustur. Mu’tezile mensuplar1 da bu fikirleriyle
onlarimn diisiincesine ayak uydurmuslardir.

Mu‘tezile’nin  ma’dum  telakkilerinde  Seneviyye’nin  goriislerine
benzedikleri hususlarindan biri de sudur ki, onlara gore nesneler ma’dum idi,
bilahare ademden c¢ikmis olmalarindan baska herhangi bir icat s6z konusu
olmadan viicut bulmuslardir. Seneviyye de soyle demektedir: Zulmetle nur
onceleri birbirinden ayr1 iken bilahare birlestiler, boylece su dlem bagka bir ayrilik
veya birlesme olmaksizin olusuverdi. Netice olarak alem onceleri alem degilken
kendi kendine olusuvermistir, ¢iinkii ortada bu fonksiyonu icra edecek baska bir
faktor  yoktur. Mu‘tezile’nin  goriisii  de  zikrettigimiz  {izere buna
benzemektedir.”>3

Matiiridi kelamci Nareddin es-Sabani (6. 580/1184) konuyu soyle ele
almistir: “Ma‘dum alimlerimizin ¢oguna gore Allah Teédla’nin iradesine konu
teskil etmez, Matiiridiyye ve Es‘ariyye’den bazilar1 ise buna muhalefet etmistir.
Zira ilahi irade fiille beraber bulunur, ma’dum fiile konu teskil edemediginden
irade-i ilahiyyenin gergevesine girmez. Su da var ki iradeye tealluk eden bir sey
hadis olur, halbuki ma’dum ezelidir. Bunu biitiin Miisliimanlarin kullandig1 su s6z
ispat eder: “Allah’n ezelde diledigi olur, dilemedigi olmaz.”

Ma‘dum, Salimiyye ile Mukannaiyye miistesna biitiin miisliimalarin
kanaatine gore ilahi rii’yete de konu teskil etmez. Bu iki firka ise, “Kainat var

olmadan dnce ezelde Allah tarafindan goriiliyordu” demistir. Bu s6z kokiinden

153 Matiiridi, Kitabii ‘#-tevhid, 151-154.
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yanlistir, ¢iinkii bu ma’dumun “sey” olmasini gerektirir. Bunun da neticesi,
kainatm kadim olusunu benimsemeye gotiiriir.”*>*

Kisacasi, ma‘duma “sey” demek suretiyle yoklugun da zati oldugunu
kabul eden Mu‘tezile mezhebi, bu goriisiiyle beraber Ehl-i Siinnet tarafindan
bircok sebepten Otiirii tenkit edilmistir. Bunlarin sebeplerin basinda da, bu
goriisiin alemin kidemi sonucuna getireceginden, ezelde Allah (c.c) ile beraber
baska varliklarin da oldugunu kabul etmeye yol acacaktir. Bu ise tevhid
prensibine ve kainatin Allah (c.c) tarafindan yoktan var edildigi kabuliine

aykiridir.

Konuyla ilgili ayetlerimize gegebiliriz.

5545 S0 U8 1l 1Sl (o) 2555 1,0 2

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabb’inize kulluk edin ki
(Allah’in) azabindan korunasiniz. >

Zemahseri (6. 538/1143), bu ayeti kerimeyi tahlil ederken Mu‘tezile
mezhebinin kabul ettigi sekilde yaratmayi, bir takdir ve diizen iizere “sey”in icad
edilmesi olarak tanimlamstir.%

Matiiridi miifessir Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ise Ehl-i
Stinnet’in gorilisiinii “Yaratmak, bir takdir ve diizen ilizere “ma’dum”u icad
etmektir. Mu‘tezile’ye gore ise, bir takdir ve diizen lizere “sey”i icad etmektir.
Ma‘dum onlara gore seydir, ¢linkii sey, bilinmesi ve haber verilmesi sahih olandir.

Bize gore ise, mevcut olanm ismidir’*®’ seklinde aktararak, Mu‘tezile ile Ehl-i

Stinnet’in kanaatlerinin birbirinden farkli olduguna dikkat ¢ekmistir.

-

B2 &l 45 48 o sl O Sldy 83 V4

“O insan, daha once hicbir sey degilken kendisini yoktan var ettigimizi
hatirlamaz mi? 8

Zemahseri (6. 538/1143), bu ayeti ma‘dumun “sey” oldugu iddialarina

gore soyle yorumlamustir: “Insan ilk yaratihgma bakip da, nasil olur da ikinci

dirilisi inkar eder? Ciinki ilki yaraticinin kudretini gdstermesi acgisindan daha

154 Sabiini, el-Bidaye fi usuli’d-din, 144.
155 Bakara 2/21.

156 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 97.

157 Nesefi, Medadrikii ‘t-Tenzil, 1: 44.

158 Meryem 19/67.
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acaip ve daha aciktir. Ikincisi ise daha 6nce de benzeri oldugu igin, sadece mevcut
olan ciizlerini telif edip, toplamaktan ibarettir. “daha once hi¢cbir sey degilken”
ayetinin manas1 buna delildir.”*>®

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) bu ayetin de, ma‘dumun “sey”
olmadigma delil oldugunu soyler.!®® Zira ayette, Allah Teala, insanm
yaratilmadan once bir varliginin olmadigini haber vermistir. Mu’tezile ise, varlik
ile mahiyeti birbirinden ayirarak, varligi olmasa da mahiyeti yani, zat1 vardi

demektedir.

Lz g3 apad 955 &) 255 LA 0 @y
“Ey insanlar! Rabbinizden sakinin; siiphesiz o kzyamet glintintin sarsintisi
cok biiyiik bir seydir. "*®1
Miifessirimiz bu ayeti yorumlarken, ma‘dumu “sey” diye isimlendirme
hususunda Mu‘tezile’ye bir delil olmadigim1 kaydetmistir. Ciinkii kiyametin
sarsintisinin - sey diye isimlendirilmesinin, viicut bulacagi zamandaki (yani
kiyametteki) ismi oldugunu iddia etmistir.””*6?
Zemahseri bu ayeti kelami yonden incelemedigi i¢in bu kadar ile

yetiniyoruz.

3.2. ALLAH’IN SIFATLARININ iNKARI MESELESI

Liigatte “sifat” kavrami, bir zat ile birlikte bir manay1 ve zatm hallerini
gdsteren bir isim anlamma gelir.®

Allah Tedla’nin varligma ve birligine inanmak, imanin birinci sartidir.
Allah’in sifatlar1 meselesi, IslAm inancinm temelini olusturdugundan, kelam
ilminin en Onemli bahislerinden biridir. Kelamcilar bu konu iizerinde uzun
tartigmalar yapmislardir. Ciinkii sahih bir Allah inancina sahip olabilmek i¢in ayni
zamanda tegbih ve tecsimden uzak olmak gerekmektedir. Ebu Mansur Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi (6. 429 / 1037-38), mezhepler

159 Zemahseri, el-Kesgdf, 3: 30-31.

160 Nesefi, Meddrikii ‘t-Tenzil, 2: 54.
161 Hac 22/1.

162 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 2: 118.
183 Ciircani, Seyyid Serif, Ta 'rifat, 89.
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tarihinin ana kaynaklarindan biri olan'®

el-Fark beyne’l-firak adli eserinde:
“Tesbihin ilk ortaya ¢ikisi Rafiziler ve Gulat’m arasinda olmustur” demistir.*6°
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) de [ ‘tikadatii’l-firak adli eserinde: “Islam’da
tesbihin ortaya ¢ikmasmin baslangici, Rafiziler’e dayanmaktadir” demistir. 1%

Sifatlarin nefyedilmesi goriistinii ilk ortaya atan, Cehm b. Safvan (0.
128/745) oldugu, baz1 kaynaklarda ise Ca’d b. Dirhem (6. 118/736) oldugu
sOylenmektedir. Bunlar Ku’an’in mahlik oldugunu sodyleyerek Allah’in kelam
sifatin1 ilk defa inkdr eden kisilerdir.!®’ Sifatlarm nefyedilmesi hususunda
Mu’tezile neredeyse Cehmiyye ile ayni goriisii benimsemektedir. Vasil b. Ata (6.
131/748), Allah’in kadim olan sifatlarin1 kabul etmenin iki ilaha gotiirecegi ve
kadimlerin ¢agalmasi anlamima geleceginden, sifatlarin nefyedilmesi gerektigini
savunmustur. Macdonald, Vasil b. Ata’mn bu goriisiinii anlasilmaz
bulmaktadar.®

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 135/752): “Allah ilmiyle alimdir, ilmi zatidr,
kudretiyle kadirdir, kudreti zatidir, hayatla hayat sahibidir, hayat1 zatidir” diyerek,
Allah’mn zatmin sifatiyla ayni oldugunu savunmustur.'®® imam Es‘ari, Allaf’in bu
goriisii, Allah’m ilmi, kudreti, hayat1 biitiindiir diyen Aristo’dan aldigmi
zikreder.® Mu‘tezile’nin ¢ogu, Allaf’in sifat ile zat1 ayn1 goren bu anlayisma
muhalefet edip, zatiyla alim, zatiyla kadir ve zatiyla hayat sahibidir demek
suretiyle sifatlar1 nefyetmislerdir. Yani Allah Teala’nin ilim, kudret veya hayat
gibi kadim sifatlarinin olmasini, teaddiidii’l-kudema (kadimleri ¢ogaltma) olacagi
gerekeesiyle nefyetmislerdir.t’
Mu‘tezile’nin Allah’in sifatlarini tartistigi donem, iceride sifatlara kadim

manalar veren Sifatiyye, O’na cisim ve tesbih isnat eden Hagviyye, hadis

sifatlarinin oldugunu sdyleyen Batiniyye; disarda ise Tanrinin ii¢ uknum seklinde

164 Ethem Ruhi Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi”, DIA, c. 1, (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 245-
247,

185 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi, el-Fark beyne’l-firak
(Kahire: 1969), 124.

166 Razi, [ tikadatii’l-firak (Kahire: 1928), 63.

167 Tonu’l-Esir, Ali b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiilkerim el-Cezeri b. Abdiilvahid es-
Seybani el-Mdasuli, el-Kamil fi’t-tarih (Kahire: 1348), 5: 171-174; Sehristani, el-Milel ve n-
nihal, 1: 86.

188 Duncan Black Macdonald, Development of Muslim Theology (Newyork: 1903), 135.

169 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 49-50.

170 Escari, Makalat, 483-485.

171 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 44-45.
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zuhur ettigini ve her birinin kadim manalara geldigini iddia eden Hristiyanligin
oldugu karmasik bir donemdi. Vasil b. Ata, Allah Tedla’ya kadim manalar1 i¢ceren
sifat isnat etmeyi sirk sayiyordu.}’> Aymi goriisii savunan Zemahseri, aksi
yaklasimin Hristiyanligin uknumlarindan farkinin olmayacagini savunmustur.1’3

Nireddin es-Sabani (6. 580/1184) Ehl-i Siinnet’in goriisiinii $0yle izah
eder: “Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve
devamsiklik belirten seylerden de miinezzehtir. O’nun sifatlar1 sonradan viicut
bulup bilahare yok olan arazlar cinsinden degildir, bilakis onlar ezelidir, ebedidir,
kadimdir, zati ile mevcuttur. Bu sifatlar hi¢bir sekilde yaratilmislarinkine
benzemez. O, hay, alim, kadir, semi‘, basir, miirid ve miitekellim gibi sonsuz
kemal sifatlarina sahiptir. Yine O’nun hayat, ilim, kudret, sem’, basar, irade ve
kelam gibi (mastar seklinde) sifatlar1 vardir. Mu‘tezile kelamcilar1 Cenabi
Hakk’n hay, alim, kadir, semi‘, basir, miirid, miitekellim gibi ( sifat1 kelime olan)
sifatlarla vasiflandigimi kabul ettikleri halde (hayat, ilim gibi mastar sekline
cevrilmis) bu sifatlarin var olusunu ve Allah’in zati1 ile bulunusunu
reddetmislerdir. Ancak kelam, irade ve fiili sifatlar1 (tahlik, terzik gibi) miistesna,
onlara gore bu ilahi sifatlar ayrica vardir, fakat hadis olup Allah’in zat1 ile kaim
degildir. Bir misalle agiklayacak olursak, Mu‘tezile kelamcilar1 “Allah alimdir”
hikmiinii kabul ettikleri halde, “Allah ilim sahibidir” hiikkmiinii kabul etmezler ve
sebebini soyle izah ederler: Allah i¢in “alimdir” derken O’nun zat ve sifatini
zihnimizde ayni anda tasavvur ederiz, yani bu ifadede sifat zattan ayri diismez.
Halbuki “ilim sahibidir” denildiginde O’nun zatindan hagska bir de “ilim” diye
miistakil bir mana tasavvur etmis oluruz. Allah’in sifat1 olarak kabul edildiginde
bu mana da zati1 gibi kadim olacaktir. Bu da kadimlerin ¢ogalmasi (taaddiidiil
kudema) anlamina gelir ki, IslAm dininin tevhid prensibine aykiridir.}™

Tahlik (yaratmak), terzik (riziklandirmak), sevap ve ikab vermek gibi
manalar1 ifade eden Allah’in fiili sifatlar1 vardir. Ancak bunlar Es‘arilerde
Allah’in  kudret sifatinin altinda, Matiiridilerde ise tekvin sifat1 altinda
degerlendirilmektedirler. Imam Matiiridi bu konuda soyle demistir: “Islam

timmeti arasinda kullanilmamis herhangi bir sifatla  Allah Teala’y1

172 Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 1: 31.
173 Zemahseri, el-Minhac fi usuli’d-din, 56.
174 Sabini, el-Bidaye fi usuli’d-din, 65.
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vasiflandirmaktan kaginmak en dogru yoldur. Bununla beraber, Allah’a hiirmeti
ihlal etme siliphesi bulunan sifatlar1 da O’na nisbet etmekten sakinmak en uygun
olandir.”"®

Varliklarini tesbit etmede akilin rolii olmayip, tamamen nassa bagl olan
sifatlara haberi sifatlar denir. Bu sifatlar Allah Teédla’ya bir takim cismani
varliklarin  6zelliklerini cagristirirlar. Istiva/ars’a  oturma '8, Vech/yiizl77,
Yed/el''8, Ayn/gozt™®, Kurb/vakin olma®, ityan ve meci’/gelmek®®t, Allah’in
semada bulunmasi*®?, Niiziil/asagi inme'® bunlardan bazilaridir. Selefin yontemi
akla fazla rol vermemek oldugu i¢in, Allah’in kendi zatma isnat ettigi seyleri
kabul ederler, ancak bunlardan kastin zahiri manalar1 olmadigmi da soylerlerdi.'8
Imam Malik b. Enes’e (6. 179/795) istivanmn keyfiyetinden soruldugunda: “Istiva
malum, keyfiyeti mechul (yani aklen idrak edilemez), ona inanmak vacip, inkar1
ise kiiflirdiir’® seklinde cevap vererek, selefin haberi sifatlar hususundaki
¢izgisini bizlere aktarmustir.

Selef, bu konuda ayetleri te’vile gitmeyerek ve nassa bagli kalarak:
“Tesbihten kaginalim derken Allah’m kendi zatin1 vasfettigi seyi inkar edemeyiz.
Fakat onlarn keyfiyetinden de bahsetmez, Allah’in dedigini der, Allah Teala’nin
bir sey soylemedigi noktada ise susariz” demislerdir.'%®

Haberi sifatlarda halef ulemasi ise te’vil yolunu benimsemis ve bunlari
Arap diline uygun ve akli delillere ters diismeyecek bir sekilde te’vil etmislerdir.

Bunu yapmada kendilerine gore hakli gerekgeleri vardi. Clinkii selefin, tesbihe

diismemek igin te’vilden uzak durmalari ve naslar1 zahiri tizere birakmalar1 yanlis

175 Matiiridi, Kitabi ‘+-tevhid, 6.

176 A’raf 7/54; Yunus 10/3; Ra’d 13/2; Taha 20/5; Furkan 25/59; Secde 32/4; Hadid 57/4; Bakara
2/29; Fussilet 41/11.

17 Bakara 2/115, 272; Ra’d 13/22; Rum 30/38, 39; Rahman 55/27; insan 76/9; Leyl 92/20;
Buhari, “Kitabu’t-tevhid”, 16.

178 Al-i Imran 3/26, 73; Maide 5/64; Feth 48/10; Hadid 57/29.

179 Hud 11/37; Taha 20/39; Mii’minun 23/27; Tur 52/48; Kamer 54/14.

180 Bakara 2/186; Hud 11/61; Sebe 34/50; Kaf 50/16; Vakia 56/85.

181 En’am 6/158; Fecr 89/22.

182 Miilk 67/16.

183 Byhari, “Kitabu’t-tehecciid”, 14; Miislim, “ Kitabu salati’l-miisafirin ve kashira”, 24, 758.

184 fbn Huzeyme, Muhammed b. Ishak, Kitabii +-tevhid ve isbat: sifat:’r-Rabb, nsr. Muhammed
Halil Harras, (Beyrut: 1978), 11; Razi, Esasii 't-takdis fi ilmi ’I-kelam (Misir: 1935), 182.

18 Ebu Osman Ismail Sabani, Akidetii’s-selef ve ashabi’l-hadis (Mecmuatii’r-Resaili’l-Miiniriyye
icinde), (Misir: 1343), 110,111; ibn Kudame, Muvaffakuddin, Lum atii’l-I tikad, nsr. Bekir
Topaloglu, (Izmir: 1981), 15.

18 fbn Kuteybe, Ebu Muhammed, el-Ihtilaf fi’I-lafz ve r-red ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe, nsr.
Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: 1349), 28-30.
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anlagilmig ve istismar edilmistir. Te’vilden kac¢malim derken tecsime dahi
diisenler olmustur.’®” Miisebbihe ve Miicessime o kadar ileri gittiler ki, Allah
Teala’ya suret ve sekil tayin ederek adeta maddi bir varlik gibi O’nu kabul
etmislerdir. Ars tizerinde oturmus ve ayaklar1 da kiirsiiniin lizerindedir ve yolda
veya herhangi bir yerde rastlanilabilecek bir varlik gibi oldugunu iddia edenler
dahi olmustur.18

Halefin bu tiir sifatlar1 te’vil etmesinin birinci sebebi, yukarida da
zikrettigimiz tlizere Miisebbihe ve Miicessime firkalarinin Allah Teala’nin sanina
aykir1 olan iddialarina engel olmak ve tenzihi muhafaza etmektir. Ikinci gerekce
ise, Kur’an-1 Kerim anlagilmasi i¢in inmistir. Kur’an’daki miitesabihi anlamanin
yolu ise onu tevil etmektir.18°

Allah’in (c.c) sifatlar1 hakkindaki bu bilgileri aktardiktan sonra ayetimize
gecebiliriz.
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“Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik
eder. Melekler de buna sahitlik ederler. Allah’in sahitlisi de kafidir.**°

Mu‘tezile’nin basta gelen temsilcilerinden olan Zemahseri bu ayeti:
“Kur’an’in sana indirilmesine ehil oldugunu ve onun miibelligi olacagini
biliyordu veya kullarin maslahatinin, onun indirilmesinde oldugunu bilerek, onu
indirdi.”*®! seklinde yorumlayarak Allah’a (c.c) ilim sifatin1 izafe etmemistir.

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) ise, bu ayetin Mu‘tezile’nin
aleyhine oldugunu sdylemistir. Zira ayette Allah (c.c) kendi nefsi i¢in ilmi ispat
ederken, onlar ise bu sifatlar1 nefyetmislerdir.%?

Seyhzade Muhammed b. Muslihi’d-Din Mustafa Koca el-Hanefi (6.
951/1543), Hasiye ala envari’t-tenzil ve esrari’t-te’vil adli eserinde bu ayetle

alakali su noktaya deginmistir: “Oncekileri ve sonrakileri fesahatiyle ve

187 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1: 105.

188 Ciiveyni, iImamu’l-Harameyn Abdiilmelik b. Abdullah, es-Samil fi usuli’d-din, tahk. Ali Sami
en-Nessar- F. B. Avn- S. M. Muhtar (iskenderiye: 1969), 412.

189 Razi, Esasii t-takdis fi ilmi 'I-kelam, 182.

190 Nisa 4/166.

191 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 579.

192 Nesefi, Medadrikii 't-Tenzil, 1: 307.
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belegatiyle kendisine karsi konulmaktan ve benzerini getirmekten aciz birakan bu
yiice kitabin indirilmesi, Peygamberimizin niibiivvetine ve risalet davasinda dogru
olduguna sahitlik eder.”%®

Yiizden fazla eser yazdig: zikredilen miifessir ve ayni zaman da sair olan
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)Y%, Ruhu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an adh
eserinde sunlar1 ifade etmistir: “Allah’in sahit olmas1 tamam da melekler nerden
bilecek ve sahit olacak? diye sorarsan derim ki: “Allah’m sahit olmasindan onlar
da sahit olurlar. Cilinkii onlarm sahitligi Allah’in sahitligine tabidir.” Allah bu
ayette sanki sunu demek istemistir: Ey Muhammed! Bu Yahudiler seni yalanlarsa,
sen onlara aldiris etme. Ciinkii alemlerin Rabbi olan Allah (c.c), arsin, kiirsiiniin
ve yedi kat semanin melekleri seni bu davanda tasdik etmektedir. Her kimi ki,
alemlerin Rabbi olan Allah ve melekleri tasdik ederse, seni yalanlamak suretiyle

en asag1 konuma diisen Yahudilerin yalanlamasma iltifat etmez.”*%

3.3. ALLAH’IN MESIETI MESELESI

Sozlikkte "istemek" anlamindaki revd kokiinden tiireyen irade "Allah' 1n
emirleri, hiikiimleri ve fiillerinde hiir oldugunu bildiren sifat” diye tanimlanir.
Mesiet, kasd, ihtiyar, riza, mahabbet. gazab, saht ve rahmet kelimeleri irade
sifatiyla miinasebeti bulunan kavramlardandir. Bunlarin i¢inden mesiet genellikle
irade ile es anlamli olarak kullanihr.t

Aslah meselesinde konuyu ele aldigimizdan dolayi, burada fazla detaya
girmeden meseleyi anlatacagiz.

Irade; ilim ve kudret sifatlarmdan ayr1 olarak, Allah Teala’nin ezeli bir
sifat1 olup, alemde iyi-kotii, hayir-ser, gilizel-¢irkin, velhasil her seyin Allah’in
(c.c) dilemesiyle meydana gelmesini ifade eden bir sifatidir.!®” O’nun iradesi

olmadan hicbir sey meydana gelmez. Bununla beraber, Allah Teéla’nin iradesiyle

193 Seyhzade Muhammed b. Muslihi’d-Din Mustafa Koca el-Hanefi, Hasiye ala envari t-tenzil ve
esrari 't-te vil, tahk. Muhammed Abdiilkadir Sahin, 1. Baski (Beyrut: Daru’1-Kiitiibu’l-[lmiyye,
1999), 3: 450.

194 Ali Naml, “Ismail Hakki1 Bursevi”, DI4, c. 23 (Ankara: TDV Yaynlari, 2001), 102-106.

195 fsmail Hakk1 Bursevi, Ruhu’I-beyan fi tefsiri’I-Kur’an, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2006), 2:
377-378.

196 yysuf Sevki Yavuz, “Irade”, DIA, ¢. 22 (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 379-380.

17 Ciiveyni, el-Akidetii 'n-nizamiyye ve lumau 'I-edille, nsr. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:
1948), 17: 18.
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rizast birbirinden farklidir. Bir seye taalluk ettigi zaman hemen olan ve biitiin
yarattiklarin1 kapsayan iradesine “Tekvini irade” denir. “Bir seyin olmasini
diledigimiz zaman ona séziimiiz ancak “ol” dememizden ibarettir. O da derhal

1

oluverir’*%® ayetinde anlatilan irade tekvini iradedir. Allah’mn bir seyi sevmesi,

ondan razi olmasi anlamindaki iradeye de “Tesrii irade” denir. “Stiphesiz ki Allah

»199

adaleti, iyiligi ve akrabaya vermeyi emrediyor... ayetinde anlatilan irade ise,

tesrii iradedir. Tekvini irade genel olup, hayra ve serre, itaat ve masiyete tealluk
eder. Tesrii irade ise 6zel olup, sadece hayra ve itaate taalluk eder.?%

Kad1 Abdiilcebabar (6. 415/1025), burasmin “adl” konusu i¢inde oldugunu
sOyleyerek, Allah’in iradesinin kabih seye taalluk etmeyecegini savunmustur.
Allah’m adil olusunun, bunu gerektirdigini iddia etmistir. 2%

Nazzam (6. 231/845), Ka‘b’i (6. 319/931) ve Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat (6.
300/912) gibi Muc‘tezile alimleri iradenin Allah’a hakiki olrak degil de mecazi
olarak nisbet edilebilecegini soylemislerdir. Kendi fiiliyle ilgili dilemesini,
mecbur olmadan yaratmasi, baskasmin fiiliyle ilgili dilemesini ise emretmesi
seklinde tanimlamislardir.?%?

Miiteahhirun déoneminden olup tefsir, hadis, kelam ve fikha dair kiymetli
eserler yazan?® Es’ari kelamc1 Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) Serhu’I-
mevakif adli eserinde konuyla alakali su bilgileri bizlere nakletmistir: “Olan her
sey Allah tarafindan irade edilmisken, olmayan seyler O’nun tarafindan irade
edilmemistir. Bu, Ehl-1 Hakk’m gortstdiir. Ehl-1 Hak, bu konuda goriis birligine
varip, biitiin olanlarin yiice Allah’mn muradi oldugunu sdylemistir. Fakat bazi
seylerin ayrmtili olarak Allah’a dayandirilmasi uygun olmaz. Ornegin, kiifiir ve
fasikligin  Allah’a dayandirilmasi, kiifir ve fiskin emredildigi vehmini
uyandirabileceginden uygun olmaz. Bu sdyledigimiz, tipki sunun gibidir: ‘Allah
her seyin yaraticisidir’ demek icma ve nasla dogrudur ama ‘O, pisliklerin,

maymunlarin ve domuzlarin yaraticisidir’ demek dogru degildir. Oysa tiim bunlar,

198 Nahl 16/40.

199 Nahl 16/90.

200 Gplciik ve Toprak, Kelam, 237-238.

201 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 210.

202 Fahreddin er-Razi, Kitabii'l-erba’in, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: 1406/1986),
1: 207.

203 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istalahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yay.), 1: 450.
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goris birligiyle Allah tarafindan yaratilmistir. Yine ‘goklerdeki ve yerdeki her sey
O’nundur yani bunlarin sahibi O’dur’ demek dogrudur ama ‘kadinlar ve ¢ocuklar
O’nundur’ demek dogru degildir. Ciinkii bu s6z, O’na sahiplikten bagka bir izafeti
de vehmettirmektedir.”?%*

Taninmis Hanefi fakihi, muhaddis, miifessir ve kiraat alimi Ebii’l-Hasen
Nuruddin Ali b. Sultan Muhammed el-Kari el-Herevi (6. 1014/ 1605)°%, Serhu
Kitabi’l-fikhi’l-ekber adli eserinde soyle buyurmaktadir: “Allah Teila olmus ve
olacak her seyi kadim iradesiyle diler. Diinya ve ahirette kiigiik-biiyiik, az-¢ok,
hayir-ser, fayda-zarar, tatli-aci, iman-kiifiir, tanima-reddetme, kurtulus-hiisran,
ziyade-noksan ve itaat-isyan ne varsa hepsi Allah Tedla’nin iradesi, hikmeti ve
takdiriyle olur. Diledigi her sey olur, dilemedigi higbir sey olmaz. Biitiin mahlikat
toplansa ve alemdeki bir zerreyi hareket ettirmeye veya durdurmaya caligsalar,
Allah’m iradesi olmadan buna gii¢ yetiremezler.”?%

Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e gore Allah Tedla’nin iradesini genel hatlariyla

ele aldiktan sonra, konuyla alakali ayetimize gecebiliriz.
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“Iste peygamberler! Biz, onlarin bir kismini bir kismuna iistiin kildik.

Iclerinden, Allah’in konustuklar: vardw. Bir lismummn da  derecelerini
yiikseltmistir. Meryem oglu Isa’ya ise acik deliller verdik ve onu Ruhu’l-Kudiis
(Cebrail) ile destekiledik. Eger Allah dileseydi, bunlarin arkasindan gelen
(millet)ler, kendilerine apacik deliller geldikten sonra, birbirlerini oldiirmezlerdi.
Fakat ayniliga diistiiler. Onlardan inananlar da vardi, inkdr edenler de. Yine

Allah dileseydi, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini yapar.”**

Zemahseri (0. 538/1143) bu ayetteki Allah’in dilemesini, zorla ve ikrah

yoluyla dileme olarak tevil etmistir. Zira onlara gore Allah, kulun zararina olan

204 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu ’I-mevakif, 395-396.

205 Ahmet Ozel, “Ali el-Kari”, ”, DIA, ¢. 2, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 403.
206 Molla Ali el-Kari, Serhu kitabi’I-fikhi ’I-ekber, 39.

207 Bakara 2/253.
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seyleri dilemez. Aksine faydasmna olan seyleri dilemez zorundadir. Ancak
Kessaf’in muhakkiki Muhammed Abdiisselam Sahin ve el-Intisaf adli Kessaf
hasiyesini kaleme alan Ibnii’l-Miineyyir el-iskenderi (6. 683/1284),
Peygamberlerden sonra gelenlerin birbirlerini 6ldiirmelerinin, Allah’in mesieti ve
iradesiyle oldugunu ve Ehl-i Siinnet’in de, ayetin zahirinde ifade edilen bu goriisii
savundugunu, ifade etmislerdir.2%®

Ebu’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310), bu ayeti su sekilde tefsir etmistir:
“Allah Teala bu ayette sunu sdylemek istiyor: Benim miilkiimde ancak benim
diledigim olur. Bu ise Mu‘tezile’nin goriisiinii ¢ilirtitiir. Cilinkii Allah Teéla, eger
birbirlerini  dldlirmemelerini  dileseydim, savasmazdilar ve kendilerini
oldiirmezlerdi buyurmustur. Mu‘tezile ise, Allah’in haber verdiginin aksine,
savagmalarinin Allah dilemedi, ama onlar savastilar ve kendilerini o6ldiirdiiler,
demektedir. “Ldkin Allah diledigini yaparsoziiyle de Ehl-i Siinnet’in inandigi
gibi, iradeyi kendi nefsine isnat etmistir.”2%°

“Emirti’]-mii’minin fi’n-nahv” ve “lisanii’l-Arab” gibi takdir ifadeleriyle
anilmis olan, Ebi Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Ytsuf b. Hayyan el-
Endeliisi (6. 745/1344)%° daha ¢ok gramer, ligat, belagat ve fesahat agirlikli olan
el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir adli eserinde bu ayetle alakali sunlar1 sdylemistir:
“Allah (c.c), birbirlerini 6ldiirmeleri yoniinde iradesini kullanmistir, bu ayetten
dolay1 kimileri Allah’n kudretini ispat etmistir ve kimileri de nefyetmistir. Allah

hayr olsun, ser olsun diledigini yapar ve diledigiyle de hiikmeder.”?*!

3.4. HALKU EF‘ALI’L-IBAD

Kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesinde, itikadi ekoller farkli goriislere
sahip olup, Mu‘tezile’nin bu konudaki diisiincesi, Cebriyye mezhebi ile taban
tabana zittir. Zira Cebriyye, “bu fiiller tiimiiyle Allah’a ait olup bizim onlarla ne
kazanma olarak, ne de yaratma seklinde higbir ilgimiz bulunmamaktadir ve biz,

sadece fiillere mahal konumunday1z” seklindeki iddialariyla, insanm fiillerinde

208 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 294.

209 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 151.

210 Mahmut Kafes, “Eba Hayyan el-Endeliisi”, DIA4, c. 10, (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 152.

211 Ebi Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru I-muhit fi 't-
tefsir, tahk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 2: 603-604.
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mecbur oldugu gorlisiini savunmaktadirlar. Bunlar, Cehm b. Safvan’nin
taraftarlarinin olusturdugu Cehmiyye mezhebidir.?'?

Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (6. 508/1114), Bahru’l-keldm adli eserinde konuyla
alakali sunlar1 soylemektedir: “Mu‘tezile’ye gore kullara ait fiiller, hayir olsun ser
olsun hepsi onlar tarafindan yaratilmistir. Ciinkii onlara gore kulda, fiilden 6nce
istitaat vardir. Allah Teala cihetinden bir istitaat ve kuvvete ihtiyac1 yoktur.”?

Kullarm fiillerinin kim tarafindan yaratilmis oldugu ile ilgili tartismalarda
Ehl-i Siinnet genel olarak kullarin fiillerini Allah’in yarattigmi, kulun ise bunlari
kesbettigini kabul eder. Buna karsilik Mu‘tezile, akli ve nakli delillere dayanarak
bizzat kullarin kendi fiillerini yarattigmni, bu fiillerin onlarin kendilerinden sadir
oldugunu ispata ¢aligmaktadir. Zira insanin serbest ve hiir bir iradeye sahip olmasi
icin Mu‘tezile kulun kendi fiilini yaratmasi ilkesini hareket noktasi olarak
almistir. O halde, hiir bir iradeye sahip olan insanmn kendi fiilini kendisinin
meydana getirmesi ve yaratmasi gerekir. Bu ise nasil olur? Mu‘tezile’ye gore bu,
Allah’n insanda yarattig1 bir kudretle olur. Insan, kendinde bulunan bu kudretle
fiilini yaratir. Buna gore, kulun fiilinin meydana gelisinde Allah’in rolii dogrudan
degil, araci vasitasiyladir. Bu araci, Allah’m insanda yarattigi kudret ve insanin
bunu iradesine uygun olarak kullanmasidir. Baska bir deyisle Mu‘tezileye gore
insan gii¢ sahibidir, bu giicle fiillerini yaratmaya kadirdir ve fiillerini hiir bir
sekilde yaratir.?14

Mu‘tezile alimlerinin 6nde gelenlerinden Kadi Abdiilcebbar’a (0.
415/1025) gore Allah giizel fiilleri (hasen) isler fakat cirkin olan fiilleri (kabih)
asla islemez. Allah her tiirli kotii isten, sevap, fayda gibi seyleri terk etmekten

miinezzehtir. Bunlarin yani sira Allah’in biitiin fiilleri hikmet, adalet ve isabet

niteligi tasimaktadir.?!®

212 Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed, el-Milel
ve’n-nihal  (Kahire: 1961), 1. 85-87; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’l-hamse, gev. ilyas
Celebi, ( Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2: 44.

213 Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed en-Nesefi, Bahru’l-kelam, thk. Seyyid
Yusuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibu’l-iIimiyye, 2005), 75-76.

214 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’l-hamse (Kahire: 1965), 323-326.

215 Kadi Abdiilcebbar, a.e, 132.
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Nitekim onlara gore su Kur’an ayetleri buna delalet eder: “Siiphesiz Allah hi¢
kimseye zerre kadar haksizlik etmez. Zerre miktart bir iyilik olursa, onun sevabini
kat kat artirtr. Ona kendi canibinden pek biiyiik bir miikafat verir.”?t®
“Allah onlara zulmediyor degildir. Fakat onlar kendi kendilerine zuliim
ediyorlar.”?t
“Oyle bir giinden sakimn ki, hepiniz o giin Allah’a dondiiriileceksiniz. Sonra
herkese kazandigi tastamam verilecektir. Onlara haksizlik da edilmeyecektir.”?®

Diger Mu‘tezili alimlerden Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (6. 300/912), Ebu’l-
Kasim el-Belhi Ka’bi (6. 319/931), Nazzam (6. 231/845) ve onlara tabi olan
Mu’tezililer, Allah’m iradesinin mecazi oldugunu, hakiki olarak irade vasfiyla
vasiflanamayacagmi ileri stirmiislerdir. Gerekge olarak da, ‘irade sehvettir, Allah
sehvetten miinezzehtir’ seklindeki iddialaridir. Bunlarin iddialar1 asilsizdir. Ciinkii
sehvet, mutlak anlamda irade olmayip, bir seyi isteyip ondan faydalanmak
demektir. Allah Teala ise bir seyden faydalanmaktan veya ondan zarar gérmekten
yiicedir. Dolayisiyla Allah’m iradesi sehvet olmaz.?'°

Allah’m fiilleri hususundaki tutumlar, her mezhebin tanr1 tasavvuruna gore
sekillenmektedir. Esarilerin konuya bakisi, Allah’in kadir-1 mutlak oldugu ve her
sey O’nun ilmi, iradesi ve kudreti etrafinda dondiigii seklindedir. Hi¢bir konuda
Allah Teala’ya bir zorunluluk veya viiciip izafe edilemez.??° Miilkiinde istedigi
gibi tasarruf edebilir. Dolayisiyla higbir sey O’na vacip olmaz.??! Imam Es‘ari’ye
(6. 324/935) gore Allah Teala, yaptigr islerde kullarmmin maslahatini gdzetmek
zorunda degildir. Istedigini yapip yapmamaya, yaptiginda da diledigi sekilde

yapma hakk1 vardir.??? Ciinkii Allah’a bir seyi vacip kilmak O’nun o isi yapmakla

218 Nisa 4/40.

217 Tevbe 9/70; Rum 30/ 9.

218 Bakara 2/ 281.

219 Ebu’s-Sena, Mahmud b. Zeyd el-Lamisi el-Hanefi el-Matiiridi, Kitabu t-temhid li kavaidi’t-
tevhid, thk. Abdii’l-Mecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1995), 78.

220 Bakillani, Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib, el-insaf fima yecibu i tikaduhu vela yeciizu el-
Cehl bihi, tahk. M. Z. el-Kevseri (Kahire: Miiessesetii’l-Hanci, 1963), 74.

221 Nisaburi, Ebu Said Abdurrahman b. el-Me’mun el-Miitevelli, el-Gunye fi usuli’d-din, tahk. I.
A. Haydar (Beyrut: Miessesetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 138.

222 Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, Usulu’d-din, ¢ev. E. Ruhi Figlah
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 151.
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memur olmasi anlamina geleceginden herhangi bir seyi yapmasi veya yapmamast
Allah Teala icin vacip olmaz.??®

Matiridilerin 6nde gelen isimlerinden olan Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi (o.
493/1100), Imam Matiiridi (6. 333/944) ile baslayip sonraki kelam kitaplarinda
yer alan tiim konulara temas ettigi Usulu’d-din adli eserinde, Matiiridi’nin
hikmete vurgu yapan yaklagimini benimser ve konuyu sefih nitelemesi agisindan
ele alir. Mahzurlu olan her fiil sefih yani hikmetten uzaktir. Allah’mn fillerinde ise
mahzurlu olmak s6z konusu olamaz bu aklen muhaldir. Dolayisiyla yaptigi
filllerde hikmetten uzak oldugunu sodylemek ve diisinmek asla miimkiin
degildir.?** Ebu’l-Mu’in Meymun b. Muhammed en-Nesefi (6. 508/1114),
Kitabu't-temhid li kava’idi’t-tevhid adli eserinde Allah Teala’nin hikmetinin ezeli
oldugunu ve ilim, kudret, yaratma ve riziklandirma sifatlarinda oldugu gibi hakim
sifatmin da ezeli oldugunu beyan eder.?%

Ehl-i Siinnet’e gore, fiilleri yokluktan varliga ¢ikaran Allah’tir. Bununla
beraber, insanin yaptigi isler insana nisbet edilir. Ciinkii insan, isteyerek bu fiilleri
yapar ve giiclinii sarfetmek suretiyle bu fiiller ortaya ¢ikar. Fakat insan asla bu
fiillleri yapmaya mecbur degildir. O, iradesini kullanarak bu fiillerin meydana
gelmesini saglar.??®® Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935), “Sizi ve islediklerinizi

yaratan Allah tir?’

ayetini zahiri lizerine alip, adaletsizlik ve kiiflir fiilini
yaratmanin, yaraticinin zalim ve kafir oldugu manasma gelmeyecegini
belirtmistir.?8

Matiiridi kelamci Nareddin es-Sabani (6. 580/1184), mensubu bulundugu
ekoliin anlayigimi1 ortaya koyarken Matiiridilerin insan fiillerini iki kisima
ayirdigini belirtir:

1-Insanin iradesi ve kudreti olmadan Allah’m yarattig1 fiil. Bunlar, 1zdirari

fiillerdir. Titreme gibi.

223 fbn Furek, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan, Miicerredu Makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, tahk. D. Gimaret, (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 99.

224 Pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed b. Muhammed, Ehl-i Siinnet Akaidi, ev. S. Gélciik (Istanbul:
Kayhan Yayinlari, 1988), 72.

225 Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymun b. Muhammed en-Nesefi, Kitabu t-temhid li kava’idi t-tevhid,
tahk. H. H. Ahmed, gev. H. Alper (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 60.

226 Beyadi, Kemaleddin Ahmed, Isdrdtii'I-meram (Kahire: 1949), 252-254.

227 Saffat 37/96.

228 Bs‘ari, Ebu’l-Hasen, el-Luma’, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyye, 2012), 44.
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2-Insanin irade ve kudretiyle Allah’in icad ettigi fiil ki, bu, ihtiyari fiildir.
Bu ikisi arasindaki farki insan zorunlu olarak bilir ve bu fiillerden ikincisi insan
icin kesb olur.”??® Delil olarak da: “Iste Rabb’iniz olan Allah! O’ndan baska
hichir tanrt yoktur. O, her seyi yaratandir.”*°, “Yoksa onlar Allah’a, O’nun
yvarattigr gibi yaratan ortaklar mi buldular da bu yaratma isi kendilerince

birbirine benzer goriinmiis? De ki: ‘Allah her seyi yaratandir’”®!, “Bizzat

kendinizi de is yapmamzi da Allah yaratmistir ">

ayetlerini zikretmistir. Bu
ayetlerde Allah, halikiyyeti, kendisine mahsus olarak belirtmis ve bu sifatla
kendisini methetmistir. Bu da, herhangi bir seyin yaratilmasinda, O’na hicbir
kimsenin ortak olmamasini gerektirir.

Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605), Serhu Kitabi’l-fikhi’l-ekber adli eserinde
Ebu Hanife’nin (6. 150/767) goriislerini ifade ederken, soyle der: “Yeryiiziinde
iman, kiifiir, itaat, isyan, hareket ve sukun adina ne varsa tiimii, hakiki olarak kul
tarafindan kesbedilir ve Allah tarafindan yaratilir. Yani kulun fiili kesbetmesi,
mecaz ya da ikrah yoluyla olmayip bizzat kendi ihtiyarlariyla ve kendi
meyilleriyle olur. Mu‘tezile’nin dedigi gibi degildir. Ciinkii onlar, dovmek ve
sovmek gibi ihtiyari fiilleri kul yaratir diyor. Cebriyye’nin dedigi gibi de degildir.
Zira onlar da, kulun kesp ve ihtiyarim1 tamamen nefyediyorlar. “Ancak sana
ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz”’**® ayeti, bu iki grubu da reddeder.
Kesp ile yaratma arasindaki farka gelince, kesp isinde kul tamamen bagimsiz
degilken, yaratma isinde yaratan tamamen bagimsizdir...” %

Miiteahhirun donemine mensup Es‘ari kelame1 Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413), Serhu’l-mevdkif adli eserinde bu konuyu soyle izah etmektedir:
“Kullarin kudretinin ihtiyari fiillerde hicbir tesiri yoktur, aksine eksikliklerden
miinezzeh olan Allah kulda bir kudret ve ihtiyar yaratmak suretiyle adetini icra

eder. Buna gore Allah, orada bir engel olmadig: siirece kulun kudreti dahilindeki

fiilini kudret ve ihtiyarla birlikte var eder. Boylece kulun fiili Allah tarafindan

229 Sabhini, Nireddin, el-Bidaye fi usuli’d-din, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yaynlari,
2015), 64-66.

230 En’am 6/102.

Z1Ra’d 13/16.

232 Saffat 37/96.

233 Fatiha 1/5.

234 Molla Aliyyii’l-Kari, Serhu Kitabi l-fikhi’I-ekber (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-[lmiyye, 4. Baski,
2016), 89.
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ibda ve ihdas olarak yaratilmis iken kul tarafindan kesbedilmis olur. Kulun
kesbiyle kastedilen ise, fiile mahal olmaktan baska fiilin varliginda higbir tesiri ve
katkis1 bulunmaksizin fiilin onun kudreti ve iradesiyle birlikte olmasidir. Bu, Seyh
Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin goriisidiir.”?°

Kelam ve fikih alanlarinda biiyiik bir derinlige sahip olan Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni es-Safi (6. 478/1085), Kitabii’l-irsad adli eserinde bizlere
su bilgileri nakletmektedir: “Ehl-1 Bidat ve sapik goriisleri zuhur etmeden 6nce,
biitiin selef, tek yaraticinin alemlerin Rabbi olan Allah oldugunda ittifak
etmiglerdir. Ehl-i Hakk’in mezhebi budur. Biitiin havadis, Allah’in kudretiyle
meydana gelir. Mu‘tezile ve onlara uyanlar da su hususta ittifak etmislerdir:
Kullar, kendi kudretleriyle kendi fiillerini icat ederler. Allah’in kudreti, kulun
kudret alanmna girmez ve kulun kudreti de Allah’in kudret alanina girmez.” %%

Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki (6. 771/1370), es-
Seyfu’l-meshur fi serhi akideti Ebi Mansur adli Matiiridi akaidini serh ettigi
eserinde s0yle bir degerlendirme yapmaktadir: “Eger fiiller Allah’in yaratmasiyla
meydana geliyorsa, kullarim kendi yaratmadiklar1 seylerden dolayr Allah onlara
nicin azap eder?” denirse buna sdyle cevap veririz:

Sevap ve ikab, kulun itaate de elverisli olan gliciinli isyana yonlendirmek
suretiyle, yaratilmis fiili kullanmasinadir, yoksa ne fiilin asil yaratilmasi {lizerine
cezalandiriliyor ve ne de giiciin yaratilmasi tizerine cezalandiriliyor degildir. Yani
kendini itaate veya isyana yonlendirmesini kastediyorum.”%’

Konuyla ilgili ayetlere ve Nesefi’nin Mu‘tezile’ye yonelttigi elestirilere
gecebiliriz.

e DA g s daall Jog pee Lo el ot s

“Allah, onlar:n kalplerini ve kulaklarin: méhdrlemistir. Gozleri tizerinde

de bir perde vard:r. Onlar icin biyiik bir azap vardr.”?3®

235 Qeyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 3: 244.

23 Ciiveyni, iImamii’l-Harameyn, Abdiilmelik b. Abdullah es-Safi, Kitabii I-irsdd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibu’l-ilmiyye, 2. Baski, 2016), 79.

237 Tacuddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, es-Seyfu I-meshur fi serhi akideti Ebi
Mansur, tahk. Mustafa Saim Yeprem, 1. Baski (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011), 66.

238 Bakara 2/7.
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Nesefi, Bakara suresi 7. ayette gecen “miihiirlemek” ifadesini tahlil
ederken konuyu kullarin fiilleri agisindan degerlendirir ve “Zeccac’n,
‘miihiirlemenin drtmek anlamimda oldugunu”, Ibn Abbas’n ise, ‘Allah, kalplerine
mihiir vurmustur, hayri anlamazlar’ seklinde yorumladigini dikkatlere sunar.
Nesefi’ye gore miihiirleme isinin Allah’a isnat edilmesi mecazi olup, hakikatte
bunu yapanin yani kalbi miihiirleyenin kafirin eylemi oldugunu séylemistir.
Ancak ona bu kudret ve imkani veren Allah olunca, isi de kendisine isnat etmistir.
Ornek olarak, bir is sebebine isnat edilince sdyle denilir: ‘Sultan, sehri imar etti.’
Halbuki hakikatte isi yapan sultan olmayip, is¢ilerdir, sultan ise emri verip, o isin
yapilmasina sebep olandir. Ona gére miihiirleme fiilinde de, kula imkan ve kudret
veren Allah oldugu i¢in, bu isi kendine isnat etmistir. Burasi kullarin fiillerinin
yaratilmasiyla alakalidir. Miitekaddimundan olan Mu‘tezililer, selefin ‘Allah’tan
baska halik yoktur’ seklindeki icmalarindan dolay1 ve onlara yakin olduklari i¢in,
kulu yaratma sifatiyla vasiflandirmiyorlardi. Ama sonra gelenler buna ciiret ettiler

ve kula yaratma vasfi verdiler.?3®

mesw LAL-S\L; ML.; , ’SUJJJ\)

“4yetlerimizi yalanlayanlar karanhiklarda kalmis sagwr ve dilsizlerdir.
Allah kimi dilerse onu saptirir ve kimi dilerse onu dogru yola koyar.”**°

Zemabhseri, el-Kessaf adli tefsirinde Mu‘tezile’nin tutumunu, “Allah’in
saptirmasindan kastt, rezil ve riisvay edip, ona liitufta bulunmamasidir. Ciinkii o,
liitfa ehil degildir’®*! seklinde ele alip, bu teville beraber Allah Teila’nin hig
kimseyi saptirmayacagina dikkat ¢ekmistir.

Nesefi, bu ayette, fiillerin yaratilmasina, Allah’in masiyeti irade edecegine
ve aslah meselesinin nefyine delalet oldugunu sdyleyerek, kullarin fiillerinin
Allah (c.c) tarafindan yaratilmig oldugunu vurgulamis ve Ehl-i Siinnet’in

goriisiinii boylelikle dile getirmistir. 242

239 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 32.

240 En’am 6/39.

241 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibu’l-ilmiyye, 2015), 2: 21.

242 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 17.
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Kessaf’in kenarinda basilmis olan ve Mu’tezili goriisleri elestirdigi el-
Intisaf adli hasiyesinde Ebii’l-Abbas Nasiriiddin Ahmed b. Muhammed b. Mansir
el-Ciizdmi el-Cerevi el-iskenderi (6. 683/1284), meshur adiyla Ibnii’l-Miineyyir?*
sunlar1 kaydetmistir: “Zemahseri’nin, Allah’in saptirmasmi bu sekilde tefsir
etmesinin sebebi, Mu‘tezile’ye gore Allah’in serri yaratmayacagi inancindan
dolayidir. Ehl-1 Siinnet’e gore ise ayet zahiri iizere olup, Allah hayr: yarattig1 gibi

serri de yaratir ve Allah’mn saptirmasi da, dalaleti kalpte yaratmasidir.”?**
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“Allah, her kimi dogruya erdirmek isterse, onun gogsiinii Islam’a acar.
Kimi de saptirmak isterse, onun da gogsiinii gége ¢ikiyormuscasina daraltir,
sikar. Allah, inanmayanlara azap (ve sikintzyi) iste béyle verir.”?*

Zemahseri bu ayeti “Allah’m hidayeti ile kasit, O’nun liitfetmesi ve bunun
neticesinde Isldm’1 sevip, ona 1s1nmas1 ve ona girmeyi istemesidir, saptirmasmdan
kasit da, O’nun rezil edip, kisiyi serbest birakmasidir. Kalbini daraltmaktan kasit
ise, liitfun oraya girmesini engeller ve kalbi katilasir, hakki kabul etmekten yiliz
gevirir ve iman oraya girmez” seklinde tefsir etmistir.?*® Mu‘tezile’ye gore Allah,
serri yaratmayacagi i¢in Zemahseri boyle bir yoruma gitmistir.

Miifessir Nesefi ise, bu ayetin kullarin fiillerinin yaratilmasi hususunda
Ehl-i Stinnet’in kanaatini dile getirdigini ifade etmistir. Zira ayette agik bir sekilde
Allah’in ma’siyeti irade edecegi vurgulanmakta olup, bu da Mu‘tezile’nin

iddiasmin gecersiz bir iddia oldugunu gostermektedir. 247

243 Siileyman Mollaibrahimoglu, “Ibnii’l-Miineyyir”, DI4, c. 21, (Ankara: TDV Yayinlari, 2000),
156-157.

244 Zemahseri, el-Kegsdf, a.y.

245 En’am 6/125.

246 Zemahser, el-Kessaf, 2: 61.

247 Nesefi, Meddrikii ‘t-Tenzil, 1: 44.
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“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla
anlamayan, gdozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla
isitmeyen bircoklarimi cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta
daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”**®

Nesefi, bu ayeti, “Allah Teala ezeli ilminde, kiifrii segecegini bildigi kulu
icin, kiifrii diler ve yaratir, bu sebeple sonunu da cehennem yapar. Bu ayet, “Ben

insanlart ve cinleri ancak bana ibadet yapsinlar diye yarattim”**°

ayetine zit
degildir. Burada kastedilen sudur: Allah ibadet edecegini bildigi kimse i¢in ibadeti
yaratiyor, kafir olacagmi bildigi kimse i¢in de kiifrii yaratiyor” seklinde ele alarak
Ehl-i Stinnet’in goriisiinii bizlere aktarmustir.

Mu‘tezile mezhebinin &a! kelimesindeki lam-1, akibet lam-1 yapmasi
Nesefi’ye gore, ayeti zahiri anlamindan ¢evirmektir. Ciinkii onlara goére, ‘Allah
masiyeti irade etmeyeceginden dolayi, sanki cehennemi onlar i¢in yaratmadi da

gidecekleri yer cehennem oldugundan dolayi, orasi i¢in yaratilmis gibi oldular’

seklinde bir te’vile gittiler.?%°

@g@,w\uﬁjwjﬂwjur@ﬁwuﬁ sl L
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“(Savasta) onlar: siz oldiirmediniz, fakat Allah onlar: éldirdi. Attigin
zaman da sen atmad:n, fakat Allah attz. Md minleri, tarafindan gizel bir
imtihanla denemek i¢in Allah dyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir,
hakkzyla bilendir.”?!

Zemahseri, bu ayette Allah’in onlar1 6ldiirdiigiini su sekilde yorumluyor:
“Clinkii melekleri indirip, kafirlerin kalplerine korkuyu sokan Allah’tir. Sizin i¢in

zaferi ve yardimi dileyip, kalplerinizi kuvvetlendiren de O’dur.”Peygamberimiz

248 A’raf 7/179.

249 Zariyat 51/56.

250 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 110-111.
251 Enfal 8/17.
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‘in atti@1 oku, hakikatte Allah’in atmasi ise sO0yle yorumlamistir: “Eger sen
atsaydin, normal bir beserin attig1 okun eseri kadar bir tesiri olurdu. Ancak,
hakikatte Allah att1g1 icin bu kadar biiyiik bir tesiri olmustur.”?%2

Muhtemelen Zemahseri’nin, Allah’in onlar1 dldiirmesini bu sekilde tefsir
etmesinin temelinde, Allah’in gerri yaratmayacagi itikadi olup, serri yaratmanin
Allah hakkinda caiz olmayacagi, aksi takdirde Allah’mn zalim olacagi tezi
yatmaktadir.

Nesefi ise bu ayette, Cebriyye ve Mu‘tezile’nin hilafina olmak {izere,
kulun fiilinin kesp, Allah’mn fiilinin ise halk diye isimlendirildigini sdyledi. Delil
olarak da; &) 3 séziiyle Allah, fiili kula nisbet edip e &) 3815 ve xeli i G<ly
soziiyle de fiili ondan nefyedip, kendisine isnat etmektedir.?>® Dolayisiyla,
kullarin fiilerini yaratanin bizzat Allah Teéla oldugu, kul icin mevzu bahis olanin
ise sadece kesb oldugu bu ayetten istidlal edilmis oluyor.
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“Biz o kiifrii su¢lularin kalbine iste boyle S(;karlz.”254

Zemahseri kendi itikatlarim1 koruyabilmek igin ayetteki zamirin, kiifre
degil de, zikre yani Kur’an’a raci oldugunu soylemistir. Boylelikle Allah’mn,
miicrimlerin kalbine zikri ilka ettigini ancak onlarin onu yalanladigini tefsirinde
iddia etmistir.?®®

Nesefi, bu ayetin aslah prensibi ve fiillerin yaratilmasi hususunda
Mu‘tezile’nin aleyhine olup, Ehl-i Siinnet’in lehine oldugunu soyler.?®® Ciinkii
Mu‘tezile’ye gore Allah kullar1 i¢cin en iyiyi yaratmak zorundadir ve onlar i¢in
serri yaratmasi diisiiniilemez.?®’

Kessafin el-Intisaf adhi hasiyesinde Imam Ahmed b. Miineyyir el-
Iskenderi (6. 683/1284), Ehl-i Siinnet’in goriislerini su sekilde zikretmistir: “Bu
ayette Allah Teala kafirlere hiiccetini tamamladigmi ve onlar i¢in yarin ‘biz

Kur’an’i, iman edenlerin anladigi gibi anlamadik’ seklinde Oziirlerinin kabul

252 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 200.

253 Nesefi, Meddrikii - Tenzil, 1: 124.

2% Hicr 15/12.

25 Zemahserd, el-Kessaf, 2: 550.

256 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 334.

257 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-hamse, gev. Ilyas Celebi ( istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2: 9-10.
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edilmeyecegini beyan edip, inkarlarmin ancak inatlarindan dolay1 oldugunu dile
getirmistir. Zira Allah (c.c), mii’minlere Kur’an’1 ilka edip, onlar iman ettiler ve
onu tasdik ettiler, aynen bu sekilde kafirlere de Kur’an’1 ilka etti de kafirler onu
inkar ettiler ve yalanladilar. Dolayisiyla, yarm ahirette azaptan kurtulmak ic¢in bir

mazeretleri olmayacak.”?®
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“Iblis soyle dedi: “Rabbim! Beni saptirdigin icin, mutlaka ben de
yeryiiziinde onlara giinahlari  siisleyecegim ve onlarin  hepsini mutlaka
azdiracagim "

Zemahseri, bu ayeti Mu‘tezile’nin inancina gore anlamlandirabilmek igin
epeyce bir gayret sarfetmis ve Allah’in Seytan’i azdirmasini, azmasina sebep
olmasi olarak tevil etmistir. Ciinkii ona Hz. Adem’e secde etmesini emretti ve bu
emir de azmasina sebep oldu. Allah’in emri olan secde ise tevazu ve boyun egme
oldugu icin giizeldir ve sevaba tesvik etmektir. Iblis ise yiiz ¢evirmeyi ve
kibirlenmeyi tercih etti ve helak oldu. Allah, onu azdirmaktan beridir. Kessaf’1
tahkik eden Muhammed Abdiisselam Sahin, Allah Teala serri irade edip,
yaratmayacagindan dolay1r Mu’tezile’nin boyle bir tevile gittigini soylemistir. Ehl-
1 Siinnet’e gore ise, olan her sey, ister haymr ister ser olsun, Allah’in irade ve
yaratmasiyla olur. Ancak kulun serri islemesine raz1 olmaz.?%°

Nesefi ise, bu ayetin fiillerin yaratilmas1 hususunda Mu‘tezile’nin aleyhine
oldugunu ve Allah’m saptirmasini da sebebe hamletmelerinin, ayetin zahirine
aykirt oldugunu soylemistir. Zira Mu‘tezile’ye goére Allah, serri yaratmayacagi

icin saptrmay1 da yaratmaz ve Allah hakkinda boyle seyleri diisiinmek onun

adaletine aykiridir.?%
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“Hi¢ yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu? Artik siz

diisiinmez misiniz?”?5?

258 Zemahserd, a.y.

259 Hicr 15/39.

%60 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 555.

261 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 338.
262 Nahl 16/17.
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Zemabhseri bu ayeti ‘kul, kendi fiilini yaratir’ itikadma gore te’vil etmistir.
Soyle ki: Kullar arasinda yaratanlar, onlardan sakat ve aciz olup yaratamayanlar
gibi olmaz. Buna kiyasla, ‘kullardan yaratanlar, putlardan yaratamayanlar gibi hi¢
olmaz’ seklinde ayeti tevil yoluna gitmistir. Ancak Ibnii’l-Miineyyir,
Zemahgeri’nin boyle bir te’vile gitmesinin batil oldugunu ve « & el et e JS Ly
48,1 (kisiye her temenni ettigi sey ulasmaz) beytini soyleyerek, Zemahseri’nin
boyle bir iddiasmin ancak temenni olabilecegini ifade etmistir.2%3

Ebu’l-Berekat ise bu ayeti tefsir ederken birka¢ ince noktaya temas eder ve
bu ayetin, halku’l-ef<al konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu soyler. Ayette
G153 Y 4L le kastedilen “putlar” oldugu halde, akil sahipleri i¢cin kullanilan
lafz1 kullanildi. Bunun sebebi, miisrikler onlar1 ilah diye isimlendirip, onlara
ibadet ettikleri i¢in sanki onlar1 akilli varliklar menzilesine koydular. Ayrica
ayette soyle bir incelik de vardir: Yaratan Allah, yaratamayan akil sahipleri gibi

degilken, nasil olur da hem yaratamayip hem de akil sahibi olmayan gibi olur?2%
Y} 4.@}} Qj-)‘-’j C;L:.Sb o‘ub V-é_”) dj-}cju: &.3:0\ /cz M }l.:a\j
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“Sabah aksam Rablerine, O’nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol.
Diinya hayatinin zinetini arzu edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi
anmaktan gafil kildigimiz, bos arzularina uymus ve isi hep aswrilik olmus

kimselere boyun egme.”?%

Zemahserl (6. 538/1143), Allah’in kalbi zikirden gafil kilmasini birkag
sekilde te’vil etmistir. Birincisi, kalbi gafil kilmasi, onu yalniz birakmasiyla olur.
Ikincisi, onu gafil olarak bulmasidir. “Falancay1 cimri buldum” misalinde oldugu
gibi. Ugiinciisii, onlar1 zikirsiz biraktik anlamimndadir.

[bnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumunu haktan kagmak igin
yaptigini soylemistir. Zira ayetin kasti, o fiilin Allah tarafindan yaratilmasidir.

Ayrica Allah Teala’nin zatina nisbet ettigi bir vasfin, fasit itikat ve cehl-i sabik

%63 Zemahser, el-Kessaf, 2: 575.
264 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 351.
265 Kehf 18/28.
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sebebiyle bu sekilde tefsir edilmesi, hi¢c kimsenin kalkisacagi bir is
olmamalidir. 2%

Imam Nesefi (6. 710/1310) ise, kullarin fiillerini Allah TeAld’nin yaratmas1
hususunda bu ayetin bize delil oldugunu ifade etmistir.?%” Ciinkii ayette, kulun
kalbini zikirden gafil kilanin Allah Teala oldugu haber veriliyor.
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“O oyle bir ilahtir ki, goklerin ve yerin hiikiimranligr kendisinindir. O hig
cocuk edinmedi, hiikiimranlikta ortagi yoktur. O her seyi yaratip bir ol¢iiye gore
diizenleyerek takdir etmistir. 2%

Nesefi burada, Mecusiler ve Seneviyye’nin dedigi, nurdan ve zulmetten
Yezdan ve Ahraman diye iki tanrmin olmadigini1 ve Allah’m her seyi tek basma
yoktan var ettigini beyan ederek, bu ayetin halku ef‘ali’l-ibAd hususunda
Mu‘tezile’nin aleyhine en agik delil oldugunu tefsirinde dile getirmistir.25°

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), Te'vilatii’l-Kur’an adh tefsirinde
sunlar1 kaydetmektedir: “Burada Mu‘tezile’nin soziinii bosa ¢ikarma vardir.
Ciinkii Allah, her seyi yarattigmi haber veriyor, onlara gore ise hareket, siikun,
ictima*“ ve teferruk gibi biitlin arazlarin halik1 Allah degildir ve O’nun bu arazlarda

bir fiili yoktur.”?°
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“Boylece kiifrii ve yalanlamay: miicrimlerin kalplerine soktuk.”?™
Zemahseri ayetteki zamiri Kur’an’a gondererek, miisriklerin onu isitip
anladiklarini, fesahatini ve i‘cazin1 goriip, hicbir keldmm ona muariz

olamayacagini yakinen anladiktan sonra iman etmediklerini ve onu inkéar

%6 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 690

267 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 16.

268 Fyrkan 25/2.

269 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 201.

210 Ebu Mansur el-Matiiridi, Te 'vildtu I-Kur’an, tahk. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l-Kiitiibu’l-
IImiyye, 2005), 8: 5.

271 Guara 26/200.
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ettiklerini ifade etmistir. Eger zamir kiifre gonderilirse soyle bir te’vile gitmistir:
Kiifiir ve yalanlama kalplerinde ¢ok saglam bir sekilde yerlesmis ve onlarm fitrati
haline doniigsmiistiir. Su misalde oldugu gibi: Falanca cimrilik iizerine
yaratilmistir. Yani cimrilik onda o kadar yerlesti ki, tabiat1 haline gelmistir.2"?

Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumuna kars: sunlar1 sdylemistir:
“Mu‘tezile’yi ayetin zahirinden bu sekilde yorumlamaya iten sey, mahza imanlar1
ve tevhit anlayisidir. Allah onlarin kalplerini hakki kabul etmekten uzak olarak
yaratmigtir. Kaderiyye mezhebi bile tevhit hususunda bu kadar asiriya
gitmemistir.”?"

Ebu’l-Berekat en-Nesefi bu ayetin tefsirini, “Kiifrii segecegini ve onda
israr edecegini bildigimiz kafirlerin kalplerine kiifrii ve yalanlamayr soktuk™
seklinde yaparak, kiifrii yaratmanin Allah (c.c) i¢in caiz oldugunu vurgulamistir.
“Eger sana kagitta yazili bir kitap indirmis olsak da onu elleriyle tutsalardi, yine
de o kdfirler: ‘Muhakkak ki bu, apagik bir sihirdir.” derlerdi”?’* ayetini de delil
olarak getirerek, hayir olsun ser olsun kullarin biitiin fiillerini Allah’in yarattig1

hususunda bu ayetin, Mu‘tezile’nin aleyhine delil”?" oldugunu dile getirmistir.
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“Onlar1 atese cagwan Onciiler kildik. Kiyamet gilinii onlar yardim
gormeyeceklerdir.”?"®

Matiiridi ekoliin énde gelen isimlerinden olan Nesefi, burada Ibn Ata’nin
su sOziinii nakletmistir: “Allah onlarin kalplerinden muvaffakiyeti ve hakikate
ulasma nurlarmi  sokiip almistir, nefislerinin ziiliimatlar1 i¢inde dogruyu
bulamazlar.” Ayrica bu ayette, kullarin fiillerinin, Allah tarafindan yaratilmig
olduguna delalet oldugunu séylemistir.?’’

Zemahseri, bu ayeti Mu‘tezile’nin itikadina gore soyle tefsir etmistir:
“Allah’in onlar1 cehenneme ¢agiran Onciiler yapmasmin anlami; ‘cehenneme

cagiran Onciiler diye onlar1 ¢agirdik’ demektir. Nasil ki bir kimse, diger bir

272 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 326.

273 Zemahserd, a.y.

274 En’am 6/7.

275 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 248.
276 Kasas 28/41.

277 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 300.
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kimseyi fasik ve cimri diye ¢agirdig1 zaman, onu fasik ve cimri kiliyorsa, bu ayet
de aynen bu sekildedir. Allah’in onlar1 rezil riisvay edip, cehenneme Oncii
olmalar1 da caizdir. Yani litfunu, fayda vermeyecegini bildigi kimseden
engelleyip, cehenneme 6ncii olmalar1 caizdir.”?’®

Muhakkik Muhammed Abdiisselam Sahin’e gore Zemahseri’nin boyle bir
te’vile gitmesinde, Allah’in kul i¢in serri yaratmayacagi ve salaha riayet etmesinin
vacip oldugu inanci yatmaktadir. Ehl-i Stinnet’e gore ise hi¢bir sey Allah’a vacip
olmaz ve hayr yarattig1 gibi kul i¢in serri de yaratir. Ayeti bu sekilde tevil ederek
zorlamaya gerek yoktur.

[bnii’1-Miineyyir el-iskenderi’ye gore “Allah, ziiliimat: ve nuru yaratti”*’®,
“Geceyi ve giindiizii iki ayet yaptk”?® ayetleriyle bu ayet arasinda Ehl-i Siinnet’e
gore bir fark yoktur. Onlarin cehenneme ¢agirmalarini Allah’a isnat etmemek i¢in
bu ayetteki J=> fiilini tesmiye anlamina hamletmek, “Geceyi ve giindiizii iki dyet
yaptik” ayetini de tesmiye anlamina hamletmeyi gerektirir. O zaman gece ve
giindiiz Allah tarafindan yaratilmamis olur. Ayrica Allah’in kudretinden, bir seyi
yarattigin1 nefyetmekle biitiin mahlikati1 yaratmasini nefyetmek arasinda hi¢ bir

fark yoktur.”?8
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“Rabbin diledigini yaratir ve seger. Onlarin se¢cim hakki yoktur. Allah,
onlarin ortak kostuklarindan miinezzehtir Ve sani yiicedir. "?%?

Zemahseri buray1 tefsir ederken, se¢im hakkinin Allah Teéla’ya ait
oldugunu, yaptig1 islerde en giizel hikmet ¢esitlerini bildigini ve yarattiklarindan
hi¢bir kimsenin O’nun aleyhine bir sey secemeyecegini beyan ediyor. Bu ayetin
sebebi niiziil olarak, Velid b. Mugire’nin su sozii iizere indigini naklediyor: “Yine

onlar: ‘Bu Kur’an, su iki gehirden bir biiyiik adama indirilmeli degil miydi?’

dediler. "*®® Ayrica bu ayetin manasmin su sekilde olabilecegini de tefsirinde dile

278 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 402.
2% En‘am 6/1.

280 fsra 17/12.

281 Zemahserd, el-Kessad, 3: 402.
282 Kasas 28/68.

283 Zuhruf 43/31.
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getiriyor: Allah, kullarinin maslahatlarin1 onlardan daha iyi bildiginden dolay1,
onlar i¢in en hayirli ve aslah olani seger.?8*

Miifessirimiz burada, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigina
delalet oldugunu soyleyerek, Mu‘tezile’nin ‘Allah serri yaratmaz’ iddiasmin batil
bir iddia oldugunu bu ayet ile bir kez daha delillendirmistir. 28

Mu‘tezile mezhebine gore, Allah’m kullarin maslahatina riayet etmesi ve
onlar i¢in en iylyi yaratmasi kendisine vacip oldugu i¢cin Zemahseri boyle bir
yoruma gitti. Ancak boyle bir yoruma gitmekle beraber ayetin basinda yaptigi
kendi yorumunu da gérmezden gelmis oldu. Zira ayetin basinda hi¢bir kimsenin
Allah Teala aleyhine bir sey secemeyecegini ve O’na bir zorlama yapamayacagini
sOylerken, ayetin sonunda aslaha riayet etmenin Allah’a vacip oldugunu soylemis
oldu.

RACHATY (._}Qb- AP

“Halbuki sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratmistir. 2%

Ebu’l-Berekat en-Nesefi buradaki « nin hem ism-i mevsul olabilecegini
hem de masdariye olabilecegini sOyledikten sonra, mastar harfi yapildiginda
halku’l-ef‘al konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine bir delil oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii bu takdire gore ayetin manasi: “Allah, sizi de yaptiginiz amelleri de
yaratandir.” olur.?®” Bu mana ise Mu‘tezile’nin ‘kul, kendi fiilinin halikidi’
iddiasinin tam zittidir.

Zemahseri ise ayetteki & y1 mastariye degil de ism-i mevsul yaparak
manasinin  “Allah, sizi ve yaptigimiz putlari yaratandir "seklinde oldugunu
sOyliiyor ve su sekilde tefsirini yapiyor: “Eger soyle bir soru gelirse: ‘Nasil oluyor
da bir sey ayni anda hem Allah tarafindan yaratilmis ve kul tarafindan da yapilmis
olabilir?’ su sekilde cevap verilir: ‘Marangoz, kapiy1 ve kiirsiiyll yapti; kuyumcu,
bilezikleri yapt1.’ misallerinde oldugu gibi, kul sadece sekil verme ve
suretlendirme isini yapar, cevherini (0zilinii) ise Allah yaratir. Putlar, hem
cevherlerden hem de sekillerden olusur. Cevheri Allah yaratir, sekil verme ve

yontma igini ise kul, diledigi gibi yapar. Sayet, ‘neden mastariye oldugunu inkéar

284 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 413.

285 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 307.
286 Saffat 37/96.

287 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 30-31.
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ediyorsun?’ seklinde bir soru gelirse soyle cevap verilir: Bu sorunun batil
oldugunu hem Kur’an hem de akil beyan eder. Ayrica “C slaxi W ayeti “
$5287288 avetinin terciimesi olup buradaki “ nin mevsule oldugunda siiphe
yoktur. Ancak mezhep mutaassiplar1 ve Kur’an nazmini tam idrak edemeyenler
bunu mastariye yapar.?%

Muhakkik Muhammed Abdiissselam Sahin ise, Mu‘tezile’nin kul, kendi
fiillinin halikidir demek suretiyle, Allah Teala’ya yaratma vasfinda ortak
kostuklarmni halbuki kendilerini ehli’l-adl ve’t-tevhid diye isimlendirdiklerini dile
getirmistir. Ve soyle dediklerini naklediyor: “Eger Allah, kulun fiilini yaratsayds,
giinah islediginde onu cezalandirmasi ziiliim olurdu, adalet olmazdi.”” Ehl-1 Siinnet
ise soyle demektedir: “Itaat {izerine onu miikafatlandirdigi gibi masiyet
islediginde de onu cezalandirir. Ciinkii kulun bu fiillerde kesbi ve ihtiyar1 vardir.
Fakat Mu’tezile, tevhit konusuna tam olarak bakamadilar ve delillerini tam olarak
idrak edemediler.”?%

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), Te'vildti'l-Kur’'an adl tefsirinde
Mu‘tezile’nin itikadiyla alakali su degerlendirmeleri bizlere sunar: “Mu‘tezile’ye
gbre bu ayette, kullarin fiillerinin yaratildigina dair bir delalet yoktur. Zira bir
onceki ayette (Osiad L &;mi) ifadesiyle kastedilen, onlarin yontma isine
tapmalar1 degildir. Ciinkii onlar yontma fiiline degil de yontulan puta tapiyorlardi.
Yani, % mastariye olmayip, ism-i mevsuldiir diyorlar. ( (sl i3) ile de kastedilen
onlarm yaptiklar1 ameller olmayip, yapilan isin kendisidir. Ancak imam Matiiridi,
onlarmn bu te’viline gore de amellerini, yine Allah yarattigini soyler. ( S Fil )
uU@-LM” ey C),-.\;\‘Bf'd\)zgl ayetinde nasil ki tovbe ve temizlenme fiillerini Allah
sevdigi i¢in, tovbe eden ve temizlenen kimse Allah’in mahbubu oluyorsa, onlarmn

yaptiklar1 ameller de Allah’in yaratmasiyla mahliik olmus olur.”?%
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“Allah, her seyin yaraticisidir. Her sey iizerine vekil de O’dur.”?%

288 Saffat 37/95.

289 Zemahseri, el-Kessaf, 4: 49-50.

290 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 49.

291 Bakara 2/222.

292 Ehu Mansur el-Matiiridi, Te vildtu’I-Kur'an, 8: 575.
293 Ziimer 39/62.
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Zemahseri, bu ayette fazla detaya girmeyip, Allah’in her seyin yaraticisi
olup, her seyi gdzetledigini ve higbir seyin O‘ndan gizli kalmayacagini®** ifade
etmekle yetinerek, kelami olarak ayeti tefsir etmemistir ve halku’l-ef‘al konusuna
girmemistir. Zannimizca, ‘kul, kendi fiilinin halikidir’ seklindeki itikatlarina bir
delil bulamadiklar1 igin veya bu ayeti bu sekildeki inanglarina uygun te’vil
edemedikleri i¢in bu konuya girmemislerdir.

Miifessir Nesefi, bu ayetin, Mu‘tezile ve Seneviyye firkalarma reddiye
oldugunu ifade etmistir.?®® Ciinkii, Ayetin zahirine gore her seyin icine hayirh
olanlar girebilecegi gibi ser olanlar da gore girebilir.

Imam Matiiridi ise bu ayetin birkag yonden Mu‘tezile’nin goriislerini
clriittiglinii ifade ederek soyle demistir: “Ma‘dum, onlara gore sey oldugu igin,
esyadaki seylik wvasfi daimidir. Allah’a diisen sadece seyi icat etmektir.
Dolayisiyla onlara gore, Allah’in her seyin yaraticist olmasi soyle dursun, Allah
seyin dahi yaraticis1 olmamis oluyor. Tahkik edildigi zaman onlarin bu sozleri
Dehriyye ve Seneviyye’nin sézleriyle ayni oluyor. Zira Dehriler, tabiatin kidemini
ileri siirerek, olmayan bir seyden -yani yoktan- bir seyin meydana gelmesini inkar
ettiler. Seneviyye firkasi ise, nurun ve ziilmetin kadim oldugunu ileri siirerek, her
seyin kendi aslindan meydana geldigini iddia etmislerdir. Mu’tezile’ye ikinci bir
reddiye olarak da sunlar1 sdylemistir: Allah Tedla, her seyin yaraticis1 oldugunu
rububiyet ve ulGhiyet vasiflarina atifta bulunarak, medih makamimda bunlar1
sOylemistir. Eger Mu‘tezile’nin dedigi gibi Allah, bazi seyleri yaratip, bazi seyleri
yaratmasa —kullarin fiilleri gibi- bu medih makamina uymaz ve rububiyetine ve

ultthiyetine halel gelmis olur.”?%
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“Hig¢ yaratan bilmez mi? O, en ince igleri gorii bilmektedir ve her geyden
haberdardir. %’

Zemahseri, bu ayetteki ( G (=) ifadesini mef‘ul yaparak, manasinin

‘Allah, yarattiklarni bilmez mi?’ seklinde oldugunu ifade etmistir. Ancak el-

intisaf adli hasiyesinde Ibnii’l-Miineyyir (6. 683/1284) sunlar1 kaydetmistir: “Bu

2%4 Zemahserd, el-Kessaf, 4: 136.

2% Nesefi, Meddrikii '+-Tenzil, 2: 78.

2% Ehu Mansur el-Matiiridi, Te vilatu’/-Kur’an, 8: 700-701.
297 Miilk 67/14.
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ayet, Mu’tezile’yi reddedip, Ehl-i Siinnet’in gittigi yolun dosdogru oldugunu ifade
eder. Clinkii Ehl-1 Siinnet, kul kendi fiilini yaratamaz, ¢linkii onu bilmiyor diyerek
istidlal getiriyor. Zira lazimin (yani ilmin) nefyi, melziimun (yani yaratmanin)
nefyini gerektirir. Allah Teala da bu istidlali getirerek yaratmasiyla beraber ilim
sahibi oldugunu beyan etmistir. Yani yaratan, yarattigi seyi biitiin vasiflariyla
beraber bilmelidir ve her seyini ihata etmelidir. Kul ise, boyle bir 6zellige ve giice
sahip degildir. Ayetin i’rab1 ise Mu‘tezile’nin dedigi gibi olmayip,( G %) fail
makaminda olup, ayetin manasi su sekildedir: “Gizli ve asikdr olani, onlar1
yaratan Allah bilmez mi?”?%

Imam Nesefi ise bu ayette, kullarin sozlerinin yaratildiginmn ispati

oldugunu, dolayisiyla bu ayetin, kullarmn fiillerinin yaratildigina da delil oldugunu

dile getirmistir.?*°

198 2ol 43 ) 2858 Uks L oo ) L0 Sl Uks L
ol ol Sl V8 Tl 5T sl sisisg o g il iy
g 4 s 15l yisTls o B @ caddl Jdls O5apills ST
3531 &0 5 2las Lt 2a st 0 A A IS S

AH SN o b
“..Iste Allah, boylece, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola
eristiriv. Rabbinin ordularint kendisinden bagkast bilmez. Bu, insanogluna bir
ogiitten ibarettir. >
Zemahseri, bu ayetin tefsirinde sunlar1 sOylemistir: “Allah, hikmetine
uygun dogru ve giizel is yapar. Miiminler, ‘Allah’in yaptig1 her sey giizeldir ve
hikmete uygundur’ itikadiyla bu isi giizel goriirler, ona boyun egerler ve bu
sekilde imanlar1 artar. Kéfirler ise Allah’in yaptig1 bu giizel isi inkar ve sikayet

ederler, sonugta da kiifiirleri ve sapikliklar1 artmig olur.”0!

298 Zemahserd, el-Kessdf, 4: 567.

299 Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil, 2: 336.
300 Mijddessir 74/31.

301 Zemahser, el-Kessaf, 4: 639-640.
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Nesefi, buray: tefsir ederken ayetin, halku’l-ef‘al hususunda delil oldugunu
ve Allah’in hem hidayet verme hem de saptirma fiilleriyle vasiflanabildigini ifade
etmistir.3%?

Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/944), Te'vilati’l-Kur'an’imda ayetle
alakali sunlar1 bizlere aktarmistir: “Allah, ezeli ilminde sapiklig1 segecegini bildigi
kimseyi1 saptirir. Sapiklig1 secmesi de, ayetlere alay etme ve hafife alma goziiyle
bakmasidir. Boyle kimsenin Allah, sapikhigini artirir. Ayetlere hidayet bulma ve
onlara saygi duyma goziiyle bakani da Allah, hidayete ulastirir ve muvaffak eder.
Mu‘tezile mezhebi ise Allah’in saptirmasina; ya onlar1 sapik diye isimlendirir ya
da saptigi zaman sapikligma hiikmeder seklinde yorum yapmuglardir. (Yani
Allah’a saptirma isini isnat etmemek i¢in bu te’vile gittiler.) Zira Allah, hicbir
kimsenin sapikligini dilemez. Onlara soyle bir soru sorulur: “Eger Allah, o
kimsenin iman etmesini murat etse -ki size gore herkesin iman etmesini murat
eder- hidayetini istedigi halde onu, sapik diye isimlendirmesi veya onun
sapikligina hiikmetmesi ziiliim degil midir? O takdirde Allah, yalan konusmus
olur, hem hidayetini isteyecek hem de onu sapik diye isimlendirecek. Halbuki
Allah, yalandan ve ziilim yapmaktan miinezzehtir. Ebu Bekr el-Esam bu soruyu
sOyle te’vil etti: Allah, bir yol tayin eder. Kim o yolda ytiriirse hidayete ulasir, kim
de o yoldan kayarsa sapikliga gider. Imam Matiiridi, bu te’vil, dogru olsaydi ayet:
"eldy L gags sl e A Jumy i v seklinde olmas: gerekirdi. (¢4 (%) seklinde
akillr varliklar i¢in gelince, yol manasini i¢ine almayacagi i¢in bunu sdyleyen bos

s6z sdylemis oldu” demistir.>%3

“Her diledigini mutlaka yapandir. 3%

Ebu’l-Berekat bu ayette, kullarin fiillerinin yaratilmig olduguna delalet
vardir demistir.3%

Zemahseri, Allah’in murat edip, yaptig1 isler ¢ok oldugu i¢in yapmak fiili,
miibalaga ifadesi olan J\xé kalib1 ile gelmistir, diyerek bu ayeti tefsir etmistir.

Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin, bu kadar kisa bir ifadeyle yetinmesini tenkit

302 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 378.

303 Ehy Mansur el-Matiiridi, Te vilatu’I-Kur an, 10: 320-321.
304 Biiruc 85/16.

305 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 422.
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ederek sunlar1 sdylemistir: “Zemahseri, Allah’1t hakkiyla takdir edemedi. Soyle
demesi gerekmez miydi: ‘Allah’tan baska fail yoktur. Buna muhalefet eden
misrik olur. Kaderiyye’nin inandig1 birgok sey vardir ki, Allah onlari
yapmamistir.” Bunlar1 sdylemek varken sadece miibalaga kalibini sdyleyip
gegistirmistir. ( 3 W) ifadesi de Allah’m, murat ettigi her seyi, biitiin fiillerini
kapsayacak sekilde yapacagmi ifade eder. Bu nassi kisitlayan, Allah’mn fiillerini

de kisitlamis olur.”3%

3.5. HIDAYET ve DALALET MESELESI

Kelam kaynaklarinda tartisilan konulardan birisi de hidayet ve dalalet
meselesidir. Insanin dzgiirliigii ile alakali olan bu konu, daha ¢ok insanmn fiilleri
baslhigi altinda incelenmistir.

Liigat anlam itibariyle hidayet, “lituf ile delalet/rehberlik®"’, dogru yol®%,

309 3115

davet etme®®, muvaffakiyet®® ve cennete ulastrma®?'” gibi cesitli anlamlara
gelir.®'? Terim anlam olarak ise dalaletin zitt1 olup, dogru yolu bulma ve agiklama
anlamina gelir.3"

Liigat anlam olarak dalalet, hidayetin zitt1 olup, “dogru yoldan ayrilmak3,

318 oibi anlamlara gelir.3!® Kur’an-1

saptirmak®®®, sasirmak®®, yanilmak®'’, hiisran
Kerim’de yaklasik olarak iki ylizden fazla tekrarlanan dalalet kelimesi, dogru
yoldan kasten veya unutarak ayrilma anlamina gelir.3%°

Mu‘tezile mezhebi, hidayet ve dalalet meselesini adalet kapsami igerisinde

degerlendirerek, insanin sorumlu olmasi i¢in fiillerinde hiir olmasi gerektigi ve bu

306 Zemahser, el-Kessdf, 4: 720.

307 Saffat 37/23; Hac 22/4.

308 Taha 20/50.

309 Enbiya 21/73.

310 Muhammed 47/17; Tegabun 64/11; Yunus 10/9; Ankebut 29/69; Meryem 19/76; Bakara 2/213.

811 Muhammed 47/5; A’raf 7/43.

312 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Qaribu’l-Kur’an, tahk. Safvan Adnan Davudi, 6. Baski,
(Dimegk: Daru’l-Kalem, 2014), 835-836.

313 fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, (Bulak: 1300), 20: 228-229.

814 sra 17/15.

315 Nisa 4/113, 119; Yasin 36/62.

316 Maide 5/77; Taha 20/52.

317 Duha 93/7; Yusuf 12/95.

318 Nisa 4/136; Miilk 67/9.

319 Rag1b el-Isfehant, el-Miifiedat fi garibu’I-Kur’an, 509-512.

320 Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitab: (Ankara: Grafiker yay. 4. Baski, 2015), 423.
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fiilleri islerken Allah’in bir miidahalesinin olmadig1 goriisiinii savunur. Buradan
hareketle Mu‘tezile hidayeti, Allah’mn dogru yolu gdstermesi, dalaleti ise, kula
“sapik” demesi (yani sapik diye isimlendirmesi) veya kul kendisi sapikligi
yarattig1 zaman onun sapikligna hikkmetmesi seklinde tanimlamaktadirlar. 3%

Matiiridi kelamci: Nuareddin es-Sabini (6. 580/1184), Mu‘tezile’nin
goriisiinii naklettikten sonra konuyu soyle izah eder: “Bu konuda isabetli olan Ehl-
1 Stnnet’in goriisiidiir. Ciinkii Allah Teala, Peygamberimize hitaben soyle
buyurmustur: “Muhakkak ki sen her sevdigin kimseyi hiddyete erdiremezsin’ %2
Hidayet dogru yolu gostermek manasma gelseydi onun Hz. Peygamber’den
nefyedilmesi dogru olmazdi, zira o, sevdigine de sevmedigine de dogru yolu
gostermis, hidayeti agiklamistir. Yine Allah Tedla “Diledigini saptirir, diledigine
de hidayet verir*?® buyurmaktadir. Eger hidayetin manas1 dogru yolu agiklamak
olsaydi, o zaman Allah baz1 kimselere dogru yolu acikladi olur ki, bunun batil
olmas1 agiktir. Ciinkii Allah (c.c), herkese dogru yolu agiklamistir.” 324

Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (6. 324/935), Makadldtii’l-Islamiyyin adli eserinde
Mu‘tezile’nin konuya bakisini soyle nakleder: “Mu‘tezile’nin ¢cogunlugu, Allah
kafire hidayet etmistir fakat onlar hidayet bulmamistir seklinde inaniyorlar. Ayni
sekilde Allah onlar1 1slah ettigi halde onlar islah olmamislardir. Bazilar1 da su
anlayis1 kabul etmistir: Allah’in kafirlere hidayet ettigini sdyleyemeyiz, onlara
sadece beyan etmistir ve yol gostermistir. Ciinkii Allah’mn beyani, kabul etmeyen
icin degil, onu kabul eden i¢in hidayettir. Diger bir grup Mu‘tezililer ise Allah’in
kafire hidayetinin higbir surette olmadigini ileri siirerek soyle derler: Eger Allah,
kafirlere hidayet etseydi onlar hidayet bulurlardi. Hidayet etmedigi i¢in hidayet
bulmadilar. Allah’in miiminlere hidayet etmesi ise, onlar1 hidayete erdiler diye
isimlendirmesi ve bu sekilde onlara hiikiim vermesidir.”3?°

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413), Serhu’l-mevdkif adli eserinin
“Kur’an’in agikea dile getirdigi ve hakkinda icma olusan ama Mu’tezile’nin te’vil

ettigi bir kisim seylerin incelenmesi” baslhigi altinda sunlar1 bize aktarmistir:

“Mu‘tezile tevfik ve hidayeti imana ve itaate davet, riist yollarinin agiklanmasi,

%21 Sabini, el-Bidaye fi usulu 'd-din, 154.

322 Kasas 28/56.

323 Fatir 35/8.

324 Sabini, el-Bidaye fi usulu 'd-din, a.y.

325 Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makaldatii 'I-Islamiyyin (Kahire: 1950), 1: 324.
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rliigdlin maksatlarimin kolaylastirilmasi ve sapkinlik yollarinin men edilmesi olarak
te’vil etmistir. Nitekim su ayette bu anlamda kullanilmigtir: “Semud’a gelince
onlara da hidayet vermistik.”3?® Ciinkii siiphe yok ki, ayetin onlarda hidayetin
yaratilmasi seklinde yorumlanmasi imkansizdir. Bu tevili ¢iirliten birkag sey
vardir. Birincisi, insanlarin tevfik ve hidayette farkli oldugu iizerine iimmetin
icma etmesidir. Buna gore insanlarin kimisi tevfik ve hidayete ulastirilmis iken
kimisi boyle degildir. Oysa davet biitiin immet i¢in geneldir ve davette herhangi
bir farklilik yoktur. Su halde tevfik ve hidayetin davet olarak tevil edilmesi dogru
degildir. Ikincisi, “Allah’im bizi swrat-1 miistakime ulastir”, “Allah’im bizi
sevdigin ve razi oldugun seye muvaffak kil” diye dua edilmesidir. Oysa meydana
gelmemis bir sey talep edilir. So6zii edilen davet ise meydana gelmistir.
Dolayisiyla onun talep edilmesi diisiiniilemez. Ugiinciisii, kulun hidayete
erdirilmesi ve muvaffak kilinmasi1 oviilen sifatlardandir ve oOrfte kisi bunlarla
oviiniir. Oysa kiginin davet edilmis olmasi boyle degildir. Zira insan kesinlikle
bununla oviilmez. Dolayisiyla tevfik ve hidayetin davete yorulmasi dogru
degildir.”?

Ebu’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/936), Allah Teala, daveti, insanlara genel
olarak, hidayeti ise hususi olarak yaptigini ifade eder ve “Allah kullarini selam

yurduna ¢caginir ve diledigini dogru yola iletir’’3?®

ayetini de bu goriistine delil
olarak getirir.3?°

Es‘ari kelammm gelismesinde biiyiik rol oynamis olan Ebu Bekir el-
Bakillani (6. 403/1013), hidayeti soyle izah eder: Allah Tedla miiminlerin
kalplerinde hidayeti yaratmistir ve onlar1 dogru yola iletmistir. Bunu da
gbgiislerini genisletmek ve hidayete giden yollar1 kolaylastirmak suretiyle
yapmistir. Ahirette de onlara ¢ok sevap vererek, cennet yoluna sokmak suretiyle
hidayet edecektir.3%

Matiiridiler ise hidayeti, yaratma cihetinden Allah’a, kesb cihetinden

insana aittir diyerek isi biraz daha netlestirmislerdir. Her ne kadar insanin tiim

326 Fyssilet 41/17.

327 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-mevdkif, 3: 288-290.

328 Yunus 10/25.

329 Bs‘ari, Ebu’l-Hasan, el-/bane (Medine 1975), 57.

330 Ebu Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed b. Ca’fer el-Bakillani, et-Temhid (Beyrut:
1957), 335.
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fiillerini Allah yaratsa da, insan kendi iradesiyle secim yaptigi i¢in yaptigi isler
kendisine isnat edilir.

Imam Matiiridi (8. 333/944) insanlarin bazis1 kendi 6zgiir iradeleriyle iman
ettiklerini, bazilarmm da itaatten yiiz c¢evirdiklerinden sebep hidayetten
engellendiklerini ve burada bir zorlamanin asla olmadigin1 Kitabu 't-tevhid’inde
ifade etmistir.>%2

Mu‘tezile’ye gore daldletin Allah’in herhangi birine sapik demesi veya
onun sapikligma hiikmetmesi oldugunu yukarida agiklamistik. Ehl-1 Siinnet ise
dalalet meselesine de Allah’m fiilleri baglaminda, O’nun yaratmasi seklinde
meydana geldigini kabul etmislerdir. Allah’in saptirmasimni, kalplerinde dalaletin
yaratilmas1 seklinde aciklamislardir. Tabi bu, onlarm istekleri dogrultusunda
meydana gelmektedir. Yani onlar dalaleti tercih ediyorlar, Allah Teala da
yaratiyor. Ornegin “Kiifiirlerinden dolayi kalplerini miihiirledik**® ayeti buna
delildir.334

Hidayet ve dalalet meselesini Muc‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e gore
acikladiktan sonra konuyla alakali ayetlere gecebiliriz.
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“Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'an’a) simsiki sarilin. Parc¢alanip
boliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti sayesinde
kardesler olmustunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda idiniz de O sizi
oradan kurtarmist. Iste Allah size dyetlerini béyle apacik bildiriyor ki dogru yola
eresiniz. 3%

Ebu’l-Berekat en-Nesefi bu ayeti soyle tefsir etmistir: ‘“Burada

Mu‘tezile’ye reddiye vardir. Ciinkii onlara gore, kendilerini kurtaran yine kendi

331 Beyazizade, [sardtii’I-meram min ibardti’l-imam, nsr. Yusuf Abdiirrezzak (Kahire: 1949), 252-
254,

32 Matiiridi, Kitabii -tevhid, tahk. F. Huleyf (Beyrut: 1979), 288.

333 Nisa 4/155.

334 Davud el-Karsi, Serhu I-Kasideti 'n-nuniyye (istanbul: 1318), 51-52.

335 Al-i Imran 3/103.
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nefisleridir, Allah (c.c) degildir.”®*® Yani, Allah Tedla’nin miiminlere olan
cehennemden kurtarma seklindeki nimetini onlar, Allah’a degil de kendilerine
isnat ediyorlar. Adalet prensipleri geregi, miimine olan ikram ile kafire olan
aynidir diyorlar.

Ebu Mansur el-Matiiridi, bu ayeti tefsir ederken su bilgileri bizlere
aktarmistir: “Mu‘tezile’ye gore Allah Teédla, miimine ne nimet vermisse aynisini
kafire de vermistir. Zira onlara gore hidayetin anlami beyan etmek oldugu i¢in
Allah (c.c), kafire de miimine de beyan etmistir. Dolayisiyla Allah’in hi¢ kimseye
gore bir nimeti s0z konusu olmamis olur. Onlar hidayet hususunda Allah’a fiili
olarak bir sey isnat etmiyorlar ama kula isnat ediyorlar. Bize gore ise, kisinin
Miisliiman olmas1 Allah’m ona hidayet vermesiyle olur ve bu da, Allah’in bize

verdigi en biiyiik nimetlerden biridir.”3’

S8 e B 155 35 ealie e 235 35 4 ol Al 0B BB

“Iste bu, Allah’in hidayetidir ki, kullarindan diledigini buna iletip yoneltir.
Eger onlar da Allah’a ortak kossalard, biitiin yaptiklar: bosa gitmisti. %

Imam Nesefi, bu ayetin Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu sdylemistir.
Cinkii onlar “Allah, herkesin hidayetini diledi fakat onlar hidayet olmadilar”
seklinde inanmaktadirlar.®® Halbuki ayet, Allah’m diledigi kimsenin hidayete
erecegini haber vermektedir.

Imam Matiiridi, bu ayetin Mu‘tezile’nin  goriisiinii ~ ¢iiriittiigiini
soylemektedir. Zira onlara gore Allah, herkesin hidayetini diledi ama onlar
hidayet bulmamiglardir. Ayrica Allah Tedla’nin Peygamberlerine olan ikram ve
fazlinin aynis1 kafirlere de olmustur. Eger durum onlarin dedigi gibi olursa,
ayetteki “diledigini hidayet eder” ifadesi anlamsiz ve faydasiz olurdu. Dolayisiyla
bu ayetten sunu anliyoruz: Allah Tedla, bazi kullarinin hidayeti tercih

etmeyecegini bildigi icin onlara hidiyet etmemistir. Ayet de zaten bu manay1

ifade ediyor.34°

336 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 204.

837 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 2: 446.
338 En‘am 6/88.

339 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 31.

340 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 4: 155.
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e

“De ki: “En keskin ve iistiin delil, Allah'indir. Allah isteseydi elbette
hepinizi dogru yola iletirdi. ***

Ebu’l-Berekat, bu ayetin Mu‘tezile’nin savundugu seyi bosa ¢ikardigini
soylemistir. Zira Allah Teala, eger dileseydi onlarin hepsinin hidayete erecegini
buyurmustur.®*? Halbuki Mu‘tezile, Allah hepsi icin hidayeti diledi, ama onlar
istemedigi i¢in hiddyet bulmadilar goriisiinii savunmaktadirlar. Onlarin bu
iddialari, bir nevi Allah istedi, ama olmadi sonucuna isi getiriyor.

Ibnii’l1-Miineyyir el-Intisaf " inda sunlar1 nakletmektedir: “Bu ayet, her seyin
Allah’mn iradesiyle oldugunu agikga ifade etmektedir. Bu ayetin Mu‘tezile’ye
reddiye olan yonii sudur: Arapgada ( ' ) edati, miisbet (olumlu) bir fiile dahil
olunca onu menfi (olumsuz) yapar. Buradan hareketle ( ¢\ 3% ) ifadesi, Allah’m

onlarin hidayetini dilemedigini gosteriyor, eger dileseydi olurdu.”3*

il 8 5 65 S i o 1 e s 3 U
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“Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokup attik. Altlarindan da
irmaklar akar. “Hamd, bizi buna eristiren Allah’a mahsustur. Eger Allah’in bizi
eristirmesi olmasaydi, biz hidayete ermis olamazdik. Andolsun, Rabbimizin
peygamberleri bize hakki getirmisler” derler. Onlara, “Iste yaptiginiz (iyi isler)
sayesinde kendisine varis kiindiginiz cennet!” diye seslenilir. 3%

Nesefi bu ayeti soyle tefsir etmistir: “es-Seyh Ebu Mansur el-Matiiridi
sOyle dedi: Mu‘tezile mezhebi, Allah Tedla’ya, Nuh (a.s)’a, cennet ve cehennem
ehline ve Iblis’in haber verdigine muhalefet etmislerdir. Ciinkii Allah Teala;
1345

“Fakat Allah diledigini saptirir ve diledigine de hiddyet verir...

buyurmaktadir. Hz. Nuh’un; “Ben size ogiit vermek istemis olsam da, eger Allah

341 En‘am 6/149.

342 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 53.
343 Zemahser, el-Kessaf, 2: 73-74.
344 A’raf 7/43.

345 Nahl 16/93.
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sizi helak etmeyi murat ediyorsa, zaten Ogiit vermemin size bir faydasi olmaz 3%,

cennet ehlinin; “Eger Allah’in bizi erigtirmesi olmasaydi, biz hiddyete ermis
olamazdik®", cehennem ehlinin; “Allah bizi hiddyete erdirseydi, biz de size
dogru yolu gésterirdik”**® ve Iblis’in ; “Beni azdirmana karsilik ...”%*° dedigi
Kur’an’da bizlere haber verilmistir.””**

Ibnii’l-Miineyyir sunlar1 aktarmustir: “Bu Ayet tam bir sehadetle ve lam
harfiyle tekitli olarak sunu soylemektedir: Miihtedi, Allah’m kendisi i¢cin hidayet
yarattig1 kimsedir. Allah hidayet yaratmadan kimse hidayet bulamaz. Mu‘tezile
ise soyle zannetmektedir: Miihtedi, hidayetini kendisi yaratir. Buna gore Allah
ona hidayet vermese de o0, yine hidayettedir. Zemahseri ayetteki bu inceligi
anlayinca, “Miihtedi, Allah hidayet yaratmaksizin kendi kendine hidayete eren
kimsedir” seklindeki Mu‘tezilenin iddiasina burada yer vermemis, muvahhidlerin
ahiret yurdundaki “Eger Allah’in bizi eristirmesi olmasaydi, biz hiddyete ermig
olamazdik” sdzleriyle yetinmistir. Ibnii’l-Miineyyir devaminda, ‘bu iki firkadan
birini tercih et’ demistir. Birisi, Mu’tezile’nin diinyada dedigi “Allah hidayet
etmese de kisi, kendi hidayetini kendisi yarati” sozili, digeri de muvahhidlerin
ahirette diyecegi “Eger Allah’in bizi erigtirmesi olmasaydi, biz hiddyete ermis

olamazdik.” s6zidiir.”***

S 14 A0 i 255 asidd 55 4 s 2
“Allah kime hiddyet ederse, o hiddyete erer, kimi de daldlette birakirsa,

iste onlar hiisrana ugrayanlarin ta kendileri olurlar. 3
Ebu’l-Berekat, bu ayeti kelami yonden tahlil ederek, soyle tefsir etmistir:
“Eger hidayet Mu‘tezile’nin dedigi gibi Allah’in beyan1 manasinda olsaydi,
miimin ve kafir esit olmas1 gerekirdi. Ciinkii iki firka i¢in de beyan sabit olmustur.

Yani, Allah Tedla beyanini hem miimine hem de kafire yapmistir. Buradan

346 Hud 11/34.

347 A’raf 7/43.

348 Tbrahim 14/21.

349 A’raf 7/16.

350 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 70.
31 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 101.

352 A’raf 7/178.
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anliyoruz Ki, hidayet, muvaffakiyet ve meunet Allah’tandir. Eger bunu kafire
verseydi, aynen miiminin hidayet buldugu gibi hidayet bulurdu.”3>

Zemahseri, bu ayeti kelami yonden incelemeyip, sadece tekil ve ¢ogul
kullanimma dair nahiv bilgisi vermekle yetinmistir.3%*

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-Gayb adli eserinde bu ayetle
alakali Mu‘tezile’nin goriislerini muhtasar bir sekilde 6zetleyerek soyle demistir:
“Bu ayette, hidayet ve dalaletin Allah Teala’dan oldugu ag¢ik¢a ortadadir. Ancak
Mu‘tezile, kendi mezhebine gore birkag farkli te’vile gitmistir. Birincisi, Ciibbai
ve Kadrnin kabul ettigi goriistiir. Bunlara gore ayetten kasit, her kimi Allah,
ahiretteki cennet ve sevaba ulastirirsa o, diinyada miihtedidir ve dogru yolu
tutmustur. Ikincisi, ayette bir hazif vardir ve takdiri sdyledir: Her kimi Allah
hidayet eder ve o kimse de Allah’m hidayetini kabul edip ona yapisirsa, hidayette
olmus olur. Ama kabul etmeyerek yiiz ¢evirirse hiisrana ugramis olur. Ugiinciisii,
Allah’m hidayete erdirmesinden kasit, onu miihtedi diye vasiflandirmasidir.
Ciinkii bu bir ovgidiir ve Allah’m 6vgiisiinii ancak bu 6vgiiyle vasiflananlar hak
edebilir. Allah’in saptirmasi da sapik diye vasiflamasidir. Her kimi boyle
vasiflandirirsa o kimse hiisrana ugrayanlardan olur. Ddrdiinciisii, Allah’in hidayet
etmesinden kasit, o kimseye liituf ve ziyadesini artirmasidir. Saptirmasi da,
tercihini kotiiye kullanmaktan dolay1 ona liitufta bulunmamasi ve boylece hiisrana
ugramasidir.”®® Daha sonra Fahreddin er-Razi, hidayet ve daliletin Allah’tan
olduguna dair kesin akli delilleri siralamis daha sonra Mu‘tezile’nin bu te’villerini

tek tek ele alarak ¢iirtitmiistiir.
LS ke g p o e A s s B s
“Ve kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah diledigine tovbeyi nasip eder.
Allah her seyi bilir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 17356
Imam Nesefi, bu ayetin de, hidayet ve dalalet konusunda Mu‘tezile’nin
gorligiinlin aksini ifade ettigini sOylemistir. Zira Mu‘tezile, “Allah Teala biitiin

kafirlerin tovbe etmelerini dilemistir, fakat onlar kendi tercihleriyle tovbe

353 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 109.

354 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 173.

35 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 15: 407.
356 Tevbe 9/15.
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etmemislerdir” seklinde itikat etmektedirler.”3%” Halbuki ayet, bunun aksini haber
verip, sadece diledigi kimselerin tovbelerini kabul edecegini ifade etmektedir.
Zemahseri, ayeti kelami yonden incelemedigi i¢in Imam Matiiridi’nin
tefsirine miiracaat edecegiz. O, bu ayetle alakali sunlar1 dile getirmistir: “Bu ayet
Mu‘tezile’ye reddiyedir. Zira onlar, “Allah Teala biitiin kafirlerin tovbe etmelerini
dilemistir, fakat onlar tévbe etmemislerdir” demektedirler. Halbuki Allah Teala,
bir kisim insana azap edecegini, bir kisimin da tovbesini kabul edecegini haber
vermistir. Allah (c.c), tovbe etmesini dilemedigi kimseye azap etmeyi dilemistir,

azap etmeyi dilemedigi kimsenin de tovbe etmesini dilemistir.” 38
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“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde kim varsa hepsi toptan iman
ederlerdi. O halde insanlari hep miimin olsunlar diye sen mi zorlayacaksin? >%

Zemahseri, buradaki Allah’in dilemesini yukarida izah ettigimiz tizere
zorla dilemek olarak te’vil etmistir, fakat Kessaf’1 tahkik eden Muhammed
Abdiisselam Sahin bunu eclestirerek soyle demistir: “Mu‘tezile mezhebi, aslah
olanm1 Allah’a vacip kildiklar1 i¢in ve herkesin iman etmesi de aslah oldugu i¢in
bdyle bir yoruma gittiler. (Yani Allah herkesin iman etmesini dilemistir.) Ayet ise
onlara muhaliftir. Buna soyle cevap verdiler: Allah herkesin imanimi dilemistir,
fakat bunu kullarin segimine birakarak yapmustir. Eger cebri olarak dileseydi
olurdu. Ehl-i Siinnet ise higbir seyi Allah’a vacip kilmamustir. Kullarm ihtiyari
fiillerinde kespleri oldugu i¢in, Allah’in dilemesi kullarin muhayyer olmalarina
Zarar vermez.

Ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi, Mu‘tezile’nin bu te’vilini, hak ile batili
karistrmak olarak gormektedir. Clinkii ayette gegen ( s ) lafzinin muktezasi,
muhal olmaktir. Yani “Allah dileseydi...” demek “Allah boyle bir seyi dilemedi”
demektir. Bu da Mu‘tezile’nin fasit itikadina reddiyedir. Bu yanlis1 reddedip,

ayetin zahiriyle amel etmek gerektigini savunmustur.*®

357 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 150.

858 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 5: 311.
359 Yunus 10/99.

360 Zemahserd, el-Kessaf, 2: 359.
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Nesefi’nin bu ayetteki yorumu, Ehl-i Siinnet’in goriisiinii yansitmasi
acisindan 6nemli olup 6zetle soyledir: “Bu ayet, Allah’m kemali kudretinden ve
hitkmiiniin yiiceliginden haber vermektedir. Soyle ki, eger dileseydi yeryiiziiniin
hepsi iman ederdi. Fakat iman1 tercih edecegini bildigi kimsenin iman etmesini
diledi, kiifrii tercih edecegini bildigi kimsenin de kafir olmasini diledi. Mu‘tezile
ise buradaki Allah’in dilemesini zorla ve ikrah ile dilemek olarak te’vil etmistir.
Yani, Allah cebren onlarda imani1 yaratsaydi hepsi iman ederdi, fakat ihtiyari

olarak iman etmelerini diledi ve iman etmediler.” 36!

Sl Gyl Vg Sy 1 D1 ad 8451 3

“Eger Rabbin dileseydi elbette biitiin insanlari tek bir iimmet yapardi.
Halbuki yine de ihtilaf edip duracaklard. %

Imam Nesefi, Mu‘tezile’nin bu ayeti “zorla dileseydi” seklinde te’vil
ettigini soylemistir. Halbuki ayet, Allah dileseydi biitiin insanlarin iman ve taatte
birleseceklerini, fakat bunu dilemedigini haber vermektedir.®®3

Zemahseri ise, bu ayeti soyle tefsir etmistir: “Eger onlar1 zorlasaydi, hepsi
tek bir immet olurdu. Fakat onlar1 zorlamayarak, teklifin esasi olan ihtiyar (se¢im
hiirriyeti) ile onlara bu imkam vermistir, bazis1 hakki, bazis1 da batili
secmistir.”3%*

Endiiliislii bliyiik dil alimi ve tefsirci, fikih, hadis, tarih ve edebiyat gibi
cesitli alanlarda yetmisten fazla eseri oldugu kaydedilen®® Ebi Hayyéan
Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344), nahv1i
ve edebi bir tefsir olan el-Bahrii’I-muhit adh eserinde sdyle demistir: “Ibn Abbas
ve Katade, “Allah dileseydi hepsi miimin olurlardi, fakat dilemedi” demislerdir.
Dahhak da, Ibn Abbas’in dediginin benzerini sdyledi. Miicahid, “Allah dileseydi
farkli dinlerde ihtilaf etmezlerdi” demistir. Hasan-1 Basri, “Allah dileseydi,
riziklar1 ve durumlari farkli olmazdr” demistir. Tkrime, “Allah dileseydi,

Farkli istek ve arzular1 olmazdr” demistir.””*®®

361 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 220.

362 Hud 11/118.

363 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 259.

364 Zemahserd, el-Kessaf, 2: 421-422.

365 Mahmut Kafes, “Ebu Hayyan el-Endeliisi ”, DI4, c. 10 (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 152.

%6 Ebi Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan Esiru’d-Din el-Endeliisi, el-
Bahrii’I-muhit, tahk. Sidkit Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 6: 227.
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“Is bitirilince seytan da diyecek ki: “Siiphesiz Allah, size gercek olani soz
verdi. Ben de size soz verdim ama yalanci ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir
giictim yoktu. Ben sadece Sizi ¢agirdim, siz de hemen bana geliverdiniz. O hdlde
beni kinamaywn, kendinizi kinayin. Artik ben sizi kurtaramam, siz de beni
kurtaramazsiniz. Stiphesiz ben, daha once sizin, beni Allah’a ortak kosmanizi
kabul etmemistim. Siiphesiz, zalimlere elem dolu bir azap vardir. %’

Ebu’l-Berekat, Mu‘tezile’nin “Bu ayet, sekaveti ve saadeti segenin insanin
kendisi olduguna delildir. Allah sadece imkan verir, seytan sadece siislii gosterir”
goriisiiniin batil oldugunu ifade etmistir. Ciinkii bir onceki ayet “Sayet Allah bizi
hiddyete erdirseydi, biz de sizi hiddyete erdirirdik” bize delildir.36®

Zemahseri, Mu‘tezile’nin goriisii olan yukaridaki s6zii soyledikten sonra
soyle devam eder: “Eger durum Miicbira’nin (Zemahseri, bu tabirle Ehl-i Siinnet’i
kastediyor) dedigi gibi ise, seytanin soyle demesi gerekirdi: “Beni kinamayn,
kendinizi kinaym. Ciinkii Allah, kiifrii size yazmistir ve ona sizi mecbur
brrakmustir.” Eger dersen ki, seytanin sozii batildir, onunla delil getirmek sahih
olmaz. Derim ki, eger onun s6zii batil olsaydi Allah onu beyan ederdi ve yalanini
izhar ederdi.” Muhakkik Abdiisselam Sahin ise Ehl-i Siinnet’e gore saadet ve
sekavet sebeplerini yaratanin Allah oldugunu, kulda ise sadece kesp oldugunu

sdylemistir. Kul, kesbini serre yonlendirdigi i¢in azarlanir demistir. 3°
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367 fbrahim 14/22.
368 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 322.
369 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 529.
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“Gdormedin mi ki siiphesiz, goklerde ve yerde olanlar, giines, ay, yidizlar,
daglar, agaglar, hayvanlar ve insanlarin bir¢cogu Allah’a secde etmektedir.
Bir¢ogunun tizerine de azap hak olmugstur. Allah, kimi al¢altirsa ona sayginlik
kazandiracak hicbir kimse yoktur. Siiphesiz Allah, diledigini yapar. ™

Zemahseri, ayette gecen Allah’in kula ihanet etmesini, ezeli ilminde onun
kafir veya fasik olacagini bildigi i¢in, onu saki olarak yazmasidir, seklinde
aciklamistir. Muhakkik Abdiisselam Sahin ise, Zemahseri’nin fasig1 buraya dahil
etmesinin sebebinin, Mu‘tezile’nin itikadindan dolay1 oldugunu séylemistir. Zira
onlara gore fasik, miimin ile kafir arasinda olup, tovbe etmeden Oliirse
cehennemde ebedi kalacaktir. Hak olan ise Ehl-i Siinnet’in dedigi olup, fasigin
miimin oldugudur. Cehenneme girse bile oradan sefaatle veya sadece Allah
Teala’nim fazh keremiyle ¢ikacaktir.3'

Imam Nesefi, ayeti “Bu ayette Allah Teala, diledigine ikram edecegini ve
diledigine de al¢aklik verecegini haber vermistir. Bu ve dnceki ayet, Mu‘tezile’nin
goriisiinii bosa ¢ikarir. Ciinkii onlar, “Allah, bazi1 seyler diledi fakat yapmamistir”
diyorlar. Allah Teala ise diledigini yaptigmi haber veriyor”®’? seklinde tahlil

ederek, Mu‘tezile’nin goriisiiniin batil oldugunu bir kez daha vurgulamustir.

£l et 34 20 o s ) 2505 e e i Y 2

“Restiliim! Sen sevdigini hidayete eristiremezsin, bilakis, Allah diledigine
hidayet verir ve hidayete girecek olanlari en iyi o bilir. %"

Zemahseri, bu ayetteki Allah’m diledigini hidayete erdirmesinden kastin,
litfunu diledigine yaklastirmast ve bu liitfun onu kabule cagirmasi seklinde
oldugunu iddia etmistir.3"*

Nesefi ise bu ayetin tefsirinde sunlar1 ele almistir: “Zeccac soyle dedi:
“Biitiin miifessirler bu ayetin Ebu Talip hakkinda indiginde icma etmislerdir.
Soyle ki, 6liim doseginde iken; “Ey Hasim ogullar1!! Muhammed’i tasdik edin ki
kurtulusa eresiniz.” Peygamberimiz (sav); “Ey Amcacigim! Onlara nasihat

ediyorsun da kendini ondan ayr1 mi tutuyorsun?”’ dedi. Ebu Talip; “Ey Kardesimin

370 Hac 22/18.

371 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 146.

872 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 123.
373 Kasas 28/56.

374 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 408.
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oglu! Benden istegin nedir?” dedi. Efendimiz; “Kelimeyi tevhid getirmeni
istiyorum ki ahirette sana sahitlik edebileyim” dedi. Ebu talip; “Ey Kardesimin
oglu! Senin dogru sdyledigini biliyorum, fakat oliim halinde zorlandi da
Muhammed’i tasdik etti demelerinden korkarim dedi.

Bu ayet Mu‘tezile’nin aleyhinedir. Ciinkii onlar hidayet, beyan etmektir
diyorlar. Halbuki Efendimiz (sav) herkese beyan etmistir, fakat onlar tercihlerini
kotliye kullanarak hidayet bulmadilar. Bu da gdsteriyor ki, beyanin Gtesinde
hidayet diye bir sey vardir ki, o da, hidayetin yaratilmasidir, muvaffakiyet ve

kudretin verilmesidir.”%"®
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“Eger biz dilemis olsaydik her nefse hidayetini verirdik. Fakat be;aden:
“Biitiin insanlar ve cinlerden cehennemi elbette dolduracagim” sozii hak
olmustur. %"

Zemahseri bu ayeti soyle tefsir etmistir: “Eger ikrah ve cebir yoluyla
isteseydik herkese hidayet verirdik, fakat cebren degil de ihtiyar yoluyla bunu
istedik. Onlar da korligii, hidayete tercih ettiler.” Muhakkik Abdiisselam Sahin bu
yoruma karsilik sunlari soylemistir: “Mu‘tezile salah1 Allah Teala’ya vacip
kildiklar1 i¢in, Allah herkesin hidayetini dilemistir demislerdir. Fakat bunu ihtiyar
yolu iizere yapmistir, cebren degil. Dolayisiyla herkes hidayet olmayip, bazilari
hidayet bulmustur. Zorla dileseydi herkes hidayet olurdu. Ehl-i Siinnet ise higbir
seyl Allah’a vacip kilmamistir. Syle itikat etmislerdir: Allah’in diledigi her sey
olur, dilemedigi ise olmaz. Kullarin ihtiyari fiillerinde kespleri oldugu igin,
Allah’1n dilemesi kullarin muhayyer olmalarina zarar vermez.”3"’

Imam Nesefi ise bu ayetin Mu‘tezile’nin savundugunun aksine, sunlar
haber verdigini sOylemistir: “Bu ayet Mu‘tezile’nin aleyhinedir. Ciinkii onlara
gore Allah, herkese hidayet bulacagi seyi vermeyi dilemistir ve vermistir fakat

onlar yine hidayet bulmamislardir. (Halbuki ayet, eger dileseydik herkese
hidayetini verirdik ve hidayet olurlardi, diyor) Ayetteki Allah’m dilemesini,

875 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 303.
376 Secde 32/13.
377 Zemahserd, el-Kessaf, 3: 495.
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cebren dileseydi seklinde te’vil etmislerdir. Bu ise, Tabsiratii’l-edille adli eserde

anlatild11 {izere fasit bir te’vildir.”3"®

G2 e EXT el 8T 0,5

“Yahut soyle diyecektir: “Allah bana dogru yolu gosterseydi, her halde
ben miittakilerden olurdum. 3

Zemahser1 ayeti soyle tefsir etmistir: “Buradaki hidayetten kasit ya cebren
hidayet, ya lituf yoluyla ya da vahiy yoluyla hidayettir. Cebren olmasi hikmetten
uzaktir. O kisi, liituf ehlinden degil ki ona liituf yapilsin. Vahiy ise olup bitmistir.
Buradan kasit, kisinin durumunu Allah’a arz edip, hidayete tabi olmadigmi ifade
etmesidir.” Kessaf’1 tahkik eden Abdiisselam Sahin ise séyle demistir: “Bu
aciklama ayeti Mu‘tezile mezhebine uydurmak i¢indir. Ehl-i Siinnet’e gore
Allah’1n hidayeti yaratmasi cebr ve ikrah sinirma ulasmadigindan cebren hidayet
seklinde yorumlanamaz. Ciinkii Allah, kisiden ihtiyarimm sokiip almaz. Nasil ki,
ihtiyari fiillerden olan takva ve itaati yaratmasi cebren olmuyorsa, hidayeti de
yaratmasi cebren olmaz. Her ne kadar hakikatte fail Allah Teala olsa da, kulun da
kesbi vardr,”3&

Nesefi bu ayeti tefsir ederken Ebu Mansur el-Matiiridi’nin (6. 333/944) su
sOzlnl nakletmistir: “Bu kafir bile Allah’in hidayetini Mu‘tezile’den daha iyi
biliyor. “Allah bizi hiddyete erdirseydi, biz de size dogru yolu géosterirdik 8
sOzlinli sdyleyen kafirler de bunu daha iyi anlamiglardir. Yani, Allah bize hidayet
verseydi, biz de sizi ona davet ederdik. Fakat Allah, bizim sapiklig1 segecegimizi
bildiginden bize hidayet vermedi. Mu‘tezile ise, Allah onlara hidayet verdi ama

onlar hidayet olmadilar seklinde itikat etmislerdir.”38?
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“Nuh kavminin, Ad’in, Semud un ve daha sonmkilerir/z maceralart gibi

(bir giiniin geleceginden korkuyorum). Allah, kullart icin bir zuliim istemez. "33

378 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 368.
879 Ziimer 39/57.

380 Zemahserd, el-Kessaf, 4: 133.

381 Thrahim 14/21.

382 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 2: 76.
383 Gafir 40/31.
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Imam Nesefi, bu ayeti sdyle tefsir etmistir: “Allah Teala kullarina,
giinahsiz azap etmek veya hak ettiklerinden daha fazla azap etmek suretiyle
zulmetmez. Mu‘tezile’ye gore ise ayetin anlami: Allah, kullarin birbirlerine
zulmetmelerini istemez, seklindedir. Bu ise uzak bir anlamdir. Ciinkii dilcilere
gore, “Senin i¢in zuliim istemiyorum” demek, “Sana zulmetmek istemiyorum”

demektir.”38

0 N b B ple 2 ST, 10 U A6 G 2 5 56
“Onlar: “Eger Rahman olan Allah dileseydi, biz o meleklere tapmazdik™
dediler. Onlarin bu hususta hi¢bir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan
soylityorlar. 38
Miifessir Nesefi bu ayeti soyle tefsir etmistir: “Mu‘tezile bu ayetin zahirini
alarak Allah, kafirin kiifrinii dilememistir, sadece iman etmesini dilemistir
seklinde iddia etmislerdir. Ciinkii kéfirler, Allah’in kendileri i¢in kiifrii diledigini
ve putlara ibadeti terk etmeyi dilemedigini iddia edinceler, Allah onlar1 “Onlarin
bu konuda bir bilgileri yoktur” soziiyle yalanlamistir. Dolayisiyla Allah, kafirler
icin kiifrii dilemedi anlami ¢ikiyor. Ehl-1 Siinnet’e gore ise ayetteki dilemeden
murat riza olup, soyle demis olurlar: “Allah buna razi olmasaydi, azabimizi
hemen verirdi ve onlara tapmazdik. Bunu yapmadigma gore demek ki Allah buna
razidir.” Allah Teala ise “Onlarin bu hususta hi¢cbir bilgileri yoktur. Onlar sadece
yalan soyliiyorlar” buyurarak onlar1 tekzip etmistir.”38
Zemahseri bu sozii sOyleyenlerin sapkin inanglarmin aynen Ehl-1 Siinnet’in
dedigi gibi oldugunu ifade etmistir. Zira bu sozii sOyleyenler, meleklere
tapmmalarmin Allah’in iradesiyle oldugunu dile getirmislerdir, Miicbira ( Ehl-i
Stinnet) da bdyle itikat etmektedir. Muhakkik Abdiisselam ise, Allah’m hayr1 da
serri de yaratmasinin kulu cebre siiriiklemeyecegini soylemistir. Cilinkii kulda kesb
olup, Allah’mn yaratmasi onun ihtiyarma zarar vermez. Eger havadaki yaprak gibi,
kulun yaptig1 fiillerde hicbir dahli olmasaydi o zaman cebir olurdu. Kéfirler bu

sozii alay ederek ve inatlarindan Otiirii sOylemistir ve Allah Teéla onlari

yalanlamistir. Bu sozli gergekten ikrar ve itikat ederek sdoylememislerdir. Bunun

384 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 2: 93.
385 Zuhruf 43/20.
386 Nesefi, Meddrikii - Tenzil, 2: 142.
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delili ise, immetin selefinin bu konudaki icmasidir ki, o da sudur: “Allah’in
diledigi her sey olur, dilemedigi ise olmaz.”38’

-
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“Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz. Kuskusuz Allah, bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir. Allah diledigini rahmetine sokar. Zalimlere ise, acikli bir azap
hazirlamistir. %8

Zemahgeri ayetteki dilemeyi zorla ve cebren dilemek olarak te’vil etmistir.
Ancak Ibnii’l-Miineyyir sdyle demistir: “Bu, Zemahseri’nin yaptig1 tahrifattandur.
Biz deriz ki, aynen kelimeyi tevhitte oldugu gibi nefi ve ispat yoluyla olan hasir
en acgik hasirdir. Allah Teala burada kulun kendi iradesiyle yaptigi fiilleri
nefyederek, hepsini kendi iradesine baglayarak ispat etmistir. Bunun muktezasi
sudur: Allah’in, kuldan vukuunu dilemedigi sey vuku bulmaz. Vukuunu diledigi
sey de vuku bulur. Mu‘tezile’nin zorla dilemek olarak te’vil ettigi ayetin manasi
sOyle olur: Kulun bir fiili dilemesi ancak Allah’in cebren onu dilemesiyle olur.
Cebir ise dilemeye zittir. Zira hem kulun dilemesi vardir diyeceksiniz, sonrada
onu Allah’1n cebri olarak yaptigini iddia edeceksiniz, bu biiyiik bir geliskidir.>®

Ebu’l-Berekat ise, buradaki Allah’in dilemesinin umumi olmasindan
dolay1 itaat, isyan, kiifiir ve imani i¢ine aldigin1 ve boylece Mu ‘tezile’nin aleyhine
oldugunu dile getirmistir. Diledigini rahmetine sokar ifadesinin de yine
Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu sdylemistir. Zira onlar, Allah herkesin imanini
dilediginden, herkesin rahmetine girmesini istemistir seklinde inanirken, Allah
Teala, sadece diledigini rahmetine sokacagini haber vermistir. Yani hidayeti

sececegini bildigi kimseyi rahmetine sokar, demektir,3%°

3.6. ADALET MESELESI
“Adl” lafzi, Arapga’daki “adele-ya’dilu-adlen” kelimesinin mastar1 olup,

“davranig ve hiikiimde dogru olup, hakka gore hiikiim vermek, orta yol, istikamet,

387 Zemahser, el-Kessaf, 4: 238.

388 fnsan 76/30-31.

389 Zemahser, el-Kessdf, 4: 663.

3% Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 390.
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es, benzer, misil, bir seyin karsiligi anlamlarma gelen mastar-isimdir. Adalet,
Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik, esitlik,
gercege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme, diiriistlik,
tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir. %

Zulmetmek anlamindaki “cevr”den tiireyen “tecvir” ise, “zlilim ve
haksizliga nisbet etmek” demektir.39

Mu‘tezile’ye gore adalet, Allah Teédla’nin 1y1 fiilleri isleyip, kotii fiillerden
uzak olmasi anlamma gelir. Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/915) adaletin “hasen olan
her ¢esit fiili kapsadigini” soylerken, Kadi Abdiilcebbar bu tanimin eksik
oldugunu kaydeder ve Allah’m adil olusunu “biitiin fiillerinin giizel olusu, zuliim
ve cirkin fiilleri asla yapmamas1” seklinde smirlandirir. 3%

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) konuyu soyle izah eder: “Allah Teala
cirkin fiilin ¢irkinligini bilmekte olup ondan miistagnidir ve bundan miistagni
oldugunu da bilmektedir. Durumu bu sekilde olanin, higbir sekilde ¢irkin olani
tercih etmesi s6z konusu olamaz.”®** Mu‘tezile bu konuda insanm bir fiilin
cirkinligini bildikten sonra onu islememesi esasina dayanmaktadir. Yani, gaib
olanm1 sahide kiyaslayarak bu sonuca varmiglardir. Onlara gore cevr, tamamen
insana ait bir fiil oldugundan, Allah Teala her tiirli koti fiili islemekten ve
kendisine koti fiilin nisbet edilmesinden miinezzehtir. Eger Allah (c.c) insanin
fiilllerini yaratsaydi, o zaman zalim olmas1 gerekirdi. Halbuki O, bundan
miinezzehtir.3%°

Mu‘tezile yukarida zikrettigimiz adalet prensibi gergevesinde, insanin
ozgiir olmadigin1 savunan Cebriyye’yi reddetmistir. Allah’in fiilleri, bu fiillerin
hayir-ser iliskisi, rizik, ecel, teklif, lutiif, hidayet, dalalet, tevfik, hizlan, aslah
olana riayet etme, elem, sefaat ve 1vaz gibi konular1 ele alarak, bu hususlardaki
Allah Teala’nim ve kulun yetki alanlarini tartigmistir. 3%

Nireddin es-Sabani (6. 580/1184), konuyu su sekilde 6zetlemektedir:
“Ta’dil adailete, tecvir de zulme nisbet etmek demektir. Ehl-i Kible, Allah

391 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, ¢. 1 (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 341.
392 RAZ1, Muhtaru’s-sthah (Kahire: ts. ), 417, 116.

393 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’l-hamse, 1: 32.

3%4 Abdiilcebbar, Serhu l-usuli’l-hamse, 2: 8.

395 Abdiilcebbar, el-Mugni, 8: 3.

3% flyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilk (Istanbul: 2002), 165.
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Tedla’nin adalet ve hikmetle nitelendirildigini, bunlarin ziddini teskil eden zulim
ve sefehten de miinezzeh bulundugu noktasinda ittifak etmekle beraber, ta’dil ve
tecvir meseleleri iginde hangi seyin adalet veya zuliim, hikmet veya sefeh oldugu
ve binaenaleyh yiice Allah’a nisbet edilip edilemeyecegi hususunda ihtilaf
etmislerdir. Yine onlar hikmet ve sefehin tarifi konusunda farkli goriisler ileri
stirmislerdir. Mu‘tezile “hikmet, failine veya baskasmna fayda saglayan seydir,
sefeh ise bunun ziddidir” derken Es‘ariler, “hikmet, failin kasit ve iradesine uygun
olarak meydana gelen fiildir, sefeh ise bunun ziddidir” tarzindaki tarifi
benimsemistir. Ustat Ebu Mansur el-Matiiridi ve ona tabi olanlar ise sdyle
demiglerdir: “Hikmet (fayda tagisin tagimasin) neticesi iyi ve giizel olan seydir,
sefeh de bunun ziddidir.”3%

Es‘ariler, Allah Teédla’nin fiillerinde bir maslahat veya fayda aramazlar ve
hicbir seyi Allah’a mecbur kilmazlar. Masum ¢ocuklara, delilere ve hayvanlara
Allah’mn elem vermesi zuliim olmayip, yerine gére tam adalettir.>%

Matiiridiler ise “Allah Teala, zulme kudreti olmakla vasiflanamaz. Clinki
muhal O’nun kudreti dahiline girmez” seklinde bir anlayisa sahiptirler.3%

Tanmmis Hanefi fakihi Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmad b. Ahmed el-
Baberti er-Rami el-Misri (6. 786/1384), kelam ve akaidle ilgili dokuz telifinden
en onemlisi olan*®® Serhu’l-akideti’t-Tahaviyye adli eserinde sdyle demistir:
“Allah Teala fazliyla diledigini hidayet eder, muhafaza eder ve afiyet verir.
Adaletiyle de diledigine dalalete siiriikler, yalniz birakir ve musibet verir. Herkes
Allah Teala’nin fazliyla adaleti arasinda doniip durmaktadir. Her kim Allah’tan
imani isterse, bu onun fazlindandir, yoksa imani hak ettiginden degildir. Her kim
de O’ndan kiifrii isterse, bu onun adaleti geregidir, bununla beraber zalim olmaz.
Ciinkii zuliim, bagkasinin miilkiinde tasarrufta bulunmaktir. Allah Teala ise kendi
miilkiinde tasarrufta bulunmaktadir, yaptigindan da hesap sorulmaz. Mu‘tezile’nin
anlayisinda Allah’in fazlimi inkér etme vardir. Zira onlara gore Allah, zaten
yapmas1 gerekeni (aslahi1) yapmistir ve bunda bir ikram durumu yoktur. Yine

onlarn anlayigma gore Allah’m Muhsin, Mun‘im, Miicmil ve Mennan isimlerini

397 Sabiini, el-Bidaye fi usu/i‘d-din, 123.

398 Fg<ari, el-Luma, 71; Razi, Muhassal (Beyrut: 1984), 295-296.

399 Molla Aliyyii’l-Kari, Serhu’I-fikhi ’I-ekber (Kahire: 1375/1955), 138.

400 Arif Aytekin, “Baberti”, DIA, ¢. 4 (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 377-378.
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iptal etme vardir. Ciinkii kendisine vacip olan bir seyi yapmada ihsan, in‘am ve
minnet yoktur.”*0!

Hanefi fakihi, usal ve keldam alimi olan Ibnii’l-Hiimam Kemaliiddin
Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi’nin (6. 861/1457)
Matiiridi anlayisin1 yansitmasi bakimmdan su degerlendirmesini aktarmakta yarar
vardir: “Allah, ibret olsun diye elemi yaratir ama ahirette bunun i¢in ivaz vermesi
zorunludur” diyen Mu‘tezile’yi elestirir. Ona gore, diinyadaki elemlerin varhigi
hakikattir ancak, bunlara kars1 Allah Tela’nin ivaz vermesi vacip olmayip, caizdir.
Hayvanlara, delilere ve ¢ocuklara isabet eden acilara karsi, Allah Teéla’nin
mahiyetini bilemedigimiz bir sekilde ahirette bedel vermesi caizdir, ama vacip
degildir. Bununla beraber ister miikellef olanlara, isterse de cocuklar ve hayvanlar
gibi miikellef olmayan canlilara gelen elemler, yakinlarma imtihan ve ibret alma
acisindan fayda saglayabilir. Bunlari, en nihayette 1yiligimiz i¢in yapilan seyler
2402

olarak gérmeliyiz.

Konumuzla alakali ayetimize gegebiliriz.

“Bu liituf Allah 'tandir. Bilen olarak Allah yeter. "%

Nesefi bu ayetin, Mu‘tezile’nin dediginin aksine, Allah Teala’nin kullarina
yaptiklarinm, O’ndan bir fazl ve ikram olduguna delalet ettigini”*** vurgulamstir.
Ciinkii Mu‘tezile’ye gore Allah zaten yapmasi gerekeni yaptigi icin, ikram ve
litufta bulunmamistir. Yapmasi gerekeni degil de, haricen sorumlulugunda
olmayan seyi yapan ikramda bulunmus olur. Ama Mu‘tezile’ye gore kullarin
faydasina olan seyleri Allah’in yapmasi, zaten O’na vacip oldugu i¢in, liituftan
bahsetmek bu anlayisa gore miimkiin degildir.

Zemabhseri ise ayeti “Burada Allah’in litfundan kasit, itaat eden kullarina

verdigi bliylik sevaptir. Yani sevaplarinin ¢ok olmasi, bir nevi liituftur” seklinde

yorumlayarak Mu‘tezili yaklagimi burada da yansitmustir. Halbuki ayet Allah’in

401 Baberti, Serhu l-akideti’t-Tahaviyye, 52.

02 Tbnii’l-Hiimam Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi,
Kitabu’I-miisayere (Istanbul: 1979), 172.

403 Nisa 4/70.

404 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 272.
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(c.c) litfundan bahsederken bu yaklasim, liitfu sevaba hamlederek inkar yoluna
gitmigtir.

Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumuna karsilik sdyle demistir:
“Ehl-1 Siinnet’e gore itaat eden, bu itaatine karsilik Allah’tan bir seye hak sahibi
olmaz. Cennete girmesi ve cehennemden kurtulmasi tamamen Allah Teala’nin
fazli keremiyledir. Bu ayet de bunu desteklemektedir. Mu‘tezile’ye gore ise, itaat
eden bu itaatine karsilik Allah’tan sevaba hak kazanir. Aynen iicretle bir is
yapanin, o licrete hak sahibi oldugu gibi. Taatin karsiligi olan sevap ise lituf
degildir. Liituf, hakk: olanin ve sevabinin iizerinde bir karsilik olma durumunda
soz konusu olur. Bu ayet, kullarin nail oldugu her seyin Allah Teala’nin litfu
oldugunu haber verince, Zemahseri, kendi itikadina gore ayetteki liitfu, sevaba
bitisen ziyade olarak te’vil etmistir. Peygamberimiz’in (sav) su sozii delil olarak
bize yeter: “Hicbiriniz cennete kendi ameliyle giremez, ancak Allah’in fazli ve
rahmetiyle girebilir. “Sen de mi ya Rasulullah?”’ denilince, “Hayir ben de
giremem, ancak Allah’in beni fazli ve rahmetiyle kusatmasi miistesna, ancak o

zaman girebilirim” buyurmustur.”4%®

3.7. ASLAH MESELESI

Aslah meselesi, Allah’in adaleti ile dogrudan alakali oldugundan ilk 6nce
adaletin tanimin1 yapmak gerekir. “Mu‘tezile’nin en 6nemli prensiplerinden olan
adalet, Allah’in her tiirlii ¢irkinlikten, yararl olan seyleri terk etmekten, maslahata
aykir1 ya da ¢irkin olana ¢agirmaktan soyutlamak ile biitiin eylemlerinde hikmet
ve isabetin bulundugunu kabullenmek demektir.”*% Mu‘tezile’ye “Ashabu’l-Adl”
ismi verilmistir. Onlara bu isim su anlayislarindan dolay1 verilmistir: Kul, kendi
fiilinin halikidir. Allah insana bir isi yapip yapmama kudretini vermistir. Eger
bdyle olmasaydi, insan yaptigi islerden sorumlu olamazdi. Insanin ahirette
sorumlu tutulmas: tam bir hareket hiirriyetine sahip olmasma baghdir. Aksi
takdirde kendi hiirriyetinde olmayan bir seyden dolayr ahirette ceza gdrmesi

gerekir ve bu da zulim olur. Allah ise zulmetmekten miinezzehtir. Bu meseleyi

405 Byhari, “Rikak”, 18; Miislim, “Miinafikin”, 71-73; Zemahseri, el-Kegsaf, 1: 520-521.
406 Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitabz, 88.
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geride detayli bir sekilde ele almistik. Aslah meselesi, Allah’mn adaleti ile alakali
oldugundan bu konuya degindik.

Mu‘tezile’ye gore adalet, Allah’m iyi fiilleri islemesi ve koti fiillerden
uzak olmasi demektir. Ebu Ali el-Ciibbai (6. 303/915) adaletin “hasen olan her
cesit fiili kapsadigin1” séylerken Kadi Abdiilcebbar bu tanimin eksik oldugunu ve
Allah’m adil olusunu “biitiin fiillerinin gilizel olusu, zulim ve ¢irkin fiilleri asla
yapmamas:” seklinde smirlandrir.®” Yani Allah’in (c.c), her tiirlii kabih fiili
yapmaktan, maslahata aykiri1 davranmaktan miinezzeh olup, tiim iglerinde hikmet
ve adalet sahibi olmas1 demektir. Kur’an-1 Kerim’de de zulmiin faili olarak Allah

8 “Biz bununla

degil de insan gosterilir: “Rabbin kullara zulmedici degildir”*
onlara zulmetmedik. Fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi” 4%

Salah, iyi ve faydali olma anlamma gelmektedir.*'® Allah’in, insanlar igin
salah veya aslah olam1 yaratmasmin kendisine vacip olup olmadigi hususunda
Ebu’l-Hiizeyl (6. 135/752) ve Ibrahim en-Nazzam (6. 231/845), aslah olmasa da
salah olan1 yaratmasinin caiz oldugunu soylerken, Muammer, Allah’in insanlara
kotilik islemeleri i¢cin gii¢ verdigini fakat kendisinin kotiiliik isleme kudretine
sahip olmadigini ileri siirmiistiir. Abbad b. Stileyman (6. 250/864) ise her ikisini
de Allah’tan tenzih etti.*'* Ayrica Kadi Abdiilcebbar’a gore, vacipte temel olan
sey, glizel olmasi olup, birinin digerinden {iistiin olmasi s6z konusu degildir.
Ciinkii vacip, terk edildigi zaman zem meydana gelecektir.*'?

Ebu’l-Hiseyin el-Hayyat (6. 300/912), Mu‘tezile’ye kars1 yapilan
saldirilara cevap vermek icin Ibnii’r-Ravendi’ye kars1 yazdig1 ve giiniimiize kadar
gelebilen Kitabu’l-intisar adli reddiyesinde sunlar1 soOylemistir: “Mu‘tezile
mezhebi, aslahin sinirmin nerede baslayip nerede bittigi hususunda ittifak halinde
olmayip, Bagdat ekolii, hem din hem diinya hususunda aslah olani islemeyi

Allah’a vacip kilmiglardir. Zira onlara gore Allah bu diinyay1 en giizel bir sekilde

yaratmis olup, bunda bir arttirma eksiltme olmaz.”*'? Basra ekolii ise dinle alakali

407 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’I-hamse, 32.

408 Fyssilet 41/46.

409 Nahl 16/118.

410 [bn Manzur, Lisanu 'I-Arab (Beyrut: Sadir yay. 1. Baski, ts. ), 2: 516.

411 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’l-hamse, 33; Es‘ari, Makalat, 227, 249.

412 Kadh Abdiilcebbar, el-Mugni (Kahire: 1962), 14: 7.

413 Ebw’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabu l-intisar, tahk. H. S. Nyberg (Kahire: 1925), 129.
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konularda aslah olana riayet etmek Allah’a vaciptir demislerdir.*** Dolayisiyla iki
ekol de dini meselelerde, aslah olana riayet etme hususunda goriis birligi
igerisindedirler.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), fizik ve metafizik konularmi ele aldigi
Muhassal adli kelam eserinde, Mu‘tezile’ye aslah konusunda reddiye yapmak igin
su misalleri verir: “Fakir olan kafire en faydal olan sey, onun hi¢ yaratilmamis
olmasidir. Eger yaratilmasaydi iki dlemde de azap gormeyecekti. Ancak Allah
Teala onu kafir olarak yaratmistir. Aynen bu sekilde en faydali olan, tiim insanlar1
cennette yasatmaktir. Fakat herkes ameline gore muamele goriip bazilar1 cennete,
bazilar1 da cehenneme gidecektir.”**®

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) Serhu’l-mevdakif adli eserinde
konuyla alakali su bilgileri nakletmistir: “Olan her sey Allah tarafindan irade
edilmisken, olmayan seyler O’nun tarafindan irade edilmemistir. Bu, Ehl-i
Hakk’in gorisidir. Ehl-i Hak, bu konuda goriis birligine varip, biitiin olanlarin
yiice Allah’m muradi oldugunu sdylemistir. Fakat bazi1 seylerin ayrintili olarak
Allah’a dayandirilmas1 uygun olmaz. Ornegin, kiifiir ve fasikhgin Allah’a
dayandirilmasi, kiifiir ve fiskin emredildigi vehmini uyandirabileceginden uygun
olmaz. Bu sdyledigimiz, tipki sunun gibidir: ‘Allah her seyin yaraticisidir’ demek
icma ve nasla dogrudur ama ‘O, pisliklerin, maymunlarn ve domuzlarin
yaraticisidir’ demek dogru degildir. Oysa tiim bunlar, goriis birligiyle Allah
tarafindan yaratilmistir. Yine ‘goklerdeki ve yerdeki her sey O’nundur yani
bunlarin sahibi O’dur’ demek dogrudur ama ‘kadmnlar ve g¢ocuklar O’nundur’
demek dogru degildir. Ciinkii bu s6z, O’na sahiplikten bagka bir izafeti de
vehmettirmektedir.”#1®

Nareddin es-Sabini, el-Bidaye fi usulu’d-din adli meshur eserinde aslah
meselesi hakkinda sunlar1 kayda alir: “Kullar1 i¢in en uygun (aslah) olan1 yerine
getirmek Allah Teéla’ya vacip olmadigi gibi onlar igin kotii olmayan seyi segip
yaratmak da {izerine bor¢ degildir. Mu‘tezile bu goriisiin aksini benimsemis ve
Bisr b. Mu’temir ve onun fikrinde olanlar, “Kul i¢in hayirli olana riayet etmek

Allah’a vaciptir” demislerdir. Muhaliflerimizin goriisleri birka¢ yonden yanlistir:

414 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14: 37, 106-112.
415 Fahreddin er-Razi, Muhassal (Beyrut: 1984), 295.
418 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu 'I-mevdkif;, 395-396.
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1-Uluhiyyet, viicup kabul etmez, aksine Allah kullar1 hakkinda diledigini yapar.
Lakin miiminleri bir Litufla ayricalikli kild1 ki, onu kafirlere ihsan etseydi hepsi
iman ederlerdi. Bazi kullarini bu Lituftan mahrum kilmasi da O’nun adli ve kahr1
neticesinde olur. O, liituf ve kereminde oldugu gibi adl ve kahrinda da dvgiiye
layiktir.

2-Aslah olan1 yaratmak Allah’a vaciptir demek, O’nun kullarina hidayet verme
suretiyle gerceklesen Litfunu inkar etmek demektir. Ciinkii iizerine vacip olan bir
hakki eda eden, hak sahibine liitufta bulunmus sayilmaz.

3-Aslah goriisii ayn1 zamanda Allah’in kudret alanini da sinirlandirmaktadir. Zira
Allah kuluna en 1yi olan1 vermis ve tiikketmistir. Kul i¢in yapabilecegi daha fazla
bir sey yoktur. Ciinkii olup da vermemis olursa bu ziilim olur. O zaman Allah,
Ebu Cehil i¢in en iyi olani istedi ve murat etti ama bu onu kiifiirden ¢ikarmaya
yetmedi.

4-Surast da onemlidir: Tiim Miisliimanlar, Allah’tan bizi giinahtan korumasini,
bize yardim etmesini ve amellerimizi rizasma uygun kilmasmi talep etmenin
mesruiyeti lizerinde ittifak etmislerdir. Eger Allah Teala, istedikleri seyleri zaten
kendilerine vermis idiyse onlarin talep edisleri abes olur, eger vermemisse onlar
hakkinda kotiiliige vesile olmus olur. Yine musibetin ve hastaligin kaldirilmasini
istemek miistehaptir. Eger bunlar kul hakkinda aslah ise kaldirilmalarini istemek
abes olurdu.

5-Son olarak muarizlarimizin goriislerinin batilligin1 ortaya koymak i¢in surasi da
onemlidir: Onlara gore Allah kendi kudreti dahilinde tiim gii¢ ve imkanini son
noktaya kadar kafire verdigi halde kafir iman etmemistir. O takdirde kul i¢in en
hayirl olan -ki 0 da kendi iradesiyle iman etmesidir- seyin Allah’in kudreti
dahilinde bulunmamis oluyor. Onlara gore Allah, kulu i¢in en hayirli olan1 degil
de en kotii olan1 yapmis oldu. Zira kafir oldular, demek ki onlar i¢in aslah bu
olmus oldu.”*!

Imam Gazzali (6. 505/1111) de el-Zktisad fi’l-i ‘tikad adhi kelam eserinde

Allah Tedla’nin fiillerinin caiz olup, viicup ile vasiflandirilamayacagmi anlattigi

417 Sabani, el-Bidaye fi usuli’d-din, 146-147.
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boliimde konuyu genislemesine ele alip, Allah’a higbir seyin vacip olamayacagini
delillerle beraber ispat etmistir.*'8

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in kelam mezhebi 6nderlerinden biri olan Ebu’l-
Hasan el-Es‘ari (6. 324/935), el-Luma“ adli eserinde: “Allah Teala’nin hak ve
dogru olan taatleri yaratmasi onun kazasindan oldugu gibi, ziilim olan kiifrii
yaratmast da yine O’nun kazasindandir” diyerek hayri da serri de Allah’in
yarattigmi ve aslaha riayet etmesinin O’na vacip olmadigini ifade etmistir.*°

Tim bu agiklamalardan, “salah ve aslah konusunda Ehl-i Siinnet
ekollerinin birlik i¢inde oldugunu*?° ve kulun maslahatina riayet etmesinin Allah

Tedla’ya vacip olmadigini anlamaktayiz. Aslah meselesini Ehl-i Siinnet ve

Mu‘tezile agisindan degerlendirdikten sonra ayetlerimizi ele alabiliriz.
K ﬂ/°/o'/?} . o/“a’q//o ﬁq.°:°/ij_§‘
Oseans 8lab 3 12005 (8 (662l

“Onlarla Allah alay eder ve taskinliklar: icinde bocalar durumda birakir.”*?*

Zemahseri, ( evt-wj ) kelimesinin yardim etmek anlaminda olan 2l
kokiinden geldigini, miihlet vermek anlaminda olan ) lafzindan gelmedigini
sOyleyerek, ayetin manasinin “Azginliklar1 i¢cinde Allah onlara yardim eder”
seklinde oldugunu ifade etmistir. Eger sdyle dersen, “Azgmliklar1 iginde onlara
yardim etmek seytanin fiili iken, nasil Allah’a isnat edildi?” Zira A’raf suresinde
“Seytamin kardesleri onlar: azginhiga siiriikler ve bundan hi¢ geri durmazlar**
buyrulmaktadir. Cevap olarak derim ki: “Allah miiminlere verdigi liitfunu
onlardan engelleyince, kiifiirleri ve ondaki israrlar1 sebebiyle onlar1 rezil edip,
kalpleri siiphe ve karanlik i¢inde kalmistir. Miiminlerin kalplerindeki nur ise artar

ve bu onlara medet olmus olur.”*?3

418 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i 'tikad, 2.
Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitubii’l-ilmiyye, 2015), 89-96.

419 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, el-Luma“ fi'r-red ala ehl’z-zeyg ve’l-bida’, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-
Kiitubii’l-iimiyye, 2012), 50.

420 Serafettin Golciik ve Siilleyman Toprak, Kelam (Konya: Ofset yay. 8. Baski 2014), 279.

421 Bakara 2/15.

422 A’raf 7/202.

423 Zemahser, el-Kessaf, 1: 75.
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Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumuna karsiik sdyle demistir:
“Ayeti zahiri tizerine anlamaktan onlar1 alikoyan sey, tevhid anlayislar1 olmustur.
Tevhid ekseninde Kaderiyye olmak da merhale merhaledir.”*%

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, bu ayetin aslah meselesi hususunda
Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu belirtmistir. Zira Allah Teala, kafirleri kiifiir ve
azginliklar1 i¢inde bocalar bir vaziyette birakacagini ifade etmistir. Bu ise onlara
aslah olmak sdyle dursun, azgmliklarmi artirir.*?°

Ebu Mansur el-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne adli tefsirinde (éﬁf«éj)
kelimesini, “azginlik fiilini onlarda yaratir” seklinde tefsir ederek, bu ayetin

Mu‘tezile aleyhine oldugunu séylemistir. 425

G dales weSdis a4 46T &0 34315 85 A 031 AL
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“Onlart Allah’n izniyle bozguna ugrattilar; Davud Calut 'u oldiirdii, Allah
Davud’a hiikiimranlik ve hikmet verdi ve ona dilediginden ogretti. Allah’in
insanlart birbiriyle savmasi olmasaydi yeryiiziiniin diizeni bozulurdu. Fakat Allah
dalemlere liitufkardir. ™’

Zemahseri, bu ayeti “Allah, Kkafirlere karsi Miisliimanlara yardim
etmeseydi yeryiiziinde fesat ¢ikardi ve kiifiir yayilirdi”#?® seklinde te’vil ederek
aslah prensibine gére yorumlamustir.

Nesefi, bu ayetin aslah meselesinde Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu ifade
etmistir. Zira Allah Teala, yeryiiziinde fesatgilarin hakim olmasi ve yeryiiziiniin
diizeninin bozulmamasi i¢in insanlarm bir kismini, diger bir kisim insanlar ile def

ettigini ve bu sebeple onlarim fesatlarmni engelledigini buyurmustur.*%°

424 Zemahserd, a.y.

425 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 38.

426 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-Siinne, 1: 388.
427 Bakara 2/251.

428 Zemahser, el-Kessdf, 1: 292,

429 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 149.
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AL 86T O 5 @ sy 2 o0 ) £ 4T
“Allah kendisine miilk verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisani
gormedin mi? "+
Zemahseri, bu ayetin tefsirinde iki vecih oldugunu sdylemistir. Birincisi:
Allah’in ona miilk vermesi, slikriinii artiracag1 yerde miicadele ve diismanligini
artrrmistir. Miicadele sanki bundan dolayr olmustur. Aynen su misalde oldugu
gibi: “Falancaya 1yilik yaptigim icin bana diismanlik yaptl.” “Rizkiniza

1431

stikredeceginiz yere onu vereni mi yalanliyorsunuz? ayetinde oldugu gibi.

Ikincisi ise soyledir: Allah ona miilk verdigi zaman Ibrahim ile miicadele etti.**?
Boylelikle Zemahseri, aslah prensibinden dolay1 bu te’vile gitmis olup, ayetin
zahirinden donmiistiir.

Nesefi ise Allah Teadla’nn Nemrut’a miilk ve saltanat vermesinin onu
stmarttigini ve kibirlenmesine vesile olarak Hz. Ibrahim (as) ile miicadele ettigini,
bunun ise aslah konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu s6ylemistir.**® Ciinkii
Allah’m miilk vermesi ona fayda vermemis, bilakis kiifrii artmistir.

Imam Matiiridi, konuyu su sekilde &zetlemistir: “I‘tizal fikrine sahip
olanlar ayette Allah’m miilk verdigi kimse kafir olan olmayip, Hz. Ibrahim’dir
demislerdir. Delil olarak da, “Zalimler benim ahdime nail olamaz*** ayetini
delil getirerek, miilk de ahittir ve zalimlere erismez demislerdir. Matiiridi ise bu
goriisiin birka¢ yonden hatali oldugunu sdylemistir. Birincisi, Hz. Ibrahim (as)
miilk ve saltanati ile bilinen bir peygamber degildir. Ikincisi, ayet Nemrut’un, Hz.
Ibrahim (as) ile miicadelesini ifade etmektedir. Eger Nemrut melik olmayip da
Hz. ibrahim (as) melik olsaydi, onunla miicadele etmeye giic yetiremezdi.
Ugiinciisii, ayetin devaminda gelen “Ben de diriltir ve 6ldiiriiriim” ifadesi kafir
olan Nemrut tarafindan sdoylenmistir. Devaminda iki adam getirtip, birini hemen

orada dldiirmiistiir. Eger Hz. Ibrahim (as) melik olsaydi bunu yapamazdi.”*%®

430 Bakara 2/258.

431 Hadid 56/82.

432 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 300-301.

433 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 155.

434 Bakara 2/124.

435 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 2: 244-245,
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“Inkdr edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin sakin kendileri icin
haywrh oldugunu sanmaswnlar. Biz onlara ancak, giinahlar: ¢cogalsin diye miihlet
veriyoruz. Kiigiiltiicii azap onlaradur.”*%

Zemahseri, bu ayeti su sekilde tefsir etmistir: “Eger dersen ki, Allah’in
onlara miihlet vermesinin amaci, nasil olur da giinahlarinin artmasi i¢in olur?
Cevap olarak derim ki: Gilinahlarinin artmasi, miihlet vermenin illetidir, her illetin
amac1 olmaz. Su misallerde oldugu gibi: Acziyet ve fakirlikten dolayr savasa
katilamadim. Serden korktugum icin sehirden ¢iktum. Bunlar sebep ve illet olup,
amag¢ degildir. Aynen bu sekilde giinahlarinin artmasi, Allah’m onlara miihlet
vermesinin illeti ve sebebidir, amac1 degildir.”**" Yani, aslah prensibinden dolay1,
Allah’in serri murat etmeyecegi inancini muhafaza etmek i¢in boyle bir te’vile
gitmistir.

Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumunu tenkit ederek sunlari
sOylemistir: “Zemahseri’nin yaptig1 bu te’vili, binasim yikilmak iizere olan bir
ucurumun kenarimna kurup da uguruma yuvarlanan kimseye benziyor. Ciinkii onun
itikadina gore giinah, Allah’in muradi olamaz. Ancak ayet, te’vile mahal
birakamayacak sekilde glinahin artmasinin Allah’mn muradi oldugunu ifade
edince, gereksiz te’villere basvurarak hile yolunu tutmustur. Fasit diisiincesini
tamamlamak i¢in giinahlarin artmasimi amag degil de, sebep yapmustir.”4%8

Nesefi, bu ayetin aslah meselesinde ve Allah’m ma‘siyeti irade etmesi
hususunda Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu ifade etmistir.**® Zira ayet, Allah’mn
(c.c) onlara miihlet vermesinin kendileri i¢in hayirli olmayip, glinahlarinin artmasi
icin oldugunu haber vermektedir. Bu ise Mu ‘tezile’nin aslah anlayisina aykiridir.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), et-Tefsiru’l-kebir olarak da taninan
Mefatihu’I-gayb adl eserinde bizlere sunlar1 aktarmustir: “Ayet, miihlet vermenin

hayirli olmadigin1 soyliiyor. Bu da, hayr1 ve serri de yaratanin Allah olduguna

delalet ediyor. Ikinci olarak, Ayet miihlet vermekten maksadin, giinahlarmmn ve

436 Al-i imran 3/178.

437 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 435.

438 Zemahserd, a.y.

439 Nesefl, Meddrikii +-Tenzil, 1: 228.
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azgmliklarinin artmasi oldugunu ifade ediyor. Bu ise, kiiflir ve masiyetin Allah’in

iradesi olduguna delalet ediyor.”*4°

"’""@"‘*/1” f\'UL/’ g_s‘fj Y}i’j g’“w

“Sana ne iyilik gelirse Allah’tandwr, sana ne kotiiliik dokunursa

kendindendir. Seni insanlara peygamber gonderdik, sahit olarak Allah yeter. "***

7442 - “Onlart biz, bazen

Zemahseri, “Dogrusu iyilikler kotiiliikleri giderir.
nimetlerle, bazen de musibetlerle imtihana cektik™** Aayetlerinde oldugu gibi
iyilik itaat, kotiilik de masiyet anlammda kullanilmustir*** diyerek, kotiiliigiin
Allah’a isnat edilmesini bu te’ville engellemek istemistir.

Ebu’l-Berekat bu ayetin tefsirinde Mu‘tezile’nin iyilik ve kotiiliigii taat ve
masiyete hamletmesinin dogrudan sapma oldugunu sdylemistir. Ciinkii isabet
etmek fiili, insana ariz olan hallerde kullanilir. Ancak Mu-‘tezile, iyilik de olsa

yaratmay1 Allah’a degil de kula nispet ettikleri i¢in bu yoruma gitmislerdir.*4°
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“Iclerinden seni dinleyenler de vardir, fakat biz, onu anlamalarina engel

olmak i¢in kalplerinin iistiine ortiiler, kulaklarinin icine de agirlik koyduk. Onlar,
biitiin delilleri gorseler bile yine ona inanmazlar. Hatta sana geldiklerinde seninle
tartisirlar. Ve o kdfirler: “Bu, oncekilerin masallarindan baska bir sey degildir”

derler. %

Zemahseri, bu ayeti soyle tefsir etmistir: “tl235 ifadesi onlarmn tizerinde
olduklar1 hali ifade etmek i¢in, sanki fitratlarmin o hal iizerinde bulundugunu

ifade etmektedir. Ya da bu ayet Fussilet suresindeki “Kulaklarimizda agirlik ve

440 Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Mefatihu’I-gayb, 3. Baski (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’1-Arabiyyi, 1420), 9: 439.

441 Nisa 4/79.

442 Hud 11/114.

443 A’raf 7/168

444 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 527.

445 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 276.

446 En’am 6/25.
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bizimle senin aranda perde vardir”**" kendi sozlerinden hikayedir. Ibnii’l-
Miineyyir ise Zemahseri’nin bu yorumunu elestirerek soyle demistir: “Kaderi
inkar eden Mu‘tezile’ye gore, Allah, miisriklerin Kur’an’1 kavrayip anlamalarini
istemistir. Allah’in onlarin anlamalarin1 engellemesi kabih oldugu i¢in muhaldir.
Halbuki Allah Teéla, ( 8 sei: fj) ifadesiyle, Kur’an’1 anlamalarini kerih gordigiinii
buyurmustur.*48

Imam Nesefi, bu ayetin aslah konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu
ifade etmistir.*® Ciinkii 4yet, anlamalarina engel olmak icin kalplerinin iistiine
ortiiler ve kulaklarinin i¢ine agirlik koyuldugunu haber vermektedir. Bunun ise
aslah anlayisina aykir1 oldugu ortadadir.

Imam Matiiridi de bu Aayetin kullarin fiillerinin Allah Teala tarafindan
yaratildigina ve aslaha riayet etmenin Allah’a vacip olmadigmna delil oldugunu
sOylemistir. Ciinkii Allah Teala, kiifriin karanligmi onlarin kalplerinde yarattigini

ifade etmistir.**°
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“Ayetlerimizi yalanlayanlar karanliklarda kalmig sajézr ve dilsizlerdir.

Allah kimi dilerse onu saptirir ve kimi dilerse onu dogru yola koyar. ”**
Miifessir Nesefi bu ayetin aslah ve halku’l-ef‘al konusunda Mu‘tezile’nin
aleyhine oldugunu zikretmisir.**> Ancak kullarn fiillerinin yaratilmasi1 konusunda

bu ayeti ele aldigimiz i¢in burada tekrarlama liizumu gormedik.
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“Bu, Ibrahim’e, milletine karsi verdigimiz hiiccetimizdir. Diledigimizi

derecelerle yiikseltiriz. Dogrusu Rabbin Hakim dir, Bilen dir. "*®

447 Fyssilet 41/5.

448 Zemahser, el-Kessaf, 2: 13.

449 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 13.

450 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 4: 46.
451 En’am 6/39.

452 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 17.

458 En’am 6/83.
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Imam Nesefi, bu ayetin aslah konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu
ifade etmistir.®®* Ciinkii Allah Teala, diledigimizin derecesini artiririz
buyurmustur. Halbuki Mu‘tezile’ye gore Allah herkes i¢in aslah olani dilemistir
inanc1 vardir.

Ebu Mansur el-Matiiridi, bu ayeti tefsir ederken sunlar1 sdoylemistir: “Bu
ayet, Mu‘tezile’nin goriisiinii ¢liriitlir. Zira onlar, “Allah herkesin niibiivvet ve
risalete uygun olacak dereceye yiikselmesini irade etmistir, fakat onlar bu
dereceye ulagsmak istememislerdir” seklinde itikat etmektedirler. Dilemeyi Allah’a
degil de kendilerine isnat ediyorlar. Halbuki Allah Teala, ayetinde dilediginin
derecesini yiikseltecegini haber verirken onlar, Allah’in buna giicii yetmez
diyorlar. Kendi derecelerini ylikseltmeye kendilerinin kadir oldugunu soyliiyorlar.
Ayeti Kerime ise, her kim bir derece ve fazilete ulasirsa ancak Allah’in fazli ve

ihsantyla ulasacagini ifade etmektedir.”*>®
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“Allah’tan baska yalvardiklarina sévmeyin ki, onlar da cahillikle ileri
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giderek Allah’a sovmesinler. Boylece her iimmete igini giizel gosterdik, sonra
doniisleri Rab’lerinedir. O, islediklerini haber verir. **®

Zemahseri bu ayeti, aslah prensiplerinden dolay: ii¢ farkli sekilde tefsir
etmistir: “Buradaki siislemeden kasit, kafirlerin kotii amelleri olabilir. Ya da
onlar1 serbest birakarak katiiliiklerden engellemedik, ta ki kotli amelleri onlara
giizel goziiktii. Ugiincii bir anlam olarak da, Seytan’a miihlet verdik ta ki onlara
amellerini siislii gosterdi.”**’

Muhakkik  Abdiisselam  Sahin, Mu‘tezile’ye gore Allah  serri
yaratmayacagindan dolay1r Zemahseri’nin bu yorumu yaptigini, Ehl-i Siinnet’e

gore ise hayri da serri de yaratanin Allah oldugunu ifade etmistir.**®

454 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 30.

455 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 4: 151-152.
456 En’am 6/108.

457 Zemahser, el-Kessaf, 2: 54.

458 Zemahserd, a.y.
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Miifessirimiz bu ayeti tefsir ederken “Kotii isi kendisine giizel gosterilip de
onu giizel goren kimse, kotiiliigii hi¢ islemeyene benzer mi? ”**° ayetinden iktibas
yaparak, bu ayetin aslah konusunda bizim lehimize oldugunu ifade etmistir. 46

Imam Matiiridi bu Aayetin tefsirinde Mu‘tezile mezhebiyle alakali su
bilgileri aktarmistir: “Ca’fer b. Harb, Ka’bi ve Mu‘tezile’den digerleri soyle
demistir: “Allah onlara farz olan ve yapmalar1 gereken seyleri siislemistir. Yasak
olanlar1 ise Allah siislememistir. Su ayette oldugu gibi “Fakat Allah size imani
Sevdirmis ve onu kalplerinize zinet yapmustir. Kiifrii, fasikligi ve isyanmi da size
cirkin gostermigstir.”*%! Kiifiir ve ma’siyeti siisleme isini ise Seytan’a isnat ederek
soyle buyurmustur: “Seytan, onlara amellerini giizel gosterdigi zaman ... "%

Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb adli tefsirinde sunlari sGylemistir:
“Boylece her iimmete isini giizel gosterdik” ayeti hem miimini hem de kéafiri i¢ine

almaktadir. Ayeti sadece miimine has kilmak, nassin zahirine aykiridir.”4®3
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“Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun gonliinii Islam’a acar. Kimi de
saptirmak isterse, sanki goge yiikseliyormus gibi, gogsiinii dar ve sikintili yapar.
Allah, inanmayanlart iste boyle pislik icinde birakir. %

Zemahseri bu ayeti Allah’in hidayet vermesinden kasit, kisiye litfedip
Islam’1 sevmesidir, saptrmasindan kasit ise, onu tek basina birakip
litfetmemesidir seklinde yorumlamistir. Boylelikle aslah anlayislarindan dolay:
Allah’1n (c.c) kimseyi saptirmayacagini ve bunun caiz olmayacagini ifade etmis
oldular. Ancak Kessaf’in muhakkiki, bu tefsiri elestirerek, Mu‘tezile mezhebinde

Allah serri yaratmayacag i¢in bu yoruma gittiklerini soylemistir.*%

459 Fatir 35/8.

460 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 39.

461 Hucurat 49/7.

462 Enfal 8/48.

463 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’I-gayb, 6: 433.
464 En’am 6/125.

465 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 61.
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Nesefi bu ayetin Allah’in, ma’siyeti irade etmesi hususunda Mu‘tezile’nin
aleyhine oldugunu ifade etmistir.*®® Ciinkii diinyada lanet, ahirette ise azap olarak
tefsir edilen pislik kelimesi, fail olarak Allah’a isnat edilmistir. Halbuki
Mu‘tezile’ye gore Allah’in, kullar1 i¢in ancak aslahi dilemesi vacipti.

Ebussuud Efendi (6. 982/1574), dirayet tefsiri agisindan liigat ve nahivde
oldukca basarili oldugu, kelami konularda genis izahlar yaptigi ve kendisini

" “Irsadu’l-akli’s-selim ila  mezaye’l-kitabi’l-kerim” adh

oliimsiizlestiren®
tefsirinde bu ayetle ilgili sunlar1 sdylemistir: “Hz. Peygamber’e (sav) Allah’in
hidayetini istedigi insanin kalbini nasil agacagi soruldugunda s6yle cevap
vermistir: “O bir nurdur, Allah onu miiminin kalbine atar ve kalbi agilir.” Sahabe;
“Bunun alameti var midir?” diye sordugunda Hz. Peygamber (sav); “Evet,
ebedilik yurduna yonelir, aldanma yurdundan yiiz ¢evirir ve 6liim gelmeden 6nce
ona hazirlik yapar” buyurmuslardir. Allah’in saptirmasinin manasi ise, ‘kisi
ihtiyarini ~ oraya  yOnlendirdi§inde = Allah’in  sapiklik  fiilini  onda

yaratmasidir’seklinde oldugunu ifade etmistir.*6®

Vs 6 S Y Dol 8 Y o o S S 00 1
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“Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da bunlarla
anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklar: olup da bunlarla
isitmeyen bircoklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta
daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”*®®
Imam Nesefi, ayeti sdyle tefsir etmistir: “Allah Teala ezeli ilminde, kiifrii
sececegini bildigi kulu i¢in, kiifrii diler ve yaratir, bu sebeple sonunu da cehennem
yapar. Bu ayet, “Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet yapsinlar diye

25470

yarattim ayetine zit degildir. Burada kastedilen sudur: Allah ibadet edecegini

466 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 44.

“67 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 175.

468 Ebussuud Efendi, /rsadu’l-akli’s-selim ila mezaye 'I-kitabi’l-kerim (Beyrut: Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabiyyi, ts. ), 3: 183,

469 A’raf 7/179.

470 Zariyat 51/56.
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bildigi kimse i¢in ibadeti yaratiyor, kafir olacagini bildigi kimse i¢in de kiifrii
yaratiyor. Mu‘tezile mezhebinin &Zieal kelimesindeki lam-1, akibet lam-1 yapmasi
Nesefi’ye gore, ayeti zahiri anlamindan ¢evirmektir. Ciink{i onlara gore, ‘Allah
masiyeti irade etmeyeceginden dolay1, sanki cehennemi onlar igin yaratmadi da
gidecekleri yer cehennem oldugundan dolayi, orasi igin yaratilmis gibi oldular’
seklinde bir te’vile gittiler.4"

Imam Matiiridi, bu ayeti “Mu‘tezile’ye gére Allah, onlar1 cehennem igin
yaratmadi. Allah onlar1 yaratt1 ve cenneti kazanabilecek kuvvet verdi ancak onlar
2472

cehennemlik amel islediler ve bu amellerinden dolay1 cehennemlik odular

seklinde tefsir ederek Mu‘tezile’nin aslah anlayisini bizlere nakletmistir.

3 s y\y\j iy Sy b c3T &) & ot 3\33
wmr,;}udusil pr\du ool 91@5
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“Musa dedi: “Ey Rabbimiz! Dogrusu sen Firavun’a ve adamlarina su
diinya hayatinda goz kamastirict zenginlik ve bol bol servet verdin. Ey Rabbimiz!
Senin yolundan saptirsinlar diye mi? Ey Rabbimiz! Onlarin mallarini sil siiptir ve
kalplerine sikinti  diistir, ¢linkii onlar o acikli azabi gormedik¢e iman
etmeyecekler. "

Zemahseri ise bu ayetteki (&lus Ge AR ) ifadesinin emir lafzinda beddua
(yani onlar1 saptr anlaminda) oldugunu sdylemistir. Ibnii’l-Miineyyir,
Zemahseri’nin bu yorumuna karsi sdyle demistir: “Bu yorumda, karincadan bile
daha kiicik Mu‘tezili diisiince vardir. Zira ayetin zahirinden, buradaki lam
harfinin akibet degil de ta’lil lam1 oldugu agiktir. Hz. Musa (a.s), Firavun ve
adamlarina verilen bu mal ve miilkiin onlar1 saptirmak icin verildigini haber
vermektedir. Zemahseri ise fasit itikadindan dolayi, Allah’in bdyle bir sey
yapmasini zuliim olarak gordiigiinden, Allah’mn sapikliklar1 artsmm diye Omiir

vermesini muhal olarak nitelemistir.”*"*

471 Nesefi, Meddrikii +-Tenzil, 1: 109-110.
472 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 5: 94.
473 Yunus 10/88.

474 Zemahserd, el-Kessaf, 2: 352.
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Nesefi bu ayeti imam Matiiridi’den naklen soyle tefsir etmistir: “Ebu
Mansur (r.a) sOyle demistir: “Allah Teala ezeli ilminde onlarin insanlari
saptiracagini bilince, saptirmalart i¢cin onlara mal miilk verdi. Aynen su ayette
oldugu gibi “Biz onlara bu miihleti, ancak giinahlarini artirsinlar diye

veriyoruz.”*"® Dolayisiyla bu  ayet, aslah meselesinde Mu‘tezile’nin

aleyhinedir.”*'®

W}bﬁs ool 2 &Lw ity

“Biz o kiifrii suclularin kalbine iste boyle sokariz.”*""

Imam Nesefi bu ayetin aslah prensibi ve fiillerin yaratilmas1 hususunda
Mu‘tezile’nin aleyhine olup, bizim lehimize oldugunu soylemistir.*’® Ciinkii
onlara gore Allah kullar1 i¢in en iyiyi yaratmak zorundadir ve onlar i¢in serri
yaratmas1 diisiiniilemez.*’® Bu ayetle ilgili gerekli agiklamalari, halku’l-ef<al

boliimiinde anlattigimiz i¢in burada tafsilata girmeyi uygun bulmadik.

2N g obdi g A Bl G JU be o R O O

“Kendilerine mal ve ogullar vermekle, iyiliklerde onlar icgin acele

-

ettigimizi mi zannederler? Hayir, farkinda degiller. *%°

Ebu’l-Berekat bu ayetle alakali goriislerini su sekilde ifade etmistir:
“Allah’m onlara mal miilk vermesi onlar1 cehenneme siiriiklemek icin istidractir
halbuki onlar, Allah’in kendilerine iyilikte bulundugunu zannetmektedirler. Bu ise
aslah meselesinde Mu‘tezile’nin aleyhinedir. Zira onlara gore Allah herkese din
hususunda aslah olani verir. Ancak ayet bunun aksini haber verip, kendilerine
verilenin din hususunda hayirli olmadigim1 ve onlar i¢in aslah olmadigm

bildirmektedir.*8!

475 Al-i Imran 3/178.

476 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 216.

477 Hicr 15/12.

478 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 334.

479 Kadi Abdiilcebbar, Serfu 'I-usuli’l-hamse, 2: 9-10.
480 Mii’minun 23/55-56.

481 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 155.

114



Zemahseri ayetin tefsirinde Allah Tealanin, bu ayetle Resuliinii (sav)
teselli ettigini, kafirlerin azab1 i¢in acele etmekten ve bundan dolay1 sizlanmaktan
da onu nehyettigini ifade ederek, aslah anlayisina gore bir yoruma gitmistir.*5?
Halbuki ayet onlara verilenin onlar i¢in hayirli olmadigin1 haber vererek, aslah

anlayismin dogru olmadigini ifade etmektedir.
b S e i o A Gs wle Bllg syps G s
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“Andolsun ki biz, Davud’a ve Siileyman’a bir ilim verdik. Onlar: “Bizi
miimin kullarimn bircogundan iistiin kilan Allah’a hamdolsun” dediler. *®®
Zemahseri, bu ayette ilmin yiiceligine, ilim ehlinin 6nceligine ve ilim
nimetinin en biiyiikk nimetlerden biri olduguna delil oldugunu ifade etmistir.
Ayrica her kime ilim verilirse biiyiik bir fazilete ermis olacagini ve Hz.
Peygamber’in ifadesiyle “Peygamber varisi” olacagmi beyan etmistir.*®*
Zemahseri’nin bu ifadelerinden Allah Teala’nm, herkes i¢in aslah olana riayet
etmemesi gerektigini anlayabiliriz. Zira Allah (cc), ayette ifade ettigi gibi herkese
bu ilmi vermemistir, kullarindan bazilarina vermistir.
Ebu’l-Berekat, bu ayetin aslah konusunda Mu‘tezile’nin aleyhine
oldugunu ifade etmistir.*®® Zira Allah Teala, Hz. Davud’a ve Hz. Siileyman’a ilim
vererek onlar1 birgok kisiye iistliin kildigin1 haber vermektedir. Bu ise, diger

insanlar1 bu kadar faziletli kilmadigmi ve onlara aslah olan1 vermedigini ifade

etmektedir.

9 aalas i 22 ACEY u@y\ 3 Ipaniatl il g g2 A 33
“Biz ise istiyorduk ki, o yerde giicsiiz duwrulenlere liitufta bulunalim,
onlari énderler yapalim, onlara (Otekilerin) yerini aldiralim. 4%

Nesefi bu ayetin aslah meselesinde bize delil oldugunu sdylemistir.*®” Zira

ayette Allah’in (c.c) herkese liitufta bulunmadig: bilakis gii¢siiz olanlara liitiifta

482 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 186-187.
483 Neml 27/15.

484 Zemahser, el-Kessaf, 2: 341.

485 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 258.
486 Kasas 28/5.

487 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 285.
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bulundugu haber verilmistir. Aslah anlayisinda ise Allah’in (c.c) herkese liitufta
bulundugu anlayis1 vardir.

Tunuslu biiyiik ilim ve fikir adami Muhammed et-Tahir Ibn-i Asur (6.
1393/1973), hem klasik hem de ¢agdas anlayisi ortaya koymaya calistigi ve 30 cilt
halinde Tunus’ta yayimlanan et-Tahrir ve t-tenvir adli muhtesem eserinde sunlari
nakletmektedir: “Allah Teala bu ayette dort seyi hususi olarak zikretmistir: Onder
olmalari, varis olmalari, yeryiiziinde hakimiyet ve Firavun’un miilkiiniin onlarin
eliyle yikilmasi. Devaminda da Allah Teala’nin bu dort vaadi nasil

gergeklestirdigini anlatmistir. %8

3.8. BUYUK GUNAH iSLEYENLERIN DURUMU

Biiyiik giinah meselesine girmeden 6nce, iman ile amel arasindaki iliskiyi
ele almamiz ve bu baglamda iman, Islaim ve ihsan kavramlarmi agiklamamiz
uygun olacaktir. Bu konuda Hz. Omer’den gelen ve Cibril hadisi diye meshur olan
sOyle bir hadis mevcuttur: “Peygamberimizin yaninda oturuyorduk. Elbisesi
bembeyaz, saglar1 simsiyah bir adam yanimiza geldi. Uzerinde hi¢ yolculuk eseri
yoktu ve hi¢birimiz onu tanimiyorduk. Hz. Peygamberin oniinde oturup dizlerini
onun dizlerine dayadi. Ellerini bacaklar1 {izerine koydu ve soyle dedi: “Ey
Muhammed! Bana Islam hakkinda bilgi ver” Hz. Peygamber : “Islam, Allah’tan
baska ilah olmadigina, Muhammed’in O’nun kulu ve Resulii olduguna sehadet
etmen, namaz kilman, zekat vermen, Ramazan orucu tutman ve giiciin yettigi
takdirde Beytullah’1t haccetmendir” dedi. Yabanci “Dogru sdyledin” dedi. Biz
hem soru sorup hem de cevap vereni tasdik etmesine sasirdik. Sonra tekrar sordu:
“Bana iman hakkinda bilgi ver.” Hz. Peygamber sdyle dedi: “Iman, Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret glinline inanmandir. Yine kadere
yani hayrin ve serrin Allah’tan olduguna inanmandir.” Yabanci yine “Dogru
soyledin” diye tasdik etti. Daha sonra “Bana ihsan hakkinda bilgi ver” diye sordu.
Hz. Peygamber: “Ihsan, Allah’1 sanki gdzlerinle gdriiyormussun gibi O‘na ibadet
etmendir. Her ne kadar sen O’nu gormiiyorsan da O seni muhakkak goriiyor.”

Daha sonra kiyametin ne zaman kopacagini sordu. Peygamberimiz onu

488 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir ibn-i Asur et-Tunusi, et-Tahrir
ve t-tenvir (Tunus: Daru’t-Tunusiyye, 1984), 20: 71.
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bilmedigini s6yledi. Sonra kiyamet alametlerini sordu. Peygamberimiz bunlardan
iki tanesini soyledi. Daha sonra adam ayrildi. Gittikten sonra Hz. Peygamber onun
Cebrail (a.s.) oldugunu ve onlara dinlerini 6gretmeye geldigini bildirdi.”*%°

Bu hadis bizlere hem imanm hem de Islim’in sartlarmi &gretmenin
yaninda, Misliman olmanin sadece kalpte olup biten bir eylem olmadigmi,
kalpteki imanin ancak ibadet ve ameller ile ortaya ¢iktigin1 ve bunlarin yaninda
thlasin da olmasi1 gerektigini vurgulayarak hepsinin bir biitiin oldugunu bize
anlatmaktadir.

Miimin olmak i¢in sadece dil ile “inandik” demek yeterli olmayip kalben
de iman etmek gereklidir. Hz. Peygamber (sav) bir hadislerinde soyle
buyurmustur: “Stiphesiz ki Allah, sizin bedenlerinize ve suretlerinize bakmaz.

Fakat kalplerinize ve amellerinize bakar.”*%

Bir ayette de Allah Teala séyle buyurmaktadir: “Bedeviler “inandik”
derler. De ki: Siz iman etmediniz, ama “Isldm olduk” (teslim olduk) deyin. Iman
heniiz kalplerinize yerlesmedi. "***

Dolayisiyla Miisliiman ile miimin arasinda terim anlam itibariyle fark
olmayip, her miimin Miisliimandir ve her Miisliiman miimindir. Imanm hakikati
ve riikiinleriyle alakali ti¢ farkli goriis zikredilir. Birincisi, iman kalp ile tasdiktir.
Ikincisi, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar etmektir. Ugiinciisii ise kalp ile tasdik, dil
ile ikrar ve amel etmektir.*92

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda, bazi ayetlerde biiylik giinah isleyenlerden
yine miimin olarak bahsedilmistir ve iman onlardan soyutlanmamustir. Ornegin,
“Miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarint islah edin. (onlari
barigtirin) "*3Allah Teald bu ayette, bilyiik giinahlardan olan Sldiirme fiilini
isleyenlere miimin diye hitap etmistir. Eger amel, imanin bir ciizii olsaydi onlara
miimin denmezdi.

Ebu Hanife (6. 150/767), amelin imandan bir ciiz olmadigma dair su

aciklamalar1 yapar: “Amel imandan farklidir, iman da amelden farkhidir. Cogu kez

muminden dini hilkkiim olarak amel kalkar ama o halde iken iman kalkmaz ve

89 Miislim, “Iman”, 1; Nesai, “Iman”, 6; Ebu Davud, “Siinnet”, 17; Tirmizi, “Iman”, 4.
490 Aiislim, “Birr”, 33, Ibn Mace, “Ziihd”, 9.

491 Hucurat 49/14.

492 Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitabi, 309-310.

493 Hucurat 49/9.
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kendisinden iman gitmez. iman1 yok demek de caiz olmaz. Ornegin hayiz ve nifas
halindeki bir kadindan Allah, namaz ve orucu kaldirmistir, o halde namaz kilamaz
ve orucu daha sonra kaza eder. Ancak boyle kimselerden Allah imani kaldirdi
demek sahih ve caiz olmaz. Bu durumdaki bir kadma “orucu tutma kaza et”
denildigi halde, iman1 birak kaza et denilmez. Zira iman1 terk etmek kiiftirdiir.
Ayrica fakirin zekat1 yoktur denildigi halde imani yoktur denilmez, hatta zekat
vermeyenin imant yoktur dahi denilmez. O halde iman ve amel farkh
seylerdir.”*%

Mu‘tezile’ye gore biiyiik giinah meselesi onlarin bes temel esaslarindan
biri olan el-Menzile beyne’l-menzileteyn basligi altinda ele alinir. Onlara gore
biiyiik glinah isleyen kimse ne miimin ne de kafirdir, aksine fasiktir. Fiski, iman
ile kiifiir arasinda ii¢lincii bir derece saymislardir. Her ne kadar miimin sayilmasa
da kendisiyle evlenilmeyen, Miisliiman mezarligina defnedilmeyen mutlak bir
kafir hitkkmiinde de degildir. Oldiigiinde normal bir Miisliimana yapilan muamele
ona da yapilir.*%®

Kadi Abdiilcebbar konuyla ilgili su degerlendirmeyi yapar: “Biiyiik
giinahlardan herhangi birini igleyip de tovbe etmeden 6len bir kimse, cehennemde
ebedi kalacaktir. Fakat azabi kafirlerin azabi1 gibi olmayip onlardan daha hafif
olacaktir. Biiyiikk giinah isleyen kisi, ne Miircie’nin dedigi gibi miimin, ne de
Haricilerin dedigi gibi kafir, ne de Hasan-1 Basri’nin dedigi gibi miinafiktir. O,
miimin ile kafir arasmda bir konumdadir. Bu durumu onu, cehennemden
cikartmaya yeterli gelmese de, kafirlere verilen azaptan daha asagi bir azap
gormesini saglar.”4%

Kadi Abdiilcebbar’a gore bu konu el-Esma ve’l-Ahkam olarak da
isimlendirilir. Yani biiylik glinah isleyen kimse i¢in, iki isim arasinda bir isim ve
iki hiikiim arasinda bir hiikiim oldugu hakkindadir. Bu kisinin ad1 ne kafirdir ne
miimindir. Ona fasik denilir. Ayn1 sekilde onun hakkinda verilecek hiikiim, ne

kafirin hiikmiidiir ne miiminin hiikmiidiir. Ona miinferid olarak ti¢iincii bir hiikiim

verilir ve bu hiikiim de “el-menzile beyne’l-menzileteyn” olarak adlandirilir.

4% Epu Hanife, Numan b. Sabit, el-Vasiyye, ngr. Mustafa Oz. (Istanbul 1981), 72.

495 Ziihdi Carullah, el-Mu tezile, (Beyrut: 1990), 62.

4% KAadi Abdiilcebbar, Ahmed b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-Esedabadi, Fazlii’l-i tizal ve
tabakadtii 'I-mu tezile, tahk. Fuad Seyyid (Tunus: 1974), 208-2009.
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Miimin denmeyisinin sebebi, biiylik giinah iglemek suretiyle zem, lanet, istihfaf ve
ihanete miistahak oldugu i¢indir. Seriatte ise miimin ad1 sadece medih, tazim ve
muvalata miistahak olanlar i¢in kullanilir.*¢’

Kadi Abdiilcebbar, biiyiik giinah isleyenleri Haricilerin yaptig1 gibi kafir
olarak isimlendirmeye kars1 ¢ikar ve Hz. Ali’nin (r.a) soyle bir olaymni nakleder:
“Miiminlerin emiri Hz. Ali’nin tagkinlar hakkindaki tutumunu 6grenmen gerekir.
Onun, bu gibileri 6ldiirmeye girismedigi, yoneticilerini takip etmedigi ve onlar
kafir diye isimlendirmedigi bilinmektedir. Bu nedenle miiminlerin emirine,
onlarin kafir olup olmadiklar1 soruldugunda: “Kiifiirden kagtilar” demistir. “Onlar
Miisliman midw?” diye soruldugunda, “Eger Miisliman olsalardi onlarla
savasmazdik. Diin kardeslerimiz idiler, bize bagkaldirdilar” demis, onlar1 kafir ve
Miisliiman olarak isimlendirmemistir. Onlar1 sadece asiler olarak isimlendirmistir.
Hz. Ali’nin bu so6zii hiiccettir. Fakat Haricilere karsi bu sozle ihticac miimkiin
degildir. Ciinkii onlar bazen onu tekfir ediyorlar, bazen de Miisliimanlig1 hakkinda
tevakkuf ediyorlar.”4%®

Ehl-i Siinnet’e gore, biiyiik giinah isleyen kimse imandan ¢ikmaz ve kafir
olmaz. Ciinkii iman riikiin olarak tasdikten ibarettir ve amel imandan bir ciiz
degildir. Fakat islenen giinah1 helal saymamak, hafife almamak ve alay etmemek
sarttir. Allah’in bliyiik giinahlar1 affedebilecegine dair Seyyid Serif el-Ciircani (6.
816/1413), Serhu’l-mevakif adli eserinde sunlar1 soyler: “Yiice Allah’in affedici
oldugu ve O’nun affinin kafir degil miimin hakkinda oldugu hususunda icma
vardir. Bu baglamda Mu‘tezile Allah’mn kiigiik giinahlar1 tovbeden 6nce, biiylik
giinahlar1 ise tovbeden sonra affettigini sdylemistir. Miircie ise Allah’in hem
kiigiik hem de biiyiik giinahlar1 affettigini sdylemistir. Ashabimizin ¢ogunlugu,
Allah’in bir kisim biiylik gilinahlar1 mutlak olarak affettigini ve bir kismindan
dolayr da azap ettigini fakat bizim bu iki kisimdan biri hakkinda bilgimizin
olmadigini soylemistir. Bunlarin bir¢ogu, tdvbe etmeden Allah’m biiyiik giinahlari
affettigini kesin olarak bilemeyiz, aksine miimkiin gorebiliriz demistir.

Seyyid Serif el-Ciircani delil olarak iki seyi zikreder. Birincisi, affedici,
azab1 hak etmesine ragmen giinahindan dolayr azap etmeyen kimseye denir.

Ikincisi ise tovbeden 6nce Allah’mn biiyiik giinahlar1 affettigine delalet eden

497 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’l-hamse, 614, 616, 620.
498 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’l-hamse, 636.
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ayetlerdir. Ornegin, “Allah kendisine sirk kosulmasin: affetmez ama bunu disinda
diledigi kimsenin giinahim affeder. **® Kuskusuz sirkin disindaki biitiin giinahlar
af kapsamina girmektedir ve tovbe sartina baglamak da miimkiin degildir. “Allah
biitiin  giinahlar:  affeder’™®,  “Kuskusuz Rabbin insanlarin  zuliimlerini

»501

bagislar v.b. pek ¢ok ayet, Allah’in tovbe etmeden gilinahlar1 affedebilecegini

ifade etmektedir.”%%2

Allame es-Seyh Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Baberti (6.
786/1384), Serhu’l-akideti’t-Tahaviyye adli kelam eserinde Ehl-i Siinnet’in biiyiik
giinah isleyenler hakkindaki goriisiinii soyle Ozetler: “Allah’a inanan ve tevhid
ehli olan biiytlik giinah sahibi bir kimse, tovbe etmeden once dlse bile cehennemde
ebedi kalmayacaktir. Isin sonunda cennete gidecektir. Burada cehennemde ebedi
kalacagini soyleyen Mu‘tezile’ye reddiye vardir. Bize gore miirtekib-i kebire,
imandan ¢ikmaz, ancak Mu‘tezile’ye gére imanin riiknii olan amel kayboldugu
icin imandan ¢ikar. Olmeden &nce tovbe etmezse kafir olur ve cehennemde ebedi
kalir. Bize gore bu kimse miimindir, namaz, oru¢ gibi salih amelleri islemistir
ancak her ne kadar sehveti ona galip gelip biiylik giinah islese de, onun haram
olduguna inanmistir ve azabindan korkmustur. Akibeti de cennet olur. Zira Allah
Teala “Iman edip salih amel isleyenler icin icinde ikamet edecekleri Firdevs
cennetleri vardir’®® buyurmustur. Daha sonra geride zikrettigimiz ayetlere ek
olarak su ayeti de zikreder: “Kim zerre kadar hayiwr yaparsa onun karsiligin
gorecek, kim de zerre kafar kétiiliik yaparsa unun karsihgini gérecektir. % Eger
biiyiik giinah isleyen cehennemde ebedi kalirsa iman ve salih amelinin karsiligini
gormemis olur. Onlar Allah Teédla’nin iradesi ve hilkkmii altindadwr. Dilerse fazli
keremiyle onlar1 affeder, dilerse cehennemde adaletiyle beraber onlara azap eder,
sonrasinda rahmetiyle ve taat ehlinden sefaatcilerin sefaatiyle onlari cehennemden
cikarir ve cennete koyar. Allah onlarin mevlasidir, iki cihanda da onlar1, kendisini

inkar edenler gibi yapmaz.°® Allame Baberti, devammda konuyla ilgili diger

499 Nisa 4/48, 116.

500 Ziimer 39/53.

%01 Ra’d 13/6.

%02 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-mevakif, 592.

503 Kehf 18/107.

504 Zilzal 99/7-8.

505 Allame es-Seyh Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Baberti, Serhu 'I-akideti 't-Tahaviyye,
1. Baski (Beyrut: Daru’l-Beyruti, 2009), 103-105.
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ayetleri ve Hz. Peygamber’in (sav) hadislerini zikrederek biiyiikk giinah
isleyenlerin miimin oldugunu, Allah’in dilerse onlar1 cehenneme koyup, orada
ebedi kalmayacaklarini ve sonunda cennete gideceklerini delillerle ispat etmistir.

Bu agiklamalardan sonra konuyla ilgili ayetlere gecebiliriz.
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“Muhakkak ki Allah bir sivrisinegi, hatta daha iistiiniinii misal getirmekten
cekinmez. Iman edenler bilirler ki, o siiphesiz haktir, Rablerindendir. Ama kiifre
saplananlar: “Allah boyle bir misalle ne demek istedi?” derler. Allah onunla
bir¢oklarint sasirtir, yine onunla bir¢oklarimi yola getirir. Onunla ancak o
fasiklary sasurtir. %%

Zemahseri ayette gecen fasik lafzin1 su sekilde aciklamaktadir: “Seriatte
fasik, bliyiik giinah islemek suretiyle Allah’in emrinden ¢ikan kimseye denir. Bu
kimse miimin ile kafir arasinda bir menzilededir. Fasigi bu sekilde ilk
tanimlayanin Ebu Huzeyfe Vasil b. Ata (6. 131/748) ve onun yolunu takip
edenlerdir. Mimin ile kafir arasinda olmasi su anlama gelir: Kendisiyle
evlenilmesi, ona miras olunmasi, yikanip cenaze namazinin kilinmasi ve
Miisliiman kabristanligina defnedilmesi hususlarinda miimin hiikmiindedir. Bunun
yan1 sira kendisine zemmedilmesi, lanet edilmesi, beraatten ¢ikmasi, ona
diismanlik beslenmesi ve sahitliginin kabul edilmemesi gibi hususlarda ise kafir
hilkmiindedir. Nitekim kafir olup azginlik yapan halifelere fasik ismi verilmistir.
Kur’an-1 Kerimdeki “Imandan sonra fasikhik ne kotii bir isimdir!”®" ve

%08 ayetleri de bu kullanima

“Gergekten de miinafiklar hep fasik kimselerdir
delildir.”>%
Muhakkik Abdiisselam Sahin, Zemahseri’nin fasik ile alakali yaptigi bu

aciklamalar i¢in sunlar1 sdyler: “Fasik, Mu‘tezile’ye gore iki menzile arasindadir.

506 Bakara 2/26.

507 Hucurat 49/11.

508 Tevbe 9/67.

509 Zemahser, el-Kessaf, 1: 123-124.

121



Ehl-i Siinnet’e gore ise miimindir ve yapmis oldugu fasiklik onu iman dairesinden
¢ikarmaz.”%*0

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, bu ayetteki fasik ile kastedilenin Mu‘tezile’ye
goére miimin ile kafir arasinda bir derecede olan kimse oldugunu ifade ederek,
ileride bunu iptal edecek delillerin gelecegini sdylemistir.>*

Ebu Mansur el-Matiiridi, Tevilatii Ehli’s-Siinne adli eserinde bu ayetin
Mu‘tezile mezhebinin aleyhine oldugunu ifade etmistir. Ciinkii Allah Teala,
sapiklig1 sececegini bildigi kimseyi saptirdigini yani sapma fiilini onda yarattigini,
hidayeti segecegini bildigi kimseyi de hidayet ettigini yani hidayeti onda
yarattigini haber vermistir. Mu‘tezile ise Allah herkesin hidayetini istemistir fakat

onlar hidayet bulmadilar seklinde inanmaktadirlar.%
G b 0 el Al ks o 2bily e a8 s
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“Evet, kim bir giinah islemis de giinahi kendisini her yandan kusatmis ise,
iste dyleleri ateg ehlidirler ve orada ebedi kalicidirlar. ">

Zemahseri, ayetteki “seyyie” lafzim1 biiylik glinah olarak, giinahinin
kendisini kusatmasini da tovbe etmeden Olen kimse olarak tefsir etmistir. Ancak
Muhakkik Abdiisselam Sahin, Zemahseri’nin bu yorumunu elestirerek, soyle
demistir:  “Mu‘tezile’ye gore biiyilkk glinah isleyen cehennemde ebedi
kalacagindan dolay1 bu yorumu yapmistir. Ehl-i Siinnet’e gore ise cehennemde
ancak kafir ebedi kalir. Ehl-i Siinnet, ayetteki “seyyie” lafzimi sirk ile tefsir
etmislerdir. Hazin tefsirinde de Ibn Abbas’tan “O, sirk iizere liip biitiin kurtulus
kapilar1 kendisine kapanan kimsedir” seklinde bir rivayet vardir.” 514

Ebu’l-Berekat ise ayeti “Giinah1 her yandan kendisini kusatmasi demek,
sirk lizere 6lmek suretiyle kurtulus yollarmin kendisine tamamen kapanmasidir.
Iman {izere 6ldiigiinde ise giinah onu her yonden kusatmaz. Zira iman en biiyiik

taattir ve bu nassa iman iizere Olen dahil olmamis olur. Bu te’ville beraber,

Mu‘tezile ve Haricilerin (biiylik giinah isleyenlerin ebedi cehennemlik olmasr)

510 Zemahseri, el-Kessdf, a.y.

511 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 52.

512 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1: 407.
513 Bakara 2/81.

514 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 159.
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iddialar1 batil olmus olur. seklinde tefsir ederek Ehl-i Siinnet’in goriisiinii

bizlere aktarmustir.
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“Eger siz, yasaklandigimiz biiyiik giinahlardan sakimirsaniz, diger
kusurlarinizi érter, sizi giizel bir makama koyariz. >

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Hz. Ali’den rivayet edilen yedi biiyiik
giinah1 saymustir. Daha sonra Ibn Abbas’tan soyle bir rivayette bulunmustur: “Bir
adam ona gelerek, “Biiyiik giinahlar yedi tane mi? diye sordu. ibn Abbas da
“Hayir, onlar yedi ylize yakindir, zira 1srar edildigi zaman kiiciik giinah diye bir
sey kalmaz, istigfar edildigi zaman da biiyiik glinah diye bir sey kalmaz” seklinde
cevap vermistir.>’’ Zemahseri, bu aciklamalar ile yetinip kelami konulara
girmemistir.

Imam Nesefi bu Ayeti tefsir ederken sunlar1 bize nakletmistir:
“Mu‘tezile’nin bu ayeti delil alarak, biiyiik giinahlardan kaginmak sartiyla kiiciik
giinahlarin affedilmesi vaciptir, biiyiik giinahlar ise affedilmeyecektir seklindeki
iddialar1 batildir. Ciinkii biliyiik ve kii¢iik glinahlar Allah’in dilemesinde olup,
dilerse onlardan sebep azap eder ve dilerse de affeder. Ciinkii “Allah kendisine
sirk kosulmasini affetmez bunun disindakileri ise diledigi kimse icin affeder
ayeti buna delildir. Zira bu ayette Allah Teala, sirkin disindaki giinahlari
affedecegini vaad etmistir ve bunu dilemesine baglamistir. Ayrica “Dogrusu

2519

iyilikler kotiiliikleri giderir ayeti de biiyiik ve kiiciik giinahlarmm iyiliklerle

silinebileceginin delilidir. Ciinkii “seyyie” lafzi1 hem biiyikk hem de kiigiik

giinahlar icin kullanilir.”%%
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515 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 75.

516 Nisa 4/31.

517 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 493.

518 Nisa 4/48.

519 Hud 11/114.

520 Nesefi, Meddrikii ‘t-Tenzil, 1: 257-258.
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“Stiphesiz ki Allah, hi¢ kimseye zerre kadar ziiliim etmez. Eger yapilan
iyilik zerre kadar da olsa, onun sevabini kat kat artirtr. Ve kendi katindan biiyiik
bir miikdfat verir.

Nesefi bu ayetin, birgok iyiliginin olmasina ragmen biiyiik giinah igleyenin
cehennemde ebedi kalacagini iddia eden Mu‘tezile’nin goriisiinii iptal ettigini
soylemistir.>?? Ciinkii Allah Teala zerre kadar iyiligi dahi zayi etmeyecegini vaad
ederken onlar, ebedi cehennemde kalacak derken bu iyiliklerinin onlara fayda
vermeyecegini kabul etmektedirler.

Imam Matiiridi de bu ayetin Mu‘tezile mezhebinin aleyhine oldugunu
ifade etmistir. Ciinkii onlara gore, biiyiilk giinah isleyen ebedi cehennemde
kalacaktir. Ayet ise iyiliklerinin bosa gitmeyecegini haber veriyor. Matiiridi,

onlarin bu itikatlarinin sebebinin, su-i zanlar1 ve Allah’in rahmetinden timit

kesmeleri oldugunu sdylemistir. %23
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“Dogrusu Allah, kendisine ortak kosulmasini asla affetmez. Ondan
baskasini (diger giinahlary) ise, diledigi kimseler i¢in bagislar ve magfiret
buyurur. Her kim Allah’a sirk kosarsa gercekten pek biiyiik bir giinah ile iftira
etmis olur. %

Zemahseri bu ayetin tefsirinde “Allah’in sirk kosani affetmemesi tovbe
etmeyen kimse i¢indir. Sirkin disindaki giinahlar1 affetmesi ise tovbe eden kimse
icindir” diyerek tovbe etmeden Olenin, aynen sirk lizere Olen gibi oldugunu
sOylemistir. Ancak ayette boyle bir tovbe sart1 olmayip, Mu‘tezile’nin bu iddias1
ayete gore gegersizdir.

Muhakkik Abdiisselam Sahin buna karsilik séyle demistir: “Mu‘tezile’ye
gore biiylik glinahlar ancak tovbe ile affedilir. Ehl-i Siinnet’e gore ise tovbeyle,
sefaatle ve yalnizca Allah Teala’ nin fazliyla da aftedilebilir.”

[bnii’l-Miineyyir, el-Intisaf’nda konuyu soyle ozetler: “Ehl-i Siinnet’e

gore, tovbe olmadigi durumlarda sirk affedilmez, biiylik gilinah ise Allah’in

521 Nisa 4/40.

522 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 262.

528 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 3: 185.
524 Nisa 4/48.
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diledigi kimseler i¢cin magfur olabilir. Tovbe oldugu zaman ise hem sirk hem de
biiyiik glinah affedilir. Mu’tezile, sirk ile biiyiik glinahlar ancak tovbeyle affedilir
demek suretiyle bu ikisini esit kabul etmislerdir. Allah, sadece tovbe edenin
magfiretini diler derler. Fakat Allah Teala, ayet-i kerimede diledigi kimseyi
affedecegini buyurarak tovbenin sart olmadigini haber vermistir.””>%°

Matiiridi ekoliin 6nde gelen isimlerinden olan Nesefi bu ayetin, sirk tizere
Olen kimsenin affedilmeyecegini, sirkin disindaki diger biiyiik giinahlarin ise
tovbe olmadan bile affedilebilecegini ifade ettigini sdylemistir. Mu‘tezile

mezhebinin, giinahlarin bagislanmasi i¢in tovbeyi sart kilmasinin batil oldugunu

ifade etmistir.?
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“Kim bir miimini kasten oldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi olarak kalacag
cehennemdir. Allah ona gazap ve lanet etmis ve onu igin biiyiik bir azap
hazirlamigtir. %%

Zemahserl ayetin tefsirinde sunlar1 sOylemistir: “Hz. Peygamber’in
“Diinyanin yok olmasi Allah katinda bir miiminin Oldiirilmesinden daha
hafiftir’>?8, “Eger bir kimse doguda 6ldiiriilse batidaki bir kimse de buna razi
olursa, dldiiriilenin kanma ortak olmustur”, “Insan Allah’m evidir, Allah’m evini
yikan lanetlenmistir”, “Bir miiminin 6ldiirtilmesine yarim bir kelime ile de olsa
yardim eden kiyamet giinline iki gbzii arasinda “bu Allah’in rahmetinden iimit

99529

kesmistir” yazilarak gelecektir seklinde bircok hadisleri vardir. Bu ayeti ve

bunca hadisleri okuyorlar sonra da miimini katledenin tévbe etmeden
affedilebilecegini soyliiyorlar.”>%
el-Intisaf adlh Kessaf hasiyesinde sunlar zikredilmektedir: “Dogrusu Allah,

kendisine ortak kosulmasini asla affetmez. Ondan baskasini (diger giinahlari) ise,

diledigi kimseler icin bagislar ve magfiret buyurur >3 ayeti, Kkatilin muvahhid

525 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 509.

526 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 266-267.
527 Nisa 4/93.

528 Nesai, “Tahrim”, 2; Tirmizi, “Diyat”, 7.
529 [bn Mace, “Diyet”, 1.

530 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 539-540.

%31 Nisa 4/48.
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oldugu hususunda bize yeter. Tovbe etmedigi zaman onun durumu Allah Tedla’ya
kalmistir. Dilerse onu cezalandirr, dilerse de affeder.”>%2

Ebu’l-Berekat bu ayeti soyle tefsir etmistir: “Cehennemde ebedi kalmasi
Oliimiinii helal gormesi sartiyladir. Zira bu kiifirdiir. Helal gormeden oldiriirse,
Allah’in dilemesine bagli olarak cehennemde uzun siire kalir. Cilinkii “hulud” lafz1
uzun siireyl ifade eder. Mu‘tezile’nin bu kimse imandan c¢ikar sozii Allah
Teala’nin “Ey iman edenler! Oldiirmede kisas size farz kilindi...”®* Kavline

mubhaliftir.”*** Ciinkii bu ayette, dldiirme fiilini isleyenlere Allah Teala Ey iman

edenler! diye seslenmistir.
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“Allah’a ve peygamberine iman edenler ve onlar arasinda ayrim
yvapmayanlara (Allah) pek yakinda miikafatini verecektir. Allah ¢cok bagislayicidir,
cok merhametlidir. ">
Imam Nesefi bu ayetin, biiyiik giinah isleyenlerin cehennemde ebedi
kalacaklarini iddia eden Mu‘tezile’nin goriisiinii iptal ettigini sdylemistir. Clinkii
Allah Teala, kendisine ve peygamberlerine iman eden ve onlar arasinda ayrim
yapmayana ecir verecegini vaad etmistir. Biiyiik gilinah isleyen de Allah’a ve
peygamberlerine iman edip, onlar arasinda ayrim yapmaz. Dolayisiyla Allah’m bu
vaadine onlar da girer.>3®
Zemahseri bu ayeti tefsir ederken miirtekib-i kebire konusuna temas

etmeyip, nahiv a¢isindan ayeti incelemistir.%3’
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“Dediler ki: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz

ve bize merhametinle muamele etmezsen muhakkak ziyana ugrayacaklardan

oluruz! %8

532 Zemahserd, el-Kessaf, 1: 539.

533 Bakara 2/178.

534 Nesefi, Meddrikii '+-Tenzil, 1: 282-283.
535 Nisa 4/152.

536 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 302.

537 Zemahserd, el-Kessdf, 1: 571.
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Zemahseri, burada Hz. Adem ile Havva’min kiiciik olan giinahlarmnm
affedilmesine ragmen, onlarin bunu zuliim diye isimlendirdiklerini iddia etmistir.
Ibnii’l-Miineyyir bu yoruma kars1 sunlar1 sdylemistir: “Zemahseri’nin bu soziinde
gizli bir i’tizal fikri vardir. Ciinkii onlara gore kisi, biiyiik giinahlardan kag¢indig:
zaman kii¢iik giinahlarmin bagislanmasi tovbe etmese bile vacip olur. Ehl-i
Siinnet’e gore de Hz. Adem’in zellesi affedilmistir. Fakat Mu’tezile’nin dedigi
gibi affedilmesi vacip oldugu i¢in degil de, Allah Teala’nin lutfuyla affedilmistir.
Eger Allah dilese, o zelleye karsi onu muaheze ederdi. Halbuki Mu’tezile’ye gore
kiigiik giinahin bagislanmas1 vaciptir.>®® Neticede hem Ehl-i Siinnet hem de
Mu‘tezile, giinahlarinin bagiglanmis oldugunu kabul ediyor fakat meseleye bakis
yonleri farkhdir. Birisinde affedilme Allah’in fazli ile olurken, digerinde
affedilmesi zaten vacip, zira biiyiik glinahlardan kagmmustir.

Imam Nesefi, bu ayetin Mu‘tezile’nin aleyhine oldugunu sdylemistir.
Ciinkii kiigiik giinahlar onlara gore bagislanmistir.>*° Halbuki Hz. Adem (a.s)
affedilmeyi Allah Teald’dan istemis ve affedilmezlerse hiisrana ugrayanlardan
olacagini dile getirmistir. Eger kiiciik glinahlar kendiliginden magfur olsaydi, Hz.

Adem’in bu duasi anlamsiz olurdu.
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“Siiphesiz ki bu Kur’an, insanlart en dogru ve en saglam yola iletir ve

\
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salih amel igleyen miiminlere bir ecir oldugunu miijdeler. Ahirete inanmayanlara
da can yakici bir azap hazirlamisizdir. ®*

Zemahseri, kendine has olan soru sorma yontemiyle soyle der: “Eger
dersen ki, nasil oluyor da Allah miiminleri ve kafirleri zikretti de fasiklari
zikretmedi? Cevap olarak derim ki, o zaman insanlar ya takva sahibi miiminlerdi

ya da miigriklerdi, el-menzile beyne’l-menzileteynde olan fasiklar ise daha sonra

zuhur etmistir.” Kessaf’in muhakkiki Abdiisselam Sahin ise, bu agiklamanin

538 A’raf 7/23.

539 Zemahser, el-Kessaf, 2: 93.

540 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 64.
541 sra 17/9-10.
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Mu‘tezile mezhebine gore oldugunu, Ehl-i Siinnet’e gore ise fasik kimsenin, iman
dairesinden ¢ikmadigindan dolayr miimin oldugunu ifade etmistir.>*?

Nesefi, bu ayetin Mu‘tezile’'nin kabul ettigi “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” anlayisina muhalif oldugunu ifade etmistir. Clinkii Allah Teala, ilk
olarak miiminleri ve onlarin miikafatini, daha sonra da kafirleri ve onlarin
cezalarin1 zikretmistir. Mu‘tezile’nin orta bir yerde kabul ettigi fasiklari

zikretmemistir.>*3
e L Canlllh 5355 350 20l 28 2

“Sonra Allah’tan korkup, sakinanlar: kurtaracagiz ve zalimleri de toptan
cehennemde birakacagiz. >*

Zemabhseri, ayeti s0yle yorumlamistir: “Miiminlerin kurtarilmasindan kasit,
kafirlerin cehenneme girmesinden sonra onlarmn cennete sevk edilmeleridir. Yoksa
miiminlerin cehenneme girip sonra oradan kurtulmalar1 degildir. Herkesin
cehenneme girmesinden kasit ise, cehennemin etrafinda diz ¢okmeleridir. Daha
sonra miiminler cennete gidip kafirlerden ayrilacaklar, kafirler ise orada diz
¢6kmiis olarak kalacaklar.”®*

Miifessir Nesefi, bu ayette herkesin cehenneme gireceginin delili oldugunu
ifade etmistir. Clinkii Allah Tedla, zalimleri orada birakiriz dedi, oraya sokariz
demedi. Ehl-i Stinnet’e gore kebire sahibi, Allah’in dilemesine bagli olarak giinahi
kadar cehennemde kaldiktan sonra oradan ¢ikar. Bunda siiphe yoktur. Miircie
mezhebi, hi¢ azap gormez dediler. Clinkii onlara gére masiyet, iman ile beraber
olunca zarar vermez. Mu‘tezile ise cehennemde ebedi kalir fikrini

savunmustur.s46
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542 Zemahserd, el-Kessdf, 2: 626.

543 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 383.
544 Meryem 19/72.

545 Zemahseri, el-Kessaf, 3: 34.

546 Nesefi, Meddrikii '+-Tenzil, 2: 55.
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“Soylediklerinizde sizi yalanct ¢ikardilar, artik kendinizden azabi
ceviremez, yardim da goremezsiniz. Zulmedenlerinize biiyiik bir azap tattiracagiz
denir. ™

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, ayeti tefsir ederken soyle der: “Ayetteki biiyiik
azaptan kasit, cehennemde ebedi olarak kalmaktir. Bu ise miisrik olan kimseye
layiktir, fasiga degil. Ancak Mu‘tezile ve Haricilere gore fasik da cehennemde
ebedi kalacaktir.”%*®

Zemahseri ise ayetteki hitabin biitiin miikelleflere oldugu kanaatindedir.
Biiylik azap, zulmeden herkese gelecektir. Kafir “Siiphesiz ki sirk, biiyiik bir

/549

zuliimdiir ayetinden dolay1 zalimdir. Fasik da “Her kim tévbe etmezse iste

onlar zalimlerin ta kendileridir "> ayetinden dolay1 zalimdir.>%

“Sizi O yaratti. Kiminiz kafirdir, kiminiz miimin. Allah yaptiklarinizi
gormektedir. %%

Zemahseri, bu ayeti soyle yorumlamistir: “Ayetin manasi sudur: Sizin bir
kismmiz kiifretmek suretiyle kiifiir eylemini yapar, bir kisminiz da iman etmek
suretiyle iman fiilini yapar. Muhakkik Abdiisselam Sahin bu yoruma soyle
karsilik vermistir: “Bu yorum, kul ihtiyari fiillerini yaratir seklinde inanan
Mu‘tezile’nin yorumudur. Ehl-i Siinnet’e gore ise kulda ancak kesb vardir. Hayir,
olsun ser olsun hakikatte yaratan Allah (c.c)’tir. “Halbuki sizi de yaptiklarinizi da

Allah yaratmistir %

ayeti buna delildir. Kafiri yaratmak zemmi gerektirmedigi
gibi onun kiifriinii yaratmak da zemmi gerektirmez. Clinkii bu, her ne kadar bize
gizli kalsa da bir hikmetten dolayidir.”

[bnii’l-Miineyyir, Mu‘tezile mezhebinin yanlis mantik yiiriiterek yanls

sonuca vardigini1 su ifadelerle agiklar: “Allah Teala’nin her seyin yaraticisi

547 Furkan 25/19.

548 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 206.
549 |_okman 31/13.

550 Hucurat 49/11.

551 Zemahserd, el-Kessdf, 3: 264.

%52 Tegabiin 64/2.

553 Saffat 37/96.
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olduguna dair bircok akli ve nakli delile ragmen Mu-‘tezile bundan yiiz
cevirmistir. Onlar, gaib olan1 (Allah) sahid olana (insan) kiyas etmislerdir.”>%*

Nesefi bu ayetin tefsirini soyle ifade eder: “Sizi yaratmak ve yokluktan
varliga c¢ikarmak suretiyle en biiylik nimeti size bahseden O’dur. Size gereken
topluca hep beraber siikretmenizdir. Size ne oluyor da bir kisminiz kafir ve bir
kisminiz miimin olarak ayriliyorsunuz? Bu ayet, Mu‘tezile’nin “el-menzile
beyne’l-menzileteyn” goriisiinii reddetmektedir.®™® Zira Allah Teala insanlar:
miimin ve kafir seklinde ikiye ayrrmustir. Ugiincii bir sinif olarak fasik grubundan
bahsetmemistir. Ehl-1 Siinnet’e gore fasik vardir ancak, miimin smnifina dahildir.
Mu‘tezile’nin kabul ettigi gibi tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalacak,
seklinde bir fasik tanimi, Ehl-1 Siinnet’te yoktur.

Tiim ilmi kudretini sarf ederek, rivayet ve dirayet yontemiyle selefin
goriislerini bir araya topladigi ve tefsir ilminin 6nemli kaynaklarindan biri sayilan
Ruhu’l-Meani adli muhtesem eseri meydana getiren Sihabuddin Mahmud b.
Abdullah el-Hiiseyni el-Alasi (6. 1270/1854), bu ayetin tefsirinde sunlar1 bizlere
aktarmistir: “Ayetin manas1 sudur: Allah sizi en giizel bir sekilde, biitiin ilmi ve
ameli kemalat ile yaratmistir. Bununla beraber sizden hilkatinin gerektirdiginin
aksine kiifrii segen ve onu kesbeden vardir, hilkatinin geregince imani segen ve
onu kesbeden de vardir. Size gereken sey, sizi yarattigi ve nimetlerle donattig1 icin
iman1 se¢menizdir. Ama siz bunu yapmayip firka ve gruplara ayrildiniz. Imam
Alisi, devaminda Zemahseri’nin yorumunu zikrederek ayeti belegat yoniinden ele

almigtir.”>%®

3.9. IMAMET MESELESI

Liigatte “imam”, ister takdime layik olsun, isterse layik olmasin Oncii
(miikaddim) demektir. Seriatte ise, “limmet iizerinde yoneticilik ve tasarruf hakki
olan kisi” i¢in kullanilir.>®

Peygamberimiz (sav) ahirete irtihal eder etmez, ashab-1 kiramin en 6nemli

is olarak kimin imam olacagina bakmalari, bu isi icma ile neticelendirip Hz. Ebu

554 Zemahser, el-Kessaf, 4: 533-534.

555 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 319.

5% Sihabuddin Mahmud b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alasi, Ruhu’I-Meani fi tefsiri’l-Kur ani’l-azim
ve’s-seb ’il-mesani, tahk. Ali Abdiilbari Atiyye, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-IImiyye,
1415), 14: 315.

557 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’l-hamse, 2: 690.
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Bekr’i Peygamberimizin halifesi se¢meleri konunun ne kadar énemli oldugunu

ortaya koyar. Ashab-1 Kiram bu isi yaparken Allah Teala’nm: “Is hususunda

1558 25559

fikirlerini al, miisavere et”™°, “Onlarin isleri aralarinda danisma iledir
buyruklarmi esas almuslardir.’®® Devlet baskanmin belirlenmesi hususunda ilk
basta farkli goriisler ileri siiriilse de, sonrasinda Ebu Bekr’in bagkanligi iizerinde
ashap birlesmistir.%6!

Kur’an-1 Kerim’de adaletin yerine getirilmesiyle alakali umumi emirler
vardir: “Ey iman edenler, Allah icin hakki ayakta tutanlar ve adaletle sahitlik
yapanlar olunuz. Bir kavme olan kininiz, sizi adaletsizlige sevketmesin. Adaletli
olun, c¢iinkii o, takvaya daha yakindir. Allah’tan korkun. Siiphesiz Allah,
yaptiklarinizdan haberdardir.”®%, “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en
yakinlarinizin aleyhine de olsa, Allah i¢in sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta
tutan kimseler olun. (Sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten
ayrilmayin). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. (Onlar: sizden ¢ok kayirir.)
Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize uymaywn. ESer (sahitlik ederken
gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten) cekinirseniz (bilin ki) stiphesiz Allah,
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardur. %%

Adaleti yerine getirebilmek i¢in bir imam ya da halifeye ihtiyacin oldugu
aciktir. Buna delalet eden hadislerden birisi de Efendimiz ’in (sav) su sozleridir:
“Zamanmm imammi tanmimadan dlen kimse cahiliye 6liisii gibidir’®*; “Kim ki
emirinde ¢irkin bir sey goriirse sabretsin. Muhakkak ki, kim de emirinin
otoritesinden bir karis ayrilipta oliirse ancak cahiliye dliimii ile 6liir™>®®; “Kim
boynunda bir bey‘at olmadig1 halde 6liirse, cahiliye dliimii gibi 6liir.”*®® Imama
itaat aynen Hz. Peygamber’e itaat gibidir. Zira Allah Teala, “Ey iman edenler!
Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere)

de. Herhangi bir hususta anlasmazlhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret

558 Al-i mran 3/159.

559 Sura 42/38.

%60 Serafettin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam, 393.

%61 pkz. Buhari, “Hudud”, 31; “Ahkam”, 51; Taberi, Tarih, 2: 448.

%62 Maide 5/8.

%63 Nisa 4/135.

%64 Nesefi, Ebu’l-Mu’in, Tabswratu’l-edille, 2: 824; Razi, Fahreddin, el-Mesailu ’I-hamsun (Kahire:
1328), 384.

565 Miislim, “el-Imaret”, 13.

566 Miislim, “el-Imaret”, 58.
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glintine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiiliine arz edin. Bu, daha iyidir,
sonu¢ bakimindan da daha giizeldir’*®" buyurmaktadir. Peygamberimiz de
“Ummetimin isini eline alan kimse birisine yakinhik gostererek is yaparsa,
Allah’1n, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun tizerine olur. Allah, iyi olsun,
kotii olsun onu kabul etmez.” buyurarak, halifenin dikkatli olmasi gereken
hususlar1 beyan etmistir. >

Kadi Abdiilcebbar, Mu‘tezile’nin imamet anlayis1 hususunda sunlari
sOylemistir: “Bil ki, imama hadleri uygulama, iilkenin giivenligini saglama,
aciklar1 kapama, askeri donatma, savas hazirhigi yapma, adaleti dagitma gibi
hususlar ve bunlar yerine gecen seyleri uygulamak icin ihtiya¢ vardir. Bu islerin
ozellikle haddi ikame ve savasin ancak imamla yerine getirilebileceginde ihtilaf
yoktur. Bunun delili de Ehl-i Beytin bu konudaki icmasidir.

Abdiilcebbar, devaminda imamiyye’nin “Imamin ancak seriat cihetiyle
(yani nasla) bilinebildigi” goriisiine reddiye yaparak imamin O6zelliklerine
gecmistir. Ik dénemlerinde nakle ve imamlarinin goriislerine bagl kalan Siiler,
daha sonra Mu‘tezile’nin etkisi altinda kalmislardir. Ornegin, Sia’nin niibiivvet
konusundaki gorisleri, niibiivveti imametle iligkilendirmeleri disinda Mu’tezile ile
aymidir.®®® Haricilerden bir grubun aksine, imamm 6zel bir aileden olmasi gerekir.
Bu kadar1 yetmez, Hz. Fatima’nin soyundan olmasi gerekir. Ayrica Hz. Hasan ve
Hiiseyin’in soyundan olmas1 gerekmez. Ilimde tebariiz etmis ve miictehit olmasi
gerekir. Bu sartlar yaninda, ¢ok vera sahibi, séziine giivenilir, kendisinden emin
olunan, itimat edilir biri olmas1 gerekir. Ayrica islerinde kararli, sebat sahibi,
aldirmaz ve giiglii olmasi gerekir. Ozel soy ve alim olmasinin gerekgesini
anlattiktan sonra iffetli olmasin1 su sekilde aciklamustir: Iffetli ve vera sahibi
olmasia gelince, zira o, eger hafifmesrep birisi olacak olsaydi, kadilar1 atamasi,
sahitlerin adaletli olup olmadiklarini tespiti, hadleri uygulamasi, eksikleri
gidermesi icma ile caiz olmazdi. Bunu sdyle izah etmistir: Yol kesenlerden
(eskiya) kadi tayin edilemeyecegi ittifakla kabul edilmistir. Buna ancak soz

konusu kisilerin fisklarinin agik¢a ortada olmasi ve hafifmesrepliliklerinin aleni

567 Nisa 4/59.
568 Taftazani, Ebu’l-Vefa, [lmu’I-kelam ve ba 'du miiskilatihi (Kahire: 1966), 31.

%69 Yavuz, Salih Sabri, “Islam Diisiincesinde Niibiivvet”, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi,
1995), 100-101.
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olmas1 durumunda bagvurulur. Imamda bu 6zellik oldugu zaman (fisk1 agik) imam
olmayacagi gibi, verdigi gorevleri kabul etmek de caiz degildir.

Mu‘tezile’ye gore imamete gelme yOntemi “akit ve secim”den
olusmaktadir. Miicbire (yani Ehl-i Silinnet’i kastediyor) de bu goriise
yonelmistir.”"

Nureddin es-Sabani (6. 580/1184), Ehl-i Siinnet’in goriisiinii s6yle
Ozetlemistir: “Devlet bagkanligiin sart1 baskanin erkek, hiir, akil balig olmasi ve
Kureys kabilesine mensup bulunmasidir. Bu kabilenin Hagimogullar1 kolundan
olmasi1 ise bazi Rafiziler’in muhalefetine ragmen bize gore sart degildir. Ciinkii

”51 mealindeki sozleri umumidir.

Peygamberimiz ’in “Imamlar Kureys’tendir
Yine devlet bagkaninin glinahtan korunmus (masum) olmasi1 da sart degildir,
Batiniyye buna mubhaliftir. Adil olus 6zelligine gelince bize gore kemalin sartidir.
Safii’ye gore ise cevazin ve hukuken mesru olabilmesinin sartidir. Binaenaleyh
Hanefiyye’ce glinahkar oldugu bilinen bir kimseye devlet bagkanligiin verilmesi
mekruh ise de hukuken mesrudur. Devlet baskani1 biliyiik giinah (kebire) islerse
bize gore azledilmeye layik olur, fakat kendiliginden diismez, Safii’ye gore ise
diiger. Mu’tezile ile Havaric de onun (Safii) paralelinde diistinmiistiir. Daha
faziletlisi varken alt mertebede olanin devlet baskanlig1 hukuken muteber olur.””*"?

Es‘ari kelamc1 Taftazani (6. 792/ 1390), Serhu’l-akaid adli eserinde
imametle alakali sunlar1 sdylemistir: “imam se¢mek vaciptir ve biitiin {immetin
ona uymasi gereklidir. Daha sonra bunun, Allah {izerine mi halk iizerine mi vacip
oldugu, akli delille mi yoksa nakli delille mi sabit oldugu hususunda soyle
demistir: Ehl-1 slinnet’e gore halk {lizerine imamlarin1 se¢meleri vaciptir ve bu
nakli delille sabittir. Halifenin Kureys’ten olmasi gerektigini, zira Hz. Ebu
Bekr’in Ensara karsi bu hadisle delil getirdigi zaman hi¢ kimsenin ona itiraz
etmedigini soylemistir. Devaminda fasik olan imamin azledilmeyecegini, ¢linkii

rasit halifelerden sonra fiski ve ziilmii agik olan bir¢ok imam geldigini, selefin

onlara boyun egdigini, Cuma ve bayram namazlarimimn onlarin izni ile kildiklarm

570 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 688-694.

51 Beyhaki, es-Siineni 'I-kiibra, 8: 144; Ebu Davud et-Tayalisi, el-Miisned, 248; Ahmed b. Hanbel,
3: 129, 183; 4: 421.

572 Sabani, el-Bidaye fi usuli’d-din, 115.
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ve onlara bagkaldirmay1 caiz gérmediklerini bizlere aktarmistir. Safilere gore ise
azledilecegini sdylemistir.”"3

Taceddin Ebu Nasr Vahhab b. Ali b. Abdu’l-Kani es-Siibki (6.
7771/1370), es-Seyfu’l-meshur fi serhi akideti Ebi Mansur adli eserinde, immetin
alimlerinin ¢ogunlugunun, nebiler ve resullerden sonra imametin hak ve vacip
oldugunda ittifak ettiklerini soylemistir.>’*

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6.
505/1111), el-Iktisad fi’l-i tikad adli kelaim eserinde imami segmenin aklen degil
de naklen vacip oldugunu ve Peygamberimiz‘in hadisinden dolayr Kureys’ten
olmasi gerektigini delilleriyle beraber ispat etmistir.>”®

el-Milel ve’n-nihal adli eseriyle tanman Ortacag Islaim diinyasinin en
meshur dinler tarih¢isi olan Ebii’l-Feth Tacliddin (Lisaniiddin) Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153)°"®, konuyla alakali olarak su iki
goriisii bizlere nakletmistir: “Birincisi, imamet ittifak ve secimledir. Ciinki
Peygamberimiz (sav) kendisinden sonraki halifeyi nasla, ilahi bir emirle tayin
etmemistir. Bu isi, Miisliimanlar arasinda sura ve damismaya birakmustir. ikincisi,
imamet nasla ve tayinledir. Efendimiz (sav) kendisinden sonraki halifeyi nasla
tayin etmistir. Bu goriisii Sia benimserken, birinci goriisii Ehl-1 Siinnet ve diger
Islami firkalar benimsemistir.”>"’

Meshur tarihgi, sosyolog, filozof, siyaset ve devlet adami olan EbG Zeyd
Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen
el-Hadrami el-Magribi et-Thnisi (8. 808/1406)°"®, meshur ismiyle Ibn Haldun,

Mukaddime adli eserinde, Siilerin imameti, inang konusu yaptiklarindan dolayi,

Ehl-i Stinnet alimlerinin, eserlerinde bu konuyu ele aldiklarin1 ve Ehl-i Siinnet’e

573 Taftazani, Serhu 'I-akaid, 229-240.

574 Taceddin Ebu Nasr Vahhab b. Ali b. Abdu’l-Kani es-Siibki, es-Seyfit'I-meshur fi serhi akideti
Ebi Mansur, 90.

575 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, 127-
128.

576 Omer Faruk Harman, “Sehristani”, DIA4, ¢. 38, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2010), 467-468.

577 Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve’n-nihal (Kahire: 1961), 13, 146.

578 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, DIA4, c. 19 (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 538.
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gore imametin ictimai bir konu olup, inangla bir ilgisinin olmadigini beyan
etmistir.>"°

Tiim bu beyanatlardan sonra konuyla alakali ayetimize gelebiliriz.

Ges J6 Ll G lleis ) J6 5850 oK 8 ey B s
ol i 35 ¥ 6 58

“Sunu da unutmayin ki, bir zamanlar Ibrahim’i Rabbi, birta/klm
kelimelerle imtihan etti, o, onlar: sona erdirince, Rabbi ona, “Ben seni biitiin
insanlara imam yapacagim” buyurdu. Ibrahim, “Ziirrivetimden de yap!” dedi.
Rabbi ona, “Zalimler benim ahdime nail olamaz” buyurdu. 77580

Zemahseri, ayeti tahlil ederken imametle alakali olarak su ¢ikarimlarda
bulunmustur: “Imamete ancak adil ve zuliimden beri olan nail olur. Fasigmn
imamete uygun olmayacagi buradan ¢ikar. Hiikmii ve sahitligi kabul edilmeyen,
kendisine itaat vacip olmayan ve getirdigi haber kabul edilmeyen birinden nasil
imam olabilir? Ibn Uyeyne, zalimden kesinlikle imam olmaz demistir.”>®!

Ebu’l-Berekat ise bu ayeti ele alarak, Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin
konuya bakismni su sekilde 6zetlemistir: “Mu‘tezile dedi Ki; bu ayet, fasik bir
kimsenin imamete ehil olmadiginin delilidir. Nasil zalimden imam olabilir ki,
imamin amaci zaten zalimleri engellemektir. Cevap olarak deriz ki, bu ayetteki
zalimden kasit, kafirdir. Ciinkii kafir mutlak manada zalimdir.”*® Bu sekildeki
yorumlarla beraber, ayni ayetin iki farkli mezhep tarafindan nasil delil olarak
kullanildigini da miisahede etmis olduk.

Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas el-Hanefi (6. 370/981),
Ahkamu’l-Kur’an adli tefsirinde bu Aayetle alakali sunlar1 sOylemistir: “Hz.
[brahim’in Allah Teala’dan “Ziirriyetimden de yap!” seklindeki istegi, iki sekilde
anlagilabilir. Birincisi, zilirriyetinden imam gelmesini istemesi, ikincisi de
Allah’tan soyundan gelecek olan imamlari, kendisine gdstermesini istemesidir.

Allah Teala’min  “Zalimler benim ahdime nail olamaz” sbzinden de, Hz.

579 [bn Haldun, Ebt Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttnisi, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
1983), 166.

%80 Bakara 2/124.

%81 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 183-184.

582 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 91.
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Ibrahim’in soyundan imam gelecegini, ama soyundan zalim olanlara bunun nasip

olmayacagini anlamis oluruz.”°8®

3.10. SIHRIN VARLIGI MESELESI

Liigatte "bir seyi oldugundan baska tiirlii gostermek, aldatmak, oyalamak;
birinin ilgisini ¢ekmek, gonliinii ¢elmek" manalarinda masdar olan sihr kelimesi
"hile, aldatma; sebebi gizli kalan is" anlamlarinda isim olarak da
kullaniimaktadir.>8*

Ragib el-isfahani ise sihir terimini "el cabuklugu, g6z boyama ve yaldizh
sozler soyleme yoluyla gergeklestirilen hile ve aldatma isi, seytanla yakinlik
kurup ondan yardim alma ve nesnelerin seklini degistirme iddiasi" diye
tanimlamaktadir.%® Sihir ayrica "kétii ruhlu varliklar tarafindan ortaya konan bazi
eylemler ve gosteriler, meydana gelis sekli agik olmayan bir olay: gercege aykiri
bigimde gosteren islemler" seklinde de tamimlanmstir.®® Tbn Haldun sihri, bazi
insanlarin semavi yardimcilara bagvurmadan dogrudan ( nefsani giigleriyle) etkide
bulunmas: seklinde tarif etmistir.>®’

Sihir kavrami Kur’an-1 Kerimde altmis defa gegmekte ve inkarcilarin Hz.
Muhammed (sav) dahil olmak iizere, diger Peygamberlere indirilen vahiylere
sihir, kendilerine de sihirbaz dedikleri seklinde bir itham ve iftira karsiliginda
kullanilmistir. Misirlilarin, Babillilerin ve Cahiliyye Araplarinin sihirlerine temas
edilmistir. Efendimiz’e de biiyii yapildig1 seklindeki rivayetler alimler tarafindan
farkli degerlendirmelere tabi tutulmustur. Felak suresinin Mekke doneminde
inmesi ve miisriklerin Peygamberimize “biiyiilenmis kisi” (Furkan 25/8) demeleri
karsisinda, onlar1 tasdik edici bir mahiyette olaymm meydana gelmesinin aklen
uzak oladugu belirtilmistir. Onlarin bu ¢abalari, ismet sifat1 bulunan Peygamber

tizerinde herhangi bir olumsuz etki birakmamustir. Bununla beraber, zikredilen

583 Epbu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cassas el-Hanefi, 4hkamu’I-Kur’an, tahk. Muhammed
Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabiy, 1405), 1: 85.

584 flyas Celebi, “Sihir”, DIA, c. 37, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2009), 170-172.

585 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedat, "shr" md.

586 Cassas, Ahkamii’I-Kur’an, 1. 51-57; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 3: 187.

%87 [bn Haldun, Mukaddime, nsr. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: 1415/ 1995), 482-486.
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rivayetler sahih ise, Efendimiz’in sadece bedenini gecici bir siire etkiledigi de
sdylenmistir. %%

Ayet ve hadislerin genel muhtevas: goz 6niinde bulunduruldugunda sihrin
baz1 gesitlerinin olaganiistii bilgi ve gli¢ iddiasina dayanmas: sebebiyle tevhide
aykiri bir inang olarak degerlendirilmesi gerekir. Bazilari ise hile ve sahtekarlik
gibi ahlak dis1 davranislardan ibarettir. Bunun yaninda sihir sosyal hayatin bir
olgusu gibi goriilerek onun daha ¢ok iman ve ahlak agisindan daguracagi sonuglar
tizerinde durulmustur. Nitekim hadislerde sihir helak edici yedi biiyiik giinahtan
biri kabul edilmis®®®, fal ve kehanet gibi o da yasaklanmistir.>®® Bu tavir Hz.
Peygamber’den sonra sahabe tarafindan devam ettirilmis, Hz. Omer hilafeti
sirasinda biiyiiciiliik yapanlarin cezalandirilacagini ilan etmistir.>* Konuyu kamu
diizeni agisindan ele alan fikih alimleri, dini bakimdan inkarla sonuglanan sihrin
irtidad suguna denk tutulmasimi, bu sonucu dogurmayan sihirlerde ise sihirbaza
toplum hayatinda meydana getirdigi zarara gore islem yapilmasim
ongormiislerdir.>9

Konuyla ilgili ayetlerimize gegebiliriz.
s Sogilis Sl bty S e G s 2 o 8,al 15
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“Siileyman’in  hiikiimranhigi hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli
insanlarin) uydurduklar: yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii

vaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de)
Babil’deki Hariit ve Marit adli iki melege ilham edilen (sihr)i ogretmek suretiyle

%88 Diizgiin, Kelam El Kitab1, 531-532.

589 pkz. Buhari, “Vesaya”, 23; “Tib”, 48; Miislim, “Iman”, 145.

590 Ebd David Siileyman b. David b. el-Cartd et-Tayalisi, Miisned, (Haydarabad: 1321), 50.

%91 Muhammed Hamidullah, el-Vesaiku's-siyasiyye (Beyrut: 1403/ 1983), 509-510.

592 el-Muvatta’, “Ukul”, 19; Safii, el-Um, 1: 226-227; Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 1: 61-72; Tbn
Kudame, Muvaffakuddin, el-Mugni (Riyad: Mektebetii’r-Riyadi’l-hadise, ts.), 8: 151.
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kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan i¢in gonderilmis birer
melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme” demedikce, kimseye (sihir)
ogretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi ile karisini  birbirinden
aywracaklart sihri 6greniyorlardr. Halbuki onlar, Allah’in izni olmadik¢a o sihirle
hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar boyle yaparak) kendilerine zarar veren,
fayda getirmeyen seyleri 6greniyorlardr. Andolsun, onu satin alanin ahirette bir
nasibi olmadigint biliyorlardi. Kendilerini karsiliginda sattiklar: sey ne kotiidiir!
Keske bilselerdi! %%

Zemahseri, sihirle alakali sunlar1 aktarmistir:  “Seytanlarm  sihir
Ogretmesinden kasit, vesvese verip, saptirmalaridir. Sihir yoluyla kari-koca
arasmin ayrilmasi ise, hile ve aldatma olup, Allah Tedla imtihan olsun diye sihir
yapilinca hilaf ve niisiizii yaratmasidir.”®®* Halbuki bu yorumla beraber
Zemahseri, Mu‘tezile mezhebinin aslah anlayisini da bir nevi bosa ¢ikarmis oldu.
Bu anlayista, Allah (c.c) kulu i¢in aslah olani yaratiyordu ve bu Allah’a (c.c)
vacipti. Ancak bu yorumunda Zemahseri, kendi prensiplerini terk ederek Allah’in
(c.c) hilaf ve niisiizii yarattigindan s6z etmektedir.

Nesefi ise bu ayetin tefsirinde sunlar1 ifade etmistir: “Meleklere indirilen
sihir ilmidir. Allah Tedla, insanlar1 imtihan etmek i¢in bunu yapmistir. Her kim
onu 6grenir de, imanimn1 gotiirecek bir sekilde oldugu halde onunla amel ederse
kafir olur. Her kim de ondan sakinirsa veya amel etmek i¢in degil de korunmak ve
aldanmamak i¢in onu 6grenirse miimin olur. Ebu Mansur el-Matiiridi (6. 333/944)
sOyle demistir: “Sihir mutlak manada kiiflirdiir demek hatalidir. Hakikatini
arastrmak gerekir. Eger bu yapilan iste, iman1 gotiirecek bir sey varsa kiiflirdiir,
yoksa degildir. Tovbe ettigi zaman tovbesi kabul edilir. Tovbesi kabul edilmez,
diyen hata islemistir. Clinkii Firavun’un sihirbazlarinin tovbesi kabul edilmistir.
“Kisi ile karisimi birbirinden ayiracaklari sihri  ogreniyorlardi” ayetinin
tefsirinde, Ehl-i Siinnet’e gore sihrin hakikati oldugunu soylemistir. Ciinki
hakikati olmasa nasil kar1 ile kocay1 birbirinden ayiracak? Mu‘tezile’ye gore ise

hakikati olmayip, hayal ve aldatmadan ibarettir.”>%

593 Bakara 2/102.
594 Zemahseri, el-Kessdf, 1: 173.
59 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 83.

138



ﬁ,ﬂo . - /:.‘ff'? ¥ o P

-
.

“Diigiimlere nefes eden biiyiiciilerin serrinden (tan yerini agartan Rabbe
siginirim) %

Miifessir Nesefl bu ayetteki diigiimlere iifiirenlerden kastin sihirbaz olan
kadmlar, kisiler veya topluluk oldugunu soylemistir. Ayrica bu ayette, sihrin
hakikatinin ve eserinin olmadigmi iddia eden Mu’tezile’ye de reddiye vardir.>®’
Ciinkii hakikati ve tesiri olmayan bir seyden dolay1 niye Allah Teéla’ya sigmalim
Ki?

Zemahseri bu ayetin tefsirinde sihrin hakikati olmadigini sdylemistir. O
zaman Allah’a onlarin serrinden sig§inmanin manasim da ii¢ sekilde aciklamistir.
Birincisi, sihirbazlarin yaptigi amelden ve yiiklendikleri giinahtan sigmmadir.
Ikincisi, sihirleriyle insanlar1 fitneye diisiirmelerinden Ve aldatmalarindan
sigmmadir. Ugiinciisii de, diigiimlere iiflemeleri aninda, Allah’in verecegi
musibetten sigmmak anlamma gelebilir. Kessaf’in muhakkiki Muhammed
Abdiisselam Sahin ise, sihrin hakikatinin olmadigini sdyleyen Zemahseri’nin bu
goriisiiniin Mu‘tezile’ye gore oldugunu, Ehl-i Siinnete goére ise kitaptan ve

siinnetten delillerle hakikatinin oldugu sdylemistir.%%

3.11. SEFAAT MESELESI

Sefaat, ligatte “vitr’in zidd1 olup “cift” (siif’) kelimesinden alinmistir. Bu
sekilde ihtiyac sahibi, sefaatci ile ¢ift olmus olmaktadir. Istilahta ise sefaat, Sayr
meselesi olup baskasima fayda saglamak veya ondan zarar1 def etmektir.®® Bu da,
peygamberler, alimler ve Allah Tedla’nimn izin verecegi kimselerin, miiminlerden
bazilarinin giinahinin bagislanmasmi veya derecelerinin yiikseltilmesini talep

etmeleri suretiyle gergeklesir. %%

Kadi Abdiilcebar’a gore Hz. Peygamber’in immetine sefaat edeceginin

sabit oldugunda {immet arasinda bir ihtilaf yoktur. Ihtilaf sefaatin kimlere olacag1

5% Felak, 113/4.

597 Nesefi, Meddrikii '+-Tenzil, 2: 478.

598 Zemahseri, el-Kessaf, 4: 816-817.

599 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli I-hamse, 2: 606.

600 Serafettin Golciik ve Siilleyman Toprak, Kelam, 479.
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hususundadir. Mu‘tezile’ye gore sefaat tovbe eden miiminler i¢indir. Miircie’ye
(bu ifadeyle Ehl-i Siinneti kastediyor) gore ise namaz ehlinden fasiklar igin
oldugunu ifade etmistir. Abdiilcebbar’a gore sefaat eden, sefaat edilene ikramda
bulunmustur. Bu sabit olunca, tovbe etmeden fisk {izere dlen kisilere sefaat etme,
aynen bagkalarmin ¢ocugunu Oldiiren kimseye sefaat etmeye benzer. Bu ise
kabihtir. Yine ona gore Peygamber biiyiik giinah isleyene sefaat etmek istediginde
o kimse, ya sefaate nail olur ya olmaz. Bagislanmamasi caiz olmaz, ¢iinkii ikram1
reddedilmis olur. Sefaatle affedilecek olsa bu da caiz olmaz. Zira sevabr hak
etmeyeni ddiillendirmek kabihtir. Abdiilcebbar buna delil olarak su ayetleri 6ne

siirer:  “O giinden korkun ki hichir nefis baskasina bir sey odeyemez’®;

“Zalimler icin dost ve itaat edilen sefaatci yoktur "°°%; “Cehennemde olani sen mi

9 1603 604
. 1

kurtaracaksin “Onlar sadece hosnut olduklar: kimseye sefaat ederler.
Kadi Abdiilcebbar, Ehl-i Siinnet’in kullandigi “Sefaatim, @immetimden biiyiik
giinah igleyenler i¢cindir” hadisi hakkinda, bu hadisin sithhatinin sabit olmadigini
iddia etmistir. Sahih olsa bile ahad yolla geldigi i¢in delil olmaz demistir. Ancak
bunu derken, kendi goriisiinii ispat i¢in de yine ahad haberlere basvurmustur.
Ornegin, “Cennete nemmam, devamli icki icen ve ana babasmna isyan eden
giremez”, “Kim kendini bir demirle oldiiriirse, kiyamet giiniinde cehennem
atesinde ebedi olarak kaldigi halde, elindeki demirle karnina vurulur.” Bu gibi
hadisleri kullandiktan sonra, Hz. Peygamberin “Sefaatim, iimmetimden biiyiik
giinah isleyenler i¢cindir” hadisini, tovbe ettikleri zaman seklinde kayitlamistir.
Eger, tovbe eden sefaate muhta¢ degildir, denilirse buna da sdyle cevap vermistir:
Durum boyle degildir. Zira tovbe edenin hak ettigi sevap, kebire islemesi ile bosa
cikmistir. Dolayisiyla ona tovbe suretiyle hak ettigi miktarda sevap vardir.
Neticede Kadi Abdiilcebbar, sefaatin cehennemden kurtarma olarak degil de,
cennette derece ylikseltme i¢in olacagini ve bunun da tovbe eden miiminlere has
oldugunu kabul ederek Mu’tezile mezhebinin gériisiinii agiklamistir.%%

Nureddin es-Sabani el-Bidaye fi usuli’d-din adli eserinde konuyu su

sekilde izah etmistir: “Sefaat bize gore vardir. Mu‘tezile ise buna muhalefet

601 Bakara 2/48.

602 Mii’min 40/18.

603 Ziimer 39/19.

604 Enbiya 21/28.

805 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli I-hamse, 604-612.
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etmistir. Konunun izahina gelince, biz Ehl-i Siinnet, Allah Teala’nin herhangi bir
aract olmaksizin affetmesini miimkiin gordiigiimiize gore Peygamberlerin ve
hayirli kullarin sefaati ile affetmesi daha biiyiik bir ihtimalle miimkiindiir.
Mu’tezile kelamcilaria gore af miimkiin olmadigindan sefaatin de bir faydasi
yoktur. Bu konudaki delilimiz su ayet-i kerimelerdir: “(Ey Habibim!) Artik onlar
bagisla, giinahlarimin af edilmesi icin dua et”®; “Hem kendinin, hem erkek
miiminlerle kadin miiminlerin giinahimin  bagislanmasimi  dile.”®®” Bu ilahi
beyanlar sefaati emretmektedir. Yine yiice Allah’in su ayet-i kerimesi: “(A4hirette)
artik sefaat edicilerin sefaati onlara fayda vermez. ’®*® Sefaat miiminlere de fayda
vermeyecek olsaydi kafirlerin istisna edilmesinin bir manasi olmazdi. Su meshur
hadis de bizim icin delil teskil eder: “Benim sefaatim iimmetimden biiyiik giinah
isleyenler icindir.”®%® Sefaat mevzuundaki hadisler tevatiire yakindir, en azindan
sohret derecesindedir, meshur haberi inkar etmek ise bid attir.”®1°

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) Serhu’l-mevakif adli kelam eserinde
immetin, Hz. Peygamber’in sefaatinin var oldugunda icma ettigini sdylemistir.
Devaminda da Ehl-i Siinnet’e gore sefaatin, iimmetin biiyiik giinah isleyenlerinin
azabmin digiirtilmesi i¢in oldugunu ifade etmistir. Hz. Peygamberin (sav)
“Sefaatim, immetimden biiyiik giinah isleyenleredir” hadisiyle yukaridaki ayetler
buna delildir. Mu‘tezile’ye gore ise sefaatin, azabi uzaklastirmak icin degil de
sevabi arttirmak igin oldugunu naklederek, kullandiklar1 ayetlere de reddiye
yapmustir. Ornegin  “O giinden korkun ki hichir nefis baskasina bir sey

811 Ayetinin ne fert ne de zaman agisindan genellik tagimadigmi dile

odeyemez
getirmistir. Fert agisindan genelliginin olmamasi, zamirin Yahudilere ait
olmasindan dolayidir. Bu nedenle sefaat onlardan baskasina fayda verir. Zaman
acisindan da bir genelleme yoktur. Clinkii sefaatin kabul edilmemesi hiikmii, 6zel

bir vakte aittir. O vaktin disinda sefaat, fayda verebilir.5?

606 Al-j Imran 3/159.

807 Muhammed 47/19.

608 Miiddessir 74/48.

609 Ebu Davud, “Siinnet”, 21; Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziiht”, 37; Ahmed b. Hanbel, 3,
213; Sehavi, el-Mekasidii ’I-hasene, hadis no. 597.

610 Sabiini, el-Bidaye fi usuli‘d-din, 163.

611 Bakara 2/48.

812 Ciircani, Serhu 'I-mevakif, 592-594.
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Ebu Mansur el-Matiiridi, sefaat konusunda sunlar1 zikreder: “Sefaat,
hakkinda muhtelif deliller ileri stiriilen O6nemli konulardan biridir. Sefaat
konusunda Kur’ani beyanlar ve Rasuliillah’tan nakledilen hadisler vardir. Yaygin
kanaate ve intikal eden bilgilere gore sefaat, ilahi gazap ve cezaya sebep teskil
eden kiiciik giinahlar (zellat) i¢in s6z konusudur, bu tiir giinahlar1 isleyen kimse
lyilerin ve Hakk’in rizasina mazhar olanlarin sefaatiyle bagislanir. Biiyiik
giinahlarin islenmesi sebebiyle cehennemde ebedi kalinacagi fikrini kabul
edenlere (Mu‘tezile’ye) gore kiiglik giinahlardan Otiirii azap gergeklesmez,
kafirlerin ise sefaatle affedilmesi miimkiin degildir. Buna gore Kur’an ve
hadislerin ilahi lituf ¢ercevesinde beyan ettigi bir¢ok bagislama miijdeleri ortadan
kalkmakta, ilim ehlinin Allah’a ve rahmetine yonelik fitri timitleri suya diismekte,
ayrica Peygamber’in sefaatine timit baglamig Miisliimanlarin duasi gegersiz hale
gelmektedir.”%13

Simdi, konuyla alakali ayetleri ele alabiliriz. Konuyla alakali ayetler
yukarida da izah ettigimiz iizere ¢ok olmakla beraber, calismamizda Imam
Nesefi’nin Mu‘tezile’ye reddiye yaptigi ayetleri konu edindigimizden, sadece

onlar1 ele alacagiz. Yani, sefaat konusunda sadece bu kadar ayet vardir, seklinde
bir yanlig anlagilma olmamalidir.
o A _ o T %44 .0 P 1. (o % o~ 2% 0% 7 Zor 52/
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“Ve oyle bir giinden korunun ki, kimse kimsenin yerine bir sey édeyemez,
kimseden sefaat de kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz ve onlara hichir
yardim da yapilmaz.®**
Zemabhseri, bu ayetin tefsirinde sunlar1 soylemistir: “Bu ayette asiler igin
sefaatin kabul edilmeyecegine delil var midir? dersen, cevap olarak, evet var
derim. Ciinkii ayet, herhangi bir nefsin diger nefse kars1 bir sey 6demesini nefyetti

ve sefaatin kabul edilmesini de nefyetti. Dolayisiyla asilere sefaat olmayacagi

613 Matiiridi, Kitabu 't-tevhid, 551.
614 Bakara 2/48.
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buradan ¢ikar. Ayetteki “sefaat kabul edilmez” ifadesinin manasi, sefaatgi gelse
dahi kabul edilmez demektir.”®®

Ancak Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumuna sdyle karsilik
vermistir: “Sefaati inkar edene, sefaate nail olmamasi uygun olur. Ona iman edip,
tasdik edene gelince ki, o da Ehl-i Siinnet’tir, onlar Allah’in rahmetini ummakta
olup, miiminlerin asilerine de sefaatin nail olacagina itikat ederler. Bu ayet sefaati
inkar edenlere delil olmaz. Zira ayetteki “o giin” lafzi, nekre olarak gelmistir.
Kiyamette ise bircok mekan olacaktir, bir giinii elli bin y1l miiddetinde olacaktir.
Bazi1 zamanlarda sefaate izin verilmeyecek, bazisinda ise Efendimize (sav)
makam-1 mahmud seklinde vaat edilen sefaat vuku bulacaktir. Bu konuda bir¢ok
ayet olup, delilleri sayillamayacak kadar coktur. Allah Teala bizleri sefaat ile
riziklandirsin ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ziimresiyle beraber hasreylesin.”5

Ebul Berekat, ayeti tahlil ederken “kimseden sefaat de kabul edilmez”
ayetiyle kastedilenin kafirler oldugunu ve ayetin Yahudilerle alakali oldugunu
vurgulamustir. Ciinkii bir onceki ayete bakilirsa, hitabin onlara ait oldugu agik bir
sekilde goriiliir. Yahudiler, peygamber olan atalarinin kendilerine sefaat
edeceklerini iddia ediyorlardi. Bu ayetle, onlarin bu timidi kesilmis oldu. “Artik

onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermez !’

ayetinde oldugu gibi. Mu‘tezile’nin
bu ayeti kullanarak, asiler i¢in de sefaatin olmadig1 seklindeki iddialar1 merduttur.
Cunkii ayette reddedilen, kafirlere sefaattir. Efendimiz (sav) “Sefaatim,
immetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir. Bunu yalanlayan, sefaatime nail
olamaz” buyurmustur. Bu hadisten de acikca anlasilacagi lizere sefaat, asilere ve

giinahkarlara kars1 vuku bulup, meydana gelecektir.®

<
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“Artik onlara sefaatcilerin sefaati fayda vermez"®*°

Zemahseri, eger onlara biitliin melekler dahi sefaatci olsalar, yine onlara bu
sefaatin fayda vermeyecegini, ¢iinkii sefaatin, Allah’in razi oldugu kimseye

olacagmi, onlarin ise Allah’mn gazap ettigi kimseler oldugunu iafade etmistir. Bu

615 Zemahseri, el-Kessaf, 1: 139-140.
616 Zemahserd, a.y.

817 Miiddessir 74/48.

618 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 62.
619 Miiddessir 74/48.
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ayette sefaatin o gilin fayda verecegine delil vardir. Ciinkii sefaat, Allah’mn razi
oldugu kimselerim derecesini artirir.”’%2

Nesefi bu ayetin sefaaatin inkarma degil de, ispatina delil oldugunu su
sekilde izah etmistir: “Meleklerden, Peygamberlerden ve Salihlerden olan
sefaatciler onlara fayda veremez. Ciinkii sefaat, miiminler i¢indir, kafirler i¢in
degil. Bu ayette sefaatin, miiminler i¢in olacagina delil vardir. Bir hadiste de,
Efendimiz (sav) sdyle buyurmaktadmr: “Ummetimden dyle kimseler vardir ki,
Rabia ve Mudar kabilelerinin sayisindan daha fazla insani sefaatiyle beraber
cennete girdirir.”%?!

Ebu Ca’fer et-Taberi (6. 310/923), ilk donemin en meshur rivayet
tefsirlerinden sayilan Cami’u’l-beyan an te’vili’l-Kur’an adl1 eserinde bu ayette,
bazi kimselerin bazilarina sefaat edecegine dair agik bir deldlet oldugunu dile

getirmistir, %22

3.12. CENNET ve CEHENNEMIN YARATILMASI

Cennetten ziyade cehennemin ebediligini kabul etmeyenler, daha c¢ok
Allah’m adaletinin ve rahmetinin her seyi kusattigindan yola ¢ikarak bunu
reddederler.”®> Bu anlayisa gore kisi diinyada ne kadar kotiilik yaptiysa
cehennemde de bu kadar kalacak ve sonrasinda yok olacaktir.®* Cehmiyye
mezhebi bu itikatta olup, hem cennetin hem de cehennemin ebedi olmadigmi iddia
etmis, ilgili ayetleri ise kesretten kinaye baglaminda, mecazi olduklarmi ileri
stirmiistiir.5%

Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevakif adli eserinde konuyla ilgili
sunlar1 sOylemistir: “Ashabimiz ile Ebu Ali el-Ciibbai (6.303/915), Bisr b.

Mu’temir ve Ebu’l-Hiiseyin el-Basri cennet ve cehennemin yaratilmis oldugu

620 Zemahseri, el-Kessdf, 4: 642, .

621 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 379; bkz. Ibn Mace, 4323 nolu hadis.

622 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili, Ebu Ca’fer et-Taberi, Cami u I-beyan
an tevili’lI-Kur’an, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, 1. Baski (Miiessesetii’r-Risale, 2000), 24:
37.

623 Bekir Topaloglu, Y. Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi, Isidm’da Inan¢ Esaslar (istanbul: 2011),
285.

624 Bkz. Cennet ve cehennemin ebediligiyle alakali bazi ayetler: A’la 87/12-13; Fatir 35/36-37;
A’raf 7/42; Furkan 25/75-76.

525 Diizgiin, Kelam EI Kitabi, 675.
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gorlisiine vardilar. Abbad b. Siilleyman es-Saymeri (6. 250/864), Dirar b. Anr,
Ebu Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) gibi
Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu bunu inkdr edip cennet ve cehennemin kiyamette
yaratilacagini soylediler. Bizim iki delilimiz vardir. Birincisi, Kur’an’in dile
getirdigi tizere Adem ve Havva kissasi, onlarin cennete yerlestirilmesi ve
stirgmeleri nedeniyle cennetten ¢ikarilmalaridir. Cennet yaratilmis olduguna gore
cehennem de boyledir. Ciinkii bu ikisini aywran yoktur. Ikincisi, cennet ve

cehennemden  “miittakiler  i¢in  hazirlanmustir®?®  ve  “kéfirler icin

99627

hazirlanmistir seklinde gecmis zaman kipiyle bahseden ayetlerdir. Bu, cennet

ve cehennemin varligini agik¢a gostermektedir. Sahih hadisleri inceleyen kimse
onlarda cennet ve cehennemin varligma acikca delalet eden pek ¢ok sey bulur.”%28

Nareddin es-Sabani, el-Bidaye fi usuli’d-din adli kelam eserinde sunlar1
nakletmistir: “Biz Ehl-i Stinnet’e gére cennet ve cehennem yaratilmis olup su
anda vardir, Mu‘tezile ise buna muhalif olmustur. Goriisiimiiziin ispat1 sudur ki
yiice Allah, cennet hakkinda (mazi sigasiyla) “takva sahipleri i¢cin hazirland1”,
cehennem hakkinda da (mazi sigasiyla) “kéafirler i¢in hazirland1” buyurmustur.
Mezhebimize gore cennet ile cehennem igindekilerle birlikte ebediyen yok
olmayacaktir, Cehmiyye ise buna muhalif olmustur. Zira Allah Tedla her ikisinin

7629 buyurmustur.  Allah

sakinleri hakkinda “orada ebediyen kalacaklardir
Teala’nin haber verdigi cennet ehline ait huriler, koskler, tiirlii tiirlii meyveler,
nehirler, agaclar, cesitli yiyecek ve icecekler gibi nimetler ile cehennem ehline
dair zakkum yemegi, kaynar su, zincirler, bukagilar, atesten halatlar tiiriinden azap
da haktir, vuku bulacaktir.””83°

Imamu’l-Harameyn Abdii’l-Melik b. Abdillah el-Ciiveyni es-Safi (6.
478/1085) Kitabu'l-irsad adli eserinde konuyu sdyle Ozetlemistir: “Cennet ve
cehennem yaratilmistir, zira akil bunu muhal gérmemektedir. Kur’an’da birgok

ayet buna sahittir.%%! Hz. Adem’in isledigi zelleden otiirii cennetten ¢ikarilip

diinyaya gelmesi ve Allah’mn onu tekrar cennete koymay1 vaat etmesi, bunlarin

626 Al-i Imran 3/133; Hadid 57/21.

62 Bakara 2/24; Al-i Imran 3/131.

628 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-mevakif, 570-572.
629 Nisa 4/57, 21, 169; Ahzab 33/65; Cin 72/23.

830 Ndreddin es-Sabini, el-Bidaye fi usu/i 'd-din, 178.
631 Al-iimran 3/133; Necm 53/13-15.
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tamami kat’i olup ayetlerden c¢ikarilan hiikiimlerdir. Sevap ve azap giinii
gelmeden Once yaratilmalarmin bir faydasi olmayacagi gerekgesiyle
Mu‘tezile’den bir taife, cennet ve cehennemin su an yaratilmis oldugunu inkar
ettiler. Hz. Adem’in kissasmin anlatildig1 ayetleri de diinya bahgelerinden bir
bahceye hamlettiler. Bu dinle oynamaktir ve Miislimanlarin icmasindan
ayrilmaktir. Su an yaratilmalarmin bir faydas: yoktur seklindeki hezeyanlarinin bir
kiymeti yoktur. Ciinkii Ehl-i Hakka gore Allah Teala’nin fiilleri amaclara
hamledilmezler. O, diledigini yapar ve diledigine hiikmeder. Ayrica cennet ve
cehennemin yaratilmast iman ve akli hiikiimlerde Allah’in bir Litfu iken ve
onlarin salah ve aslah anlayiglarina da uzak degilken nasil oluyor da bunu inkar
99632

ediyorlar

Bu aciklamalardan sonra konuyla ilgili ayetlerimize gecebiliriz.
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“Inanip yararli isler yapanlara, altlarindan wmaklar akan cennetlerin
kendilerine ait oldugunu miijdele! Onlardaki herhangi bir meyveden
riziklandiridiklarinda: “Bu daha énce de riziklandigimiz seydir” derler ve o rizik
birbirinin benzeri olmak iizere, kendilerine sunulacak. Orada ¢cok temiz zevceler
de onlarin. Hem onlar orada ebedi kalacaklar. "

Ebu’l-Berekat en-Nesefi bu ayeti tefsir ederken, “Dedik ki: “Ey Adem, sen
ve esin cennette oturun...”’%** ayetini delil getirerek Mu‘tezile’nin aksine, cennetin
yaratilmis oldugunu ifade etmistir.%*® Ciinkii cennet yaratilmamis olsaydi, Allah
Teala’nin Hz. Adem’e olan bu emri anlamsiz olmus olurdu. Halbuki Allah (c.c),
anlamsiz ve sefih i yapmaktan miinezzehtir.

Ebu Mansur el-Matiiridi, Tevilatii Ehl-i’s-Siinnet adli meshur tefsirinde bu

ayeti soyle tefsir eder: “Bu ayet, cennet ve igindekilerinin fani olacagni séyleyen

Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) reddiyedir. Onlar evvel, ahir ve baki olan sadece

832 fmamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitabu l-irsad, 151.
633 Bakara 2/25.

634 Bakara 2/35.

635 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 48.
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Allah’tir diyorlar. Eger cennet ebedi olsa bu tesbih olur diisiincesiyle ebediligini
reddediyorlar. Ancak bize gdore bu bir vehimden ibarettir. Zira Allah Teéla, zatiyla
evvel’dir, zatiyla ahir’dir ve zatiyla baki’dir. Cennetin ebediligi ise kendi zatiyla
olmayip Allah’mm onu ebedi yapmasiyladir, dolayisiyla tesbih olmaz. Nasil ki
bizim isitmemiz ve gormemiz, Allah Teala’nmn isitme ve gorme sifatina bir
benzerlik olmuyorsa cennetin ebediligi de olmaz. Zira bunlarin hepsi, Allah’in

fiiliyle oluyor. Bizatihi kendiliginden degil.”®3®
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“Dedik ki: “Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, ikiniz de ondan
dilediginiz yerde bol bol yiyin, fakat su agaca yaklasmaywin, yoksa zalimlerden
olursunuz. %%

Nesefi, bu ayetteki cennetten kastin, miittakilere vaat edilen ebedilik yurdu
olan cennet oldugunu soyler. Mu’tezile ise buradaki cennetten kastin, Yemen’de
bir bahg¢e oldugunu iddia eder. Ciinkii cennette teklif de yoktur, oradan ¢ikis da
yoktur. Biz Ehl-i Siinnet de karsilik olarak sdyle diyoruz: “Oraya karsilik
(miikafat) olarak giren bir daha ¢ikmayacak. Peygamberimiz oraya mirag gecesi
girmistir ve ¢ikmustir. Ayrica cennet ehli, Allah’t bilmekle (marifet) ve O’nu
birlemekle (tevhid) sorumludurlar.”%®®

Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu’l-gayb adli tefsirinde sunlari
nakletmistir: “Buradaki cennetin yerde mi, gokte mi, ebedilik yurdu olan mu,
yoksa bagka bir cennet mi oldugunda ihtilaf edilmistir. Birinci gériis: Ebu’l-Kasim
el-Belhi, Ebu Mislim el-Isfehani, buradaki cennetten kasit yeryiiziindeki bir
bahce oldugunu sdylemislerdir. Aynen “Sehre inin’®% ayetinde oldugu gibi.
Ebedilik yurdu olan cennet olsaydi, Seytan onlar1 aldatamazdi vb. delillerle
goriislerini ispat etmeye calismuslardir. ikinci goriis: Yedinci Kattaki cennet
640

oldugunu sdyleyen Ciibbai’'nin goriisiidiir. Delil olarak da “Oradan inin’

ayetini getirmistir. Birinci inisle, yedinci kat semadan birinci kat semaya inmeyi,

636 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-Siinne, 1: 405-406.
637 Bakara 2/35.

638 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 57.

639 Bakara 2/61.

640 Bakara 2/38.
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ikinci inisle de birinci kat semadan yeryiiziine inmeyi kastetmistir. Ugiincii goriis
ise cumhur ashabimizin goriistidiir ki, o da cennetin sevap yurdu olan cennet
olmasidir. Delil olarak da, cennet lafzinin baginda olan elif-lam takisinin umum
ifade etmeyecegidir. Clinkii biitiin cennetlere girmesi muhaldir. Geriye sadece ahd
icin olmas1 kaldi. O da, biitiin Miisliimanlar tarafindan bilinen sevap yurdu olan
cennet olmasidir. Dordiincii goriis ise, hepsi miimkiindiir, bu konudaki nakli
deliller zayif oldugundan tevakkuf etmek gerekir goriisiidiir. En 1yisini Allah

blllr 99641

Osalis o3s &g JB D 231 s

“(Sonra ona) “haydi gir cennete!” denildi. O da dedi ki: “]\}e olurdu
kavmim bilseydi! ’%4?

Ayeti inceleyen Ebu’l-Berekat, bu ayette, cennetin yaratilmis olduguna
delalet oldugunu kanaatine varmustir.*® Ciinkii Allah Teila, kavminin onu
oldiirmek istedikleri anda Habib-i1 Neccar’a bu sekilde hitap etmistir ve onu teselli
etmistir. Eger cennet o anda yaratilmamis olsaydi nereye girecekti ve bu ona nasil
teselli olacakt1?

Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi (6. 671/1273), en 6nemli
eseri olan ve genis hacmine ragmen ilim ¢evrelerinde biiyiik ilgi gérmiis olan
Tefsiru’l-Kurtubi olarak meshur olan el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an adli tefsirinde
soyle der: “Ayetten zahiri olarak anlasilan, oldiiriilince ona “cennete gir”
denilmistir. Katade (r.a) soyle demistir: “Allah onu cennete girdirmistir, orda
diridir ve riziklandiriliyor.” Imam Kurtubi, Katade’nin bu soz ile “Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler, Rab’leri katinda

riziklandirilmaktadirlar "®** ayetini kastettigini soylemistir.”®4°

841 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 3: 452.

842 Yasin 36/26.

643 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 9.

644 Al-ifmran 3/169.

845 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’I-Kur’an, tahk. Ahmed
Berduni ve Ibrahim Atfis, 2. Baski (Kahire: Daru’1-Kiitiibu’l-Misriyye, 1964), 15: 20.
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3.13. RU’YETULLAH MESELESI

Rii’yetullah meselesi, ilk donemlerden itibaren kelam bilginlerinin
iizerinde yogunlastig1 ve o zamandan giinimiize kadar uzun tartigmalara yol acip
canliligini halen koruyan 6nemli kelam problemlerinden biridir.

Rii’yet, ister diinyada ister ahirette olsun goz ile miisahede etmek anlamina
gelmektedir.54® Buradaki miisahede ile inkisaf kast edilip o da bir seyi duyu orgam
olan gozle, oldugu sekil iizere ispat ve idrak etmektir.®*’ Liigatte gormek anlamma
gelen rii’yet terimiyle Allah lafzinin terkibinden olusan rii’yetullah,
kelamcilarimiz tarafindan “Allah’in ahirette inananlar tarafindan goriilebilmesi’ni
ifade etmek i¢in kullanilan teknik bir terimdir.

Kur’an ve hadislerde yer bulmasi nedeniyle bu konudaki tartismalar1 Hz.
Peygamber donemine kadar gotiirmek miimkiin olsa da, Rii'yetullah meselesi I1.
(VL) yizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan itikadi konulardan biridir. Ahmed b.
Hanbel'in verdigi bilgiye goére, Siimeniyye ile Allah'in varligi konusunda
tartismalar yapan Cehm b. Safvan'in Allah'in duyularla algilanamayan bir varlik
oldugunu, insanin ruhunu géremedigi gibi Allah’1t da goremedigini soylemistir.
Boylece Cehm, Allah'in gozle goriilemeyecegini dnce akil yiiriiterek ispatlamaya
calismis, daha sonra gozlerin Allah't idrak etmedigini agiklayan miitesabih ayeti
kendi anlayis1 dogrultusunda yanls bir te'vile tabi tutmustur. ibn Riisd rii'yetullah
tartismalarinin ortaya ¢ikisint Mu‘tezile’nin uluhiyyet anlayisina baglar.®4

Ehl-i Siinnet alimlerinin tamami, Misliimanlarin ahirette Allah’in ikrami
ve liitfu olarak O’nu géreceklerini savunurken®® Cehmiyye, Mu’tezile, Hariciyye,

Neccariyye, Zeydiyye, Imamiyye ve Miircie’nin cogunlugu ile Miisliiman

646 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabii t-tarifat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’I-{imiyye, 1416/1995), 109.

647 Taftazani, Saaduddin, Serhu I-akaid, Hzr. S. Uludag (Istanbul: 1991), 34.

648 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, DI4, c. 35 (istanbul: 2008), 312.

649 Matiiridi, Kitabu z-tevhid, 120-128; Te vildtu Ehli’s-Siinne, tahk. F. Yusuf el-Hayme (Beyrut:
2004), 2: 281; Nesefl, Tabswratii'l-edille fi usuli’d-din, tahk. Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin,
(Ankara: 2004), 1: 508; Ebu’s-Sena, Mahmud b. Zeyd el-Hanefi el-Métiiridi el-Lamisi,
Kitabu’t-temhid li kavaidi t-tevhid, 79; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-mevakif, 186; Tacuddin
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, es-Seyfis ' I-meshur fi serhi akideti Ebi Mansur, 56;
Ndareddin es-Sabani, el-Bidaye fi usuli’d-din, 87; Molla Aliyyiil Kari, Serhu Kitabi’l-fikhi’I-
ekber, 213; imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah es-Safi, Kitabii l-irsat,
71; Ebu’l-Hasan, Ali b. Ismail el-Es’ar, el-Luma’, 38; Allame es-Seyh Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Baberti, Serhu I-akideti’t-Tahaviyye, 62.
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filozoflar Allah’in bas gozii ile goriilmesinin ne bu diinyada ne de ahirette
miimkiin olmadigm1 savunmuslardir.5*°

Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevakif adli eserinde sunlar1 nakleder:
“Sahih hadislerde gectigi tizere, O’nun kullarina tipki Ay’m dolunay gecesi
goriilmesi gibi tam bir agiklikla goriilmesi ve kulda gorme halinin olusmasi
miimkiindiir. Bu, sadece Ehl-i Siinnet’in savundugu bir goristiir. Bu hususta diger
firkalar Ehl-i Siinnet’e muhalefet etmistir. Ger¢i Kerramiyye ve Miicessime
Allah’1n goriilmesini miimkiin gérmiistiir fakat onlar, Allah’mn bir cisim olduguna
ve bir yonde bulunduguna inandiklar1 i¢in bdyle diistinmiislerdir. Onlara gore
mekan1 ve yonii bulunmayan bir seyin goriilmesi soyle dursun, var olmasi bile
imkansizdir.”®5!

Matiiridiligin  sistemlesmesinde ve ekollesmeye giden siiregte sonraki
nesillere aktarilmasinda basrol oynayan Ebu Mansur el-Matiiridi, sistematik
kelam konularmi ele aldigi, Ehl-i Siinnet diisiincesi ve Matiiridiyye akaidiyle ilgili
bilgiler verdigi Kitabii’t-tevhid adli eserinde bu konunun basinda séyle demistir:
“Aziz ve Celil olan Rabbin goriilmesi hakkindaki s6z sundan ibarettir: Bize gore
O’nun goriilmesi gereklidir, haktir, ancak bu rii’yet idraksiz (yani ihatasiz; ¢linkii
O, siirlara, yan ve taraflara sahip olmaktan/hacimli olmaktan miinezzehtir) ve
tefsirsiz (yani gorenin karsisinda olmaktan, ona gore belli bir mesafede
bulunmaktan ve @6z i1smlarmin kendisine ulasmasindan miinezzehtir)
olacaktir.”%? Imam Matiiridi, devaminda ilk dnce nakli, daha sonra akli delillerle
rii’yetullahi ispat etmis ve Mu‘tezilenin goriislerini ¢iirlitmeye calismistir.

Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki (6. 771/1370), es-
Seyfu’l-meshur fi serhi Akideti Ebi Mansur adli Matiiridi akaidini serh ettigi
eserinde s0yle bir degerlendirme yapmaktadir: “Allah Tedla, ahirette goriilecektir.
Rii’yetin manasi, Allah Teala’y1 tipk:i diinyada goriilebilen baska seyleri goriir
gibi fakat cihet ve keyfiyetten miinezzeh olarak, gozle gérmek suretiyle bilgi
edinmemizdir. Biz O, goriilebilir demisizdir. Ciinkii mevcuttur ve her mevcudun

goriilmesi miimkiindiir, o halde Allah da goriilebilir. Ortada cinler gibi

850 Ebuw’l-Yiisr el-Pezdevi, Usulii’d-din, (Kahire: 1963), 34; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi
ebvabi t-tevhid ve’l-adl (Rii ’yetu’l-Bari), tahk. M. Mustafa Hilmi-Ebii’l-Vefa Ganimi (Kahire:
ts.), 4: 139; Nesefi, Tabsira, 1: 508.

851 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu I-mevakif, 3: 188.

852 Matiiridi, Ebu Mansur, Kitabu t-tevhid, 139.
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goriilemeyen birgok sey dururken, nasil olur da siz her mevcut goriiliir dersiniz
denemez. Ciinkii biz “aklen kesinlikle goriilecektir demedik, goriilebilir dedik”
diyoruz. Goriilebilir hiikmiinden goriildii sonucu ¢ikmaz. Sonra sizin sdylediginiz
herkesin kabul ettigi bir sey degildir. Clinkii cinniyi bagka biri gérmese de sarali
gorlir. Birgok salih kisiden cinleri gordiikleri seklindeki sahih haberler bize
ulagmustir. Ister cinni olsun veya baska seyler olsun varliklar icinde goriilemeyen
seylerin  bulunmast  Allah’m  adetini, onlarin goriilmesi istikametinde
ylriitmemesindendir, yoksa bizzat onlarin goriilemez olmasinda degildir.
Peygamber (sav), Cebrail’i (a.s) gordiigli halde huzurunda bulunanlar onu
gérmiiyorlardi. Bizim alimlerimiz Allah’m ahirette goriilecegi ve O’nu
miiminlerin gorecegi konusunda ittifak etmiglerdir. Peygamberimiz (sav) soyle
buyurmustur: “Siz Rabbinizi, dolunay gecesinde ay1 gordiigiiniiz gibi (rahatca)
goreceksiniz, O’nu gormekte izdihama diismeyeceksiniz.”®® Bu, dogrulugu
tizerinde ittifak edilmis bir hadistir.”®%*

Mu‘tezili diistiniirlerin tevhid prensibi, biitiin konularda merkezde yer alip,
Allah’m her tiirlii benzerlik ve noksanliktan uzak olmasini gerektirir. Rii’yetullah
ile Allah’in goriilebilmesi, isitilmesi hatta hayalinin diisiiniilmesi dahi bu prensibe
ters diismektedir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore tevhid akidesinin temeli akildir. Yani akli, nakil
karsisinda oncelemistir. Rii’yetullah konusunu da tevhid bahsi iginde ele aldig1
icin, akli bir takim gerekcelerden oOtiirii rii’yeti Allah Tedla hakkinda caiz
gormemistir. Rii’yet nefyedilirken hem akli hem de nakli delillere dayaniyor
goriinse de temelde ret nedeni aklidir.®>® Bu noktada o, goriilmenin cisim olmay,
hatta Allah ile musafaha edilebilmesini gerektirecegini iddia etmistir. Dolayisiyla
tesbih ve tecsimden ka¢inmak i¢in rii’yetullahin reddedilmesi ona gore elzemdir.

Ancak Mu‘tezile, keyfiyetsiz ve cisimlere benzeme olmaksizin Allah’in
goriilmesinin miimkiin oldugunu ifade eden Ehl-i Siinnet’e diger meselelerde
oldugu kadar asir1 tepki gostermeyerek, onlar hakkinda esnek davranmakta ve

onlar1 kiifiirle itham etmemektedir. Kadi Abdiilcebbar buray1 soyle izah eder:

853 Buhari, “Tevhid”, 24; Miislim, “Iman”, 299.

854 Tacuddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, es-Seyfu l-meshur fi serhi akideti Ebi
Mansur, 56.

855 Abdiilcebbar, Tenzihii’I-Kur’an (Kahire: 1329), 358-359; Nesefi, Tabsira, 1: 509-510.
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“Ri’yet, Allah’tan nefyi gereken hususlardandir. Bu konuda hem nakli hem de
akli delille istidlalde bulunmak miimkiindiir. Bu meselede bize kars1 ¢ikani tekfir
etmeyiz. Cilinkii O’nun goriilemeyecegini bilmemek, O’nun zatin1 veya
sifatlarindan birini bilmemeyi gerektirmez. Bu nedenle Hz. Musa’nin “Ey

86 jfadesinde gegen talebin, Hz.

Rabbim! Bana kendini goster, sana bakayim
Musa’nin kendi kendine yonelttigi bir istek olmasini caiz gordiik.%’

Mu‘tezileye gore Allah’in goriilebilecegini varsaymak, O’nun bir mekan
ve cihette yer alacagi sonucuna gotiireceginden, ne sekilde olursa olsun Allah’in
dinya ve ahirette goriilmesi fikrine olumlu yaklasmamaktadir. Fakat
Mu‘tezile’nin Allah’in goriilmesinin miimkiin olmadig1 yOniindeki goriisiini
destekleyen naslar yaninda, O’nun goriilebilece§ine destek veren ayet
metinlerinin de bulundugu, belki de c¢ogunlukta oldugu bilinmektedir. Bu
durumda Mu’tezile’nin yapabilecegi geriye tek secenek kalmaktadir. O da,
Allah’mn goriilebilecegini belirten metinleri mecaz kabul ederek®® mezheplerinin
diisiince sistemi icerisinde onlar1 te’vil etmek ve yorumlamaktir.

Ebu’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), ilk donem Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile
kelamcilarinin arazlarin goriilemeyecegi noktasinda goriis birligine vardiklarini
belirterek, miitekaddim Mu‘tezile’nin cismiyeti goriilmenin mutlak illeti kabul
ettigini sdyler. Dolayisiyla cisim 6zelligi gosteren her sey goriiliir, cisim olmayan
bir varligm goriilmesi ise imkansizdir. Bundan dolay1 Allah’n goriilebilecegini
soylemek ile “Allah cisimdir” demek arasmda bir fark bulunmamaktadir.®®
Bunun yanmda ilk déonem Ehl-i siinnet keldmcilarina goére goriilmenin illeti
bizatihi kdim olmaktir. Allah Teala, zatiyla kaim bir varlik oldugundan, diger
biitlin varliklar (cisimler) gibi O’nu da gozle gérmek miimkiindiir. Su halde
Allah’in goériilemez oldugunu ileri siiren kimse, Zat-1 ilahi’yi kendi basina var

olamayan, varlik kazanmak i¢in cisimlere muhta¢ bulunan arazlarla bir tutmus

olmaktadir. Nesefi, Tabsiratii’l-edille adli kelam eserinde “miiteehhiriindan olan

856 A’raf 7/143.

857 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 1: 374,

8% Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’dn, tahk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: 1408/1988), 2: 272.

859 Abdiilcebbar, Miitesdabihii’l-Kurdan, 2: 673.
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bir kisim ashabimiz, rii’yeti miimkiin kilan mutlak illetin varlik (viicid) oldugunu
sdylediklerini” beyan etmistir.®°

Mu‘tezile, Allah’in duyu organi olan goz ile goriilemeyeceginde fikir
birligi saglamigken, kalben goriilmesinde ise ihtilafa diismiistiir. Cogunlugu,
Allah’in bilinmesi anlaminda kalplerle goriilebilecegini savunurken, bazilari da

bunu miimkiin gérmemektedir.%®!

Yine c¢ogunluk, Allah’in kendi zatini
gorebilecegini belirtirken, bir grup da Allah hakkinda hem gormeyi, hem de
goriilmeyi reddetmistir.®®? Ehl-i Siinnet ise Allah’1 duyu organi gozle gdérmenin
diinyada aklen miimkiin, ahirette ise bunun tesbih, keyfiyet, kemiyet ve mesafe
olmaksizin naklen vacip oldugunu belirtmistir.%®3

Mu‘tezile mezhebi akli bazi delillerle rii’yetullah1 inkar yoluna gitmislerdir.

Bunlar1 kisaca soyle izah edebiliriz:

1. Karsida Bulunma (Mukabele) Delili

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) bu delili su sekilde izah eder: “Bu delile
gOre insan ancak goz organi ile gorebilir. Goz ise baktig1 nesneyi ancak karsida
olam1 veya karsidakine huldl etmis bir seyi gorebilir. Allah’in ise nesnelerin
karsisinda, onlara huliil etmis veya bu kapsamda olmasi diisiiniilemez. Ciinkii
karsida bulunma cisim ve arazlar i¢in gegerlidir. Bu istidlal, sunlara
dayanmaktadir: Bizden birinin saglam gérme duyusu bulundugunda, engeller
kaldirilmis ve idrak edilen sey de mevcut ise, gormesi gerekir. Bu sartlar hazir
olmadiginda gormesi imkéansiz olur. Zira sebep, illet ve sart cinsinden
miieessirlerin etkisi bu yolla bilinir. Allah Teala’nin mukabil veya mukabil
hiilkmiinde olmasinin caiz olmadigma gelince, mukabele ve hulul, sadece cisim ve
arzlar icin gecerlidir. Allah Teala ise cisim ve araz degildir.”%%

Ote yandan Abdiilcebbar “Insan, karsisinda olmadig1 halde aynadan kendi
yiiziinii gérmektedir. Oyleyse nesne ancak kisinin karsisinda oldugu takdirde

goriilebilir denemez.” iddiasi ise soyle yanitlar: Burada insanin yiizii mukabil

660 Ehu’l-Muin en-Nesefi, TabsuratiiI-edille, 1: 532-533.

661 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii 'I-Islamiyyin ve ihtildfii'I-musallin, tahk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: 1411/1990), 1: 235.

662 Ntireddin Ahmed b. Mahmud b. Ebibekir es-Sabani, el-Biddye fi usili’'d-din, tahk. Bekir
Topaloglu (Ankara), 38.

663 Eb(i Mansur el-Matiiridi, Kitdbii 't-tevhid, 120-128.

864 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli I-hamse, 400.
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hiitkmiindedir. Nitekim 151k bulundugu yerden ayrilip aynaya ulasir ve ayna goz
gibi olur. Sonra geriye yansir ve boylece insan, yiiziinii kendi kargisindaymis gibi
goriir.”®%°

Mu‘tezile mezhebi, goriilebilmenin alanini sinirlayarak yalnizca cisimlerin
goriilebilecegi iddiasmi savunmustur.®®® Ehl-i Siinnet ise gdrmeyi en genis

anlamiyla ele alir ve “var olmayr” goriilebilir olmanmn temel sarti kabul

etmislerdir.®%’

2. Makul Engeller Delili

Bunlar, goriilecek olan nesnenin ¢ok yakin veya uzakta bulunmasi, baska
bir nesne tarafindan perdelenmis veya ortiilii olmasi, cevher-i fert gibi heniiz
yogunluk kazanmamis seffaf bir halde bulunmasi, melekler ve cinler gibi ¢ok ince
ve hassas bir yapiya sahip olmasi ve goriilecek seyin gérme hizasinin disinda
olmasidir. Bu engeller s6z konusu oldugunda cismin goériilmesi imkansizdir. Fakat
bu engeller cisimler i¢in gecerlidir. Bunlarin Allah hakkinda diisiilmesi muhaldir.
Dolayisiyla Allah’in goriilmemesi herhangi bir engelden kaynaklanmayip, kendi
zatinda rii’yetin imkansizligindandir. Su halde, herhangi bir engel bulunmadigi

halde goriilememesi, goriilmesinin imkansiz oldugunu gosterir. %8

Ebu’l Hasan el-Es‘ari (6. 324/935), el-Luma’ adli eserinde rii’yetin imkanini
su sekilde ispat etmistir: “Allah Tedla’nin goriilmesinin imkansiz olmasi ve
rii’yeti O’ndan nefyedebilmek icin, Allah hakkinda caiz olmayan bazi seylerin
tahakkuk etmesi gerekir. Eger rii’yetullah1 kabul etmemiz hudus, tesbih, tecsim ve
zilim gibi vasiflarin, Allah’a isnat edilmesini gerektiriyorsa o zaman caiz
olmazdi. Ancak bdyle bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii gérme eylemi,
goriilen seyin hadis oldugunu gdsteremez. Eger goriilen sey hadis oldugu i¢in
goriiliiyorsa, o zaman her hadis olanin goériinmesi gerekir. Bu ise Mu‘tezile’ye

gore de batildir.

665 Abdiilcebbar, Mugni, 4: 141; Serhu’I-usuli’I-hamse, trc. Ilyas Celebi (Istanbul: 2013), 402.

666 Abdiilkahir Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Usulu’d-din (istanbul:
1928), 9: 98.

667 Sa’dettin Mes’ud b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-akaid, tahk. Muhammed Adnan Dervis
(Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2011), 127.

568 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’l-hamse, 400.
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Aynen bu sekilde rii’yetin ispatinda tesbih de tecsim de yoktur. Zira biz
siyah1 da beyazi da goriiyoruz ve bizim gérmemiz onlar1 birbirine karistirmiyor ve
ne siyah beyaza doniisiiyor ne de beyaz siyaha doniisliyor. Rii’yetin kabul
edilmesi, Allah’1 zalim de yapmaz, yalanci da yapmaz. Ciinkii biz, zalimi,
yalancty1 gordiigiimiiz gibi zalim olmayani ve yalanci olmayani da goriiriiz.
Dolayisiyla rii’yetin kabul edilmesi, Allah Teala i¢cin caiz olmayan bir netice
meydana getirmeyince, muhal olmamis olur. Muhal olmayinca da Allah hakkinda

caiz olmus olur.”%®

3. Simdiki Zamanda Goriilmemesi Delili

Mu‘tezile’nin anlayisma gore gormenin gergeklesebilmesi i¢in su sekiz

sartin olusmasi gerekir:
1-Duyu organlarmin saglamligi,
2- Gorlinenin goriilmesinin imkani,
3- Gorilinenin ¢ok yakin olmamasi,
4- Gorilinenin ¢ok uzak olmamasi
5- Seffaf olmamasi,
6- Gorlinecek seyin goriilemeyecek kadar kiiglik olmamasi,
7- Engelin olmamasi,

8- Karsilikligin gerceklesmesi.

Bu sartlarin olusmast halinde goérme zorunlu olur. Bu sartlarin
gerceklesmesi durumunda gérmenin olusmamasi demek, karsimizda bulunan
giinesi, dagi, ay1 gébremememiz anlamma gelir ki, bu bilgisizlikten bagka bir sey
degildir. Ancak Mu’tezile’ye gore Allah’in goriilmesi konusunda bu sartlarin
aranmas1 imkansizdir. Ciinkii yukarida anilan son alt1 kosul, sadece cisimler

hakkinda diisiiniilebilir. Oyleyse rii’yetullah konusunda aranmasi gereken ilk iki

669 Es’ari, Ebu’l-Hasen, el-Luma’, 2. Bask1 (Beyrut: Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, 2012), 38.
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sart vardir. Bu iki sart su anda var olduguna gore, su anda gérmemiz zorunlu
olmaktadir. Su anda gérmedigimize gore, bu durum bize O’nun zat1 dolayisiyla
gdriilmesinin imkansiz oldugunu bildirir.6™

Kadi Abdiilcebbar so6yle devam ediyor: “Sayet ‘camin arkasindakini
gordiigimiiz halde, perdenin rii’yete engel oldugunu nasil soylersiniz?’ denirse,
deriz ki: Perdenin bir engel oldugunu inkar etmek miimkiin degildir. Bunu inkéar
eden gozle goriileni inkar etmis ve zaruri bilgiye kars1 ¢ikmis olur. Cam hakkinda
sOyledigine gelince, biz onun arkasindakini goriiyoruz, ¢linkii onda egrilme
biikiilme yoluyla olusan araliklar ve bir ¢esit saydamlik ve ziya bulunmaktadir ve
onun Otesini perdelememektedir. Aynen bunun gibi eger ‘6lmek tizere olan kisinin
melegi gérmesi ve cinlerin birbirlerini gérmeleri s6z konusu iken, rikkatin
(seffafligin) rii’yete nasil engel oldugu’ sorulacak olursa; deriz ki: Rikkat
kendiliginden degil, dig bir nedenle rii’yete engel olur. O da, 15181n azhig ve
zayifligidir. Olen kisi melegi goriir, ¢linkii onun 15181 ¢ok giiclii ve fazladir. Cinnin
hali de boyledir.”5"*

Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), el-fktisad
fi’l-i'tikad adli kelam eserinde, rii’yetullah hakkinda aklen caiz oldugunu ve buna
bir engelin bulunmadigmi séyler ve soyle devam eder: “Goriilebilmenin sarti,
Allah’m bizzat zatinin mevcut olmasidir. Bilakis mevcut olan her seyin bilinmesi
vacip oldugu gibi goriinmesi de vaciptir. Buradaki vacipten kastim, bil fiil
olmayip bil kuvve bilinme ve goriinmedir. Yani, Allah Tedla, zat1 dolayisiyla
rii’yetin kendisine tealluk etmesine uygundur.”®'2

Son olarak, insanlar yaratilis itibariyle sevdikleri seyleri mutlaka gérmek
isterler. Bu arzu, tatmin edilmedigi siire ile dogru orantili olarak artar ve nihayet
bir tutkuya doniisiir. Sayet o sevdikleri seyi, hic gérmemislerse o zaman bu
tutkuya bir de merak eklenir. Cennette insanlarin biitiin istekleri yerine
getirilecegine gore, “Allah'n cemalini, bir sekilde kendisini seven kullarina
gostererek bu meraki gidermesi” akla daha yatkin goziikmektedir. Zira birgok

nakli delilde, Allah Teéla, miiminlere zatin1 gosterecegini haber vermekte olup,

670 Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’I-hamse, 408-416.

571 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 416.

672 Epu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-i tikad, tahk.
Abdullah Muhammed el-Halili, 2. Bask1 (Beyrut: Daru’l-Kiitubii’l-Iimiyye, 2015), 42.
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miminlerin buna arzu ve istekleri artmaktadir. Allah’m bu vaadini yerine
getirmesi akla uzak gelmemekle beraber, miiminlere bahsedecegi biiyiik bir lituf
da olacaktir.

Tiim bu agiklamalardan sonra konuyla alakali ayetlere gecebiliriz.

z
“
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“Hani bir zamanlar “Ey Musa! Biz Allah’t agik¢a gormedikce senin
soziinle asla inanmayacagiz” demistiniz de bunun tizerine sizi yildirim ¢arpmuisti
ve siz de bakakalmistiniz. %™

Zemahseri bu ayetin tefsirinde rii’yetullahin nefyine iliskin soyle
aciklamalarda bulunur: “Hz. Musa’nin, kavminin bu istegini yerine getirmeyip,
reddetmesinde, Allah Tedla’nin goriilmesinin muhal olmasina delil vardir. Her
kim rii’yeti Allah’a caiz kilarsa O’nu cisim ve araz cinsinden yapmis olur. Bunda
israr edinceler kiifre daldilar ve Allah onlara ceza olarak yildirim gonderdi.
Ibnii’l-Miineyyir, Zemahseri’nin bu yorumuna soyle karsihk vermistir: “Mu‘tezile
mezhebi firsat bilerek kendi itikadina goére bu ayeti yorumlamistir. Kendi
iddialarina gore cezalanmalarinin sebebi, caiz olmayan bir seyi Allah’tan
istemeleri olmustur. Halbuki durum bdyle degildir. Hz. Musa, A’raf suresindeki
ayette Allah Teala’y1 bu diinyada gérmek isteyince, Allah Tedla ona kendisinin
diinyada goriilemeyecegini haber vermistir ve bu haber hem kendisi hem de
[srailogullar1 katinda sabit olmustu. Biz Ehl-i Siinnet’e gore de Allah Teéla bu
diinya hayatinda goriilmez, miiminler ahiret yurdunda O’nu goreceklerdir. Bu
haberin dogruluguna inanmak vaciptir. Fakat ne var ki Israilogullari, bunu
bildikleri halde sirf inatlar1 ve sliphelerinden sebep bunu talep ettiler ve Allah
Teédla onlara bu cezayr verdi. Rii’yetullah’in vuku bulmasi aklen ve naklen
sayllamayacak kadar ¢ok delille sabittir. Keldm ilmimde bunlar uzun uzadiya
anlatilmistir. Bizim buradaki amacimiz Zemahseri’nin tutundugu iddiasina yanit

verip, ona reddiye yapmaktir.”%"4

673 Bakara 2/55.
674 Zemahser, el-Kessdf, 1: 144,
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Ebu’l-Berekat ise ri’yetin nefyi hususunda Mu‘tezile’nin bu ayete
yapistigini sdyler. Clinkii Mu‘tezile’ye gore eger Allah’in goriilmesi caiz olsaydi,
caiz olan bir seyi istemekten dolay1 azap gérmezlerdi. Buna cevap olarak deriz ki:
Onlar kiifiirlerinden dolay1 cezalandirildilar. Zira onlarin “sen Allah’1 gordiin, biz
de Allah’1 agik¢a gdormedik¢e sana iman etmeyiz” sozleri kiifiirdiir. Hz. Musa’nin
(a.s) mucizelerini gordiikten sonra ona iman etmediler. Halbuki mucizeden sonra
Peygambere iman etmek vaciptir. Iman etmeyi bir sarta baglamak caiz degildir.
Ayrica onlar irsat olmak ic¢in bir istekte bulunmadilar, inatlarindan dolay1 boyle
bir sey istediler.?”®

Rivayet tefsirin temel kaynaklarindan biri olan Ibn Kesir’in (6. 774/1377)
Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim adli eserinde bu ayetle alakali su bilgiye yer verilmistir:
“Hz. Enes’ten gelen bir rivayete gore, bu kisiler Hz. Musa’nin Tur dagma Allah
Teala ile goriismek igin sec¢tigi yetmis kisi olup, kelamullahi igitenlerdir. Daha
sonra “Biz Allah’1 agik¢a gérmedikce sana inanmayiz” demisler ve bir yildirim ile

cezalandirilarak &lmiislerdir.”57®
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“Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar.

(Buna sagsma!) Miisd’dan, bundan daha biiyiigiinii istemisler ve “Allah’t bize

actkca goster” demislerdi. Béylece zuliimleri sebebiyle onlart yildirim ¢arpti.

Sonra kendilerine apagik deliller gelmesinin ardindan (tuttular) buzagiy tanr
edindiler. Biz bunu da affettik ve Miisd 'ya apagik bir giic ve yetki verdik. ®""

Zemahseri bu ayetin de rii’yetullahin nefyine delil oldugunu su sekilde

ifade eder: “Eger istedikleri sey, caiz olan bir sey olsaydi Allah onlar1 zalim diye

isimlendirmezdi. Hz. Ibrahim (a.s) Allah Teala’dan oliileri nasil dirilttigini

kendisine gostermesini istedi ve bunun {izerine Allah onu =zalim diye

isimlendirmeyip, bir yildrim da géndermedi. Burada ise Allah (c.c) kendisini

675 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 64-65.

676 Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi el-Basri, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, tahk. Sami b.
Muhammed Selami, 2. Bask1 (Riyad: Daru Tibe li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999), 1: 264.

577 Nisa 4/153.
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gérmeyi isteyenlere zalim demek suretiyle, bu istegin yanlis ve imkansiz bir istek
oldugunu haber vermis oldu.”®’®

Imam Nesefi ise bu ayetin tefsirinde su agiklamalar1 yapar: “Onlarmn
zuliimlerinden kasit, rii’yet hususunda inat etmeleridir. Yoksa sadece rii’yeti
istemeleri degildir. Zira rii’yet, Kur’an’in toplu indirilmesi gibi miimkinattandir.
Eger bu azap sadece rii’yeti istemelerinden dolay1 olsaydi, Hz. Musa bu azaba
daha layik olurdu. Ciinkii “Ey Rabbim, géster bana kendini de bakayim sana’®"®
sOzlinli sOyleyen kendisi olup, yildirim ona carpmamustir. Bilakis Allah onu
imitlendirip, goriilmesini miimkin olan bir seye (dagmn yerinde durmasina)
baglamistir. Miimkin olan bir seye (dagin yerinde durmasi) baglanan ancak

miimkin olur (yani rii’yetullah da miimkindir).”%°

ek Galall shs Ul A3 h s 453 Y

“Gozler O’nu goremez, O ise biitiin gozleri goriir. O, Lituf sahibidir, her
seyden haberdardir. %"

Nesefi, Ehl-i Stinnet’in goriisiinii soyle izah eder: “Gézler O’nu idrak
edemez” Aayetiyle Allah’tan nefyedilen, idraktir. Idrak ise smnmrli olanm her
yoniiyle kusatilmasidir ve rii’yetten daha kapsamlhidir. Dolayisiyla idrak goriileni
biitlin yon ve taraflariyla kusatmaktir. Allah ise yon ve sinir1 olmadigi i¢in ihata
edilemez ama O’nun goriilmesi miimkiindiir. Nitekim ilim i¢in ihata ne ise gérme
icin de idrak odur. Biitiin yonleri ve smirlar1 ile birlikte bilinmeyi gerektiren
ihatanin nefyedilmesi, ilmin de yoklugunu gerektirmez.®®? Ozetle anlayacagimiz
sey, ayette nefyedilen Allah’1n (c.c) idrak edilmesidir, gozle goriilmesi degildir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore “O’nu gozler idrak etmez, gozleri O idrak
eder %8 ayeti Allah’m goriilemeyeceginin delilidir. Ciinkii “idrak” lafz1 “basar”
kelimesiyle kullanildiginda rii’yet anlamina gelir. Bagska bir anlam tasimasi
miimkiin degildir. Bu ayette Allah Teala, zatinin gozle idrakini (goriilmesini)

nefyetmistir. Rii’yetin nefyi, Allah i¢cin 6vgii kabilindedir, rii’yetin zattan nefyi

678 Zemahser, el-Kessdf, 1: 572.

679 A’raf 7/143.

680 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 1: 303.

881 En’am 6/103.

682 Matiiridi, Kitabu 't-tevhid, 139; Te vilatu’I-Kur’an, 198-199.
683 En’am 6/103.
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Ovgili ise, onun zata nispeti noksanlik olur. Herhangi bir noksanhigin Allah’a
nispeti ise caiz degildir.®

Ote yandan KAadi Abdiilcebbar’a gore idrak kavrami mutlak olarak
kullanildiginda bir¢ok anlama gelmektedir. Bazen idrak kavramiyla bulug
kastedilir. Zira gocuk ergenlik ¢cagina ulastiginda “Cocuk idrak etti” denilir. Bazen
idrak kelimesi ile olgunluk kastedilir. Ornegin meyve olgunlastiginda “edrake’s-
semer” denilir. Bazen yetisme anlaminda “Falan filana yetistiginde falan filani
idrak etti” denilir. Bazen de sicakhigi, soguklugu ve sesi idrak ettim denilebilir.
Fakat idrak, géz kavramiyla kullanildiginda sadece rii’yet kastedilir. Bu durumda

“O’nu gozler idrdk etmez "%

ayetinin manasit “O’nu gozler goremez.” demektir.
Dilbilimciler de bu kullanim1 kabul etmistir.®3® Abdiilcebbar’a gére rii’yet, vakit
belirtilmeksizin nefyedildiginden, Allah’m higbir zamanda ve durumda
goriilmemesini zorunlu kilar.

Abdiilcebbar idrak ile gérmenin ayni anlama geldigini ispat etmek i¢in soyle
devam eder: “Arapcada “Bu sahsi goziimle idrak ettim” demek ile “Bu sahsi
goziimle gordiim” veya “Bu sahsa goziimle baktim” demek arasinda hicbir fark
yoktur. Ancak “Goéziimle idrak ettim fakat gormedim” veya “gordiim fakat idrak
etmedim” denilecek olsa bu iki climlenin birbiriyle ¢eliskili oldugu kabul edilir.
Bu iki lafzin anlamda ittifak etmelerinin isareti, beraberce ispat edilmeleri ve
beraberce nefyedilmeleridir. Eger biri ispat edilirken digeri nefyedilecek olsaydi,
s0z ¢eliskili olurdu. Bu yontemle “ciilus” ve “kuud” kelimelerinin ve daha bagka

isimlerin ayn1 anlama geldiklerini 0 greniyoruz.”687
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884 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 375-376.
685 En’am 6/103.

886 Abdiilcebbar, el-Mugni, 4: 145.

887 Abdiilcebbar, Serhu 'I-usuli’I-hamse, 376.
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“... (Musa) “Rabbim! Bana kendini goster; seni géreyim” dedi. (Rabbi):
“Sen beni asla goremezsin... %%

Ebu’l-Berekat bu ayetin, Ehl-i Siinnet i¢in rii’yetin cevazina delil oldugunu
sOylemistir. Ciinkii Hz. Musa, Allah’in goriilecegine itikat etti ve bunu Allah’tan
istedi. Allah Teala i¢in caiz olmayan bir seyi istemek kiifiirdiir.®8°

Kadi Abdulcebbar’a gore “... (Musa) “Rabbim! Bana kendini goster, seni
goreyim” dedi. (Rabbi): “Sen beni asla goremezsin...”%° ayeti de Allah’m
goriilemeyeceginin delilidir. Bu ayette birka¢ yonden Allah’in goériilemeyeceginin
delili vardir. Buradaki istegin Hz. Musa’nin degil kavminin istegi oldugu veya Hz.
Musa (a.s), rii’yetin Allah i¢in imkéansiz oldugunu biliyordu. Ancak cevabi
iimmeti icin ikna edici olmadigindan, Allah Teala’dan onlar1 ikna eden bir cevap
vermesini istedi. Ayrica, “Len terani” deki len edati, Mu‘tezile’nin icmasiyla
te’bid(ebedilik) ifade eder yani rii’yetullah1 mutlak olarak nefyeder.%%

Ehl-i Siinnete gore ise bu ayet Allah’in gériinmesinin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Eger Allah kendisinin goriilmesinin imkansiz oldugunu belirtmek
isteseydi, onun “Seni goreyim.” istegine karsilik “Ben goriinmem.” seklinde
cevap vermesi gerekirdi. Ornegin yaninda tas bulunan bir kimseye, onu yenilecek
sanan birinin, “Sunu ver de yiyeyim.” demesi halinde muhatabinin dogru cevabi
sOyle olur: “Bu yenmez.” Ne var ki yenmesi miimkiin olan bir yemek olsaydi,
dogru cevap soyle olurdu: “Sen yiyemeyeceksin.” Ayrica Allah’in kendisinin
goriilmesini dagin istikrarina baglamasini da “Bu halinle veya bu diinyevi
yaratilisinla beni géremezsin, su daga bak; o bile azametine ragmen beni gérmeye
tahammiil edemez.” manasinda anlamak gerekir. Neticede Allah dagda tecelli
ettigi zaman, dag paramparga olmustur.®%?

Ayrica Mu‘tezile ayetin devami olan “...ancak su daga bak, o yerinde

7693 ifadesinin {isliibuna isaret ederek Allah’m;

durabilirse, beni goriirsiin
Musa’nin  kendisini gdérmesini, dagm istikrar bulmasma baglamasini sart

yoniinden degil aksine “Ayetlerimizi yalanlayanlar ve o dyetlere uymay:

688 A’raf 7/143.

689 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 1: 96.

69 A’raf 7/143.

891 Abdiilcebbar, Serhu 'l-usuli’l-hamse, 422-424, 426.
692 Razi, Mefatihu’l-gayb, 355-354.

693 A’raf 7/143.
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kibirlerine yediremeyenler var ya, onlara géklerin kapilar: agilmaz. Onlar, deve
igne deliginden gecinceye kadar cennete de giremezler!”® ayetindeki gibi,
gerceklesmesi aklen hi¢ miimkiin olmayan bir seye ta’lik etmek oldugunu
diisiinmektedir. Bu ifadeden de anlasildig1 lizere ayetleri yalanlayanlarin cennete
girmeleri devenin igne deliginden ge¢cmesi gibi nasil imkansiz ise, Hz. Musa’nin
da Allah’1 gdrmesi dagin yerinde durmasi gibi muhaldir.%%

Kadi Abdiilcebbar ve Zemahseri, ayetteki “nazar” fiilinin “ila” harfi
cerriyle kullanildiginda bunun, kesin olarak go6ziin gérmesi anlamma gelmesi
gerektiginden hareket ederek ayeti miitesabih kabul eden bir grup erken donem
Mu‘tezile bilginlerinden ayrilmis ve bunu, rii’yetullah ile ilgili kendi
diisiincelerini destekleyen muhkem ayetlerden kabul etmislerdir.®® Ancak bu
durumda Abdiilcebbar ve Zemahseri, cevaplandirmalar1 gereken birka¢ problemle
kars1 karsiya kalmaktadirlar: Misd (a.s) bir peygamber olarak aklen Allah
hakkinda neyin cdiz ve neyin cdiz olmadigini bilmesi gerekirken — Mu‘tezile
tasavvurunda kesinlikle rii’yetullahm mimkiin olmadigmi da bilmesi
gerekmektedir- nasil olur da Rabb’inden kendisine goriinmesini isteyebilir?®®’ Bu

noktada Mu‘tezile kaynaklarinda “... ey Miisa, biz Allah’1 a¢ik¢a gormedikge sana

1698 29699

asla inanmayiz... ve “.. Allah’t bize acik¢a goster... ayetleri delil

gosterilerek, Misa’nin kavminin inat edip Allah’1 kendilerine gostermedik¢e ona

inanmamakta israr ettiklerini, bunun iizerine Mtsa’nin mikat i¢in kavminden

yetmis kisiyi sectigini’® ve ... Rabbim kendini onlara goster ki sana baksnlar... ”

diyecegine, kendi lisaniyla kendisi i¢in istiyormusgasina “... Rabbim kendini bana

goster, seni goreyim... ” dedigi nakledilmektedir.’®* Mu’tezile, bu olaydan sonra

‘“

Hz. Misa’nin, ri’yeti talep etmesinden dolayr Allah’tan 6ziir dileyerek

Icimizdeki bilgisizlerin yaptig1 kétiiliikler yiiziinden bizi heldk mi edeceksin?... "%

deyisini de bu goriislerine delil olarak sunmaktadir.”%

894 A’raf 7/40.

8% Abdiilcebbar, Serhu’l-usuli’I-hamse, 426.

8% Ebq Zeyd, fiticdh, 199,

897 Zemahseri, el-Kessaf, 2: 148-149.

69 Bakara 2/55.

699 Nisa 4/53.

700 hkz. A’raf 7/155.

701 Abdiilcebbar, el-Mugni, 4. 164; Zemahseri, el-Kessaf, 2: 148-150.

702 pkz. A’raf 7/155.

703 Zemahseri, el-Kegsdf, 2: 150; Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’l-hamse, 424.
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“De ki: “Ben de sizin gibi ancak bir begerim. Ne var ki, bana ilahinizin
ancak bir ilah oldugu vahyolunuyor. Onun i¢in her kim Rabbine kavusmayr arzu
ederse iyi amel islesin ve Rabbine yaptigi ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin.” "%

Imam Nesefi bu ayetteki “lika” lafzmmn hakikati iizere oldugu gibi
rii’yetulah anlaminda oldugunu ifade etmistir. %

Ehl-i Siinnet’e gore “O 'na kavusacaklar: giinde selam ile karsilanirlar” "

107 ayetlerinde gecen

ve “Kim Rabbiyle karsilasmak isterse salih amel iglesin
lika/kavugma ifadesi rii’yetin delilidir. Abdiilcebbar buna soyle itiraz etmistir:
Ama kisi “Falanla karsilastim, yaninda oturdum ve ona okudum.” der ama “Onu
gordiim.” demez. Keza bir kimse bir baskasina “Hiikiimdarla kargilastin mi1?” diye
sorunca “Hayrr ama onu sarayda gordiim.” seklinde cevap verebilir. Bu
ifadelerden de anlasildig: iizere “lika” rii’yetten farkli manadadir. Bu kavramlar
birbirinin yerine ancak mecaz olarak kullanilabilir. Ayette gegen selam ile
karsilama melekler tarafindan yapilacaktir. Nitekim “Melekler her kapidan
yanlarina girip sabretmenize karsilik size selam olsun derler ' ayeti bunu tasdik
etmektedir. “Kim Rabbiyle karsilasmak isterse salih amel islesin”’"® ayetindeki
karsilagmanin manas1 ise sevaptir. Yani Allah kendisini zikrederek baska bir
anlam kastetmistir. Nitekim bunun baska ornekleri de vardir. “Ben sizi Aziz ve
Gaffar olana davet ediyorum”™° ayetindeki davetten maksat itaate cagirmaktir.
Ustelik lika, rii’yet anlaminda ele alinacak olursa miinafiklarm da Allah’1 gérmesi
miimkiin olacaktir. Clinkii ayette “Allah’a verdikleri sozden caydiklar: ve yalanci
olduklart i¢in O’nunla karsilasacaklar: giine kadar Allah kalplerine nifak
soktu ™! buyrularak miinafiklarm Allah ile karsilasacaklar: belirtilmistir. Fakat

onlarin Allah’1 gdrmesi olanaksizdir. Ayetteki “Allah ile karsilasma” ise “O’nun

704 Kehf 18/110.

705 Nesefi, Meddrikii ‘+-Tenzil, 2: 37.
706 Ahzab 33/44.

707 Kehf 18/110.

708 Ra’d 13/23-24.

709 Kehf 18/110.

710 Mii’min 40/42.

"1 Tevbe 9/77.
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azabi ile karsilasma” olarak yorumlanmustir.”*? Yani Abdiilcebbar kelimelerin
delaletinden hareketle oncelikle “lika” ve “rii’yet” kelimelerinin birbirinden farkli
oldugunu savunmus, ardindan akli delalete uygun bir sekilde s6z konusu ayetlerde

gegen likayi, meleklerle veya Allah’in sevabiyla karsilasma olarak te’vil etmistir.

e

LNy
bl G Ul

-

“...Rablerine bakacaktir.”™3

Zemahseri, buradaki bakmanm, aynen “Falancanin bana ne yapacagma
bakacagim” misalinde oldugu gibi beklemek anlaminda oldugunu iddia etmistir.
Muhakkik Abdiisselam Sahin, Mu‘tezile’ye gore rii’yetullah caiz olmadigi igin
boyle bir yoruma gittiklerini dile getirmistir.’**

Nesefi ise bu ayetin rii’yetullahin isbatma delil oldugunu séyle ifade
etmigtir: “Keyfiyet, cihet ve mesafe olmaksizin bu gorme olay1 vuku bulacaktir.
Buradaki “bakma” lafzim1 “Allah’mn emrini veya sevabini beklemek” manasina
hamletmek sahih degildir. Clinkili “nazar” lafz1 “ila” harfi cerri ile beraber sadece
gormek anlaminda kullanilir. Ayrica karar yurdu olan cennette beklemek de

uygun olmaz.”’*®

12 Abdiilcebbar, Serhu I-usuli’I-hamse, 266.
3 Kiyame 75/22-23.

14 Zemahseri, el-Kessaf, 4: 649-650.

15 Nesefi, Meddrikii ‘- Tenzil, 2: 383.
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Hz. Muhammed (sav), Allah’tan (c.c) aldigi risalet gorevini yerine getirip,
onu insanlara teblig ettikten sonra, diinya ve ahiret saadetinin kaynagi olan
Kur’an-1 Kerimi anlayabilmek ve hayatimiza tatbik edebilmek i¢in bir¢ok farkli
tefsirler yazilmistir. Alimlerimiz bunlari rivayet, dirayet ve isari olmak tizere iig
gruba ayirip, incelemisler ve her birinin, yiice kitabimizi anlamada ayri ayri
katkilarmin oldugunu dile getirmislerdir.

Allah Teédla’nin muradini anlama acisindan tefsir ilminin 6nemli bir yeri
olup, bu manada miifessirlere bu agir gorevden dolayr biiyiik sorumluluklar
diismiistiir.

Hicri yedinci asirda Maveraiinnehir bolgesinde yetismis olan Ebu’l-
Berekat Abdullah b. Ahmet b. Mahmut en-Nesefi (6. 710/1310), ‘Medarikii’t-
Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil’ adlh dirayet tefsiriyle bu vazifeyi layikiyla yerine
getirmis olan miimtaz alimlerimizden biridir. Gerek kadim Islam ilim tarihimizde
ve gerekse de yakin ge¢misimizde uzun yillar medreselerde okutulmus,
memleketimizde de ilim ehli tarafindan ragbet goriip, benimsenmistir.

Aragtirmamizin  birinci  boliimiinde Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin (6.
710/1310) hayatim1 ve eserlerini, ikinci boliimiinde ana kaynagimiz olan ve
Nesefi’nin en meshur eseri olan ‘Meddriku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil’ adl
tefsiri baz1 yonlerden inceleyerek, hususiyetlerini izah ettik. Ugiincii bliimde de,
aragtirmamizin ana konusu olan, Nesefi’nin Mu‘tezile’yi tenkit ettigi ayetleri ve
bunlarin kelami yonden izahlarmi ele alarak, Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile’nin ayni
ayetlerle nasil farkl istidlal getirdiklerini gormiis olduk. Nesefi, sahip oldugu ilmi
miiktesebat1 tefsirine yansitmus, itikatta genelde Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaati 6zelde
de Imam Matiiridi’yi benimsemis, amelde ise Hanefilerin yaklagimlarini esas
almastir.

Calismamizin sonucunda ulastigimiz neticeleri soyle siralayabiliriz:

Nesefi, tefsirinin baginda sdylemis oldugu eseri yazma gayesini biiyiik
Olclide yerine getirmis, rivayetlerden de istifade ederek, daha ¢ok dirayet
yontemini se¢mis ve basarili bir ¢aliyma meydana getirerek Islam diinyasinin

begenisini kazanmustir.
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Ma‘dum meselesinde Mu‘tezile, “sey” oldugunu ve yoklugun da zatinin
oldugunu iddia etmistir. Ehl-1 Siinnet ise bu diislinceyi, nesnelere ezelde hakikat
atfedeceginden ve ezelde Allah’tan bagka varliklarin oldugu sonucuna
gotiireceginden, tevhide aykiri bulup reddetmistir.

Mu‘tezile Allah’in kadim olan sifatlarint kabul etmenin iki ilaha
gotiirecegi  ve kadimlerin ¢ogalmasi anlamina geleceginden, sifatlarin
nefyedilmesi gerektigini savunmustur. Ehl-1 Siinnet ise Allah’in ezeli ve ebedi
olan sifatlarmin oldugunu ve bunlarin yaratilmislarinkine higbir sekilde
benzemedigini kabul etmistir. Selef, naslarda gegen haberi sifatlar1 keyfiyetten ve
tesbihten uzak olarak, halef ise te’vil ederek yorumlamustir.

Allah’m mesietini, adl konusu i¢inde ele alan Mu‘tezile, O’nun iradesinin
kabih bir seye tealluk etmeyecegini iddia etmistir. Ehl-1 Stinnet ise 1yi-kotii, hayir-
ser velhasil her seyin Allah (c.c) iradesiyle meydana geldigini ve bunda iimmetin
kabuliiniin oldugunu savunmustur.

Halku’l-ef‘dl konusunda Mu‘tezile, kulun 6zgiir olabimesi i¢in kendi
fiilinin yaraticis1 olmasi gerektigini, Allah’in (c.c) adaletine uygun olanin ancak
bu oldugunu iddia etmistir. Ehl-1 Siinnet ise kesb ve cliz-1 irade teorisiyle insanin
mesuliyetini ve Ozgiirliigiinii aciklamig ama yaratma konusunda asla Allah’tan
(c.c) baska yaratici kabul etmemistir.

Hidayet ve dalalet meselesinde Mu‘tezile, insanin yaptig: fiillerde hiir ve
sorumlu olabilmesi i¢in tamamen 6zglr olup, Allah’in higbir miidahalesinin
olmadigini iddia etmistir. Ehl-1 Siinnet ise, hidayet ve dalaletin yaratma cihetinden
Allah’a, kesb cihetinden de kula ait oldugu savunarak, naslarda “diledigine
hidayet eder ve diledigini de saptirir” seklinde zikredilen agik hiikiimleri te’vil
etmeden ve iimmetin kabuliine uygun olarak zahiri iizere almistir.

Mu‘tezile’ye gore adalet, Allah’in (c.c) iyi fiilleri isleyip, kot fiillerden
uzak olmasit anlamima gelir. Ehl-i Siinnet ise Allah’in fiillerinde maslahat
aramayip, hicbir seyi O’na mecbur kilmazlar. Bununla beraber, zulme kudreti
olmakla da vasiflanamaz demislerdir. Ciinkii muhal, O’nun kudreti dahiline
girmez.

Aslah konusunda Mu‘tezile, kulun menfaatine olan seyi yaratmanin,

Allah’a vacip oldugunu iddia etmis ve Allah Tedla’nin adaletinin bunu
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gerektirdigini savunmustur. Zira onlarin adalet prensibine gore, Allah (c.c) ¢irkin
isleri yapmaktan ve kulun yararina olan seyleri terk etmekten miinezzehtir. Ehl-i
Stinnet ise olan her seyin Allah’in muradi oldugunu ve ulthiyetin vucup kabul
etmeyecegini savunmustur. Ayrica aslaha riayet etmenin, Allah Teala’nin hidayet
etme liitfunu inkara gotiirecegini sdylemislerdir. Ciinkli bu goriise gore, Allah
(c.c) zaten yapmasi gerekeni yapmustir, liituf ise fazladan yapma durumunda s6z
konusudur.

Biiyiikk giinah meselesi, Mu‘tezile’nin el-Menzile beyne’l-menzileteyn
prensibinin altinda yer alir ve onlara gore kebire isleyen kimse fasik olup, iman ile
kiifiir arasinda bir mertebededir, tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalir.
Ehl-i Siinnette ise islenen giinah, onu helal saymamak, hafife almamak ve alay
etmemek sartiyla insani dinden ¢ikarmaz ve kafir yapmaz. Ayrica Allah Teala’nin
affinin kafir hakkinda degil de miimin hakkinda oldugunda icma vardir.

Ummetin islerini yiiriitecek bir imamm olmasmi1 Mu‘tezile ile Ehl-i Siinnet
temelde kabul etmekle beraber, fasiktan imam olma meselesinde farkli kanaatler
ileri siirmiislerdir.

Mu‘tezile sihrin hakikatinin olmadigimi savunurken, Ehl-i Siinnet
hakikatinin ve tesirinin oldugunu savunmustur.

Sefaatin varhigmi temelde kabul eden Mu‘tezile, ne sekilde vuku bulacagi
ve kimlere kars1 olacagi hususunda Ehl-i Siinnetin goriisiinden ayrilarak, tévbe
eden miiminlere cennetteki derecelerini artirmak i¢in sefaatin olacagmi ileri
stirmiiglerdir. Ehl-i Siinnet ise sefaatin {immetin gilinahkarlar1 i¢in olacagini
sOylemislerdir.

Mu’tezile’'nin c¢ogunlugu, su an yaratilmalarinin bir faydasi olmadigi
gerekcesiyle cennet ve cehennemin su an yaratilmadigmi ve kiyamette
yaratilacaklarini iddia etmislerdir. Ehl-i Siinnet ise Kur’an’da birgok yerde
zikredilen Hz. Adem ile Havva kissasini, cennet ve cehennem icin mazi sigastyla
gecen “hazirlanmistir” ayetlerini delil getirerek su an yaratilmis olduklarini kabul
etmistir.

Allah’mn  goriilmesini  Mu‘tezile, kendilerine goére birtakim akli
gerekcelerden dolayr muhal gérmiis, bununla alakali birgok ayeti tevil etmis ve

sahih hadisleri de ahad olmalarindan dolay: delil saymamustir. Ehl-i Siinnet ise,
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gaibi sahide kiyaslamak gibi yanlis degerlendirme yaptiklarindan dolayi, onlarin
akli gerekgelerini reddetmis, birgok ayette ve sahih hadiste zikredilen rii’yetullahi
kabul etmis ve Allah’in (c.c) cennette miiminlere verecegi en bilyiikk nimet olarak
itikat etmislerdir.

Yukaridaki degerlendirmeler 1s1ginda, Nesefi’nin Meddrikii -Tenzil adh
eserinin, muhtasar1 kabul edildigi el-Kegssdf’tan bir¢ok meselede farkli oldugu ve
Ehl-i Stinnet’in goriisleri ¢er¢evesinde olusturuldugu da ayrica agiga ¢ikmustir.

Nesefi’nin bu eserini, bastan sona kelami yonden ele alip, karsilastirmali
bir sekilde inceledigimizden otiirii ve ulasabildigimiz kadariyla daha onceden
boyle kapsamli bir ¢alismanin olmamasi Sebebiyle, incelenmeyi hak edecek ve

ilmi arastirmalara konu olabilecek bir yetkinlige sahip oldugu kanaatindeyiz.
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