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ON SOz
Islam’in temel kaynaklar1 Kuran ve sinnettir. Stnnet ise Kuran’in
yasantitya dokiilmiis, ete kemige biiriinmiis halidir. En gilizel 6rnek olan
Peygamber Efendimiz (sav) bir beserdir ve beseriyete Allah’in istedigi yasam
tarzini, hayat felsefesini, ibadet bigimlerini ve ilahi ilkeleri teblig etmekle
gorevlendirilmistir. Bu vazifesi esnasinda, yaninda bulunan sahabe onun her

s0zlnii, davranigini kavramaya ¢alismis ve onun emanetini muhafaza etmistir.

Hadisleri koruma, onlar1 nakletme ve onlarla amel etme ¢abasi, sahabe
nesli ile siirli kalmamis, ondan sonraki nesiller de bu gayreti devam ettirmistir.
Tiim bu gayretlerin sonucunda, tarihte esi benzeri goriilmemis bir bilgi nakil
metodu ve muazzam bir kiilliyat ortaya ¢ikmistir. Ancak bir bilginin nakledilmesi,
onun anlasilmasi igin yeterli degildir. 11k nesil, Hz. Peygamber (sav) ile beraber
ondan gerekli anlayis1 almigtir. Olaylar cereyan ederken Rasdlullah’in (sav)
yaninda bulunmus olduklarindan, sah&be nesli icin hadisleri anlamak daha
kolaydir. Ancak nesiller degistikge, islam cografyasi genisleyip farkli dil ve
kiiltiirler Islam’a déahil oldukca hadislerin yazili olarak teshit edilmesi yetersiz
kalmistir. Dolayisiyla hadis serhleri bir ihtiyag halini almistir. Hadislerin sebeb-i
viirudlari, kelimelerde meydana gelen anlam degisiklikleri, hadislerle amel

etmekle ilgili meseleler vs. bu serhlerin inceleme konular1 arasindadir.

Hadisleri anlama gayretinin iriinii olan serhlerden biri de hadis
kaynaklarinin en sahih iki eserinden biri kabul edilen Miislim’in (0. 261) el-
Camiu’s-Sahih’ine, Kurtubi tarafindan yazilmis olan el-Mifhim’dir. Bu
calismada, Kurtubi’nin el-Mufhim’deki serh metodu incelenmistir. Caligsma bir
giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giriste arastirmanin, Onemi, amaci ve
kaynaklari tizerinde durulmustur. Birinci bélimde, Kurtubi’nin yasadigi dénem,
hayatt ve eserleri incelenmistir. Ikinci boliimde ise Kurtubi’nin hadisleri
serhederken kullandigr metod hem teknik hem de muhteva agisindan ele alinmas,
buna uygun olarak senet ve metin agisindan serhin igerigi Orneklerle ortaya

konulmaya g¢alisilmistir. Hadislerin fikhi agidan, ihtilafu’l-hadis, miiskilu’l-hadis,



garibu’l-hadis, hakikat ve mecaz, hikmet yoniinden ele alinig bi¢imi bu boliimde

ele alinmistir.

Kurtubi’nin serh metodu incelenirken hadislerle ilgili yorum ve
aciklamalar1 serhte gectigi sekliyle aktarilmis, Kurtubi’nin goriislerinde isabet
edip etmedigi tartisitimamistir. Gerekli goriildiiglinde meseleler ile ilgili

tartigmalara dipnotlarda deginilmistir.

Calismanin konusunu 6neren ve ¢alismanin her asamasinda yardimlarinin
esirgemeyen, taslak metinleri okuyup yol gosteren danisman hocam Prof. Dr.
Yavuz Koktas’a stikranlatimi arz etmek isterim. Ayrica, Yiiksek Lisans egitimine
baslamak konusunda beni tesvik eden ve bu siirecte elinden geldigi kadar bana

destek olan esime ve anneme tesekkiir ederim.
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OZET

EBU’L-ABBAS EL-KURTUBI’NIN EL-MUFHIM Li MA ESKELE MiN
TELHISi KiTABi MUSLIM ADLI ESERINDEKi SERH METODU

Bu caligmada Ebu’l-Abbas el-Kurtubi’nin, Sahih-i Mislim’e yazdig1 6zet
olan Telhis’i serhettigi el-Mufhim /i ma Eskele min Telhisi Kitabi Maslim isimli
eseri incelenmistir. Oncelikli olarak Kurtubi’nin hayati, eserleri ve el- Mufhim
kisaca tamitilmigtir. EI-Mifhim’de Kurtubi’nin hadisleri serhetme metodu,
hadislerin serhini yaparken kullandigi materyaller, senet ve metin agisindan
hadisleri agiklama bi¢imi ve bazi hadis meseleleri ile ilgili Kurtubi’nin goriisleri

calismanin ana konusudur.
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ABSTRACT

THE METHODOF EXPLANATION OF ABU’L-ABBAS AL-KURTUBI IN
THE STUDY OF NAME AL-MUFHIM LI MA ESKELE MIN TELHISI
KITABI MUSLIM

In this work, al-Mufhim /i ma Eskele min Telhisi Kitabi Muslim which is
the summery of expounding the Telhis written by Abu’l-Abbas al-Kurtubi to
Sahih-i Mislim has been viewed. Firstly, the life of Kurtubi, his works and al-
Mufhim are briefly introduced. The main subject of the study is the method of
annotatingthe hadiths of Kurtubi in al-Mufhim, the materials which he used in the
interpretation of hadiths, the manner of explaining the hadiths in terms of deed

and text, and Kurtubi’s views on same hadith issues.

Key Words: Kurtubi, hadith, Sahth-i Muslim, expounding, text
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GIRIS

Arastirmanin Konusu ve Amaci

Calismanin konusu, Ebu’l-Abbas el-Kurtubi’nin el-Mufhim ismli eserinde
hadisleri ele alis bigimi ve serh metodudur. Kurtubi’nin hadisleri serh ederken
kullandig1 metot ve ve serh metninin icerigi bu ¢alismanin konusudur. ihtilafu’l-
hadis, miiskilu’l-hadis, fikhu’l-hadis, garibu’l-hadis, hakikat-macaz ve hikmet
konularin1 Kurtubi’nin ele alig bigimi bu tezde incelenmistir. Ayrica, lafzen ve
manen rivayet, haber-i vahidin hiiccet olmasi, sahabenin adaleti gibi bazi hadis
meselelerine dair Kurtubi’nin goriisleri de bu calismanin konusuna dahildir.
Calisma hazirlanirken Kurtubi’nin serh metodu ve hadisleri yorumlarken isabet
edip etmedigi tartistlmamistir. Gerekli goriilen yerlerde, soz konusu mesele ile
ilgili ¢esitli bilgi ve kaynaklara dipnotlarda atif yapilmistir.

Calismanin amaci ise, Miislim b. Haccac’in Camiu’s-Sahih isimli eserine
yazilmig kapsamli ve hacimli bir eser olan el-Mufhim’in serh gelenegine katkisini

incelemektir.

Arastirmanin Onemi

Kurtubi, eserini 600’li yillarda yazmustir ve bilinen Miislim serhlerinden
Mazeri (6.536) ve Kadi Iyaz’dan (6. 544) sonra yazilmis Miislim serhidir. Ancak
onun bir 6zelligi de aslinda muellifin Sahih’i 6zetledigi eser olan Telhis’in serhi
olmasidir. Bu arastirma vesilesi ile ilgilenen kisiler i¢in hem Kurtubi’nin
doneminde yazilmis serhler konusunda izlenim elde edilmis hem de bu sekilde
Ozetlenmis bir eserin serh metodu genel hatlariyla ortaya konulmus olacaktir.
Ayrica, el-Minhac’dan 6nce yazilmig ancak muhtevasi oldukca dolu olan bu eseri
tanimak, Miislim hadislerini inceleyenler i¢in yeni bir bagvuru kaynagi sunacaktir.

Zira eser, yazildig1 giinden bu giine, pek cok serh i¢in kaynak eser olmustur.

11



Arastirmanmin Metodu ve Kaynaklari

Calismada Kurtubi’nin el-Mufhim isimli eserinin tiimii, tahkik edilmis
baskisi ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Calismanin  birinci  boliimiinde
Kurtubi’nin yasadigi doénem ve eserleri incelenmistir. Kurtubi’ye tabakat
kitaplarinda yer verilmesine ragmen hakkindaki bilgiler kisitlidir. Yine bu
bolimde Kurtubi’nin eserleri tabakat kitaplarindan ve el-Mifhim’in metninden
faydalanilarak tespit edilmistir. Kurtubi’nin el-Mifhim’de sik  basvurdugu
kaynaklar da serh metnine bakilarak ortaya konulmustur.

Ikinci boliim teknik agidan ve muhteva acisindan eserin igerigi ile
alakalidir. Aslinda iki kisim da muhtevaya dahildir ancak ilk kisimda Kurtubi’nin
materyalleri ve bu materyallerden faydalanma sekilleri ortaya konuldugundan bu
sekilde basliklandirmak uygun goriilmiistiir. Muhteva kisminda ise Kurtubi’nin
fikhu’l-hadis, ihtilafu’l-hadis, miiskilu’-hadis, garibu’l-hadis, hakikat-mecaz ve
hikmet konularini ele alis bigimi 6rneklerle ortaya konulmaya g¢alisiimistir. Bu
yapilirken Kurtubi’nin yorumlarinin isabetli olup olmadig: tartisilmamistir. Tiim
bu bilgiler, el-Mufhim’in sirali okumasi yapilmak suretiyle taranmasi sonucunda
elde edilmistir.

Calismanin ana kaynagi, Kurtubi’nin el-Mufhim li ma Eskele min Telhisi
Kitabi Muslim isimli eseridir. Calismada el-Mifhim’in; Daru ibn Kesir tarafindan
Dimagk’ta basilmis, Muhyiddin Dib Mist(i, Ahmed Muhammed Seyyid, Yusuf Ali
Bidevi ve Mahmud Ibrahim Bezzil tarafindan tahkik edilmis, 2012 yilinda
yapilan 6. baskist kullanilmistir. Eser toplamda 7 ciltten olusmaktadir ve Arapga
olarak nesredilmistir.

Kurtubi’nin hayati ve eserleri ile ilgili Ibn Kesir’in (6. 744) el-Bidaye ve n-
Nihaye’si, Zehebi’nin (6.748) Tarihu’l-Islam’1 ve Siyeru A’lami’n-Nibeld’s1, es-
Safedi’nin (8. 764) el-Vafi bi’l-Vefayat’s, Ibn Ferhun’un (6. 799) Dibdcu ’I-
Mizheb’i(Maliki fakihlerin tanmitildigi eserdir.), Katip Celebi’nin (6. 1067)
Kesfu’z-Zinln u basta olmak tizere gesitli tarih ve tabakat eserleri kaynak olarak
kullanilmigtir. Bunlarin yaninda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
cesitli gilincel akademik tez ve makaleler de bu calismada faydalanilan

kaynaklardandir.
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BIiRINCi BOLUM

KURTUBI’NIN YASADIGI DONEM VE HAYATI

A.VI. Yiizyi’da Endiiliis’te Siyasi, Sosyal ve Kultlrel Hayat

Tarik b. Ziyad’m Endiiliis fethinden sonra Iber Yarimadasi’nda
Miisliimanlar ¢esitli devletler kurmuslardir. Ilk énce Emeviler’e bagli valilerle
yonetilen Endiiliis’te, Abbasiler’den kagan Abdurrahman b. Muaviye Endilis
Emevi Devleti’ni kurmustur. I¢ kanigikliklar ve otorite boslugu sonucu Endiiliis
Emevileri yikilmis, ardindan Mullku’t-Tevaif denen ufak devletler kurulmustur.
Ancak bu siyasi dagiiklik Miisliimanlarin simir komsulari olan Hristiyan
devletlere reconquista denilen Iber Yarimadasinda Miisliiman varligina son verme
hareketini gergeklestirme olanagi saglamistir. Hristiyanlarin saldirilariyla toprak
kaybetmeye baslayan Misliman devletler o donemde Kuzey Afrika’da hiikiim
sliren Murabitlar’dan yardim istemistir. Murabitlar kisa siire istikrarl bir yonetim
sergilese de, i¢ karisikliklar ve dis baskilarin etkisiyle yikilmistir. Yine Kuzey
Afrika’dan, Muvahhidler’den yardim istenmis, onlar da Misliimanlara yardim
etmek iizere Endiiliis’e ge¢mislerdir.*

Hicri V1. yy’da Endilis Muvahhidler’in yOnetimine girmistir.
Muvahhidler’in birtakim zaferler kazanip toprak ele ge¢irmesi, Hristiyanlara kars:
zafer elde etmesi Hristiyanlar1 korkutmus ve Papanin cagrisiyla bir Hagli ordusu
kurulmustur. Ikab Savasinda bu orduyla karsilasan Miislimanlar agir bir
yenilgiye ugramustir. Hicri 609 miladi 1212 tarthinde meydana gelen bu
yenilgiden sonra Miisliimanlar Iber Yarimadasi’nda toprak ve giic kaybetmeye
baslamislardir.?

Sosyal olarak toplum farkli din ve kultlrlere mensuptur. Muisliman,
Hritiyan ve Yahudi halk i¢ ice yasamistir. Toplum tiim sosyal alanlari beraber
kullanimustir. Hatta bazi ibadethaneler ve mezarliklar bile bitisik konumdadir. Yer

! Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 11: 211-216.

2 {smail Yigit, Islam Tarihi ( Istanbul: Kayhan Yayinlari, 1995), 9: 24-28.
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yer orduda da Hristiyan unsurlar bulunmustur.® Bu dinf ve kiiltiirel cesitlilik fikir
hiirriyetiyle birlesince ortaya ileri bir ilim ve sanat medeniyeti ¢ikmustir. Oyle ki
bu donemde Endiiliis’te hemen hemen herkesin okuma yazma bildiginden
bahsedilmektedir. Yazma eserleri toplama meraki saraymn smirlari asmis,
kadmlar ve koleler dahil, toplumda her kesimden insanin ugrasi haline gelmistir.
Maddi olarak Kkitap toplamaya guci yetmeyen kadmnlarin Kur’an-1 Kerim’i
yazdiklar1 bilinmektedir. Saray kiitiiphanelerinin yani sira 6zel kiitiiphaneler de
pek cok eseri istifadeye sunmustur. Bu eserler doguya seyahat eden Kkitap
toplayicilarin getirdiklerinin yaninda, Endiiliis’teki alimler tarafindan yazilmig
tarih, felsefe, hukuk, din, folklor, edebiyat vs. alanlardaki pek c¢ok eserden
olusmustur.* Ornegin, 1. Hakem déneminde 400.000 kitaptan miitesekkil saray
kiitiiphanesi meshurdur. ® Kurtuba’da meshur bir kitap pazarinin varh@
bilinmektedir. Kurtuba diisiince bu gelenek cevre sehirlerde devam etmistir.®
Biitlin bunlarin yaninda, saray ve ibadethaneler g6z dolduran bir mimariye
sahiptir. Bu sartlarda pek ¢ok alim kendini yetistirme imkam bulmustur.” Kurtub?

de o alimlerden biridir.

B. Kurtubi’nin Hayati

Asil adi Ahmed b. Omer b. ibrahim b. Omer el- Ensarf, el-Kurtubf, el-
Maliki’dir. Ibnu’l-Miizeyyen ve Ebu’l-Abbas kiinyeleriyle tanmmustir.® Hicri
578, miladi 1182 senesinde Kurtuba’da diinyaya gelmistir.® ilk olarak Endiiliis’te
ilim aldiktan sonra heniiz kii¢lik yaslardayken babasiyla beraber Fas’a ge¢mistir.
Fas ve Tilmisan’da baz1 hocalardan ders aldiktan sonra Mekke, Medine, Kudis,

Misir ve Iskenderiyye’de pek cok kimseden ders dinledigi nakledilmistir.

8 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’te Birlikte Yasama Tecriibesine Dair Baz1 Miilahazalar”, Islam ve
Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi (1998): 89.

4 Ismail Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, (Istanbul: Cag Yayinlari, 1998)
4: 475-483.

5 Huseyin Algiil, Islam Tarihi (Istanbul: Gonca Yaynlari, 1991), 538.

® Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 4: 485.

7 6. yy’da Endiiliis’te yetisen alimlerin isimleri i¢in bkz: Algiil, [sZam Tarihi, 506,507.

8 Hayreddin ez-Zirikli, el-A’lam Kémusu Teracim li Esheri’r-Rical ve’n-Nisa ( Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye), 4: 1438.

% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebl, Tdrihu I-Islam ve Vefdyati’l- Mesdhir

ve’l- A’lam, thk: Doktor Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1419/1999),
h.651-660: 224-226.
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Iskenderiyye’yi kendisine yurt edinmis, vefat edene kadar orada yasamus,® 24
Zilkade 656 tarihinde Iskenderiyye’de vefat etmistir.!!

Kurtubi Hadis, Fikith ve Arapga ilimlerine hakim bir alim olarak
zikredilmistir. Kaynaklarda baska ilimlere de vakif oldugundan bahsedilmisse de
bunlarin hangileri olduguna deginilmemistir. > Ancak ilim Ggrenimine akIi
ilimlerle basladig1, daha sonra hadis ilmine meylettiginden bahsedilmektedir.®
Ayrica iyi bir usiil alimidir.}* Endiiliis’iin resmi mezhebi olan Maliki Mezhebine®®
mensuptur ve Maliki alimlerin tanmnmislarindandir.'® iskenderiyye’de miiderrislik
yapm1§t1r.17

Kurtubi’nin diinyaya geldigi donem Muvahhidler devrine denk
gelmektedir. Kurtuba’nin diistligli tarihte (1236) ise 54 yasinda omalidir. Kiigiik
yaslarda iken Endiiliis’ten go¢ ettigi bilgisine dayanarak Endiiliis’teki siyasi

karisikliklardan pek etkilenmedigi varsayilabilir.

1. Hocalar

Kurtubi’nin ilim tedrisi i¢in pek ¢ok yer dolastigi nakledilmistir ancak
kaynaklarda hocalart sinirli sayida zikredilmistir. Kaynaklarda Kurtubi’nin
asagida ismi zikredilen kisilerden ilim 6grendigi nakledilmistir:

Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Cafer el-Yehsubi:*® ismi muhakkikin
onsoziinde Ali b. Muhammed b. Ali b. Hafs olarak gecmektedir. *® Ancak
kaynaklarda ismi bu sekilde zikredilmistir. Muhakkikin zikrettigi isim

10 {brahim b. Nureddin Ibn Ferhun, Dibdcu’l- Miizheb fi Ma rifeti A’ydni Ulemai’l-Mezhep, thk:
Me’ mun b. Muhyiddin el-Bennan (Beyrut: Daru’l- Kitabi’l- [lmiyye, 1417/1996), 130-131.

11 Takiyytddin el-Makrizi, Mukaffa el- Kebir, thk: Muhammed b. el-Ya’lavi (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1411/1991), 1:545; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Tezkiretu’I-Huffaz ( Beyrut: Daru’l-Kiitiib’il-Ilmiyye, ts) 4: 1438.

12 {bn Ferhun, Dibacu 'I- Miizheb, 130-131.

13 Salaheddin Halil b. Aybek es-Safedt, el-Vafi bi’l-Vefayat, nsr: Ahmed b. et-Tayyibb. Halef ve
Ahmed b. Muhammed b. Seraa, (Beyrut: Daru’s Sadr, 1416/1996) , 7: 264-265.

14 Makrizi, Mukaffa el-Kebir, 1: 545.
15 Ozdemir, “Endiilis”, 11:221.
16 fbn Ferhun, Dibacu I-Miizheb, 130-131.

17 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nibela, thk: Bessar Avvad Ma’rif ve Muhyi Hilal es-Serhan (Beyrut:
Miiessesetu’r-Risale, 1410/1990), 23: 223; Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n- Nihaye,
thk: Doktor Ali Necib Atevi vd. (Beyrut: Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 7: 226.

18 Zehebi, Tarihu 'I-Islam, h.651-660; 225,

19 Ahmed b. Omer el-Kurtubl, el-Miifhim [ ima Eskele min Telhisi Kitabi Miislim (Muhakkikin
girisi), thk. Muhyiddin Dib Midt( vd. (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2012) 1: 36.
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kaynaklarda tarafimizca tesbit edilememistir. Hadis ve fikih alimidir. Kurtub?
ondan Sahth-i Miislim’i okumustur. 607 senesinde vefat etmistir. 2

Ebd Muhammed Abdullah b. Silleyman b. Davdd b. Havtillah:?! 549
senesinde diinyaya gelmistir. Endiiliis’lii alimlerdendir. Ilim 6grenmek igin
cesitli seyahatler yapmis, doneminin alimlerinden kiraat, lugat dersleri almistir.
Rical ilmiyle de ilgilenmis; Buhari, Mislim, Ebu David, Nesai ve Tirmizi’nin
suythunu derledigi bir eser yazmaya baglamis ancak tamamlamaya omrii vefa
etmemistir.?

Ebu’l-Kasim Abdurrahim b. Isa b. el-Melcum el-Ezdi: 2 Kurtubi’nin
kendisinden Fas’ta ilim aldig1 hocasidir. Magrib’in meshur hocalarindandir.
Hadis ilmini bilen kiymetli bir alim oldugu, yaninda pek ¢ok yazili eserlerin ve
defterlerin var oldugu nakledilmistir. 603 senesinde vefat etmistir. 2*

EbG Abdullah Muhammed b. Abdurrahman et-Tucibi: ® Tilmisan
alimlerindendir. Hadis ilmine vakif oldugu nakledilmistir. Ilim igin kendisine
gidilen alimlerdendir. Erbaine Hadisen fi’l-Mevaiz, Erbaine fi’l-Fakr ve Fazlihi,
Erbaine fi’l-Hubbillah, Erbaine fi’s-Salati ala Rasulillah isimli eserleri
bilinmektedir. Baska eserleri de vardir. 610 senesinde vefat etmistir.28

Abdulhak b. Muhammed b. Abdulhak el-Hazreci el- Kurtubi: 2" 525
senesi civarinda diinyaya gelmistir. Pek c¢ok alimden kiraat dersi almis,
Kurtuba’da kiraat ve hadis dersleri vermistir. Kurtubi Muvatta’nin biyiik bir

kismini ondan okumustur.?®

2. Talebeleri
Kurtubi’nin Iskenderiye’de miiderrislik yaptigindan sozedilmisse de,
ondan ders okuyan alimlerle ilgili detayli bilgi verilmemistir. Miiderrislik yapan

eser telif etmis bir alimin muhakkak pek ¢ok talebesi olmustur. Muhakkik ¢

20 Kurtubf, el-Mafhim, (Muhakkikin girisi), 1: 36.

2 7ehebi, Tdrihu 'l-Islam, h.651-660: 225, Ibn Ferhun, Dibdcu I-Miizheb, 131.
22 7ehebi, Tarthu 'I-Islam, h.611-620: 103-105.

2 fbn Ferhun, Dibdcu’I-Mizheb, 131.

24 7ehebi, Tdrihu’l-Isldm, h.601-610: 151.

%5 7ehebi, Tdrihu I-Isldm, h.651-660: 225.

2% Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubela, 22: 24-25.

27 7ehebi, Tarihu’l-Islam, h.651-660: 225, Tbn Ferhun, Dibdcu I-Miizheb, 131.
28 7ehebi, Tdrihu I-Isldm, h.601-610: 149.
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isimden bahsetmektedir. Bunlardan biri ondan eserleriyle ilgili icazet aldigim
belirten EbG Muhammed Abdilmimin b. Halef ed-Dimyati’dir. Bir digeri onun
hocas1 oldugundan bahseden Ebu’l-Hasen b. Yahya el-Kurasi’dir.?°

Bir diger talebesi Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekr b.
Ferah el-Kurtubi’dir. Ilmine ve zekasina delalet eden doyurucu eserler yazmis bir
alimdir. Manalar1 agiklama konusunda tatmin edici bir tefsir yazmustir. *°
Tefsirinin ismi el-Cémi 'li-Ahk@mi’[-Kur’an’dir. Bunun yaninda el-Esma fi’l-

Esmai’l-Hlsna, Tezkire isimli eserler de ona aittir.3!

3. Eserleri

Kurtubi, Hadis, Fikih ve Arapga’ya hakim bir alim olarak zikredilmistir.
Eserlerine bakildiginda ise, Hadis ilmi ile ilgili eserlerin agirlikta oldugu
goriilmektedir. Onun fikih ve dilbilgisi konularindaki ustalig1 ancak eserlerlerinin
igeriginden anlagilabilir. Kurtubi’nin eserleri sunlardir:

Telhis-i Sahih-i  Mislim: Telhis Kurtubi’nin, Muslim’in Sahih’ini
Ozetledigi eseridir. Calismanin konusu olan serhin esasi bu eserdir. Dolayisiyla,
eserin nasil bir metodla yazildigini1 incelemek faydali olacaktir. Bu metod bile
Kurtubi’nin anlayisiyla ilgili ipuglart verecektir. Kurtubi o6zeti olustururken
Miislim’in muhtevasindan 6diin vermemis buna ragmen eseri hayli kisaltmay1 ve
kolay anlasilir hale getirmeyi basarmistir. Bunu yaparken asagidaki yontemlere
basvurmustur:

e Senetlerin hazfedilmesi: Kurtubi Miislim’de gegen tlim senetleri
kaldirmistir ve yalmizca saha@be ravisini zikrederek Hz. Peygamber
Efendimiz’den (sav) hadisi nakletmistir.

e Farkli sah&benin rivayetlerini zikretmesi: Eger bir babda ayni
sahabiden, mutabaat maksadiyla farkli senetlerle nakledilen gesitli
hadisler varsa, Kurtubi bunlarin iginden konuyu en ¢ok ihtiva edeni

almis, digerlerini zikretmemistir. Ancak ayn1 muhtevada olan hadisin

20 K urtubi, el-Mfhim, (Muhakkikin girisi), 1: 37.

30 Zehebi, Tarihu I-Islam, h. 671-680 74-75.

3! Tayyar Altikulag, “Kurtubi, Muhammed b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara TDV Yayinlari, 1995), 26: 454.
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sahabi ravileri farkliysa eserin genelinde bu rivayetlerin her birini
zikretmisgtir.

Ornegin, Peygamber Efendimiz’in (sav) kopekleri dldiirmeyi emretmesi ile
ilgili rivayetlerin nakledildigi bab su sekilde 6zetlenmistir:

Abdullah b. Omer’den (ra): “Rasdlullah (sav) kopeklerin 6ldiriilmesini
emrederdi. Biz Medine ve ¢evresine dagilir, ¢l halkindan bir kadinin arkasindan
gelen kopegine varincaya kadar tiim kopekleri 6ldiriirdiik.”

Yine ondan (ra): “Rasllullah (sav) kopeklerin éldurilmesini emretti ve
Medine’nin her tarafina 6ldiiriilmeleri i¢in haber gonderdi.” Bir diger rivayette:
“Av kopegi, coban kdpegi ve davar kdpegi disinda” demis, Ibn Omer’e (ra): “Ebi
Hureyre (ra) veya tarla kdpegi diyor.” denilince, ibn Omer (ra): “Onun tarlas
var.” dedi.

Cébir b. Abdullah’tan (ra): RasUlullah bize kopekleri dldirmeyi emretti.
Colde kopegi ile gezen kadmin kopegine varincaya kadar tim kopekleri
olduruyorduk. Sonra Rasdlullah (sav) kdpeklerin dldirdlmesini yasakladi ve soyle
buyurdu: “Siyah, gozleri lizerinde iki beyaz nokta bulunan koépegi 6ldiiriiniiz,
¢linkii o seytandir.”

Ibn Mugaffel’den (ra): “RasClullah (sav) kopeklerin éldurtlmesini emretti.
Sonra: “Kd&peklerden onlara ne?” buyurdu ve av kopegi ile goban kdpegine ruhsat
verdi.” Bir diger rivayette: “Coban kdpegi, av kopegi ve tarla kopegi” denilmistir.

Ibn Omer (ra), RasGlullah’dan (sav) soyle nakletmistir: “Kim av kdpegi ve
coban kopegi disinda kopek saklarsa, her giin ecrinden iki kirat eksilir.”

Ebl Hureyre’den (ra): Rasdlullah (sav) “Kim av kopegi ve ¢oban kopegi
olmayan bir kdpek edinirse, her giin amelinden iki kirat eksilir.” buyurdu. 2

Bu hadislerin zikredildigi bab Sahth-i Muislim’de yukarida zikredilen
sahabilerden nakledilen toplam yirmi iki hadisi ihtiva etmektedir.®® Ancak Kurtub?
bu rivayetleri alti hadis olarak 6zetlemis, Ayni sahabinin naklettigi muhtevasi
farkli olan hadisi almig, muhtevasi benzer olanlar1 zikretmemistir. Ancak muhteva
ayni olsa da farkli sahabiden gelen iki hadisi de nakletmistir. Son iki hadis olan

Eb( Hureyre (ra) ve Ibn Omer (ra) hadisleri bunun 6rnegidir. Kurtubi’nin genel

32 Kurtubf, el-Mufhim, 4:448-452.
33 Miislim, “Musékat”, 10.
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tavri bu olsa da istisna olarak manalar1 ayni olan farkli sahabilerin rivayetlerini
zikretmedigi de olmustur.3*

e Fi rivayetin ( 4, & ) lafzi: Kurtub? bu lafz1 kullanarak rivayet
farkliliklarini zikretmistir. Boylece tam olarak ayni olmasa da pek ¢ok
rivayeti eserine almamis, ancak Sahih’in mefhumundan da bir sey
kaybetmeden eseri 6zetlemistir.

Buna su rivayet 6rnek gosterilebilir:

Hz. Aise’den (ra): “Rasdlullah (sav) orugluyken beni éperdi. Hanginiz
Rasdlullah’in (sav) nefsine hakim oldugu gibi kendi nefsine hdkim olabilir!” Bir
rivayette: “Ancak O (sav) nefsine en ¢ok hakim olaninizdir.” Bir rivayette: “Orug
ayinda Spiiyordu.” dedi.®

Bu babda Miislim’in Sahih’inde bagka sahabilere ait rivayetler olmakla
beraber, sadece Hz. Aise’ye (ra) ait on ii¢ farkli rivayet mevcuttur.®® Goriildiigii
Uzere fi rivayetin lafzi ile farkliliklara deginerek birkag satira manayi sigdirmaya
calismustir. Eserin ¢ogunda bu metod izlenmistir.

e Hadislerin yerlerini degistirmesi: Kurtubi eserinde genel olarak
hadislerin Sahih’teki yerlerini muhafaza etmisse de gerekli buldugu
yerlerde hadislerin yerlerini degistirmistir.

Buna su rivayet ornek gosterilebilir:

Aralarinda ii¢ bab bulunan biri Hz. Enes’e (ra), digeri Hz. Abbas’a (ra) ait
olan iki tane imanin tadin1 alma hadisini Kurtub tek babda bir araya getirmistir.>’
Yine kole azad etmekle ilgili olan kitaba (kitdbu’i-itk), yeminler kitabinin
sonunda zikredilen kélelere iyi davranmakla alakali hadisleri eklemistir.*® Bu
sekilde Kurtubi kendi bakis agisina gore bazi yerlerde hadisleri muhtevasina daha
uygun yere tasimistir. Bu yer degisiklikleri sik olmasa da, hadisleri anlamlandirma
bakimindan yer yer Kurtubi’nin Miislim’den ayrildigimi ortaya koymaktadir.
Kurtub? eserin aslin1 bozmaktan korkmamis, kendi tavrin1 6zetine yansitmustir.

Ancak Kurtubi’nin Sahih-i Buhari 6zetine nisbetle Sahth-i Miislim’in 6zeti olan

3 Kurtubf, el-Mafhim, 4: 499, 5:322.

35 Kurtubf, el-Mafhim, 3: 163,164.

3 Miislim, “Savm”, 12.

37 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 210; Miislim, “Tman”, 11.

38 Kurtubf, el-Mafhim, 4: 347-359; Miislim, “Eyman”, 8.
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Telhis’te ¢ok daha az degisiklik yaptig1 goriilecektir. Bu da Kurtubi’nin baz1 hadis
ve bablarin yeri konusunda Miislim’den ayrilsa da genel olarak Miislim’in
siralamasini benimsedigini gostermektedir. Zira Miislim’in eseri tasnifinin diizgiin
olmas1 dolayisiyla bazi alimlerce Buhari’nin Sahih’inden iistiin goriilmektedir.®

Ihtisaru Sahihi’l-Buhari: Kaynaklarda Buhari’nin Sahih’ine yazdig1 dzet
olarak eserden bahsedilmektedir.®® Eser tahkik edilerek basilmistir.*!

Kurtubi’nin Buhari 6zeti Mislim’i 6zetledigi Telhis’ten farklidir. Kurtubi,
hadislerin yerlerini tamamen degistirmis, bablar1 degistirerek altlarina uygun
gordiigii hadisleri yerlestirmistir. Ornegin Kitabu’l-iman’da Cibril hadisini ilk
hadis olarak zikretmistir ancak Buhari’de bu hadis Kitbu’l-iman’m 37. babinda
gecmektedir.*? Yine Kitabu’l-ilm’de 22. babdaki uykuda Rasdlullah’a (sav) bir
kadeh st getirilmesi ile ilgili hadisi ilk hadis olarak zikretmis, ondan sonra da 13.
babda gecen dinde fakih kilinmak ile ilgili hadisi nakletmistir.** Kurtubi Telhis’te
ise hadis ve bab siralarim1 nadiren degistirse de genel olarak Miislim’in
siralamasina riayet etmistir.

Hadisleri zikrettikten sonra hadislerde gecen garib lafizlari da kisaca
aciklamistir. Hadiste gecen ayetlerin manalarina kisaca degindigi de olmustur.**

EI-Miifhim lima Eskele min Telhis’i Kitabi Miislim:* Bu, ¢alismaya konu
olan eseridir.

El-Usil: Bu eser kaynaklarda tespit edilememistir. Ancak Kurtub,
serhinde pek cok yerde bu eserden bahsetmektedir. Meseleyi acikladiktan
sonra“Ustl’de acikladigimiz gibi”*® diyerek eserine atifta bulunmustur.

Kurtubi, bu eserlerinin disinda yazdig1 baz1 ciizlerden de bahsetmistir.*’

C. Kurtubi’ye Kadar Miislim Serhleri

% Dilek Tekin, “Yazili-Sifahi Rivayetler Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan
Rivayetleri” (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2015), 77.

40 Kétip Celebi, Kesfit'z-Zin(n, 554; ez-Zehebi, Tarihu I-Islam, h.651-660: 224-226.

41 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Ensari el-Kurtubi, Ihtisaru Sahih-i Buhari, thk. Rifat Fevzi
Abdulmuttalib, (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 2014).

42 Kurtubi, Ihtisdru Sahih-i Buhari, 1: 29, 30.

43 Kurtubi, fhtisdru Sahih-i Buhari, 1: 55, 56.

44 Kurtubi, fhtisdru Sahih-i Buhari, 3: 129.

% Katip Celebi, Kesfu’z-Ziinan, 557.

46 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 203; 2: 285; 4: 448; 5: 618.

47 Kurtubf, el-Mufhim, 1:257, 496; Kurtubf, El-el-Mufhim, 4: 406.
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Sahih-i Miislim’e 30°a yakin serh yazilmistir.*® Bu serhlerden Kurtubi’den
once tasnif edilmis olanlar1 sunlardir:

el-Mu’lim bi Fevaid-i Mislim*®: Eserin muellifi Mazeri*dir. Asil adi Ebd
Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli’dir. Mazeri, tahmini
olarak 453 yilinda, Sicilya adasinin Mazer sehrinde diinyaya gelmis, 536 yilinda
vefat etmistir. Maliki Mezhebi’nin 6nde gelen alimlerinden biridir.

Mazeri’nin Miislim tizerine yazdigi bu serh, el-Cémiu ’s-Sahih’in bilinen
ilk serhidir ve talebelerinin dersler esnasinda tuttuklar1 notlardan olusturulmustur.
Mazeri’nin ilk eserlerinden oldugu kabul edilmistir.>

Tkmadlu’l-Mu ’lim bi Fevaid Muslim®: Eserin miellifi Kadi Iyaz’dir. Asil
ad1 Ebu’l-Fadl Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi’dir. 476 yilinda Sebte’de diinyaya
gelmis, 544 yilinda vefat etmistir. Maliki Mezhebine bagli alimlerdendir.

Mazeri’nin Miislim serhi ilk eseri oldugundan ve ders notlarindan
olustugundan, Kadi Iyaz onun eksik ve yanlislar1 oldugunu diisiinmiis ve eseri
telif etme ihtiyaci hissetmistir.%?

el-Minhéc fi Serhi Sahih-i Muslim: Eserin miellifi Nevevi’dir. Adi Eb(
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi’dir. 631 yilinda Suriye’nin
guneyindeki Havran bdlgesinde Neva koyiinde diinyaya gelmis, 676 yilinda vefat
etmigtir. Hadis alimlerinin en taninmislarindandir. Pek ¢ok faydali eser telif
etmistir. Miislim’in Sahih’ine yazdig1 serh de bunlardan biridir.

Nevevi'nin serhi donem olarak Kurtubi’den sonrasina denk gelmektedir.
Dogum tarihlerine bakildiginda Nevevi'nin eserini daha sonra yazdigi ortadadir,
ancak O, Miislim’in en meshur ve muhtemelen en ¢ok okunmus olan serhini

yazmistir. Sahih-i  Mulslim’e koydugu bab bagliklari kabul gormiis ve

%8 {smail Liitfii Cakan, Hadis Edebiyat: (istanbul: IFAV,1997), 67.

4 Yasar Kandemir, * el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
TDV Yaynlari, 1995), 7:124-128.

% Eyyip Said Kaya,  Mazeri®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yayinlari, 1995), 28:193-195; Méazeri ve el-Mu 'lim hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ali Cimen,
“Mazeri, Hayat1, Eserleri ve el-Mu’lim Isimli Eseri Ozelinde Serhgiligi” (Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2007).

51 Cakan, Hadis Edebiyati, 67.

52 Yasar Kandemir,  Kadi lyaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995).
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kullanilmistir. Ayrica Nevevi'nin dmriiniin son iki senesinde yazdigi olgunluk
donemi eseridir.>®

el-Minhac, Miislim serhleri igerisinde otorite sayilabilir. Ancak el-
Mufhim’in igerigine bakildiginda, el-Minhac’dan seviye olarak asagi olmadigi
gorilecektir. Kurtubf, klasik bir yaklagima sahip, tenkitci zihniyette olmayan bir
alimdir. Bununla beraber, eserinde kendi fikirleri de azimsanmayacak yer
tutmaktadir. Agiklamalar genis, ayn1 zamanda anlasilirdir. el-Minhac’da eser
ilerledik¢e agiklamalarin azaldigi gézlemlenebilir, ancak el-Mifhim’de basindan
sonuna kadar aynmi yogunluk devam etmektedir. Burada, el-Mifhim’in el-
Minhac’dan istiin oldugu degil, Kurtubi’nin de en az Nevevi kadar doyurucu bir
serh yazdigi ifade edilmek istenmektedir. Yine de el-Mufhim tam bir Miislim serhi
degil, 6zetin serhidir. Dolayisiyla igerisinde eksik rivayetler de mevcuttur. Eserin
Maliki Mezhebi ekseninde yazilmis olmasi da el-Minhac kadar meshur
olmamasinda etkili olabilir. Zira Safii cagrafya, Maliki cografyaya gore

tartismasiz daha genistir.

D. el-Mufhim

ElI-Mifhim Mazeri ve Kadi Iyaz’m serhlerinden sonra yazilmis Miislim
serhidir. Daha Once agiklandigi gibi el-Mifhim, Kurtubi’nin Sahih-i Mislim’i
ozetledigi Telhis isimli eserinin serhidir. Kurtubi’nin isminin zikredildigi tabakat
eserlerinde el-Mufhim’in sadece adindan bahsedilmis, eserin yazilig gayesine veya
serh gelenegindeki yerine ise deginilmemistir. Bu kisimda el-Mufhim’in

kaynaklar1 ve kendisinden sonraki hadis serhleri iizerindeki etkileri incelenecektir.

1. el-Mifhim’in Kaynaklar:
El-MiUfhim’in  kaynaklar1 eserinde yaptigi alintilara bakilarak tesbit
edilmistir. Eserde ¢ok sayida alimin ismi zikredilmis olmakla beraber eser

isimlerine nadiren deginilmistir. Dolayisiyla kaynak olarak kullandig: eserler net

5 Yasar Kandemir, “Nevevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yaynlar,
1995); Nevevi ve Minhac hakkinda detayl bilgi igin bkz. Semih Acet, “Imam Nevevi ve
Minhac Isimli Eserinin Hadis Serhgiligi Ag¢isindan Degerlendirilmesi” (Doktora Tezi, Dicle
Universitesi, 2018).
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olarak ortaya konulamaz, ancak tahmin edilebilir. Zikrettigi alimin konuyla ilgili
eserinden mi yoksa o alimin goriislerini nakleden farkli bir eserden mi
faydalandigi ise miiphem kalmaktadir. ClUnki her iki durum da mumkdmdir.
Teshit edilebildigi kadariyla Kurtubi’nin el-Mufhim’de sikga basvurdugu
kaynaklart sunlardir:

Ibn Ishak> (6. 151): Adi Eba Abdullah Muhammed b. Ishak b. Yesar b.
Hiyar el-Muttalibi el-Kurasi el-Medeni’dir. 80 senesinde Medine’de diinyaya
gelmistir. Meshur hadis, siyer alimidir. Biitiin siyer ve tarih yazarlarinin temel
kaynagidir.*®

Sibeveyh®® (6. 180): Adi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi’dir. 135-140
seneleri arasinda Siraz yakinlarinda diinyaya gelmistir. Aslen Iranlidir. Arap dili
gramerine dair giiniimiize ulagsan ilk eserin (el-Kitab) yazaridir ve Basra dil
ekoltiniin en énemli temsilcisidir.>’

Asmai®® (6. 216): Adi1 Eba Said Abdulmelik b. Kureyb el-Asmai el-
Bahili’dir. 122 senesinde Basra’da diinyaya gelmistir. Siir, dil ve edebiyat
alimidir.*®

Eb( Ubeyd® (6. 224): Adi Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi’dir. 154
senesinde Herat’da diinyaya gelmistir. Fikih, hadis, tefsir ve dil alimidir. EbQ
Ubeyd Garibu’I-Musannef isimli 6zgiin bir eser yazmustir.®! Kurtubi bazi yerlerde
alint1 yaparken EbGi Ubeyd’le beraber eseri de zikretmistir.

Ibn Kuteybe®? (6. 276): Adi Eba Muhammed Abdullah b. Mislim b.
Kuteybe ed-Dineveri’dir. Meshur rivayete gore, 213 senesinde Kife’de diinyaya
gelmigtir. Dil, edebiyat, Kur’an ilimleri, hadis ve tarih ilimlerine vakiftir.

Doneminin en iyi hocalarindan dersler almis, pek ¢ok eser yazmuis, ilmi genis

% Kurtubf, el-Mufhim, 3: 533; 4: 238; 6: 39.

5 Mustafa Fayda, “Ibn Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yayinlari,
1995), 20: 93-96.

% Kurtubf, el-Mufhim, 5, 235; 6, 294; 7, 98.

57 Mehmet Rasit Ozbalikg1, “Sibeveyh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 37:130-134.

%8 Kurtubf, el-Mifhim, 7: 180-280; 5: 325; 3: 8.

% Siileyman Tiiliicii, “Asmai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yaynlar,
1995).

60 Kurtubf, el-Mufhim, 1:162; 3: 26,104; 4: 229; 6: 336.

81 Ziilfikar Tiiccar, “Ebu Ubeyd, Kasim b. Sellam”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
TDV Yayinlari, 1995), 10: 244-245.

62 Kurtubf, el-Mfhim, 1: 177; 3: 19; 5: 629.

23



gevrelerce itibar gormiis biiyiik alimlerdendir. Tevilu Muhtelifi’l-Hadis isimli
eserin de muellifidir.®

Taberi® (6. 310): Ad1 Eba Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberi’dir. 224-225 yillarinda Amiil’de diinyaya gelmistir. Tefsir, hadis, tarih
konularinda s6z sahibidir. Bir miiddet Safili fikhina gore fetva vermisse de
sonralar1 kendi fikih ekoliinii olusturmustur. Camiu '-Beyan isimli meshur Kur’an
tefsiri de ona aittir.%®

Ibn Diireyd®® (6. 321): Ad1 Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd
el-Ezdi el-Basri’dir. 223 senesinde Basra’da diinyaya gelmistir. Arap dili,
edebiyat1 ve siirine hakimdir. ilk alfabetik Arapca sozlik olan el-Cemhere’nin
mellifidir.®’

Tahavi (6. 321): Adi Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi
el-Hacri el-Misri et-Tahavi’dir. Dogum tarihi ile ilgili farkli nakiller bulunsa da
239 senesinde diinyaya geldigi kabul gormistir. Safii iken Hanefi fikhini
benimsemis, bununla beraber yeri geldiginde Hanefi alimlere muhalefet etmekten
de cekinmemistir. Eserleri ile Hanefi fikhinin tesekkiiline de katkida bulunmus,
Ozgiin fikirleri ve muhakeme yetenegi olan bir alimdir. Hadis ilminde de hakli bir
tine sahiptir. Miiskilu’l-hadis, ilelu’l-hadis, garibu’l-hadis, ihtilafu’l-hadis, cerh-
tadil gibi hadis ilminin zor meselelerinde sdz sahibi olmustur. Tahavi'nin Islam
ilimleriyle ilgili cesitli eserleri mevcuttur. %

EblG Hatim ® (6. 322): Adi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b.
Idris er-Razi’dir. 240 senesinde Rey’de diinyaya gelmistir. Meshur hadis ve fikih

alimidir. El-Cerh ve’t-Ta’dil isimli meshur eserinin yaninda tefsir, hadis, fikih,

8 Hiiseyin Yazici, “Ibn Kuteybe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 20: 145-149.

84 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 342; 2: 95; 6: 669.

6 Mustafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,

Ankara TDV Yayinlari, 1995), 39: 314-318.

% Kurtubf, el-Mfhim, 3: 603; 4:3 02; 5: 403.

67 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 19: 416-419.

68 Davut ltas, “Tahavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yayinlari,
1995), 39: 385-388.
%9 Kurtubf, el-Mifhim, 4:173; 6:417.
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kelam wusul gibi konularda eserler yazmistir. Ravi degerlendirmesinde nakd
terimini ilk defa o kullanmustir.”

Ibnii’I-Enbari * (6. 328): Adi EbGi Bekr Muhammed b. Kasim b.
Muhammed el-Enbari’dir.271 senesinde Bagdat yakinlarindaki Enbar’da diinyaya
gelmistir. Arap diline vukifiyeti ile taninmis, kiraat ve hadis ilimlerine de vakif
bir alimdir. Kiraat ve dil bilgisine dair eserleri mevcuttur. Bagdat’ta Mansur
Camii’nde bir hadis meclisi oldugu rivayet edilmistir.’?

Hattabi (6. 388): Adi Eba Suleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b.
[brahim b. Hattab el-Hattabi el-Biisti’dir. 319 senesinde Biist sehrinde diinyaya
gelmistir. Hadis ve dil bilgisi alanlarinda doneminin en biiyiik alimlerinden
sayilmistir. Hadis usuliine de katkida bulunmus, rivdyet ilminin yaninda dirdyete
de 6nem vermis, metin tenkidi yapmistir. Ebu David’un Sunen’ine serh olarak
yazdig1 Medlimu’s-Sunen ilk hadis serhi olarak bilinmektedir. Kendisine kadar
yazilan garibu’l-hadis eserlerindeki eksikleri tamamlamak maksadiyla Garibu /-
Hadis’ini telif etmistir.”

Herevi™ (6. 401): Ad1 Ebii Ubeyd Ahmed b. Muhammed b. Muhammed
el-Herevi’dir. Tefsir, hadis ve dil alimi olarak tanimmustir. Kitabu 'I-Garibeyn fi’l-
Kur’an ve’l-Hadis isimli eseri giiniimiize ulasmustir. " Kurtubi’nin Herevi’den
yaptig1 nakillere bakilacak olursa, mezkir eserden faydalandigi sdylenebilir.

Ibnii’l-Arabi ® (6.543): Adi Eba Bekr Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el-Meéfiri*dir. 468 senesinde Isbiliyye’de diinyaya gelmistir. Meshur
Maliki fakihi ve hadis alimidir. Kurtubi’nin serhinde sik¢a basvurdugu Kadi

Iyaz’in hocasidir.”

70 Rasit Kiigiik, “Ebt Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yaynlari,
1995).

1 Kurtubf, el-Mufhim, 1,85; 3: 267, 7: 351.

72 Emin Isik, “Ibnii’l-Enbari, Ebu Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 21:24-26.

73 Salih Karacabey, “Hattabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV Yaynlari,
1995), 16:489-491.

™ Kurtubf, el-Mufhim, 2,560; 4: 367; 7:73.

> Muhsin Demirci, “Herevi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ankara TDV Yayinlari, 1995),17: 220-221.

6 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 510;, 2: 215; 7: 9

" Ahmet Baltaci, “Ibnii’l- Arabi, Ebu Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara
TDV Yayinlari, 1995), 20: 489-492.
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Kadi fyaz (6. 544): Kurtubi’den &nce yazilan Miislim serhlerinde Kadi
Iyaz’dan bahsedilmistir. Kurtubi’nin en sik basvurdugu kaynaktir. Hemen her
konuda ondan bir nakil yapmistir. Kurtubf, onun ismini baz1 yerlerde Kadi iyaz,
bazi yerlerde sadece K&di, baz1 yerlerde ise Ebu’l- Fazl olarak zikretmektedir.’®

Kurtubi’nin kaynaklar1 bununla sinirli degildir. Burada sik¢a bagvurdugu
kaynaklara deginilmeye ¢alisilmistir. Belirtildigi gibi s6z konusu alimlerin
eserlerine bagvurmus ya da o eserlerden alint1 yapan belli eserlerden faydalanmis
olabilir. Hemen her hadiste dil bilgisi izahlarina az ¢ok yer verdigi i¢in dil bilgisi
alimlerinin isimleri sikga gegmektedir. Ancak Kurtubi hangi konuyu isliyorsa o
konunun uzmani olan alimlerin gorislerine yer vermistir. Bunlarin hepsini
ayrintili olarak incelemek genis bir calismanin konusudur. Bir kismina yukarida
deginilmistir. Konusuna gore kendisinden alinti yaptigi fikih, kelam, tasavvuf

alimleri yeri geldikge zikredilecektir.

2. el-Mufhim’in Etkileri

Kurtubi’nin Miislim serhinin, K&d{ Iydz’in veya Nevevi’nin serhleri kadar
biiyiik bir etki biraktigindan s6z edilemez. Ancak azimsanamayacak derecede
kendinden sonraki eserlere etki etmistir. Ornegin KA&df Iyaz’in serhinin eksiklerini
tamamlamak Uzere el-Ubbi’nin yazdigr JThkmdlu ITkmali’l-Mu’lim isimli eser
Mazeri, Kadi Iyaz, Kurtubi ve Nevevi’nin eserlerinden yapilan almtilardan
olusturulmustur. *° Bunun yaninda Kurtubi’den sonra yazilan bazi Miislim
serhlerinde ve diger hadis eserlerinin serhlerinde el-MUfhim’den ¢okga alinti
yapilmistir.

Hadis serhlerinin en meshurlarindan olan ibn Hacer el-Askalani’nin
Buhari’nin Sahih’ini serhetmek icin yazdigi Fethu’l-Bari’de 805 yerde
Kurtubi’nin eserine atif yapilmistir. Bir 6rnek vermek gerekirse:

Kitabu’l-Ilim’de ilmin kaldirilmas1 ve cahaletin artmas ile ilgili hadislerin
yer aldig1 babdaki hadislerden biri olan Hz. Enes (ra) hadisine gore Rasdlullah
(sav) soyle buyurmustur: “Ilmin azalmasi, cehaletin yayginlasmasi, zinanmn

yayginlagmasi, elli kadinin bir erkegin yonetiminde kalacagi sekilde kadinlarin

8 Kurtubf, el-Mfhim , 4: 84; 5:567; 7: 212.
7 Yasar Kandemir, “ el-Camiu’s-Sahih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995), 7:124-128.
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cogalarak erkeklerin azalmasi kiyamet alametlerindendir.”® Ibn Hacer hadisi
zikredip gesitli agiklamalar yapmis ve bazi alimlerin konu ile ilgili goriislerinden
bahsederken el-Mifhim’e su sekilde atifta bulunmustur: “Kurtubi el-Mufhim’de;
‘Bu hadis, peygamberlik mucizelerinden birini barindirmaktadir. Ciinkii o,
gelecekte gergeklesecek seyleri bildirmis ve bularin bir kismi gliniimiizde aynen
gerceklesmistir.” demistir.” 8

Miislim serhlerinden 6rnek vermek gerekirse; Musa Sahin Lasin’e ait olan
10 ciltlik Fethu’l-Mun’im isimli Mislim serhinde kirk yerde el-Mufhim’e atifta
bulunulmustur. Muhammed Emin b. Abdullah’in Miislim’e yazdig1 serh olan
Kevkebu’l-Vehhac’da ise 820 yerde el-Miifhim’e basvurulmustur. 8 Bu iki
Miislim serhi de muasir yazarlara aittir.

Diger hadis eserlerine yazilan serhlerde de Kurtubi’ye bagvuruldugu
gorilmektedir. Hadis serhlerinin meshurlarindan olan Ayni’nin Sahth-i Buhar?’yi
serhettigi Umdetu’I-Kari’de 523 yerde, Ibn Ruslan’in Serhu Siinen-i Ebi
David’unda 434 yerde®®, Muhammed Ali b. Adem’in Zehiretu’I-Ukba fi Serhi
Miicteba’sinda 487 yerde el-Miifhim’den bahsedilmistir.2* Bu 6rnekleri cogaltmak
mimkunddr ancak bu ¢alismanin hacmini gereksiz yere genisletmek olur.

Eserler tahkik edilirken dipnotlarda da el-Mufhim’den  alintilar

yapilmustir. & Gerek Kurtub’ye yakin senelerde gerek de giiniimiize yakin

8 Buharf, “Ilim”, 21.

8. Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari, thk. Muhammed Ferhad Abdulbaki, (Kahire:
Daru’l-Beyan, 1986), 1: 216.

82 Musa Sahin Lasin, Fethu I-Munim Serhi Sahih-i Mislim (Kahire: Daru’s-Suruk, 2002), 6: 69,
10: 220; Muhammed Emin b. Abdullah el-Urmi, Kevkebu’l-Vehhac Serhi Sahih-i Mislim,
(aru’l-Minhac, 2009), 1:227, 5:171

8 Sihabuddin Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hiseyin b. Ali b. Ruslan el- Makdisi er-Ramli, es-Safii,
Serhu Siineni Ebi David li Ibn Ruslan, thk. Yasir Kemal, Ahmed Siileyman (Urdiin: Daru’l-
Felah, 2016), 1:366, 17: 36.

8 Muhammed b. Ali b. Adem el-ltyubi el-Vellevi, Zehiratu’l-Ukba fi Serhi Miicteba (Mekke:
2007), 2: 488, 39: 350. Diger 6rnekler igin bkz. Ebu Omer Ali b. Abdullah b. Sedid es-Sayah
el-Mutayri, el-Iskal ve Cevabihi fi Hadisi Ummii Haram bnt. Milhan, (Kahire: Daru’l-
Muhaddis, 1425), 35,57; Ebu’l-Fazl Abdurrahim b. Hiseyin el-Iraki, Tarhi’t-Tesrib fi Serhi’t-
Takrib, thk. Abdulkadir Muhammed Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye), 1: 83, 3: 12, 8:262;
Abdulmuhsin b. Muhammed el-Minif, Serhu Hadisi Ibn Abbas fi’l-Feraiz (Medine-i
Miinevvere: Camiatii’l-Islamiyye, 2004), 156; Muhammed Ali b. Muhammed Allan b. Tbrahim
el-BekrT es-Sadiki es-Safili, Delilu’l-Falihin li Turiki Riydzu’s-Salihin (Beyrut: Daru’l-Marife,
2004), 1:126, 5: 110; Siraciddin Ebi Hafs Omer b. Ahmed el-Ensari es-Safiii, et-Tevzih li
Serhi Camiu’s-Sahih (Urdiin: Daru’l-Felah, 2008), 4:498, 8: 85;

8 Ebu Bekir el-Arabi el-Meafiri, el-Kabes fi Serhi Malik b. Enes, thk. Muhammed Abdullah Viild
Kerim, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1992), 1: 242, 625; el-Kadi Eb( Bekr Muhammed
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yazilmig baz1 akaid ve fikih eserlerinde dahi Kurtubi’nin goriislerine
rastlanilabilir.®

Tidm bu ornekler, Kurtubi’nin gériislerine basvurulan bir eser yazdigini
ortaya koymaktadir. Gorildiigi gibi el-Mufhim hem tarihte yazilmis meshur hadis
serhleri i¢in hem de muasir yazarlarin telif ettigi serhler i¢in bir basvuru kaynagi
olmustur. Serhler tahkik edilirken muhakkikler tarafindan da dipnotlarda
Kurtubi’nin goriislerine yer verilmistir. el-MUfhim atil bir eser olarak kalmamus,
yazildigi donemden giliniimiize kadar, c¢esitli calismalar i¢in kaynak niteligi

tagimistir.

Abdullah b. el-Arabi el-Meéfiri, el-Mesalik fi Serhi Muvatta Malik, thk. Yusuf el-Karadavi
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2007), 5: 188, 7: 297; Celaltddin es-Suyti, Ukiidu 'z-Zeberced
ald Miisnedi’l-Tmam Ahmed, thk. Silleyman el-Kudat (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1994), 1: 111, 2:
491; Muhammed b. Ismail el-Efi, et-Tahbir li Izdhi Medni t-Teysir, thk. Muhammed Subhi b.
Hasan Hallak Ebi Masab (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2012), 2:262, 7: 79; Ibn Seyyidinnas el-
Ya’meri, en-Nefhu'’s-Sezi Serhi Cdmiu’t-Tirmizi, thk. Ebu Cabir el-Ensari (Riyad: Déaru’l-
Asime, 2010), 1: 439, 3: 97, Ahmed b. Ali b. Hacer Ebu’l-Fazl el-Askalant es-Safiii, Fethu’I-
Bari (Beyrut: Daru’l Marife, 1379), 2: 342, 7: 34; Ebu Hafs Omer b. Ali b. Salim b. Sadaka
Taceddin el-iskenderi el-Maliki, Riyazu 'I-Efhdm fi Serhi Umdeti’l-Ahkam thk. Nureddin Talib
(Suriye: aru’n-Nevadir, 2010), 1:65, 2:151; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-
Sefarini en-Nabilisi el-Hanbeli, Kesfi’l-Lisam Serhu Umdetu’l Ahkam, thk. Nureddin Talib
(Suriye: Daru’n-Nevader, 2007), 4: 558, 5: 23; Muhammed Abdurrauf el-MUnavi, Feyzu'l-
Kadir (iskenderiye: el-Mektebetii’t-Ticariye, 1356), 3: 179, 4:490; Muhammed Abdurrahman
b. Abdurrahim el-MubarekfQri, Tuhfetu’l-Ahfezi bi Serhi Cdmiu’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 4:281, 7: 54; Ebu Muhammed b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b.
Huseyin el-Hanefi el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhi Sahihi Buhdri ( Beyrut:Daru Icméu’t-
Turasi’l-Arabi, 2010), 24:131, 25:134.

8 Tbrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satib’i, el-Itisam li’s-Satibi, thk. Muhammed b.
Abdurrahman es-Sakir (Suudi Arabistan: Daru Ibn Cevzi, 2008), 1:115; Miibarek b.
Muhammed el-Meyli, Risdletii’s-Sirk, thk. Ebu Abdurraman Mahmud, (Daru’r-Réye,2001),
395; Muhammed b. ibrahim el-Vezir el-Yemana, el-Avdsim ve’l-Kavasim, thk. Suayb el-
Arnavid, (Miiessesetii’r-Risale, 1994), 4:101; Muhammed Enver Sah el-Kesmiri, Ikfdru’l
Miilhidin fi Zaririyyati’d-Din, (Meclisu’l-Ilmiyye, 2004), 26,28, Burhanuddin ibrahim b.
Ferhun el-Medeni EI-Maliki, Irsadu’s-Salik ila Ef’ali’l-Menasik, thk. Muhammed b. el-Hadi
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, 2002), 300.
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IKiNCi BOLUM

KURTUBI’NIN EL-MUFHIM’DEKi SERH METODU

A. Teknik A¢idan

Teknik olarak el-Mufhim incelendiginde, klasik bir metod izledigi
gorulecektir. Eserde genel olarak, hadisteki lafizlarin dil bilgisi agisindan
incelenmesi ve hadiste ctimlelerin sirasiyla agiklanmasi seklinde bir metod
izlenmistir. Bu aciklamalar yapilirken, hadisin muhtevasina gore itikadi, fikhi
acidan hadis incelenmis, konu ile ilgi tartigmalara da yer verilmistir. Konu
aciklanirken ayetler, hadisler, sahabe kavilleri, mezhep goriisleri, konu ile ilgili
cesitli alimlerin kanaatlerine basvurulmustur. Kurtubi, serhinde tim bu
materyalleri kullanirken kendi goriislerini de ortaya koymayi ihmal etmemistir.
Iste tiim bu materyalleri ne sekilde kullandiginin detaylar1 alt basliklarda

islenecektir.

1. Dil Bilgisi Aciklamalar:

Belirtildigi gibi, Kurtubi iyi bir Arap dili alimidir. Dolayisiyla eserinde dil
bilgisi agiklamalarina ¢okga rastlanmaktadir. Dil bilgisi izahlar1 fikhi veya itikadi
meseleler gibi polemik konusu olmadigindan hacim olarak genis bir alan
kaplamamaktadir ancak hemen her babda bu izahlara rastlamak mimkindur. Dil
bilgisi ile ilgili yaptig1 aciklamalar su sekilde 6zetlenebilir:

e Kelimenin zabtin1 agiklamistir.®’

e Hareke degisikliklerinde manalarda meydana gelen mana farkliliklarini

aciklamistir.88

e Kelimelerin mazi, miizari, masdar ve cem hallerini gostermistir.®°

e Ciimledeki durumuna gére kelimenin i’rabin1 agiklamistir.*

e Kelimenin ciimlenin hangi 6gesi oldugunu agiklamigtir.%

87 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 132, 375; 5: 163, 306.

8 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 112,142.

8 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 172; 2: 521.

9 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 83, 156 ;3: 170, 685, 735.
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e Ciimledeki baglag ve edatlarin hangi manada kullanildigini

aciklamistir.%

e Lafzin kdkenini agiklamustir.®

e Lafzin anlamini agiklarken ayet, hadis, sahabe sozl vs. zikrederek

lafzin kullanimina 6rnek vermistir.%*

Ornekler:

Kurtubi Cibril hadisinin serhinde, Cebrail’in (as) sorulari sorarken
lafzin1 kullanmasini séyle agiklamstir:

Cibril’in (as) iman ve Islam ile ilgili sorusunu Ebii Hureyre hadisinde
oldugu gibi W ile sormasi, onlarin lugat manasmin agiklamasimni ve onlarin
hiikmiini degil, iman ve islamin hakikatini sordugunu gosterir. Ciinkii W ile
aslinda hakikatler ve mahiyetler sorulur. Bundan dolayidir ki RasGlullah (sav):
“Allah’a inanman ve keza ...” seklinde cevap vermistir...%

“Iman yetmis kiisiir subedir...” *® hadisini agiklarken Kurtubf, kisir
manasi verilen g=d lafzinin kullanilisini su sekilde izah etmistir:

=l ve 4wadl aymidir. Bu «’nin kesre olmasiyla aded igindir. Nadir
olmakla birlikte fetha olarak da kullanilir. Bunu Herevi zikretmistir. aslll aa
<’nin fetha ile harekelenmesiyledir, baska tiirlii harekelenmez. sslll (o daadl da
fetha ile olunca etten bir parca demektir. Araplar konugmalarinda =3 kelimesini
genellikle U¢ ile on arasindaki sayilarda kullanirlar. Dokuza kadar oldugu da
soylenmistir. EI-Halil: “a=Jd yedidir.” demistir. Onun, iki ile on arasi, on ile yirmi
arasi oldugu da séylenmistir....%

Benzeri ornekler Kurtubi’nin eserinde bolca mevcuttur. Lafizlarin

kullanimlarin1  detaylt bir sekilde incelemis, gerekirse maddeler halinde

aciklamistir. Onun serhi Arapga konusundaki maharetini ortaya koyar niteliktedir.

91 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 685.

92 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 344, 352; 2:83, 138,403, 491.

9 Kurtubf, el-Mufhim, 5:19.

% Kurtubf, el-Mufhim, 1:139, 141, 148, 171, 236; 2:138; 3: 545.
% Kurtubf, el-Mufhim, 1: 144.

% Miislim, “Tman”, 12.

9 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 216.
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2. Ayetlereden istifdesi

Ayetler ve hadisler birbirinden bagimsiz olarak diisiiniilemez. Her ne kadar

stinnet Kur’an’1 agiklamak ve anlamak i¢in insanliga 11k tutuyor olsa da sunneti

anlamlandirmak i¢in de ayetlerin rehberligine ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla Kurtub?

hadisleri agiklarken pek ¢ok sekilde Kur’an ayetlerinden faydalanmustir.

Hadislerde gecen bazi kelimelerin lugat manalarini agiklarken, o
kelimelerin Kur’an’da kullanimindan 6rnekler vermistir. %

Hadisle benzer manadaki dyetlere deginmistir.%®

Hadislere yaptig1 agiklamay: destekleyecek ayetleri zikretmistir.%°
Ayetin sebeb-i nuzuliinii agiklamugtir.%

Fikhi hiikiimlerin iizerine bina edildigi yetleri zikretmistir.'%?
Hadislerde gegen dyetlerin tefsirini yapmigtir.1%3

Hadisin manasin1  giiclendirmek i¢in konu ile alakali ayet
zikretmistir.'%

S6z konusu ayetle nasil istidlal edilecegini agiklamistir.1%

Ornekler:

EbG Hureyre (ra), Rasllullah’dan (sav) soyle nakletmistir: “ Kim Allah’a

ve ahiret gliniine inaniyorsa ya hayir sdylesin ya da sussun. Kim Allah’a ve ahiret

ginlne inaniyorsa komsusuna ikram etsin. Kim Allah’a ve ahiret giiniine

inaniyorsa misafirine ikram etsin.

5106

Hadisin “Kim Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa ya hayir sdylesin ya da

sussun” lafizlarin1 Kurtubt su sekilde agiklamistir:

% Kurtubf, el-Mufhim, 1: 132, 141, 171, 278, 280.
9 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 122, 281.

100 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 209, 229: 4; 16, 421.
101 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 108, 302; 4: 208.

102 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 28.

103 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 303,341; 5:255.

104 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 34; 3: 421; 4; 204.

105 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 228.

106 Miislim, “Iman”, 19.
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Yani; kim Allah’a, Allah’in azabindan kurtaracak, Allah’in rizasina
ulagtiracak kémil iman ile inaniyorsa demektir. Ciinkii Allah’a hakkiyla iman
eden kimse O’nun vaidinden korkar ve miikafatini arzu eder ve kim ahiret glnine
iman ediyorsa ona hazirlanir, onun hallerini ve kotii durumlarini kendisinden
uzaklastiracak amellere gayret eder. Kendisiyle emrolundugu seyi yapar ve
nehyolundugu seyden kaginir. Kendisini Allah’a yakinlastiracak ameller yoluyla
O’na yaklagsmaya calisir. Kendi sorumlulugunda olan azalarimi zaptetmesinin en
onemli seylerden biri oldugunu bilir. Allah’in “... kulak, g6z ve kalp; bunlarin
hepsi ondan sorumludur”, 17 “insan hicbir séz soylemez ki onun yaninda
gdzetleyen hazir bir melek bulunmasin”!® Ayetlerinde Allah’in buyurdugu gibi
teker teker her uzvun yaptigindan mesuldiir. Glnahlardan en ¢ok ve en kolay
isleneni dilin k6t amelidir...%°

Sahih’in mukaddimesinde zikredilen; “Ey iman edenler, eger bir fasik size
bir haber getirirse dogrulugunu arastirmn...”*'° dyetini agiklarken ayetin sebeb-i
nuzuliine s0yle deginmistir:

Bu ayet Velid b. Ukbe sebebiyle indirilmistir. Rastlullah (sav) onu Beni
Mustalik’e zekat memuru olarak gonderdi. Onlarin kendisine dogru geldiklerini
goriince, cahiliye doneminde aralarinda husumet oldugundan dolayr onlarin
gazabindan korktu. -Onlarin onu karsilamaya ¢ikmadigi Velid’e onlarin irtidat
ettigi haberinin verildigi de sdylenmistir. Bunu nakleden Kisi Omer b.
Abdilberr’dir.- Velid Ras(lullah’a (sav) doniince onlarin irtidat ettigini ve zekat
vermeyi reddettiklerini haber verdi. Nebi (sav) Halid b. Velid’i (ra) gonderdi ve
onlarin durumunu tesbit etmesini emretti. Halid b. Velid (ra) gece oraya vardi,
ezan igitti ve onlar1 namaz kilarken buldu. Onlar: “Zekat1 geciktirdik, Raslullah
(sav) kizar diye korktuk.” dediler. Halid (ra) Rasdlullah’a (sav) doéniip bunlari

haber verdi. Bunun Gzerine bu ayet inmistir.*'!

107 fsra 17/36.

108 Kaf 50/18.

109 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 229.
110 Hucurat 49/6.

1 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 108.
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Ayetlerden bu sekilde istifade edilmesi, ayetlerin agiklamasinin yapilmasi
ve onlar yoluyla hadislerin agiklanmasi el-Mufhim’de oldukga sik rastlanabilecek

bir durumdur. Kurtubf ayetlerin rehberliginden olduk¢a faydalanmustir.

3. Hadislerden Istifadesi

Kurtubi serhinde farkli maksatlarla bolca hadis kullanmistir. Bu hadisleri
farkl1 eserlerden nakletmistir. Buhari (6. 256),''2 Ebu David (6.275),''2 Tirmizi
(6. 279),14 Nesai (303), 1> Ahmed b. Hanbel (6. 241),**%imam Malik (6. 179),'Y
Darekutni (6. 385),1!8 Bezzar(292),!*° ibn Ebi Seybe (6. 235)'%° Kurtubi’nin hadis
eserlerinden istifade ettigi alimlerin baslicalaridir. Onun hadislerden istifade edis
bicimi soyledir:

e Hadisin farkli varyantlarini zikretmistir. Bazen ayn1 manada olup farkl
senetle gelen rivayetlere dikkat cekmis, **! bazen de diger
rivayetlerdeki lafiz farkliliklarina deginmistir.1%2

e Mislim’de gegen rivayete gore daha agiklayict buldugu rivayetler
yoluyla hadisin muradim ifade etmeye calismus, **3 Miislim’deki
lafizlara goére daha sarih ifadelerin oldugu rivayetlere deginmis,*?*
Hadiste miiphem kalan noktalar1 farkli eserlerdeki hadislerle
aydmlatmistir.1?®

e Hadisi farkli hadislerle agiklamigtir.*?

e Miislim’de gecmeyip baska eserlerde gecen ziyade lafizlar1 serhte

zikretmistir.'?’

12 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 302,; 2:210, 233; 3: 85,149,

113 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 107; 2: 108, 197; 4:113, 198.

114 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 516; 2, 37.

115 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 233.

16 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 122, 528; 6: 66, 691; 7: 33, 402.
17 Kurtubi, el-Mifhim, 1: 9,178.

18 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 279.

19 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 126.

120 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 373.

121 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 126-127, 169.

122 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 123, 150, 189; 2: 158, 277, 279.
123 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 181, 188; 2; 364.

124 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 208, 218, 279.

125 Kurtubi, el-Mufhim, 2: 279, 281, 363, 440.

126 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 184, 218, 222-223.
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e Kendi goriislerini desteklemek icin hadislerden faydalanmigtir.12

e Fikhi hiikme delil olan hadisi zikretmistir.*?°

e Dogru bulmadigi fikhi hikimlerin aksine delélet eden hadisleri
zikretmistir.'*

e Miislim’de gegen ancak Telhis’e almadig1 bazi rivayetleri yeri geldikce
serhte zikretmistir. Bunu yaparken Miislim’in Sahih’inden el-Umm
diyerek bahsetmistir.**!

Ornekler:

Nikah Kitabi’nda, kadinin halas1 ve teyzesi ile aymi nikdh altinda
birlesmesinin haram olmasi ile ilgili babda EblG Hureyre’den (ra) nakledildigine
gore, Rasdlullah (sav) soyle buyurmustur: “Kadin ile teyzesinin arasi ve kadm ile
halasmin aras1 (aym nikdh altinda) birlestirilmez.” ¥ Konu ile ilgili ¢esitli
aciklamalar yaptiktan sonra Kurtubi, bazi meselelere soyle deginmistir:

Cumbhur, kiskanghktan kaynaklanacak olan kumalar arasindaki kavga ve
kotaluklerin, bu birlesme sebebiyle, bahsettigimiz kisiler arasindaki akrabalik
baglarin1 kesmesini bu nehyin illeti olarak gormiistiir. Bahsettigimiz bu illetin
gegerliligine Ebu Muhammed el-Usayli, Fevaid isimli eserinde deginmistir. Ebu
Omer b. Abdilberr de Ibn Abbas’tan: “Ras(lullah (sav) bir adamm halasi ve
teyzesi (zerine, bir kadinla evlenmesini yasakladi ve © Boyle yaptiginizda onlar
arasindaki akrabalik bagmi koparmis olursunuz’ dedi.”*3 rivayetini nakletmistir,
ve EbO Dévid Merésil’de Hiiseyin’den (ra): “RasUlullah (sav) (akrabalik
baglarinin) kopmasi1 korkusundan, kadmin yakinlari iizerine nikahlanmasini
yasaklamigtir.” rivayetini nakletmistir.

Seleften bazilari bu illeti genisletmis ve hala kizlariyla teyze kizlarini (ayni
nikah altinda) birlestirmeyi yasaklamislardir. Selefin cumhuru ise bunun aksine bu
haramligi, lafizdaki gibi hala ve teyze ile alakali olarak smirlandirmiglardir.

Tirmizi bu hadisi Eb0 Hureyre’den (ra) nakletmis ve orada: “RasOlullah (sav)

127 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 208; 2: 233.

128 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 248, 235, 248, 271; 3: 713.

129 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 498, 516, 528; 2: 107, 118, 326, 371.
130 Kurtubi, el-Mfhim, 1: 516.

181 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 16, 68, 268; 4: 134.

132 Miislim, “Nikah”, 4.

133 Epy DAvad, “Nikah™, 13.
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kadinin halasinin iizerine veya halanin erkek kardesinin kizinin {izerine; kadinin
teyzesinin Uzerine veya teyzenin kiz kardesinin kizi {izerine nikdhlanmasini
yasaklamistir ve kiiglikler biiyiikler tlizerine biiyiikler de kiigiikler {izerine
nikahlanmaz.” buyurmustur. Tirmizi: “Hadis hasen sahih’tir.” demistir.***

Hadiste gecen “mazlumun duasi ile Allah arasinda perde yoktur’*® lafzi
ile ilgili ¢esitli agiklamalar yaptiktan sonra su sekilde devam etmistir:

. zalim i¢in taninan middet geciktirilir. Rastlullah’in (sav) buyurdugu
gibi: “Allah zalime miiddet verir, onu yakaladiginda ise birakmaz, deyip; ‘Halk1
zalim olan bir memleketi Rabbinin yakalamas: iste bdyledir.”*®ayetini okudu.
Yine bunun gibi Rasilullah’tan (sav): “Allah mazlumun duasini gokyiiziine
yiikseltir ve ona; ‘Oldiikten sonra olsa dahi sana mutlaka yardim edecegim.’

der.”®®" buyurmustur.!3®

4. Mezhep Gériislerinden Istifadesi
Kurtubi kaynaklarda iyi bir fikith alimi olarak zikredilmistir. O, Maliki
alimlerin de tanmmuslarindandir.!® Dolayisiyla fikhi meselelerde ve hadislerden
istidlal edilmesi konusunda Kurtub genis agiklamalar yapmis ve meseleleri kendi
yaklasimiyla degerlendirmistir. Kurtubi el-Mifhim’de fikhi meseleleri asagidaki
sekillerde incelemistir:
e Konu ile ilgili sah&benin ve tabiunun fakihlerinden alintilar
yaprmstlr.140
e Konu ile ilgili Imam Ebu Hanife (6. 150), imam Ahmed b. Hanbel (6.
(241), imam Safii (6. 204) ve imam Malik (6. 179) basta olmak iizere

bu mezheplere mensup ¢esitli alimlerin fikhi goriislerini ele almis,**

134 Tirmizi, “Nikah”, 31; Kurtubi, el-Miifhim, 4: 102-103.

135 Miislim, “fman”, 7.

136 Hud 11/102.

137 Tirmizi, “Daavat”, 129.

138 Kurtubf, el-Mufhim, 1:184.

139 Byrhanuddin Ibrahim b. Ferhun el-Medeni EI-Maliki, Irsadu’s-Salik ila Ef'ali’I-Menasik, thk.
Muhammed b. el-H&dT (Mekke: Camiati Ummi’l-Kura, 2002), 300.

140 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 109, 230, 271, 313; 4: 279.

141 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 118, 313.
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yer yer Dav(d ez-Zahiri’nin (6. 270) goriislerine de basvurmustur.14?
Bu goriisleri zikrettikten sonra kendi fikirlerini de eklemistir.
e Fikhi ihtilaflara deginmis ve ihtilafin sebeplerini agiklamistir.}43

e Ele aldip1 hadisten ¢ikarilacak hiikiimleri zikretmistir.!4*

Ornekler:

“Namaz1 bilerek veya tembellikten terk etmek kiifiir islerindendir” ismini
verdigi babda Enes b. Malik’den (ra) naklettigine gore Rasllullah (sav): “Kisi ile
kiifiir ve sirk arasinda namazin terki vardir.” buyurmustur.}*® Kurtub? bu hadisi su
sekilde aciklamustir:

Yani her kim namazi terk ederse onunla kiifiir arasinda, onun kiifre
diismesini engelleyecek bir mani kalmaz. Yani kéfir olur ve bu, ittifakla namazin
vucubiyetini inkadr eden kimse i¢in gecerli olur. Eger namazin viicibiyetini
biliyor, uygulamasinda gevseklik gosteriyor ve onu terk ediyorsa cumhura gore
namazin vakti ¢ikmasi tizerine kisi katledilir. Sonra, acaba bu kisi kiifiirden dolay1
m1 yoksa had cezasi olarak mi1 oldiirtilmiistiir? Birinci goriisti (kiifiirden dolay1
oldiiriildiigiini) kabul edenler; Ahmed b. Hanbel, Ibn Miibarek, Ishak ve
ashabimizdan (Malikilerden) ibn Habib’dir ve bu, Ali b. Ebi Talib’den (ra) rivayet
edilmistir. Ikinci goriisii (had cezasi olarak dldiiriildiigiinii) kabul edenler; Malik,
Safiii ve ilim ehlinden pek ¢oklaridir. Bunlar: “Kendisinden yapmasi istenildigi
zaman bunu yapmazsa, had cezas1 olarak oldiirtiliir.” demislerdir. Tovbeye davet
edilir mi edilmez mi? Bu ashabimiza ait iki goriistiir. (Bir kismina gore tévbeye
davet edilir, bir kismma gore edilmez.) Kife ehli: “Oldiiriilmez, namaz1 kilmasi
emredilir ve bunu yapincaya kadar tazir cezasi verilir.” demistir. Sahih olan onun
kafir olmayacagidir. .. 14
Eb0d Hureyre’den (ra) nakledildigine gore Rasllullah (sav): “Cemaatle

kilinan namaz, sizden birinizin tek basma kildigi namazdan 25 kat daha

142 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 274,

143 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 158, 194, 532; 4: 250,370.
144 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 206, 232.

145 Miislim, “Iman”, 34.

146 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 271-272.
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faziletlidir.” buyurmustur.**” Kurtubi bu hadisi yerlestirdigi babin basligina, ‘Tek
basina kilinan namaz caizdir ve cemaat daha faziletlidir’ demistir ve konuyu biraz
acikladiktan sonra David ez-Zahiri’nin konu ile ilgili goriisiine su sekilde
deginmistir:

Bu hadis, David’un: “Kim cemaatle namazi terk edip tek basmna kilarsa
namazi kabul olunmaz.” s6ziine reddir. Onun soziline red olan yoni, Rastlullah’in
(sav): “Cemaatle namaz tek basma kilinandan daha faziletlidir.” demesidir.
Faziletli olma agisindan o ikisini ortak kilmistir, bu da ancak her ikisinin de

sahihligiyle olur...

5. Sahabe ve Tabiln Kavillerinden Istifadesi

Sahabe Rasdlullah’in (sav) muhataplaridir. Hadislerin sdylendigi, islam’m
indigi donemin sahitleridir. Dolayisiyla onlarin sézlerine bagvurmaksizin hadisleri
serh etmek miimkiin degildir. Ayrica fikih alimleri baz1 sartlarla beraber!*® sahabi
kavlini Islam Hukuku’nun kaynaklarindan saymslardir.14°

Tabiun nesli ise, hem hadislerin derlenmesi konusunda hem de fikhi
ekollerin meydana ¢ikmasinda oncii sayilirlar. Sahabe nesline yakinliklari onlarin
gorislerinin hadis serhlerinde sik¢a kullanilmasi sonucunu dogurmustur.

Kurtubi de siiphesiz serhinde sahabe ve tabian kavillerine ¢okca
bagvurmustur. Sahadbe ve tabilna el-Mlfhim’de asagidaki sekillerde yer
verilmistir:

e Onlarin yasantisindan &rnekler vermistir.*>°
e Fikhi meseleleri agiklarken mezhep &limlerinin yani sira onlarin

goriislerini de zikretmistir.*>!
e Bazi meseleler hakkidaki ihtilaflarina deginmistir.1>?

e Sahabenin uygulamalarindan drnekler vermistir.1*3

17 Miislim, “Mesacid”, 5.
148 Zekiyyiidin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 214.

149 yYunus Apaydimn, “Sahabi Kavli®, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara TDV
Yaynlari, 1995),

150 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 250, 545, 589.

151 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 298.

152 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 401-402; 4: 450,478.
153 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 589.
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e Sahabenin faziletine ve adaletine vurgu yapmustir.t>*

Ornekler:

Kurtubf tilavet secdesi ile ilgili hadisi'® serh ederken bu konuda ulemanin,
onun hiikmii, adedi, yeri, vakti ve sart1 konusunda ihtilafa diistiiglinii belirtmis ve
aciklarken su ifadelere yer vermistir:

Ikinci mesele, secdelerin Kur’an’daki sayilar1 hakkindaki ihtilaftir.
Secdelerin sayilarinin on bes oldugu sdylenmistir. Birincisi Araf Suresi’nin sonu,
ikincisi Alak Suresinin sonudur. Bunu ashabimizdan (Malikilerden) Ibn Habib, bir
rivayete gore Ibn Vehb ve Ishak sdylemistir. Secdelerin on dort adet olduklart
sOylenmistir. Bunu $afii sdylemistir. O, Sad Suresindeki secdeyi kaldirmis ve Hac
Suresinin sonundaki secdeyi kabul etmistir. Secdelerin on bir oldugu sdylenmistir,
Hac Suresinin sonundaki ve iic Mufassal suredeki secdeler kaldirilmigtir. Bu,
meshur olan goriistiir. Bu, Malik ve ashabinin goriisiidiir. Bu goriis Ibn Omer (ra)
ve Ibn Abbas’tan (ra) da nakledilmistir. Secdelerin on adet oldugu sdylenmistir.
Hac Suresinin sonundaki, Sad Suresindeki ve mufassal Surelerdeki U¢ secde
kaldirilmistir. Bu, ibn Abbas’tan (ra) nakledilmistir. Onlarin dért secde oldugu da
sOylenmistir. Bunlar Secde, Fussilet, Necm ve Alak Surelerindeki secdelerdir.
Ihtilafin sebebi hadisler ve amel ile ilgili naklin ihtilafi ve onlarin, Kur’an’daki
secde ile ilgili emir hakkinda ihtilafa diismeleridir. Burada murad, tilavet secdesi
midir yoksa farz olan secde midir? En dogrusunu Allah bilir.1%®

Eb( Hureyre’den (ra) nakledildigine gore, RasUlullah (sav): “Namaz i¢in
kamet getirildikten sonra, farz namazin disinda namaz olmaz.” buyurmustur.*>’
Hadisi Kurtubf su sekilde agiklamistir:

Hadisten, farz namaza kamet edilince nafile bir namazin kilinmayacag:
anlasilmaktadir. Bunu, EbQ Hureyre (ra) ve Zahiriler sdylemistir. Onlara gore kisi,
farz namaza kamet getirilince nafile namazini yarida keser. Omer b. Hattab’dan
(ra) kametten sonra iki rekat kilinca vurdugu (ceza verdigi) rivayet edilmistir.
Malik’e gore kisinin namazi lizerine farz namaza kamet getirilirse, o nafiledendir.

Namaza yetisememekten korkan kisi, birinci rekati Fatiha ile bitirir ve namazi

154 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 502; 3: 545; 4: 269, 278.
155 Miislim, “Mesacid”, 20.

156 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 190.

157 Miislim, “Salatu’l-Misafirin ve Kasruha”, 9.
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yarida kesmez. Ashabimizdan bazilar1 onu tamamlayacagl goriisiinii kabul
etmigtir. Bu hadise gore bir kimse sabah namazi i¢in mescide girer ve imami
namaz kilarken bulursa sabah namazina yetismeyecekse sabah namazinin (stinnet
olan) iki rekatin1 kilmaz. Bu, selef alimlerinin cumhurunun ve bagkalarinin
goriigiidiir. Onu kilmak i¢in mescitten ¢ikip disarida onu kilar mi yoksa kilmaz mi1
diye ihtilaf edilmistir. Bu konuda &limlerin iki goriisii vardir. Bizim kabul
ettigimiz, disar1 ¢ikmayacagidir. imam kiliyorsa iki rekati o da kilar m1 yoksa
kilmaylp imam ile birlikte namaza mi baslar? Birincisi seleften bazilariin
goriisiidiir. Ibn Mesud (ra) onlardandir. Ikincisi; Safii, Ahmed, Taberi, ibn Sirin
ve rivayet edildigine gére Malik’in goriisiidiir. .. 1%

6. SOfilerden Nakilde Bulunmasi ve Kelami Ac¢iklamalar

Kurtubi el-Mufhim’de safierden siklikla olmasa da gerekli gordigi
yerlerde nakilde bulunmustur. Onun serhi daha ¢ok uzmanlik alani olan hadis,
fikih ve dil bilgisi yoniinden zengin olsa da gerekli gordiigii yerlerde safilerin
fikirlerinden de faydalanmistir. Ayrica Kurtubi gerekli gordiigii yerlerde kelami
izahlara da bagvurmus ve bazi firkalarin ismini vererek goriislerini reddetmistir.

Ornekler:

Hz. Abbas (ra) Rastlullah’in (sav): “Kim rab olarak Allah’tan, din olarak
Islam’dan, rasul olarak Muhammed’den (sav) razi olursa imanin tadmi almis
olur.” buyurdugunu nakletmistir. ®° Bu hadisi agiklarken Kurtubi riza
kavramindan su sekilde bahsetmistir:

Genel anlamda riza, Allah’tan baska rab, Islam’dan baska din,
Muhammed’den (sav) baska rasul edinmemektir. Herhangi bir Misliman bu
manadaki rizadan hali olamaz. islam dinine bagl olmak ancak bu riza ile sahih
olur.

Ozel anlamda riza ise, goniil erbabmin anlattigr seydir. Riza iki kisma
ayrilir: Bu iglerde (hadiste zikredilen, imana dair meselelerde) razi olmak ve
Allah’m ortaya koydugu seylerden razi olmaktir. EbG Abdullah b. Hafif’in dedigi

gibi: “Onunla razi olmak, ondan razi olmak yani onun nizamindan razi olmak ve

158 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 349-350.
159 Miislim, “Iman™, 11.
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ortaya koydugu kazasindan razi olmaktir.” Yine onun dedigi gibi: “Rabbinin
hikmunde kalbin siik(inet bulmasi, onun razi oldugu seye ve kazasina muvafakat
etmesidir.” Ciineyd: “Riza kisinin kendi iradesini terk etmesidir.” demistir.
Muhasibi: “Riza Allah’in hitkmii karsisinda kalbin siikina ermesidir.” demistir.
EbG Ali er-Ruzbari ise: “Riza belalar karsisinda hissedilen sey degildir. Allah’in
hitkmiine itiraz etmemektir.” demistir.*°

Ornek:

Enes b. Malik’ten (ra) rivayet edildigine gore RasOlullah (sav) Uhut
guninde soyle buyurmustur: “Allah’im! Eger sen dilersen yeryliziinde sana ibadet
edilmez.”16!

Kurtubi’ye gore bu ifade, Allah’in islerinde, diledigini yapacagi
konusunda ona kars1 teslimiyet ifade etmektedir. Bu rivayet, serrin Allah’in
muradi olmayacagi ile ilgili Mutzile’nin goriisiinii reddetmektedir.®2

Kurtubi’nin stfilerden nakilleri yukaridaki 6rnekte gectigi sekilde, isim
vererek goriisiinii nakletmek tizeredir. Ancak kelami konularda fikir beyan etmesi
ise, yine oOrnekteki gibi, Ehl-i Siinnet’in goriisiine aykiri bir bidat firkanin
anlayisini reddetmek icindir. Ancak her ikisi de el-Mufhim’de nadir olarak

gecmektedir. Dolayisiyla iki mesele ayni baslik altinda ele alinmistir.

160 Kurtubf, el-Miifhim, 1; 211.
161 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 7.
162 Kurtubf, el-Mifhim, 3: 526.
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B. Muhteva Acisindan

Hadislerin ele alimirken kullanilan teknik metot gecen bdlumde
aciklanmistir. Bu boliimde ise Kurtubi’nin hadisleri yorumlarken meseleyi hangi
acilardan ele aldigi, hadislerin anlasilmasi i¢in nasil bir bakis acist gelistirdigi
incelenecektir. Ayrica, Kurtubi’nin senet ve metin degerlendirmelerinin niteligi
ele alinacaktir. Hadis ilminin yaninda fikih ilminde de uzmanlasmis bir alim
olmas1 miinasebetiyle, hadislere fikhi agidan yaklasimi ayrica ihtilafu’l-hadis,
miiskilii’l-hadis ve diger hadis meseleleri baglaminda Kurtubi’nin hadisleri

anlamlandirma bigimi ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. Senet Acisindan

Kurtubi, Telhis’de senetleri hazfetmistir. el-Mifhim, Telhis’in serhi
oldugundan, klasik serhler gibi her babda senet ve raviler ile ilgili bilgi
vermemistir. Ancak senedi zikretmese de yeri geldik¢e hadisin senedine veya
senette gecen bazi ravilerin hususiyetlerine deginmis, bu sekilde hadis ile ilgili bir
kanaate ulagsmaya ¢alismistir. Bu durum el-Mifhim’de oldukc¢a ender goruldr.

Kurtubi’nin senet ve raviler ile ilgili agiklamalari incelendiginde, babda
zikredilen s6z konusu hadisten ziyade o hadisi ilgilendiren, 6rnegin hadisle
muariz olan ve muariz goriinen baska hadislerin senedine degindigi gorulecektir.
Mesela, Kurtubi’nin belirttigine gore zahirde aralarinda tearuz olan iki hadis ile
ilgili problemin ¢oziimii i¢in hadislerden birinin senedinin zayif oldugu iddia
edilmistir. Bu hadisin senedinde, Humeyd b. Hanie isimli ravi vardir ve bu ravi
zayif olmakla itham edilmistir. Ravi mechuldur, dolayisiyla hadislerden biri tercih
edilmelidir. Ancak Kurtubi’ye gore bu tercihin dikkate alinacak bir tarafi yoktur.
Zira Buhari Humeyd b. Hanie’yi zikretmis, Eba Abdurrahman el-HubilT ve Amr
b. Malik’den hadis dinledigini, Hayve b. Surayh ve ibn Vehb’in de ondan hadis

dinledigini nakletmistir.’®® Bu durumda Humeyd’i mechul olmakla itham etmek

163 Ehu Abdullah Ismail b. Ibrahim el-Buhari, et-Tarihu I-Kebir, thk. Muhammed Abdulmuid Han
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991), 2: 353.
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dogru bir yaklasim olmayacaktir. Bunun yerine hadisler cem edilerek problem
cozilebilir. 164

Kurtubi’nin ravi degerlendirmelerinin daha ¢ok Muslim ravileriyle ilgili
degil de konu ile ilgili serhte zikrettigi diger kaynaklardan alinan hadislerin
ravileri ile ilgili oldugu soylenebilir. Peygamber Efendimiz’in (sav) ayakta bevl
etmeyi yasaklamasi ancak bizzat kendisinin ayakta bevletmesi meselesini
aciklarken Kurtubi, Tirmizi’de gecen'®® Hz. Omer’i (ra) Peygamber Efendimiz’in
(sav) ayakta bevl ederken goriip bunu ona yasaklamasi ile ilgili hadisi zikretmistir.
Konu ile ilgili alimlerin goriislerini belirttikten sonra s6z konusu hadisin
senedinde gecen Abdulkerim b. Ebi’l-Meharik isimli ravinin zayif olduguna
deginmistir. Hadisin senedini biitiiniiyle zikretmemis, sadece senette ismi gecen
ve zayif oldugu iddia edilen raviden bahsetmistir. Bununla beraber senetteki zayif
ravi dolayisiyla hadisin de zayif oldugu ve onunla ihticac edilmeyecegi gibi bir
konuya girmemistir. Bunun yerine hadisin sahih oldugu kabul edilirse nasil
aciklanacag meselesini incelemistir.'®® Suf’a hakkiyla ilgili hadisleri aciklarken
de konuyla ilgili baska kaynaklarda gecen hadisi zikretmis, senedini zikretmedigi
halde isnad1 zayif oldugundan hadisin hiiccet olmayacagim belirtmistir.*®’

Kurtubi, gerek Telhis’te gerek el-Mifhim’de kullandigi hadislerde senetleri
zikretmemis olmakla beraber, istisna olarak Ebu David’dan naklettigi bir hadisin
senedini eserine almistir. Ebu Dav(d < Imran b. Husayn < Ziihri < Said b. el-
Miseyyeb < Eb0 Hureyre (ra) seklinde zikrettigi senedi ne baglamda
zikrettiginden bahsetmemistir.®® Bu sekilde baska kaynaklardan zikrettigi birkag
hadisin senedini naklettigi olmustur.

El-MUfhim’de metin {izerine yogunlasilmis, isnadla ilgilenilmemistir. Bir
illet olmadik¢a herhangi bir sekilde bir senetten bahsedilmemis ve ravilere
deginilmemistir. Ancak Kurtub? Miislim’in senetlerinde kendisinden once s6z
konusu edilmis olan bazi problemlere isaret etmistir. Bunu hadislerin sthhatini

kanitlamak i¢in yaptigini soylemek yanlis olmayacaktir. Soyle ki ravilerin hatasi

164 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 748-749.
165 Tirmizi, “Taharet”, 8

166 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 525-526.
167 Kurtubf, el-Miifhim, 4: 525.

168 Kurtubf, el-Miifhim, 3: 702.
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oldugu sdylenilen bir rivayetle ilgili olarak adaletli ravilere hata isnad etmektense
hadisin ¢esitli tevillerinin yapilabilecegini sdylemis ve dort madde ile konuyu
tevil etmeye c¢alismistir. Ancak bu ravileri ele almamis, s6z konusu hatanin
inceliklerine deginmemistir. Yine de bu konuya deginme ve tevil yoluyla senedi
miidafa etme ihtiyac1 hissetmistir.!®® Benzer sekilde, Zeyneb bt. Cash’in (r.anha)
diigiin yemegi konusunda gecen farkli rivayetler’® konusunda ravilere vehm
isnad edilmesine kars1 ¢ikmistir. Kurtubi’ye gore sika ve sebt ravilere vehm isnad
etmektense ayn1 vak’ada iki olayin da cereyan ettigini diisiinmek daha isabetlidir.
Bir kisim insanlar ekmek ve et yemis ondan sonra hays!’ getirilince insanlar
davet edilip ondan da yenmistir. Boylece iki olay da cereyan etmis olur ve ravilere
vehm isnad edilmesine gerek kalmaz. Bu meselede de s6z konusu ravilerin
kimligi ile ilgili bilgi verilmemistir.>"?

Kurtubi’nin senet ve raviler ile ilgili tutumuna bakildiginda anlasilacaktir
ki o, mecbur kalmadik¢a ravilerin kimlikleriyle ilgilenmemistir. EI-Mifhim’in
icerigini miimkiin oldugunca metin ekseninde tutmaya calismistir. Birkag
senetteki zayif ravilerden bahsetmisse de bunlar Miislim’in degil, serhte zikrettigi
diger kaynaklarda gecen hadislerin senet ve ravileridir. Mislim’e ise, tartismali1 bir
mesele varsa miidafa maksathi degindigi anlagilmaktadir. Bu tutum el-Mifhim’e
esas aldig1 Telhis’de senetlerin hazfedilmesinden kaynaklaniyor olabilir. Ancak
yeri geldiginde farkli kaynaklardaki hadislerin senetlerindeki zafiyetlere
deginmesi, Kurtubi’nin Miislim’in senetlerine giivendigini, onlarda dikkate deger
bir problem bulmadigini gosterebilir. Zira Telhis’te zikrettigi hadislerin senedinde
bir problem oldugunu diisiinseydi, diger kaynaklardan nakledip senedindeki
kusurlara degindigi hadislerde oldugu gibi, o hadislerdeki kusurlara da muhakkak
deginirdi. Senetle ilgili tutumu bunu ortaya koymaktadir. Ancak Kurtubi’nin bu
konuda kendine gore farkli sebepleri varsa da buna vakif olunmasi miimkiin

gorinmemektedir.

169 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 16.

170 Miislim, “Nikah”, 15.

171 Hurma, tereyagi, un gibi malzemelerle yapilan bir gesit tathdur.
172 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 152.
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2. Metin Acisindan

Kurtubi’nin el-Mifhim’deki maksadi hadislerin  metin  agisindan
anlasilmas1 ve aciklanmasidir. Zira yukarida bahsedildigi gibi senetlerle pek
ilgilenmemistir. Metin tahlilleri ise oldukg¢a detayli ve agiklayicidir. Metni her
acidan ele almis, metinden anlasilabilecek her konuda agiklamalar yapmustir. Bir
fikih alimi olmasi miinasebetiyle hadislerin fikhi aciklamalari, mezhep goriisleri,
fetvalar, hadislerin delil olma yonleri eserinde genis bir yer kaplamaktadir ancak
onun eserinin igerigi bunlarla sinirlandirilamaz. Kurtubi akaid meselelerine
deginmis, yeri geldiginde hadislerle ilgili mutasavviflardan da yararlanarak
hadislerin ahlaki boyutuyla ilgilenmistir. Bununla ilgili olarak bazen tasavvufi
aciklamalar yapmis, hadislerin kelamcilar ve mutasavviflar agisindan delil olan
yonlerine veya onlarin konu ile ilgili agiklamalarina yer vermistir. Bunun yaninda,
hadislerin dil bilgisi agisindan degerlendirmesini yapmis, garibu’l-hadis ilmi ile
hadislerin manalarini agikliga kavusturmustur. Hadislerle ilgili problemli noktalari
ve ihtilafli meseleleri de detayli bir sekilde incelemistir. Bundan sonra, el-

Mufhim’in hadisleri ele alis sekli cesitli basliklar altinda incelenecektir.

a. Fikhi Hadislerin Degerlendirilmesi

Kurtubf, Fikih ilminde uzmanlasmis bir alim olarak taninmgtir. 13
Dolayisiyla el-Mufhim’de hiikiim ihtiva eden hadislerin izahini detayli olarak
yapmis ve hadislerden ¢ikan hiikiimlere ayrintili bir sekilde deginmistir. Kurtub?
fikhi meseleleri ele alirken dort mezhebin de goriislerini ve goriislerine temel
aldiklar1 delillerini zikretmis, bunun yaninda konu ile ilgili yeri geldikge
Zahirilerin gorislerini varsa konu ile ilgili sahabe ve tbiudn kavillerini de
incelemistir. O, bunlar1 incelerken kendi fikir ve tercihlerini, bu fikir ve tercihlerin
hangi temellere dayandigin1 da izah etmistir. Kurtubi, ayrica hadisleri incelerken
sadece konu ile ilgili fetvalar1 vermekle yetinmemistir. Fetvalarin delili olan ayet
ve hadisleri incelemis, gercekten delil olup olmayacaklariyla ilgili goriis
belirtmistir. Eserin fikhi muhtevasi genel olarak bu sekildedir.

Bu kisimda ornekleriyle hadisleri fikhi acidan nasil degerlendirdigi ele

alinacaktir.

173 {bn Ferhun, Dibacu ’I- Miizheb, 130-131.
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Kurtubi, alimlerin fikhi hikimler igin hadislerden getirdikleri delilleri
zikretmistir. Mesela, namazin kisaltilacag: seferin miktar1 tartigmalidir. Kurtubi
meseleyi ele alirken konu ile ilgili farkli goriisleri detayl bir sekilde incelemistir.
Bazilarina gore kisa bir seferde dahi namaz kisaltilmalidir. Onlar Ras(lullah’in
(sav): “Allah’a ve ahiret glnine iman eden bir kadinin yaninda mahremi

» 174 sozuni delil

olmadik¢a bir giin ve gecelik sefere ¢ikmasi helal degildir.
gostermislerdir. Peygamber Efendimiz (sav) bu kadar yolculuga sefer dedigine
gore bu miktar namazin kisaltilacag sefer siiresini karsilamaktadir.'’®

Kurtubi, hadiste gecen lafza ayetten delil getirmistir. Mesela, Allah
Teala’nm bildirdigi “Yedi gdgii ve yerde de onun benzerini yaratan Allah’tir.”®
ifadesi yerlerin yedi kat oldugunun delilidir. RasOlullah’in (sav): “Bir kimsenin
arazisinden haksiz yere bir karis alan kimsenin, mahser giiniinde aldigi, yedi kat

»177 s6zleri de bazi alimlerce o arazinin biitiin

yere kadar onun boynuna dolanir.
katmanlarinin arazi sahibine ait olduguna delil kabul edilmistir. Zira ayete gore
yer zaten yedi kattir. Dolayisiyla yerin altindan ¢ikan maden ve hazineler de
Miisliimanlari umumuna degil, arazi sahibine aittir.!"®

Bazi1 durumlarda hadisle ni¢in amel edilmediginin sebeplerini agiklamistir.
Bu sebeplerin baginda Maliki oldugu i¢in Medine Ameli gelmektedir. Mesela, sut
haramlig ile ilgili David ez-Zahiri’ye gore en az G¢ emzirme gerekir. Bir veya iki
kez emmekle st haramligi hasil olmaz. Safii’ye gore ise bes kez emmekle
haramlik gerceklesir. Bu goriisler Hz. Aise’den (ra) nakledilen hadise 17
dayanirlar. Sazz bir goriise gore siit haramligl i¢in on kez emmek gerekir. Bu
konudaki nesh onlara ulasmamis gibidir. Ancak bir kere bile olsa buna rada’
(gb=_Y ) ismi verilir. Herhangi bir adet sart kosulmaz. Malik’den nakledildigine
gore Medine ameli de bu sekildedir. O bunu Urve, Said b. el-Miiseyyeb ve ibn
Sihab’dan nakletmistir. Dolaysiyla ii¢ agidan Hz. Aise’nin (ra) énce on defa

emmekle haramlik oldugu ancak bes defa emmekle bunun nesh edildigine dair

naklettigi hadisle amel edilmez. Birincisi, amelin bu sekilde olmamasidir. Malik

174 Miislim, “Hacc”, 74.

175 Kurtubi, el-Mifhim, 2: 326, 327.
176 Talak 65/12.

177 Muslim, “Musakat”, 137.

178 Kurtubf, el-Miifhim, 4: 535.

179 Muslim, “Rada”, 30.
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ve ashabmna gére amel haberden evladir. Ikincisi, bunlar tearuz halindeki
muzdarip hadislerdir. Lafizlar ii¢, bes, on seklinde farklilik arz etmektedir ve terk
edilmeleri icap eder. Uglinclisil, Hz. Aise (ra) emmenin 6nce on oldugu sonra bes
ile nesh edildigi rivayetinin Kur’an’da oldugunu ifade etmistir ancak bu ifadeler
bize tevatir yoluyla ulasmamistir. Hz. Aise (ra) bu ifadeleri Rastlullh’a da (sav)
ref etmemistir. Dolayisiyla bunlar Ras@lullah’a (sav) aidiyeti kesin olmayan
sozlerdendir. 18

Kurtubi, Ebld Rifaa (ra) hadisiyle ilgili de benzer bir yaklasim
sergilemistir. Rivayete gore, Ebu Rifaa (ra), Rastlullah (sav) hutbede iken yanina
gitmistir ve dinini bilmeyip dini ile ilgili soru sormaya gelmis bir kimse oldugunu
sOylemistir. Bunun tizerine RasOlullah (sav) hutbeden inmis, kendisine getirilen
bir kirsi tzerinde EbQ Rifaa’ya (ra) din ile ilgili bilgiler vermis, isi bitince de
hutbeye kaldig1 yerden devam etmistir.'8t Malikilerin bu hadisle amel etmeme
sebebi, Medine ameli ile tearuz halindeki haber-i vahidle amel etmemeleridir.
Sahabe zamanimdan Imam Malik zamanina kadar gelen selefin uygulamasi haber-i
vahiden evladir. Ebi Hanife de umime-i belvaya aykiri olan haber-i vahid ile amel
etmeme kaidesine dayanarak bu hadisle amel etmemistir.182

Bazen de Medine ameline aykiriligi zikretmeksizin hadisle ni¢in amel
edilmediginin detayli sebeplerini ortaya koymustur. Mesela, Ibn Abbas (ra), Hz.
Peygamber’in (sav) Hz. Meymune (ra) ile ihramli iken nikahlandigini
nakletmistir.'® Ancak bu hadis ihramli kisinin nikahlanabilecegine delil teskil
etmez ve bu hadisle amel edilmez. Bunun ¢esitli sebepleri vardir. Birincisi, Ibn
Abbas’in (ra) bu rivayeti munferittir ve sahabenin buyiklerinden, baska kimse
bunu nakletmemistir. ikincisi, Meymune (ra) bu kendisine bildirilince durumun
boyle oldugunu kabul etmemistir. Ugiinciisii, baz1 siyer alimlerinin naklettigine
gore Rasdlullah (sav) Medine’den bu nikah igin bir vekil gondermis ve nikah o
sekilde kiyilmistir. Daha sonra RasUlullah (sav) ihramli olarak oraya varmuistir.
Ancak bu meshur olan bir nakil degildir. Dérdiinciisii, Ibn Abbas’in (ra)

kullandig1 s>« s25 lafzinin harem sinirlarina giren kisiyi de ifade edebilecek bir

180 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 184-185.
181 Muslim, “Cuma”, 15.

182 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 514.

183 Muslim, “Nikah”, 47.
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kelime olmasidir. Besincisi, bu rivayetin salim oldugu kabul edilse bile durumun
Rasilullah’a (sav) has olma ihtimalidir. Onun evliliklerinin bazi hususiyetleri
olabilir, zira Zeyneb bnt. Cahs (ra) ile evliligi de bu sekildedir.'®*

Yine RasOlullah’in (sav) baskasinin hayvanini sagmay1 yasakladigi
rivayeti agiklarken®®® Tirmizi ve Eb( Davi{d hadislerini zikretmistir. EbGi David
hadisine gore kisi bir siiriiye ulastiginda sahibi varsa izin alir. Eger sahibi yoksa
lic defa seslenir, ses verirse izin ister, vermezse sagip icer. % Tirmizi’den
nakledilen bir rivayete gore ise RasUlullah (sav) bir bah¢eye giren kisinin yaninda
gotirmeksizin o bahgenin meyvelerinden yemesine izin vermistir. 3" Yine
Tirmizi’den nakledilen rivayete gore, RasUlullah (sav) ihtiya¢ sahibi olan kisi i¢in
yaninda gétirmemek kaydiyla meyve yemesine izin vermistir.® Kurtubi serhte
bu hadisleri nakletmis, sonra da c¢esitli sebeplerle bu hadislerle amel
edilmeyecegini agiklamistir. Bu sebepler sirasiyla su sekildedir: Birincisi, bilinen
kaidelere dayanmak daha evladir. Ikincisi, nehy ifade eden hadisin senedi daha
sahihtir ve bu agidan tercih edilmeye daha layiktir. Ugiincist, bu ifadeler mal
sahibinin bu konudaki yaklasiminin bilindigi durumlara hamledilir. Dérdiinciisti,
bu ifadeler Islam’in ilk donemlerinde oldugu gibi, zorluk ve mesakkat
zamanlarina hamledilir.°

Kurtubi, bazen hadislerden usul kurallarina yonelik istidlallerde bulunmus
ve yeni bilgiler iiretmistir. Ornegin, Ebi Katade’den (ra) nakledilen bir rivayete
gore Rasdlullah (sav) Allah’a iman etmenin ve Allah yolunda cihad etmenin en
faziletli amellerden oldugunu bildirmistir. Bunun iizerine bir adam kalkip Allah
yolunda cihad ederse Allah’in gilinahlarint bagislayip bagislamayacagini
sormustur. RasOlullah sabirla ve kargiligini Allah’tan bekleyerek cihad ederse
bunun gergeklesecegini sdylemis ancak sonra soruyu, soran kisiye tekrar ettirmis
ve borcu istisna etmistir. Bu istisnayr da kendisine Cebrdil’in (as) bildirdigini

ifade etmistir.?® Kurtubi bu rivayete dayanarak Ras(lullah’mn ortaya koydugu

184 Kurtubf, el-Mifhim, 4: 105-106.
185 Muslim, “Lukata”, 3.

186 Ehu Dav(d, “Cihad”, 93.

187 Tirmizi, “Buyu”, 54.

188 Tirmizi, “Buyu”, 54.

189 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 194-195.
190 Tirmizt, “Cihad”, 32.
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istisna ve tahsislerin kendi igtihadiyla olmadigi, Allah’in bildirmesiyle oldugu
sonucuna varmistir.!%

Yine Eb( Nadra’nin anlattigina gére o, ibn Omer ve Ibn Abbas’in (ra)
yanina gitmis ve onlara sarfi sormustur. Onlar da bunda bir sakinca gérmemistir.
Ebl Nadra ayni soruyu Eba Said el-Hudri’ye (ra) sordugunda o, RasUlullah’in
(sav) hizmetgisinin iki 6l¢cek degersiz hurmayi iki kati fiyatindaki bir 6lgek degerli
hurma ile degisince RasOlullah’in (sav) buna tepki gosterdigini ve bunu faiz
olarak niteledigini anlatmistir. Ebt Said el-Hudri (ra) bunlar1 anlattiktan sonra:
“Hurmanin hurma ile degismesi mi faiz olmaya daha layiktir yoksa giimiisiin

27192 sorusunu sorarak sarfin faiz oldugu kanaatini ortaya

giimiisle degismesi m
koymustur. Kurtubi Ebl Said’in (ra) bu ifadelerini degerlendirirken istidlal-i
nazarinin kiyastan evla oldugu sonucunu ¢ikarmistir. Yine ayn1 babda gecen diger
bir hadiste Eb( Said el-Hudri’nin (ra) Ibn Abbas’a (ra): “Sarf konusundaki
sOzlerinle ilgili RasUlullah’tan (sav) bir sey mi isittin yoksa bu konuda Allah’in
kitabinda bir sey mi buldun?” sorusunun da seri hiikiimlerin Kur’an ve stnnetten
baska delili olmadiginin kanit1 oldugunu belirtmistir.%

Benzer bir sekilde, Kurtubi sedd-i zeréi ilkesine hadisi delil gostermistir.
Rasdlullah (sav); “Ramazandan bir giin ve iki giin 6nce orug tutmaym. Ancak
aliskanlik haline getirdigi orucuna denk gelen kisi tutabilir.” buyurmustur. 1%
Kurtubi’nin belirttigine goére bu nehyin sebebi, Ramazan’a giin ilave edilmesi
korkusudur. Bu hadis Malik’in sedd-i zerai ilkesine getirdigi delillerden biridir.1%

Yine Kurtubi, hadislere dayanarak usdl kéidelerini delillendirmistir.
Ornegin, Ras(lullah (sav) kurban etlerinin {i¢ giinden fazla saklanmasini
yasaklamistir. % Ancak baska bir rivAyette bu yasagmn ertesi senesinde
kaldirildigi, Ras(lullah’mn (sav) sahabeye etleri istedikleri gibi kullanmalarina izin

verdigi nakledilmistir.®” Bu hadisler, nesh ile illetin ortadan kalkmasiyla hiikmiin

de ortadan kalkmas ilkesinin farkini gosterir. Eger nesh olursa, artik o hiikiim

191 Kurtubf, el-Miifhim, 3: 712-715.
192 Miislim, “Musakat”, 39.

193 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 484-486.
19 Miislim, “Siyam”, 3.

195 Kurtubf, el-Miifhim, 3: 146.

196 Miislim, “Edhiye”, 24.

17 Miislim, “Edhiye”, 34.
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ebediyen uygulanmaz. Ancak illetin ortadan kalkmasi durumunda eger bir
beldenin ahalisi kurban zamani1 muhtag durumda olursa hiikiim uygulanir. Muhtag
durumda degillerse uygulanmaz. Yine bu hadisler fikih usuliinden bir babdir. Bu
da seriatin maslahat1 gozetmesi meselesidir.!%

Kurtubi bazen de usille ilgili olmayip furG’u ilgilendiren konularda
hadislerden istidlallerde bulunmustur. Bu istidlallerin dogrudan hadisin sevkedilis
maksadiyla ilgisi yoktur. Ancak dolayli olarak bu hiikiimleri ondan ¢ikarmak
mimkunddr. Mesela, Mikdad b. Esved’in (ra) RasOlullah’a (sav) bir kéfirle
karsilagip vurusmasi, elini kestikten sonra o kafirin bir agaca siginip Allah’a iman
ettigini beyan etmesi durumunda ne yapmasi gerektigi ile ilgili sorusunu,’® olay
vuku bulmadan 6nce soru sormanin caiz olduguna delil kabul etmistir.?

Yine Cibril hadisinde anlatildigina gore, Cebrail (as) Ras(lullah’in (sav)
yanina elbiseleri bembeyaz, lizerinde yolculuk izleri bulunmadigi bir halde
gelmistir.?°? Kurtub? buna dayanarak alimlerin ve faziletli kimselerin huzuruna
girilecegi zaman temiz ve diizenli olunmas1 gerektigi hiikmiine varmistir.2%2

Kurtubi bazen bazi sufilerin fikhi istidlallerine hadisten delil getirerek
kars1 ¢ikar. Ornegin, Enes b. Malik’ten (ra) rivayet edildigine gore bir giin Ebl
Talhd (ra) RasOlullah’in (sav) sesinin gligsiiz ¢ikmasindan onun a¢ oldugunu
anlamustir. Bunun iizerine Ummii Siileym’den (ra) Ras(lullah (sav) icin yiyecek
bir seyler ¢ikarmasini istemistir. Ummu Siilleym (ra) evde bulunan arpa ekmegini
bir beze sarip RasUlullah’a (sav) géndermistir. Raslullah (sav) Ebd Talh&’nin (ra)
yiyecek gonderdigini anlayinca, mescitteki cemaati yanina alarak Eb0 Talhd’nin
evine dogru yola ¢ikmistir. Enes b. Méalik (ra) Eb( Talhd’ya (ra) bunu bildirince,
EbG Talha (ra) evde yiyecek olmadigindan, endiseye kapilmistir. Ancak Ummii
Suleym (ra) endiselenmemesini sdylemis ve RasOlullah’in (sav) daha iyi
bilecegini ifade etmistir. Rasllullah (sav) gelince o arpa ekmegini dograttirmistir.
Uzerine de Ummii Sileym (ra) katik olarak yag dokmiistiir. Yetmis veya seksen

kisi civarindaki cemaat onar onar eve girmis ve o yemekten doyuncaya kadar

198 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 379.
199 Miislim, “Iman”, 40.

200 Kyrtubf, el-Miifhim, 1: 294.
201 Miislim, “fman”, 1.

202 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 137.
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yemistir. 2% Enes b. Malik (ra) rivayetinde insanlarin doyuncaya kadar yemeleri,
bunun mutlak olarak mekruh oldugunu sdyleyenlere karst delildir. Bunu
soyleyenler sufilerden bir taifedir.2%

Bazen de sufilerin baz1 anlayislarina hadisten delil getirerek karsi ¢iksa da
sufilerin aslinda Oyle distinmediklerini ifade eder. Mesela, Hz. Ali’den (ra)
rivayet edildigine gore RasOlullah (sav) bir seriye gondermis, baslarina da
Ensar’dan bir kisiyi emir tayin etmistir. Seriyyeye katilanlara da onu dinlemelerini
ve ona itaat etmelerini emir buyurmustur. Seriyyeye katilanlarin bir konuda
komutanlarin1 kizdirmalari {izerine o kisi onlara odun toplamalarini emretmistir.
Odun toplaninca o kisi ates yakilmasini emretmistir. Ates yakilinca RasGlullah’in
(sav) itaat etmelerini emrettigini dolaysisiyla itaat ederek atese girmelerini
sOylemistir. Orada bulunanlar ise atesten RasOlullah’a (sav) kagtiklarini, bu
konuda itaat etmeyeceklerini belirterek atese girmemislerdir. Geriye
dondiiklerinde Rasdlullah (sav), atese girselerdi bir daha ¢ikamayacaklarini
bildirmistir.?® Bu hadisi serh ederken Kurtubi “tenbih” (4xs) diyerek sufilerle
ilgili anlatilan bir kissaya deginir. Bu kissaya gore seyh miiridine firina bakmasini
sOylemis, miirid ne oldugundan haber veremeyince seyh firma girip bakmasin
sOylemistir. Bunun iizerine miirid firina girmistir. Seyh durumu hatirlamis ve
baktiginda atesin miiride zarar vermedigini gormiistiir. Kurtubi bu kissay1
zikrettikten sonra, “Zannederim bu hikdye, bu faziletli taife i¢in uydurulmus bir
yalandir.” demistir. Daha sonra kissayr hadis agisindan degerlendirmistir. Eger
seyh bunu kasdi olarak s6ylediyse bu bir masiyet olur ve hadisten anlasildig1 gibi
Rasdlullah’in (sav) ortaya koydugu nass ile masiyete itaat edilmez. Masiyet olan
bir fiilden keramet de ortaya ¢ikmaz ciinkii kerametler iyi hallere isaret eder.
Sayet seyh bunu kasden sdylememis, bunu diisiinmemisse, miirid bu hata iizerine
kendisini atese attiginda bu onun i¢in dogru bir sonug ortaya ¢ikarmamalidir. Bu
fiil ile o zaten asi olmus demektir. Asi olan kisi lizerine de keramet zuhur etmez.

Kurtubi meseleyi bu sekilde tartismaya devam etmistir.2%

203 Miislim, “Esribe”, 4.

204 Kurtubf, el-Mdfhim, 5: 310-312.
205 Mislim, “Imara”, 40.

206 Kurtubf, el-Mfhim, 4: 41-43.
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Kurtubi, hadiste gegen nehyin tahrim mi, kerahat mi oldugunu tartigir ve
tahrimi tercih eder. Mesela, bir rivayete gore Omer b. Hattab (ra) Allah yolunda
savas icin kullanilmak tizere bir at1 sadaka olarak vermistir. Ancak sahibinin ona
gerektigi gibi bakmadigini miisahede etmistir. Diger rivAyete gore ise atin satisa
cikarildigin1 gérmiistiir. Bunun iizerine Hz. Omer (ra), Raslullah’a (sav) o ati
satin almas1 durumunu sorunca Ras@lullah (sav) geri almamasini séylemis ve bu
fiili kopegin kusup sonra bunu tekrar yemesine benzetmistir.?%’ Buradaki nehy
tahrim mi yoksa kerahat mi ifade etmektedir? Kurtub? meseleyi olduk¢a detayl
bir sekilde agiklamistir. Konu ile ilgili goriisleri naklettikten sonra lafzin zahirinin
tahrime delalet ettigi goriisinde oldugunu ifade etmistir. Ancak konunun
devaminda cesitli hadisler zikrederek meselenin istisnalarini da ele almistir.?%®

Bu konuya, Eb0 Mesud el-Ensari’den nakledilen, RasOlullah’in (sav)
kopegin satig bedelini, fahigenin iicretini ve k&hine verilen armagani yasakladig
rivayet de ornek gosterilebilir.?% Hadisten tiim kopeklerin satisinin yasaklandig
anlasilmaktadir ancak yasagin bu konuda izin verilen tiirlerin disindaki kopeklerle
ilgili oldugunda siiphe yoktur. Ciinkii o zararliysa onu edinmek ve satin almak
haram olur. Ancak zararli degilse onu edinmekte fayda vardir. Bu nehyi
genellestirmek gerekir mi yoksa gerekmez mi? Safii, Evzai ve Ahmed bu hikmi
genele hamletmistir. Onlara gore onu satin almak haramdir, satin alinirsa
feshedilir, oldarilirse kiymeti 6denmez. Eba Hanife, nehyin umuma
hamledilmeyecegini soyler. Ciinkii onda faydalar vardir, edinilmesi caizdir
dolayisiyla satis1 da caizdir. Maliki mezhebine gore ise, edinilmesi caiz, satisi
mekruhtur ve satis gerceklesirse feshedilmez. Safii’den de benzeri bir soz
nakledilmistir. Ibn Kasim, satisinin mekruh oldugunu ancak miisterinin zaruret
durumunda satin almasinin caiz oldugunu soyler. Malik meshur olan goriisiinde,
ithtiya¢ sahibi i¢in kopegin necis olmadigini, kisinin caiz olan bir ihtiyacini
karsilamak icin onu edindigini ve satisinin da diger mesru satislar gibi oldugunu
sOylemistir. Ancak seriat onu mekruh kilmistir. Képegin satiginin, fahisenin {icreti
ve kéhinin armaganiyla birlikte zikredilmesinin kesin tahrime delélet ettigi

sOylenmistir. Clinkii birlikte zikredilmislerdir ve digerlerinin haram oldugunda

207 Mislim, “Hibat”, 3.
208 Kurtubf, el-Mifhim, 4: 578-583.
209 Miislim, “Musakat”, 9.
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icma vardir. Buna su sekilde cevap verilir: Kahin ve fahisenin Ucretinin haram
oldugu konusunda ittifak vardir. Bu konularin kopeklerle ilgili meselede oldugu
gibi istisnalar1 yoktur ve bunlarin haram oldugu baska delillerle de sabittir. Nehiy
ifadeleri ise kerahate de tahrime de delalet edebilir.?*°

Kurtubi, hadislerde gecen emir lafizlarinin viicup mu nedb mi ifade ettigini
tartismistir. Diiglin yemegine katilmak konusundaki emir buna 6rnek verilebilir.
Ibn Omer’den (ra) nakledildigine gore, Rasllullah (sav) soyle buyurmustur:
“Biriniz diigiin yemegine davet edilecek olursa ona gitsin.” 2! Kurtubi’nin
aciklamalarina gore; Kadi iyaz velime davetine icabetin vicubu konusunda
cumhurun ittifak ettigi gortsiindedir. Malik ve Maliki ulemasinin ¢ogunluguna
gore ise bu vacip degildir. Zahirl ehline bakilirsa, diigiin yemegi olsun diger
yemek davetleri olsun hepsine katilmak vaciptir. Kurtubi, RasGlullah’in (sav) emir
ifade eden sozlerinden 6turd, Zahirilerin tiim davetlere katilmanin vacip olmasi
goriisiinii kabul ettigini ifade etmistir.?'?

RasUlullah (sav): “Ey insanlar! Allah’a tovbe ediniz. Ciinkii siiphesiz ben
O’na giinde yiiz defa tovbe ediyorum.” buyurmustur. Kurtubi’ye gére buradaki
tovbe etme emri viicuba delélet etmektedir. Allah Teala bir ayette: “Ey Miminler
hepiniz Allah’a tévbe edin.”?!® diger yette: “Ey iman edenler! igtenlikle Allah’a
tovbe edin.”?!* diger bir ayette ise: “Giinahlarina tdvbe etmeyenler yok mu, iste
zalimler onlardir.”?*® buyurmustur. Biitiin giinahlar igin tévbe etmenin vacip
oldugu konusunda ihtilaf yoktur.?!6

Kurtubi fikhi ihtilaflar1 naklederek ihtilafin sebeplerine de deginmistir.
Ornegin; aksam namazinin vakti konusu ulema arasinda ihtilafli bir meseledir.
Ihtilafin sebebi ise konu ile ilgili hadisler arasinda ulemanin tercih yoluna

gitmesidir.?Y” Seferilik siiresi ile ilgili de alimler farkli goriisler bildirmislerdir.

210 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 443-444.
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217 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 239.
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Bunun sebebi ise konu ile ilgili hadislerin ihtilaf etmesidir.?'® Konuyla ilgili diger
ornekler ihtilafu’l hadis boliimiinde ele alinacaktir.

Kurtubi Maliki Mezhebine mensuptur. Maliki Mezhebi, Medine’de ortaya
cikan fikih ekoliiniin devami niteligindedir ve en ayiric1 6zelligi Medine amelini
fikhi delil olarak kabul etmesidir. ?° el-Mufhim’e bakildiginda Kurtubi’nin
mezhebiyle ilgili yaklagimi ortaya ¢ikacaktir. Buna gore o, mezhebine ve Medine
ameline sahip c¢ikmistir. Firsat bulduk¢ca Medine amelinin hiiccet oldugu,
mezhebin temsilcisi olan imam Malik’in haklilig1 ve Mezhebinin isabetli goriisleri
tizerinde durmustur.

Ornegin Kurtubf, Ebd Hureyre’nin (ra) Ras(lullah’tan (sav) naklettigi
“Din Medine’ye ¢ekilecektir...” hadisini serh ederken Medine amelinin hiiccet
olmasi konusuna deginmistir. Bu hadis, Peygamber Efendimiz’in (sav) zamanini,
onu takip eden ashap ve tabiln zamanmi ilgilendirmektedir. Zira Medine
Peygamber Efendimiz’in (sav) hicret ettigi ve yasadigi yerdir. O (sav), din ve ilim
icin oraya hicret etmistir. Medine i¢in s6z konusu olan bu hususiyetler bagka bir
yerde yoktur. Bunda Malik’in Medine ehlinin ameline dayanmasi ve onu fikhi
delil kabul etmesinin hiicceti mevcuttur. Burada Medine’den kastedilen sey
Medine ehlidir. Bu s6z, onlarin yolunun sihhati, sonradan ortaya ¢ikan bidatlerle
ilgili selamette olmalar1 konusuna, slinneti onlarin devam ettirmesine, imanin
onlarda ve onlarin yolunda gidenlerde toplanmasma dikkat cekmektir. 22
Kurtubi’ye gore Medine ehlinin ameli Nebi’nin (sav) siinnetinin ne sekilde
geldiginin delili olur.??

Yine, Muaviye’nin (ra) minberde, “Ey Medine ehli, alimleriniz nerede...”
diyerek seslenmesini de Kurtubi, onlarin géziinde Medine ehlinin sdziiniin
itibarma delil olarak gérmiistiir. Bu Malik’in Medine alimlerinin icmamim hiiccet
olmasma delillerinden biridir.???

Bazen Kurtubf, Imam Malik’in fetvasmi zikrettikten sonra onun

haklihigina deginmistir. Ormegin, Ramazanda kilinan teravih dedigimiz nafile

218 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 325.
219 Miislim, “Iman”, 65.

220 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 364.
221 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 486.
222 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 448.
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namazi evde kilmak mi daha faziletlidir yoksa mescitte kilmak mi? Kurtubi
meseleyi detayli bir sekilde ele almigtir. RasOlullah (sav) bunu Once mescitte
kilmaya baslamis, ancak namaza ragbet artinca farz olur korkusuyla evinde
kilmaya devam etmistir. Ozetle bazilarma gore evde kilmak, bazilarma gore
mescitte cemaatle kilmak, bazilarina gore ise immetin ¢ogunlugu evde kiliyorsa
evde, mescitte kiliyorsa mescitte kilmak faziletlidir. Malik’in konu ile ilgili delili
ise “Farz namazi disinda kisinin kildig1 en hayirli namaz evinde kildigidir??3
hadisidir. Bu konuda hiikkiimleri Medine ameli (izerine bina eden Malik, insanlarin
en haklisidir.??*

Kurtubi’nin genel yaklagimi yukaridaki gibi olmakla beraber, yeri
geldiginde Malik’in goriigtinii tercih etmedigi de vaki olmustur. Peygamber
Efendimiz’in (sav) “Sizden biriniz cumaya gelecegi zaman gusletsin”??® sozil
Malik’in Cuma giint gusliin, cuma namazimin hemen oncesinde alinmasi gerektigi
ile ilgili goriigiiniin delilidir. Bu problemli bir goriistiir. (& 48) Kurtubl bu
meselede o gin cumadan 6nce herhangi bir vakitte gusledilebilecegi goriisiine
meyletmistir.?2°

Malik’in tercih ettigi goriise aykiri bir hadis s6z konusu oldugunda,
Malik’in bu tutumunu hadisin ona ulasmamasma baglanustir. Mesela, Oziir
durumunda ipek giymeyi Malik yasaklamistir. Ancak RasGlullah’in (sav) bu
konuda Abdurrahman b. Avf ve Ziibeyr b. Avvam’a ruhsat verdigi ile ilgili hadis
mevcuttur.??’  Kurtub’ye gére Malik’in goriisii sahih degildir. Hadis Malik’e
ulasmamis olmalidir.??® Peygamber Efendimiz’in (sav) Cuma giinii oru¢ tutmay1
yasaklamasi ile ilgili rivayeti??® agiklarken Malik’in Muvatta’daki konu ile ilgili
beyanlarini zikretmistir. Méalik’e gore bilakis, o giin oru¢ tutmak giizeldir. O,
bunun yasaklandigina dair bir s6z isitmemis, aksine ilim sahibi kimselerin o gun

oru¢ tuttugunu goérmiistiir. Yine Maliki alimlerden olan Davadi (6. 402) ise

223 Buhari, “Ezan,” 81.

224 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 388-389.
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229 Miislim, “Siyam”, 24.
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hadisin Malik’e ulasmamis olmasi gerektigini, ulagmasi durumunda ona
muhalefet etmeyecegini belirtmistir.2%

Tiim bunlara bakildiginda anlasilmaktadir ki Medine amelinin Kurtubi icin
onemi biyiiktir. O, firsat bulduk¢a bunun delil olma niteligine deginmis, Maliki
mezhebine ve mezhebin goriislerine de sahip ¢ikmistir. Ancak sahih hadisler s6z
konusu oldugunda, hadisi bir kenara birakmamis, mezhebine ve Imam Malik’in
konu ile ilgili fetvasina ragmen hadislerin ahkdmina aykirt buldugu gorisleri

kabul etmemistir.

b. Ihtilafu’l-Hadis

Hadis ilminde iki sahth hadis icerik olarak birbirine uyumlu olmazsa
hadislerin ihtilaf etmesinden s6z edilir ve bu problem cem ve telif, nesh, tercih,
tevakkuf yollarindan birisiyle ¢oziilmeye ¢aligilir.3

Kurtubi’nin hadislerde ihtilafli gérdiigi noktalar1 ¢6zme sekilleri asagida
orneklendirilecektir.

Kurtubi ihtilafli goriinen hadisler konusunda bazen, ihtilafin lafzi
oldugunu ve mananin aslinda anlamli bir olay orgiisii olusturdugunu iddia eder.
Peygamber Efendimiz’in (sav) i¢inde suret bulunan eve melek girmemesi
konusunda muhtelif rivayetlerle ilgili yaptigi aciklama gilizel bir Ornektir.
Miislim’de bu konuda bolca hadis nakledilmistir ve metinlerinde farkliliklar
mevcuttur. Bu rivayetlerden birine gore, Eb0 Talha el-Ensari (ra), elbisedeki
nakigi istisna ederek, icinde shret bulunan eve melek girmeyecegini
nakletmistir.?®? EbQ Talhd’nin rivayetini Zeyd (ra) Hz. Aise’ye (ra) sorunca o, Hz.
Peygamber’in (sav), kapiya astig1 iizerinde slret olan bir Ortliyli yirttigini
anlatmustir. >3 Bir rivAyete gore de iizerinde ucan kus tasviri olan bir ortilyii
Ras(lullah (sav) kendisine diinyay1 hatirlattign gerekgesiyle kaldirtmistir.** Bir

rivayette ise Hz. Aise’nin (ra) aldig: bir yastiga iizerinde siiret olmasi dolayisiyla

230 Kurtubf, el-Mifhim, 3: 201.

231 Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Niizhetu n-Nazar fi Tevzih-i Nuhbetu’l-
Fiker, thk. Nureddin Itr (Dimask: Matbaatu’s-Sabah, 2000), 76. Cakan, Hadis Usulii (Istanbul:
IFAV, 2008), 128; Miicteba Ugur, « Thtilafu’l-Hadis”, Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: TDV
Yayinlari, 1992), 147.
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Rasdlullah (sav) tepki gostermis, eve girmemis ve saret sahiplerinin azap
gdrecegini beyan etmisgtir.%

Rivayetler incelendiginde gesitli farkliliklar dikkat ¢ekmektedir. Asilan bir
ortiiden, bir yastiktan, lizerinde ugan kus bulunan bir ortiiden bahsedilmektedir.
Kaldirilma sekli ve sebebi de farklilik gostermektedir. Hz. Peygamber’in (sav)
ortilyi yirttig1, eve girmedigi, onu kaldirttigi s6z konusu edilmistir. Kaldirilma
illeti ise, bir rivayete gore eve melek girmemesi, bir rivayete gore suret sahiplerine
azap edilecek olmasi, bir rivayete gore ise diinyay1 hatirlatmasidir. Eba Talha el-
Ensari (ra) rivayetinde bir olay anlatilmayip sadece RasUlullah’in (sav) sozu
nakledilmistir ancak tiim diger rivayetler Hz. Aise (ra) ile ilgilidir. Hz. Aise’nin
(ra) ayn1 problemi farkli sekillerde birkag¢ defa yasamis olmasi miimkiin olabilir
mi?

Kurtubi’ye gore Hz. Aise’nin (ra) rivayetleri ¢coktur ve lafizlari ihtilaflidir.
Hatta bu ihtilaflar hadislerde 1zdirap oldugunu ve vehmi diistindiirmektedir.
Ancak durum boyle degildir ¢linkii burada bir tenakuz yoktur. Aslinda olay,
nakledilen tim lafiz ve durumlar1 kapsamaktadir ancak bazi ravilerin naklettigini
digerleri nakletmemis, onlarin hepsi bu olayr kolaylastiracak ibarelerle
yorumlamistir. Aymi ravinin farkli zamanlarda benzeri bir ihtilafi da caizdir ve
buna tenakuz denmez. Tim bu rivayetler bir araya getirilirse, bu olaymn hikayesi
kamil ve muntazam bir hale gelecektir. Kur’an’da gegen kissalar da bu sekildedir.
Allah bir mevzuyu bir yerde veciz bir ifadeyle anlatirken ayn1 mevzuyu bagka bir
yerde detaylandirmistir. Manada ittifak olmasina ragmen lafizlarda farklilik
olabilmektedir. Benzeri bir durum hadislerde oldugunda bu inkar edilemez.2%

Benzer bir durum Recm edilen Yahudi ciftin hikayesini anlatan hadisler
icin de gegerlidir. Peygamber Efendimiz’in (sav) zina eden evli Yahudi gifte recm
cezasl vermesi ve bu cezanin uygulanmasi ile ilgili rivayetlerde de farkliliklar
mevcuttur. Bir rivayette Rastlullah’in (sav) huzuruna zina eden Yahudi bir kadin
ve Yahudi bir erkek getirilmis ve Ras(lullah (sav) bu konuda Tevrat’in hiikkmiinii
ogrenmek igin kalkip Yahudilere gitmistir.?’ Diger rivayette ise Rastlullah’in

(sav) yanindan yiizii siyaha boyanmis ve celde vurulmus bir Yahudi ge¢mesi

235 Miislim, “Libas”, 25.
236 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 425.
237 MUslim, “Hudud”, 6.
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lizerine onlar1 ¢agirarak bu uygulamay1 sormustur.?3® Her iki rivayette de sonugcta
Tevrat’ta hitkkmiin recm oldugu ancak bunu uygulamak bazi sebeplerden otiirii
Yahudilere zor geldiginden uygulamadiklar1 anlasilmaktadir. RasOlullah’in (sav)
emir vermesiyle evli olan bu iki Yahudi recmedilmistir.

Kurtubi hadislerdeki lafiz farkliliklarina dikkat ¢ekmis ve goriiniise gore
ihtilafli olan bu meseleyi olaymn Eba Davdd’da gecen rivayeti ile agikliga
kavusturmustur. Burada zikredilen EbG Hureyre (ra) rivayetine gore olay soyle
cereyan etmistir:

“Yahudilerden bir erkek ile bir kadin zina ettiler. Birbirlerine: ‘Bizi su
Peygamber’e gotiiriin. Ciinkii o birtakim kolayliklar getiren bir peygamberdir.
Bize recm disinda bir hiikiim verir, biz de Allah katinda onunla hiikmeder, senin
nebilerinden birinin hikmi ile amel ettik deriz.’ dediler. RasGlullah’a (sav)
geldiler, O (sav) ashabi ile mescitte oturuyordu. ‘Ey Ebe’l-Kasim! Zina eden bir
erkek ve kadin hakkinda ne dersin?” dediler. Rastlullah (sav) Beyt-i Midras’a
gidene kadar konusmadi. Kapida durdu ve: ‘Tevrat’st Musa’ya (as) indiren Allah
askina sdyleyin, zina eden muhsan kisi hakkinda Tevrat’ta ne buluyorsunuz.’
dedi. Onlar: “Yiizii siyaha boyanir, esege ters bindirilir —zina eden kisileri enseleri
birbirine bakacak sekilde esege oturtmak ve dolastirmak- ve dayak atilir.” dediler.
Iclerinden bir gen¢ sustu. RasOlullah (sav) onun sustugunu goriince israr etti.
Geng: ‘Madem Allah’in adina yemin veriyorsun, biz Tevrat’ta recm’i buluyoruz.’
dedi 2%

Kurtubi hadisin devamini zikretmemis, sadece RasUlullah’in (sav);
“Tevrat’taki  hiikiim ile  hiilkmediyorum.” soziini naklederek  olay1
nihdyetlendirmistir. Kurtubi’ye gore iste bu rivayet ihtilafi ¢ozmektedir, ¢lnki
diger rivayetlerin toplamidir. Buna goére once Yahudiler Rasllullah’a (sav)
gelmis, daha sonra da onlarla Beyt-1 Midras’a yiirlimiistiir. S6z konusu diyaloglar
orada gegmistir.24

Kurtubi, RasOlullah’in (sav) fiilleriyle ilgili nakledilen bazi ihtilafli
rivayetleri, diger alimlerden farkli bir yaklasgimla ¢dzmeye ¢alismistir. Ornegin,
Ebl Vail’den nakledilen bir rivayete gore, Eb( Musa (ra) kiglk abdest bozmak

238 Miislim, “Hudud”, 6.
239 Epu DAv(d, “Hudud”, 26.
240 Kurtubf, el-Mifhim, 5: 108-109.
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konusunda cok titizdir. O kadar ki bulagsmamasi igin bir siseye bevleder,
Israilogullarindan birisinin tenine idrar isabet ederse oray: kesip attigini sdylerdi.
Huzeyfe (ra) bu durum Gzerine, Eb0 Musa’nin (ra) bu davranigini asirt bulmus ve
Rasllullah (sav) ile beraberken O’nun (sav) bir bahg¢e duvarinin ardindaki
¢opliikte ayakta bevlettigini anlatmistir.?** Halbuki Ras(lullah’in (sav) ayakta
bevletmeyi Hz. Omer’e (ra) yasakladigi nakledilmistir. >*? Hz. Aise’den (ra)
nakledilen bir rivayete gore ise, Rasdlullah (sav) ancak oturarak bevletmistir.?*3
Kurtubi’nin ifade ettigine gore, ulema da ayakta bevletmek konusunda ihtilaf
etmistir. Mutlak olarak ayakta bevletmeyi yasaklayanlar vardir. Bununla beraber
Huzeyfe’den (ra) nakledilen hadisi inkar etmek gerekmez. Alimler bu konuda baz1
goriisler one siirmiislerdir. Hz. Aise’nin (ra) rivayetinin muttali oldugu haller icin
gecerli oldugu sOylenmistir. Yani onun gormedigi bir zamanda Rasdlullah’tan
(sav) aksi bir fiil zuhur etmis olabilir. Huzeyfe’nin (ra) naklettigi rivayet de o
copliikte kendisine pislik bulagsmamasi i¢in veya etrafta insanlar varsa onlardan
daha rahat korunmak igin oturmadigina hamledilebilir. Kurtubi bu gorisleri
zikretmistir ancak bunlar icinde siiphe barindiran ihtimallerdir. Huzeyfe (ra)
Rasilullah’t (sav) ayakta gormistir ancak belki de RasGlullah (sav) onu
cagirdiktan sonra ayaga kalkmistir. Kurtubi, burada farkli bir goriis ortaya atarak
ihtilafi ¢ozmeye caligmistir. Anlasilmaktadir ki o hadisi kabul etmis, ancak
Rasdlullah’m (sav) ayakta bevlettigini kabul etmek istememistir.?*

Kurtubi’ye gore hadislerin ihtilafi durumunda hadisleri cem etmek birini
tercih etmekten evladir. Bunu acike¢a ifade ettigi bir 6rnek su sekildedir: Aksam
namazinin vakti konusunda hadisler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Kurtubi’nin
ihtilafi zikrettigi hadis Abdullah b. Amr’dan (ra) nakledilen tim namazlarin
vakitlerinin sayildigi rivayettir. Bu rivayete gore aksam namazi safak
kaybolmadik¢a kilmabilir. ?*° Kurtub’nin séz konusu ettigi diger rivayet
Cebréil’in (as) Rasdlullah’a (sav) namaz vakitlerinin evvelinde ve ahirinde namaz

kilmasini sdyleyerek, vakitleri 6grettigi rivayettir. Bu rivayete gore Cebrail (as)

241 Miislim, “Taharet”, 22.

242 Tirmizi, “Taharet”, 8.

243 Tirmizi, “Taharet”, 8.

24 Kurtubf, el-Mdfhim, 1: 525-526.
245 Miislim, “Mesacid”, 31.

58



Rasilullah’a (sav) aksam namazimi iki giin de giines battiginda ayni vakitte
kildirmistir.2#® Kurtubi’nin ifade ettigine gére hadisler tearuz halindedir ve ulema
da hangisinin tercih edilecegi konusunda ihtilaf etmistir. Ulemadan her biri
kendisine uygun geleni tercih etmistir. Ancak cem etme imkéani mevcuttur.
Cebréil (as) hadisinde aksam namazinin ayni vakitte kilinmasi, faziletli olani
beyan etme maksadi tagiyor olabilir. Zira bu vaktin faziletli oldugu konusunda
{immet ittifak etmistir. RasOlullah (sav): “Ummetim aksam namazim yildizlarin
dogup birbirine karistig1 vakte birakmadik¢a hayir —veya fitrat dedi- (zere devam
ederler.”?*’ buyurmustur. Bu hadiste bu vakte birakmanin yasaklandigmna dair bir
isaret yoktur. Hadislerin namaz kilmanin caiz oldugu vakti ifade ettigi
diistintiliirse tedruz ortadan kalkar ve cem burada gecerli olur. Usul alimlerinin
ittifakiyla cem tercihten evladir. CUnki cem etmekte, tim delillerle amel etmek
vardir. Tercih ise birini terk etmek anlamia gelir.?*8

Kurtub? cem konusundaki bu ifadelerini, kocasi 6len hamile kadinin iddeti
ile ilgili hadisi aciklarken de kullanmistir. Ancak burada iki ayetin farkli ifadeleri
s0z konusudur. Suleyman b. Yesar’dan nakledildigine gore Ebu Seleme b.
Abdurrahman ve ibn Abbas (ra) Eba Hureyre’nin (ra) yaninda bir araya gelmis ve
kocasinin vefatindan birka¢ giin sonra dogum yapan lohusa kadmin iddeti
hakkinda konusmuslardir. Tbn Abbas (ra) iki vadenin uzun olanmim beklemesi
gerektigini iddia ederken, Ebli Seleme (ra) ise evlenmesinin helal oldugunu iddia
etmistir. Ebd Hureyre (ra) ise Eb( Seleme (ra) ile ayn1 goriistedir. Bunun tizerine
Ibn Abbas’m (ra) azatlis1 olan Kureyb’i Ummii Seleme’ye (ra) gonderirler. O da
Rasulullah (sav) zamaninda bu durumda olan Eslemli Siibey’a’ya Ras(lullah’in
(sav) evlenmesi konusunda izin verdigini anlatir.?*® Kurtubi bu hadisin serhinde
konu ile ilgili iki ayet zikretmistir. Bir dyette Allah Teald; “icinizden 6lenlerin
geride biraktiklar esleri kendi baslarina dort ay on giin iddet beklerler...”?*° ayeti
ile “hamile olanlarin iddeti yiiklerini birakmalaridir...” 2! buyurmustur.

Kurtubi’ye gore konu ile ilgili iki &yet goriiniiste ¢elismektedir. Ancak durum

246 Tirmizi, “Salat”, 1.

247 Epu Davad, “Salat”, 6.

248 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 237-238.
249 Miislim, “Talak”, 8.

250 Bakara, 2/234.

251 Talak, 65/4.
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boyle degildir. Siibey’a hadisinden de anlasildig1 tizere, kisi eger hamile ise vefat
iddeti ile ilgili hadisle amel etmez. Zira usul ehlinin ittifaki ile cem tercihten
evladir.?%?

Kurtubi bazen mutlak olan1 mukayyed olana hamlederek ihtilafi ¢6zme
yoluna gider. Mesela, k&fir bir kimseyi 6ldiiren miimin kimse hakkindaki iki
hadisten birine gore kafir ve onu 6lduren kimse cehennemde ebediyen bir arada
bulunmaz.?® Diger hadise gore ise kafir ve onu oldiriip 6ldiirdiikten sonra dogru
yolu tutan miimin birbirine zarar verecek sekilde cehennemde bir araya gelmez.?%*
Birinci hadise goére 6ldiiren miimin cehenneme hi¢ girmeyecek gibidir. Ikinci
hadise goOre ise cehenneme girebilecegi ancak oldirdiagi kafirle bir araya
gelmeyecegi anlagilir. Bu hadislerin zahiri Kurtubi’ye gore ihtilaflidir. Cem ise
mutlak olanin mukayyed olana hamledilmesiyle yapilir. Bunun manasi ise
sOyledir: Bir kafiri 6ldiiren sonra biiyiik giinah isleyip tévbe etmeden 6len kisinin
isi Allah’a kalmstir. Isterse onu affeder, isterse cezalandirir ve cehenneme koyar.
Cehenneme girdiginde ise, kéfirlerin bulundugu yere degil, miimin giinahkarlarin
bulundugu yere girer. Boylece 6ldiirdiigt kéfirle ebediyen bir araya gelmemis olur
ve birbirine zarar verecek sekilde onunla karsilasmaz. Ayette gectigi gibi bazi
kafirler cehennemde bazi miiminler ile bir araya geleceklerdir. Kafirler miiminlere
cehennemde beraber olduklarina gore iman ve amellerinin kendilerine fayda
vermedigini sOyleyecekler, Allah o miiminleri cehennemden ¢ikardig1 zaman ise
kafirler artik onlar1 orada goremeyeceklerdir. Bunun (zerine birbirlerine (ayette
gectigi gibi): “Diinyada kendilerini kotii saydigimiz adamlart neden géremiyoruz?
(cehennemlik degillerdi de) biz onlar1 alaya m1 almis olduk, yoksa (buradalar da)
gdzlerimizden mi kagtilar?”’?%® derler. Kurtubi’nin agiklamasindan anlasiimaktadir

ki Mimin ile k&fir cehennemde bir araya gelecek olmasina ragmen, birbirini

252 Kurtubi, el-Miifhim, 4: 280; imam Nevevi ayn1 konuda Kurtub? gibi bu iki ayeti zikretmis ve
ayetlerin geligkili goriildiigiinii, cumhurun burada sebebe baglh olarak tahsis igin birini tercih
etmenin s6z konusu oldugunu zikretmistir. Bu durumda birinci ayet hamile olmayan kadinlari
ilgilendirir. Konu ile ilgili bkz. en-Nevevi, Sahth-i Miislim Serhi el-Minhac, 7: 92.

258 Miislim, “Cihad”, 36.

2% Miislim, “Cihad”, 36.

255 Sad, 38/62-63.
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oldaren kafir ile miimin bir araya gelmeyecektir. Bu sekilde yorumlanirsa ihtilaf
ortadan kalkacaktir.?*

Kurtubi, goriiniirde aralarinda teéruz olan hadisleri, her birinin kendi
konusuyla ilgili degerlendirilmesi gerektigini belirterck tedruzu ¢6zmeye
calismistir. EbG Hureyre’den (ra) nakledilen, riya ile yapilan bazi amellerin
sonuglariyla ilgili hadisin serhinde Kurtubi’nin sergiledigi yaklasim buna ornek
teskil eder. Bu hadiste RasUlullah (sav) kiyamet giinii ilk getirilecek kisinin sehit
diisen kisi oldugunu soylemistir.?®” Tearuz, kiyamet giinii suale ilk hangi amelle
baslanilacag ile ilgilidir. Bu hadiste ilk dnce sehit olan kisinin suale c¢ekilecegi
zikredilmistir ancak baska bir rivayete gére suale ilk konu olacak amel namaz,?®
diger bir rivAyete gore ise kan akitmaktir.?®® Bu hadisler ile ilk basta zikredilen
EbG Hureyre (ra) hadisi arasinda suale ¢ekilecek amellerin evveliyeti bakimindan
tedruz oldugu anlagilmaktaysa da durum boyle degildir. Bu hadisler, bu konuda
nas hilkkmiinde degildir. Her amel, kendi konusu iginde ilk suale gekilecek amel
olmalidir. Islam’1n riikiinleri ile ilgili ilk sual sorulacak amel namazdir. Mezalim
konusunda ilk sual sorulacak amel kan akitmaktir ve her konunun kendine gore ilk
suale ¢ekilecek amelleri vardir.?°

Kurtubi, bazen hadislerde ihtilaf oldugunu disiindiigiinde meseleyi farkli
zamanlarda benzer olaylarin yasanmasina baglayarak ihtilafi cozmeye calismistir.
Ornegin, Enes b. Malik’ten (ra) Ras(lullah (sav) a¢ oldugu icin Ebu Talha’nin (ra)
onu yemege davet etmesi konusunda rivdyetler nakledilmistir. Bu rivayetlerde
cesitli ihtilaflar s6z konusudur. Rivayetlerden birine goére Ebu Talha (ra)
Ras(lullah’in sesinin giigsiiz ¢iktigini gdriince a¢ oldugunu anlamis ve Ummii
Siileym’e (ra) evde bir seyler olup olmadigmni sormustur. Ummii Siileym (ra)
evdeki ekmegi Enes b. Mélik (ra) ile RasOlullah’a (sav) gondermis, Rasdlullah
(sav) ise durumu anlayinca yanindaki ashabini da alarak onlarin evine yemege
gitmistir. Ummii Siileym (ra) ekmegi dograyip iizerine yag sikmis ve oraya gelen

kisiler onar kisilik gruplar halinde eve girerek hepsi doyana kadar yemistir. Diger

256 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 725-726.
257 Muslim, “Cihad”, 16.

2% Epu Dav(d, “Salat”, 149.

259 Buhari, “Diyat”, 1.

260 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 746-747.
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bir rivayette, Enes b. Malik (ra) Radulullah’1 (sav) mescitte uzanmis, agliktan bir
yliziistli bir sirtlistii donerken gormiistiir. Rivayetin sonunda yemegin artanindan
komsularina dagittiklarini nakletmistir. Bir rivayete gore ise Rasllullah (sav)
mescitte otururken Enes b. Malik (ra) onu agliktan karnina tas baglamis bir halde
gormiistiir. Ummii Siileym’in (ra) evinde ise biraz ekmek ve birka¢ hurma
vardir.?®? Kurtubi’ye gore bunlar ihtilafli rivayetlerdir. Eger bu olaylarin farkli
zamanlarda vuku buldugu kabul edilirse ihtilaf ortadan kalkar. Zira bunlarin ayni1
olay oldugu diisiiniiliirse, hadisler muzdarip olur ve bu lafizlar1 cem etmek ve
1zdirab1 ortadan kaldirmak miimkiin olmayip tekelliif etmek gerekir.2%?

Bazi durumlarda ihtilaf, kisilerin hususi durumlarina hamledilerek ¢ozuldr.
Mesela, Hz. Osman’dan (ra) nakledildigine gore Rasdlullah (sav): “Kim Allah’in
emrettigi sekilde abdest alir sonra da farz namazlarim kilarsa bu, namazlarin
arasindaki giinahlara kefaret olur.” buyurmustur. ?® Ebl Hureyre’den (ra)
nakledildigine gore ise RasUlullah (sav): “Miisliiman bir kul abdest alirken yiiziini
yikadig1 zaman, goziiyle bakip isledigi biitiin giinahlar yiiziinden ¢ikar...” 2%
buyurmustur. Kurtubi’ye gore buradaki ihtilaf, bir hadiste giinahlarin abdest alip
bununla farz bir namaz kilmak suretiyle ortiilmesi, diger rivayette ise giinahlarin
sadece abdest vesilesiyle dokiilmesidir. Buradaki ihtilaf iki sekilde c¢oziiliir.
Birincisi, hadislerin mutlak ifadelerini, mukayyed ifadelerine hamletmektir.
Ikincisi, durum kisilerin kendi halleriyle ilgilidir. Baz1 abdest alan kisiler, huzur
icinde, edeplerine dikkat ederek, mikemmel bir sekilde abdest aldiklarinda bu
abdestleri giinahlarinin 6rtiilmesine vesile olur. Bazi1 abdest alan kisiler i¢in ise
durum bdyle olmaz. Giinahlarin Ortiilmesi i¢in, abdest ve namazin bir araya
gelmesi gerekir. Rasllullah’in (sav): “Kim Allah’in emrettigi sekilde abdest alir
sonra da farz namazlarii kilarsa bu, namazlarin arasindaki giinahlara kefaret

99265

olur. sO0zl bu aciklamayr desteklemektedir. Ciinkii Allah’in emrettigi sekilde

abdest almak, abdesti farzlarini yerine getirerek kisaltmaktir. Ancak edeplerine

261 Miislim, “Et’ime”, 3.

262 Kurtubf, el-Mfhim, 5: 310-313.
263 Miislim, “Taharet”, 4.

264 Miislim, “Taharet”, 11.

265 Miislim, “Taharet”, 4.
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ridyet edilerek alinan kadmil abdest ise ilim ve murakabe ile Allah’in kisinin
batinimi nurlandirdig: abdesttir.2%°

Kurtubi, Miislim hadisi ile bagska kaynaklarda gecen hadisler arasindaki
ihtilafi da s6z konusu etmistir. Ornegin, Zeyd b. Halil el-Ciiheni’den (ra) rivayet
edildigine gore, RasUlullah (sav) soyle buyurmustur: “Size sahitlik edenlerin en
hayirlisint  haber vereyim. Onlar kendisinden istenmeden Once sahitlik
edenlerdir.” %’ Buhari’de Imran b. Husayn’dan (ra) nakledildigine gére ise
Rasdlullah (sav): “Sizden sonra dyle bir topluluk gelecek ki, hiyanet edecekler ve
onlara gilivenilmeyecek. Kendilerinden istenilmedigi halde sehadet edecekler...”
buyurmustur. Hadisin diger varyantinda:”...sahitlikleri yeminlerini yeminleri
sahitliklerini gececek.” %8 lafz1 nakledilmistir. Bu hadisler arasinda ihtilaftan
bahsedilmistir ancak Kurtubi’ye gore burada herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Hiyanet eden kisilerin istenmeden sahitlik yapmasi iki sekilde anlagilir.
Birincisi, yalan sahitlik yapmaktir. Yani o kisiler, bilmedikleri hususta,
istenmedigi halde yalanci sahitlik yapacaklardir. ikincisi ise, infazin uygulanmasi
konusunda, sahitlikleri ile karsidaki kisiye kotilik yapmak maksadiyla,
istenmedigi halde sahitlik yapacaklardir. Bu tarz bir sahitlik, sahidin hevasinin
galip gelmesi sebebiyle gegerli degildir. Bu konuda Kurtubi’ye gore ihtilaf yoktur
ve bu hadis i¢in en giizel agiklamadir. Nehai’den, hadisin diger varyantinda s6z
konusu edilen yeminden dolayi, sahitligin yemin anlaminda kullanildig:
nakledilmisse de, bu goriis kabul edilmez.%%°

Kurtubi, hadisten anlagilan mananin ayetle tedruzuna da deginmistir.
Ornegin, bir Miisliiman Hz. Musa’nin (as) insanlar iizerine iistiin kilmdigimni
sOyleyen bir Yahudiyi, Raslullah (sav) varken boyle sdyledigi i¢in tokatlamistir.
Yahudi de bunu sikdyet etmek izere Rasllullah’a (sav) gelmistir. Bunun {izerine
Rasdlullah (sav) Allah’in peygamberleri arasinda {istiinliik gozetilmemesini

soylemistir.2’® Kurtubi’ye gore, Rasdlullan’m (sav) bu sozii ile “Peygamberlerin

266 Kurtubf, el-Mfhim, 1: 391-392.
267 Miislim, “Akdiye”, 9.

268 Byhart, Sehadat™, 9.

269 Kurtubf, el-Mifhim, 5, 172,173.
270 Miislim, “Fedail”, 42.
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bazilarin1 bazilarina tstiin kildik.”?"

ayeti ile muariz goriinmektedir. Bazilari
RasUlullah’in (sav) bu soziinin edep ve tevazudan kaynaklandigini iddia
etmislerdir. Ancak bu dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii olayin cereyan edis tarzi
bunun tevazu degil bir yasak oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Yahudi, Hz.
Musa’nin (as) beserin en hayirlist oldugunu sdylemis, acgik¢a belirtmese de onun
Rasdlullah’tan (sav) hayirli oldugunu kastetmistir. Misliman da buna sinirlenip
Rasllullah’in (sav) daha hayirli oldugu iddiasindan Otiirii ona saldirmustir.
Rasdlullah da (sav) bu duruma kizmis ve bunu yasaklamistir. Bu durumda bunun
tevazudan kaynaklandigini sdylemek dogru olmaz. Bu yasak, peygamberlerin
birbirleriyle kiyaslanmasi ve isim olarak birbirinden hayirli veya faziletli
oldugunun séylenmesi ile ilgili olmalidir. Zira Ras(lullah (sav) insanlarin seyyidi
oldugunu kendi de sdylemistir. Bu durumda yasak, peygamberlerin bazilarinin
bazilarindan {stiin olmalartyla alakali degil, sahis olarak birbirleriyle
kiyaslanmalartyla alakalidir.?"

Hadislerde bazen sayilarla ilgili farkli lafizlar olabilmektedir. Kurtubi bu
konulara deginmis, bunlar1 agiklarken ortada gergek bir ihtilafin olmadigini ifade
etmistir. Ornegin bir rivAyete gore nifak alameti {ic iken diger rivAyete gore
dorttiir. Bu bilgiler vahiy ve miisahede yoluyla dgrenilmektedir. Rastlullah (sav)
bilmedigi bazi1 seyleri sonradan Ogrenip zikredebilir. Bu durumda rivayetler
toplanirsa ve gergekte bunlarin sayist ve neler oldugu ortaya gikabilir.2”® En
faziletli amellerin sayildig1 hadislerdeki farkliliklarin sebebi ise Rastlullah’a (sav)
bu konuda soru soran kisilerin hallerindeki ihtilaftir. Raslullah (sav) muhatabinin
durumuna gore degisik cevaplar vermistir.?™

Hadiste gegen farkli lafizlari cem etme imkani oldugunda, Kurtub? nesh
iddiasin1 reddetmistir. RasOlullah’in (sav) saglarini salmasi ve ortadan ayirmasi ile
ilgili rivayet buna 6rnek gosterilebilir. Tbn Abbas’tan nakledildigine gore ehl-i
Kitap saglarini1 salyor ancak miisrikler ikiye ayirtyordu. RasUlullah (sav) ise énce

miisriklere muhalefet maksadiyla saglarmi salmis, sonra da ikiye ayirmustir.?’®

271 Bakara 2/253.

272 Kurtubf, el-Miifhim, 6; 231.

273 Kurtubf, el-Miifhim, 1; 251.

274 Kurtubf, el-Mifhim, 1: 275-276.
275 Miislim, “Fedail”, 24.
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Kadi iyad, bu rivayete dayanarak, saclari salmanm neshedildigini sdylemistir.
Ancak Kurtubi bunu kabul etmemistir. Ona gore RasUlullah (sav) ilk baslarda,
misriklere muhalefet etmek ve ehl-i kitaba daha yakin hissettiginden onlarla tilfet
kurmak maksadiyla onlar gibi saglarini salmistir. Ancak onlara muvafakat
etmenin faydasiz oldugunu anlayinca, onlara da muhalefet etmek istemistir.
Dolayistyla saglarin salinmasi neshedilmis degildir.2’®

Kurtubi’nin bu konudaki tutumu el-Mufhim’den anlasilmaktadir.
Hadislerde veya hadisle Kur’an arasinda bir ihtilaf s6z konusu olursa Kurtubi
genel olarak bu ihtilafi giderme yolunu tutmustur. Hadislerden birini tevil etmeyi

tercih ettigi de olmustur,?’’

ancak genel tutumunun hadisleri cemetmek oldugunu
soylemek miimkiindiir.?’® Kurtub’ye gore usul ehlinin ittifaki ile cem tercihten
onceliklidir. 2’° Sahih hadisler arasinda birini tercih etmektense, hicbir delil
bulunamazsa bile tevakkuf edilir.®° Sika ve sebt ravilere vehm isnad etmektense

hadisleri yorumlama yoluna gitmek evladir.?8!

c. Miiskilu’l-Hadis

Miiskilu’l-hadis ifadesi literatiirde genel olarak, ihtilafu’l-hadis ile ayni
manada kullanilmaktadir. 22 Ancak hadislerde mevcut olan anlasilmasi giig,
karmasik meseleler hakkinda ve hadislerin hadislerle degil, Kur’an ve icma gibi
diger delillerle gelistigi durumlar igin da kullanilabilmektedir.?®® Burada da terim
bu manada kullamilmistir. Ciinkii Kurtubl, hadislerin ihtilafi s6z konusu
oldugunda genellikle ihtilaf?®* ve tearuz?®® terimlerini ve bu terimlerin tiirevlerini
kullanmistir. Miskil lafzini ise, anlasilmasi gii¢ meselelerle ve hadislerin diger

hadisler disinda hakkinda icma olusmus fikhi kaideler, tarihi gerg¢ekler gibi diger

276 Kurtubf, el-Mifhim, 6; 124-125.

277 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 571.

278 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 238.

279 Kurtubf, el-Miifhim, 4:280.

280 Kurtubf, el-Miifhim, 4: 492.

281 Kurtubf, el-Miifhim, 4: 152.

282 Tbn Hacer, Niizhetu 'n-Nazar, 67; Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (Istanbul: IFAV: 2014), 213.

% Yavuz Koktas, Fethu’l-Bari ve Umdetu’l-Kari'nin Metin Tahlili Agisindan Incelenmesi
(Istanbul: ISAM: 2009), 208.

284 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 237.
285 Kurtubf, el-Mifhim, 3: 725.

65



unsurlarla ¢elismesi sonucunda ortaya c¢ikan anlam kapalihig ile ilgili
kullanmastir.

Kurtubi’nin bizzat miiskil oldugunu ifade ettigi veya miiskil oldugunu
ifade etmedigi halde problem gordiigli i¢in yorumlama ihtiyac1 hissettigi

rivayetler asagidaki basliklarla incelenecektir:

c.1. “Miiskil” Diyerek izah Ettigi Hadisler

Miisgkil oldugunu diisiindiigii bir mesele oldugunda Kurtubi, iskal ve
miigkil terimlerini kullanmis ve gesitli sekillerde miiskil olan meseleyi ¢ozmeye
calismistir. Konu ile ilgili su 6rnekler zikredilebilir:

Kurtubi, bazen Imam Malik’e dayanarak miiskil gordiigii meseleyi
cozmektedir. Ornegin, Ebl Hureyre (ra) ile Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den (ra)
rivayet edildigine gore Rasdlullah’a (sav) davali iki adam gelmistir. Bu iki
adamdan birinin muhsan olmayan oglu ile digerinin hanimi zina etmis, oglunun
cezasinin recm oldugu bildirilince adam yiiz koyun ve cariye karsiliginda oglunu
recmden kurtarma yoluna gitmistir. Ancak daha sonra durumu ilim ehline
sorunca, diger adamin haniminin cezasinin recm oldugu, kendi ogluna ise yiiz
celde ve bir yil siirgiin cezasinin verilmesi gerektigi bilgisine ulasmistir.
Rasdlullah (sav) adamin cariye ve koyunlarinin geri verilmesini, adamin ogluna
yiiz celde ve bir yil siirgiin cezasi uygulanmasimi emretmistir. Sahdbeden Uneys’i
(ra) kadinin yanina gidip durumu itiraf ederse onu recmetmekle
gorevlendirmistir.?8®

Kurtubi’nin bildirdigine gOre zina ikrarindaki sehadet konusunda ihtilaf
edilmistir. Diger konulardaki ikrarlar gibi iki sahit yeterli midir yoksa zinayi
gorme konusunda oldugu gibi ikrarda da dort sahit mi gerekir? Bu ihtilafla
beraber tek kisinin ikrara sahitlik etmesi ile hiikiim verilecegini kabul eden yoktur.
Miiskilin sebebi de budur. Hadise bakilirsa tek kisinin ikrara sahitlik etmesiyle,
Rasllullah (sav) hiikkiim vermis olur. Bu ise ittifakla kabul edilmeyen bir
meseledir. Halbuki hadisin Miislim’de gegen, Ziihri ve Leys yoluyla gelen
metninde; “kadin itiraf etti, RasOlullah’in (sav) emri ile recmedildi” ifadesi

gecmektedir. Ancak Ziithri’den Malik’in rivayet ettigi lafizda; “kadin itiraf etti ve

286 Miislim, “Hudud”, 5.
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recmedildi” ifadesi gegmektedir. Zlhri ve Leys’in naklettigi lafiz kabul edilecek
olursa Uneys’in (ra) tek basina sahitlik etmesi ile Rasululah (sav) recme
hiikmetmis demektir. Ciinkii RasOlullah (sav) ikrara sahit olmamistir. Malik’in
rivayeti kabul edilirse Uneys’in (ra) itiraf durumunda kadmni recmetmekle
gorevlendirilmis bir hdkim olmasi s6z konusudur. Boyle bir tedruz durumunda
Malik’in hadisi evladir ¢linkii onun hifz1, zabti ve Ziihri’nin hadisini en iyi bilen
kisi oldugu bilinmektedir. Malik’in rivAyetinin zahirine bakilacak olursa Uneys
(ra) hakim konumundadir. Bu durumda miiskil ortadan kalkacaktir. Onun elgi
olarak gonderilmesi durumu bir kenara birakilirsa sadece Uneys’in (ra) itirafa
sahitlik etmesi ile kadimnin recmedilmesi durumu ortadan kalkar.?®’

Kurtubi’nin bu hadisi miiskil olarak gérmesi, s6z konusu hadisin Muvatta
rivayetini tercih etmeye meyilli oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Zira ihtilaf
konusunda kendisinin tutundugu tavir genelde hadislerden birini digerine tercih
etmek degil, gesitli yollarla hadisleri cem etmektir. Sika ravilere vehm isnad
etmekten de kagmmasma ragmen, Leys gibi bir ravinin?® rivayetini Malikin
rivayeti ile karsilastirip agik¢a belirtmese de zzimnen ona vehm isnad etmistir.

Bu meseleye benzer bir 6rnek de su sekildedir: Enes b. Malik’ten (ra)
rivayet edildigine gore Uraynalilardan bazi kimseler Ras(lullah’in (sav) yanina
Medine’ye gelmislerdir. Medine’nin havasindan otiirti  sagliklar1 bozulunca
Ras(lullah (sav) onlar1 develerin siitleri ve idrarlarindan faydalanarak iyilesmeleri
icin zekat develerinin yanma gondermistir. Ancak onlar iyilesince irtidat edip
cobani Oldlrmiisler, develerle beraber kagmiglardir. Bunun {izerine yakalanip
Rasilullah’a (sav) getirildiklerinde RasUlullah (sav), onlarin el ve ayaklarini
kestirmis, gozlerini oydurmus ve Harre denen yerde Sliime terk ettirmistir.?8
Buradaki miiskil, oldiiriilen sahislarin  ¢obana karsilik kisas olarak mi

oldiirtildiikleri yoksa Allah ve Rasulii’ne (sav) savas agmis sayilacaklarindan had

cezast olarak mi oldiriildiikleriyle ilgilidir. Kurtubi’ye goére Malik’in soziiyle

287 Kurtubf, el-Mifhim, 5: 106-107.
28 Leys hakkinda bilgi i¢in bkz. Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi Esmai’r-
Rical, thk. Besar Avvad Maruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 24:255.

289 Mislim, “Kasame”, 2.
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miigkil ortadan kalkar. O da tek kisiye karsilik ¢ok kisiye kisas uygulanacagi ile
ilgili bu hadisin delil oldugudur.?*

Yine bu hadisle ilgili bir mesele, deve idrarinin Ras(lullah (sav) tarafindan
tavsiye edilmesidir. Kurtubi bunu, mutad olan seylerle tedavi olmanin caiz
olmasinin delili olarak kabul etmistir. Araplar arasinda develerin idrarmi ve
sitinu icerek tedavi olmak adettendir ve Rasllullah da (sav) bunu o kisilere
tavsiye etmistir. Onlar da bu yontemle sihhat bulmuslardir. Ayrica bu rivayet,
Malik’in eti yenen hayvanlarm idrarinin temiz olduguna dair goriisiine delilidir.?%

Kurtubi bazen de hadisin degisik varyantlarinda gegen ifadelere dayanarak
miigkili ¢ozmeye ¢alismistir. Maktuliin velisinin katili 6ldiirmeye niyet etmesi
uzerine, Rasdlullah’in (sav) ikisinin de ateste oldugunu beyan ettigi rivayet bunun
bir 6rnegidir. Alkame b. Vail’in babasindan naklettigine gore o, Nebi (sav) ile
otururken bir adam, birini deriden oriilmiis bir iple gekerek getirdi ve “ Ya
Rasulallah, bu kardesimi 6ldiirdii.” dedi. Rastlullah (sav), “Onu 6ldiirdiin mi?”
diye sordu. Diger adam, “O itiraf etmezse ben de ona karsi delilimi ortaya
koyarim.” dedi. Adam, “Evet oldiirdiim. Onunla birlikte bir agacta yaprak
silkelerken bana sovdii, beni kizdirdi. Ben de baltayr basinin yanina vurdum ve
Oldiirdiim.” dedi. Nebi (sav) ona, “Kendini kurtarmak i¢in 6deyecegin bir sey var
m1?” dedi. Adam, “Benim elbisem ve baltamdan baska bir seyim yok.” dedi.
Rasdlullah (sav), “Sence kavmin seni satin alir m1?” dedi. Adam, “Ben kavmim
icin buna degmeyecek biriyim.” dedi. Rastlullah (sav) ipini att1 ve “Seni adaminla
bas basa birakiyorum.” dedi. Davali adam onu alip gitti. Adamin arkasindan
Rasdlullah (sav), “Onu oldiiriirse o da onun gibidir.” dedi. Bunun (izerine adam
geri dondii ve “Ya Rasulallah (sav) senin 6ldiiriirse o da onun gibidir dedigin bana
ulasti. Halbuki onu ben senin emrinle aldim.” dedi. Ras(lullah (sav), “Sen bunun
hem senin giinahin1 hem de arkadasinin giinahimi yiiklenmesini istemez misin?”
dedi. Adam herhalde, “Ya Rasulallah (sav) evet” dedi. Rastlullah (sav), “O da

bunun gibidir.” dedi. Adam da onun ipini atip kendi yoluna gitti.?%

290 Kurtubf, el-Mifhim, 5: 18-23.
21 Kurtubf, el-Mifhim, 5: 19.
292 Muslim, “Kasame”, 10.
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Bu, hadisin bir tarikidir. Diger tarike gore Ras(lullah (sav): “ Oldiiren de
olen de atestedir.” buyurmustur.?®® Kurtubi’ye gore burada biiyiik bir miiskil
vardir. Ciinkii birinci katil bilerek adam o6ldiirmiis, ikincisi ise kisas olarak
oldiirmeye niyet etmistir. Davact olan kisi de RasOlullah’a (sav) onun emri ile
aldigini belirterek bu soziine sagirmistir. Kurtubi bu miiskilin ¢6ziimii konusunda
alimlerin dort farkli izahin1 nakletmis ve hepsiyle ilgili kendi degerlendirmesini
yapmistir.

Bu goriislerden birincisi, Ebl Abdullah el-Mazeri’nin goriisiidiir. Ona gore
katil acisindan ortaya ¢ikacak olan sonucun kisas ile ortadan kalkmasi agisindan
ikisi esittir. Kurtub’ye gore bu agik bir ifade degildir. Mazeri sanki katil kisas ile
oldiriildiigiinde cindyetten otlirli ortaya ¢ikacak olan akibetinin ortadan kalktigini,
veli hakkimi almigs oldugu icin veli ve katilin sonu¢ olarak esit oldugunu
sOylemistir.

Ikinci goriis Kadi Iydz’in goriisiidiir. Buna gére onlar izin verilmesi
bakimindan degil, 6fkesine teslim olma ve nefsine yenik diisme bakimindan
esittir.

Kurtubi bu iki imamin gorislerini olduk¢a garip bulmus, hadisin diger
varyantinda gegen “Olen de Oldiiren de atestedir” lafzim1 gérmemis gibi bu izaha
nasil kalkistiklarin1 anlamlandiramamistir. Kurtubi’ye gére bu s6z “onun gibidir”
lafzin1 tefsir etmektedir. Kisaca, bu siddetli uyarinin bu rivayette gecmeyen
mezkdr sahsin bagka nitelikleri dolayisiyla sdylendigini diisiinmek bile zordur.
Ciinkii o kisi bu uyar1 lizerine RasUlullah’a (sav) o adami onun emri ile aldigini
sdylemistir. Oyleyse bu uyar1 bu olayla ilgili olmalidur.

Konu ile ilgili Gglinct ve dordiincii goriisler Eba David’da gegen ayni
olayr anlatan rivayetlerle ilgilidir. Hadisin Ebd Hureyre’den (ra) nakledilen
tarikine gore katil 6ldiirme kasti olmadigini, hata ile 6ldiirdiiglinii belirtmistir.
Rasdlullah da (sav) velisine, adam dogru soyliiyorsa kisas durumunda cehenneme
girecegini agiklamigtir. Sanki Ras@lullah (sav) velinin, katilin dogru sdyledigini

bile bile onu 6ldiirmesiyle ilgili bu uyartyr yapnustir.?** Ancak Katil hata ile

298 Muslim, “Kasame”, 10.
234 Eb( David, “Diyéat”, 3.
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6ldiirmiis ise her ikisinin de cehennemde olduguna dair diger hadiste gegen lafiz
yine anlam kazanmaz.

Digeri Vil b. Hicr’in (ra) hadisidir. Buna gore RasUlullah (sav) veliye (¢
kez katili affetmesini soylemis, o da ii¢ kez bunu reddetmistir.?®® Bu durumda
velinin cehennemde olmasi onun katili 6ldiirmesinden ziyade Ras(lullah’a (sav)
defaatle kars1 ¢ikmasi ve katil hakkindaki sefaatini geri ¢evirmesi ile alakalidir.
Kurtubi bu tevili, miiskilin ¢6ziimii ile ilgili isabetli bulmustur.

Tiim bu goriislerden sonra Kurtubi, bazi alimlerin bu hadiste miiskile
sebep olan “6len de Oldiiren de atestedir” lafzinin, “iki Miisliman kiliglart ile
karsilasirlarsa 6len de oldiiren de atestedir?%® hadisinden baz1 ravilerce bu hadise
karistirildigr goriisiinde olduklarini da eklemistir. Ancak Kurtubi’ye gore bu uzak
bir ihtimaldir.2%

Kurtubi bazen de miigkil gordiigli meseleyi, konu ile ilgili baska bir
rivayete dayanarak ¢6zmiistiir. Mesela, Eb0 Hureyre’den (ra) nakledildigine gore
Rasdlullah’a (sav) muhsan olmayan cariyenin zina etmesi halinde hikmunin ne
olacagi sorulmustur. RasUlullah (sav) de s6yle cevap vermistir: “Zina ederse ona
celde vurun, sonra yine zina ederse celde vurun, sonra yine zina ederse celde
vurun. Sonra da bir ip karsihiginda bile olsa satin.”?®® Burada miiskil, hadiste
gecen muhsan olmamakla ilgili ihtilaflar konusunda ortaya ¢ikmistir. ibn Mesud,
Sabi, Ziihri ve baskalarinin dahil oldugu bir grup, buradaki ihsanin (sbzal) islam
anlamina geldigini soylemislerdir. Bu durumda muhsan olmayan cariye,
Miisliman olmayan cariye demek olur. Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr’in icinde
bulundugu bir grup ise bunun evlenmis olmak demek oldugunu sdylemislerdir. Bu
durumda, bu cariye evlenmis ise Kafir de olsa zina etmesi durumunda had
cezasina carptirilir. Tim bu ihtilaflar ihsan kelimesinin farkli manalarinin
sonucudur. Ayrica miiskil, Rasdlullah’in (sav) hadiste soruya verdigi cevabin
kapsamu ile ilgilidir. Yani soru soran muhsan olmayan cariyeyi sormustur ancak
Rasululah (sav) celdeyi sadece muhsan olmayan cariye i¢in mi emretmistir, yoksa

muhsan olsun olmasin zina eden cariyeye celde vurulmasi m1 gerekir?

2% Eb( David, “Diyat”, 3.
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Kurtubi bu meseleyi miigkil olarak adlandirmigtir. Birinci meselede,
muhsan olmak demek, evlenmis olmak demektir. Malik’in hiikmii budur. Ikinci
meseleye gelince, Hz. Ali’den (ra) nakledilen konu ile ilgili hadis bu meseleyi
cozmektedir. Eb0 Abdurrahman’dan rivayet edildigine gore, Hz. Ali (ra) hutbe
verirken s0yle konusmustur: “Ey insanlar! Kdleleriniz arasinda muhsan olanina da
olmayanina da haddi uygulaymn. Cunki Rasdlullah’in (sav) bir cariyesi zina
etmisti de bana o cariyeye celde vurmami emretti. Bir de baktim ki, yeni lohusa
olmus. Ona celde vurursam Oldiirecegimden korktum. Bu hususu Rasllullah’a
(sav) sdyleyince; ‘Iyi yaptin.” buyurdu.”?®® Bu hadise bakilirsa Ras(lullah (sav)
muhsan olana da olmayana da celde vurmayi emretmis olur. Bdylece miiskil
¢coziliir.3®

Kurtubi’nin bazen anlasilmasi zor olan sahabe ve tabiun Kkavillerini de
miiskil olarak ifade etmistir. Said b. Zeyd’in (ra) kendisiyle davalasan Erva bt.
Uveys icin beddua etmesi ile ilgili rivayet bunun 6rnegidir. Nakledildigine gore,
Erva bt. Uveys arazisinden bir miktar aldign gerekgesiyle Said b. Zeyd’i (ra)
Mervan b. Hakem’e dava etmistir. Said b. Zeyd ise RasOlullah’tan (sav)
isittiklerinden sonra, onun arazisinden bir sey almadigini ifade etmistir. Mervan
ne isittigini sorunca, Said b. Zeyd (ra) Rasdlullah’tan (sav): “Kim haksizlikla bir
yerden bir karis alacak olursa, yedi kat yere kadar onun boynuna dolanacaktir.”
rivayetini nakletmistir. Bunun Uzerine Mervan, Said b. Zeyd’e baska bir delil
sormamustir. Said b. Zeyd de (ra): “Allah’im eger bu kadin yalan sdyliuyorsa
gOzlerini kor et ve onun canini kendi yerinde al.” diyerek beddua etmistir. Rivayet
edildigine gore bu kadin, 6lmeden 6nce kor olmus ve kendi arazisinde bir gukura
diismek suretiyle hayatin1 kaybetmistir. 3%

Kurtubi, Said b. Zeyd’in (ra) ettigi bedduayr miiskil olarak gormiistiir.
Cunki Allah Teala, “Bir kotiiliigiin karsiligi ona denk bir davramstir...”3% ve
» 303

“... kim size saldirirsa, onun saldirisinin dengiyle siz de ona saldirin...
, gy

buyurmustur. Burada miiskil, zalim veya gasbedici kisiden yaptiginin fazlasiyla

299 MUslim, “Hudad”, 7.

300 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 123.
301 Miislim, “Musakat”, 30.

302 Sura 42/40.
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karsilik almanin caiz olmamasiyla ilgilidir. Ayetlerden bu anlasilmaktadir. Burada
durum, kisinin kendisine yapilandan fazlasini karsisindaki kisi i¢in dilemesi ve
bunun icin dua etmesidir. Kisi, karsisindaki Miisliiman olan bir kisinin 6liimiine
varincaya kadar dua edip temennide bulunabilir mi? Bu miimkiin degildir. Ancak
kisi Allah’tan kendisine yapilanin mislinin zalim olan kimseyi bulmasini
isteyebilir. “Allah’tm ondan benim hakkimi al” ya da “Allah’im bana yaptigini
sen de ona yap” seklinde dua edebilir.

Burada miigkil su sekilde c¢ozilebilir: Zalimin zulmiinden fazlasiyla
karsilik bulmasi igin dua etmekle, zulmiinden daha fazlasi ile bizzat karsilik
vermek farklidir. Dua edildiginde zalime icabet kesinlesmis olmaz. Burada
mazlum olan kisinin i¢inin yanmasi ve siddetli duygular1 sebebiyle ortaya ¢ikan
bir temenni s6z konusudur. Zira Rasdlullah (sav): “Mazlumun duasindan sakinin
ciinkii onunla Allah arasinda perde yoktur.” buyurmustur.3* Ozetle zulmiin
fazlasi ile dua etmek, zulmiin fazlasi ile icAbet etmek sayilmaz.3%®

Yine Atd’dan nakledilen bir rivayet, bu sekilde miskil olarak
degerlendirilmistir. Atd’dan nakledildigine gore kendisi, Ibn Abbas’la (ra)
beraber, Serih denen mevkide Rasllullah’in (sav) hanimlarindan Meymiine’ nin
(ra) cenazesine katilmigtir. Ibn Abbas (ra) orada, RasGlullah’mn (sav) dokuz hanimi
oldugunu, biri hari¢ sekizine birer giin ayirdigini anlatmistir. Ata da gun
ayirmadigr hanimin Safiyye bt. Huyey (ra) oldugunu nakletmistir. Ayrica Ata,
MeymUne’nin (ra), RasOlullah’in (sav) hanimlar1 arasinda en son vefat eden
oldugunu ve Medinede vefat ettigini de sdylemistir.>%

Kurtubi Atd’nin bu sozlerinin miigkil oldugunu séylemistir. Birincisi,
Meymune (ra) Medine’de vefat etmemis, rivayette gectigi gibi Serif’te vefat
etmistir. Burada Medine derken Mekke’yi kasdetmis olma ihtimali diisiiniilebilir
ama bu diisiik bir olasiliktir. Bu lafz1 sdylerken Safiye’yi (ra) kasdetmis olsa bile
ifade dogru olmaz. Ciinkii o, Rasululah’in (sav) hanimlarindan son vefat eden
degildir. RasUlullah’in (sav) giin ayirmadigi haniminin Safiyye (ra) oldugu da

dogru degildir. Zira bu hanimin Sevde (ra) oldugu ve onun kendi giiniinii Hz.

304 Beyhaki, 7/47.
305 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 534-538.
306 Muslim, “Rada”,14.
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Aise’ye (ra) hibe ettigi bilinen bir husustur. Dolayisiyla Ata’nmn bu sdzlerinde
vehm vardir.>%’

Kurtubi’nin anlasilmas: gii¢ meselelerle ilgili de miuskil ifadesini
kullandig1 da olmustur. Hz. Musa’nin (as) ruhunu kabzetmek isteyen oliim
melegine kars1 ¢ikmasi ile ilgili rivayet bunun 6rnegidir. Eba Hureyre’den (ra)
rivayet edildigine gore RasGlullah (sav) soyle buyurmustur: “Olim melegi
Musa’ya (as) gonderildi. Melek onun yanina gelince, Musa (as) ona bir tokat
vurup g6zind ¢ikardi. Melek Rabbine doniip: ‘Beni 6limi istemeyen birine
gonderdin.’ dedi. Allah da melege goziinii iade etti ve s0yle buyurdu: ‘Ona don ve
elini bir 6kiiziin sirtina koymasini sdyle. Elinin kapladigi her bir kil karsiliginda
ona bir yil Omiir verilecektir.” Bunun iizerine Musa (as): ‘Rabbim sonra ne
olacak?’ dedi. Allah: ‘Sonra da 6lim.” buyurdu. Musa (as): ‘O zaman simdi
olsun.” dedi ve Allah’tan kendisini bir tas atimlik mesafe kadar arsa
yaklastirmasini diledi. ..”3%

Kurtubi’ye gore burada miiskil olan konu Hz. Musa’nin (as), 6lim
melegini tanimig olmasina ve ruhunu almaya geldigini bilmesine ragmen karsi
¢ikmasi ve teslim olmamasidir. Bunun sebebi, 6lim meleginin geldiginde Hz.
Musa’ya (as) Olim ve yasam arasinda tercih hakki sunmamasidir. Nitekim
nebilere 6liimden &nce 6lmek ve yasamak arasinda tercih hakki sunulur. Oliim
meleginin, tekrar geldiginde Hz. Musa’ya (as) yasamasi ile ilgili tercih hakki
sunmas1 lizerine, onun Allah’in hiilkmiine teslim olmasi da bu agiklamay:
kuvvetlendirecek bir delildir.3%®

Tiim bu 6rneklerden Kurtubi’nin, genel kabul gorniis fikhi kaidelere, temel
Islami ilkelere, tarihi gergekliklere aykir gordiigii rivayetler icin miiskil ifadesini
kullandigi anlagilmaktadir. Miiskilin ¢6ziimii i¢in ise Rastlullah’tan nakledilen

hadislerden, sdz konusu miigkil rivayetin diger tariklerinden, Imam Malik’in

rivayet ve goriislerinden faydalanmistir. Miiskil ¢o6ziilemedigi durumlarda

307 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 212.

308 Miislim, “Fezail”, 42; Hz. Musa’n1 6liim melegini tokatlamas ile ilgili yorum igin bkz.Necmi
Sar1, Hz. Musa’min Oliim Meleginin Géziinii Cikarmast Hadisini Anlamaya Dogru (Istanbul:
Ummiilkura Yaymnevi, 2003); Enbiya Yildirim, “Hz. Musa’nin Oliim Melegini Tokatlamasi-
Bir Rivayetin Tahlili-, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13\2, (2009): 21-
37.

309 Kurtubi, el-Mifhim, 6: 221.
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Kurtubi’nin ravilerin vehmini s6z konusu ettigi de olmustur. Leys ve Atd’nin

sozlerinde vehm oldugunu ifade etmesi bunun 6rnegidir.

c.2. “Miiskil” Demedigi Halde Yorumladigi Hadisler

Kurtubi’nin, miuskil lafzin1 kullanmadigi halde lafizda tashif ve vehm
oldugunu ifade ederek probleme dikkat ¢ektigi de olmustur. Ancak ifade etmek
gerekir ki bunlarin ¢ogunlugunu, Miislim’den baska kaynaklarda gecen lafizlar
olusturmaktadir.

Rivayette tashif olmasinin bir 6rnegi Ebi Rifaa hadisidir. Eb0 Rifaa’dan
(ra) nakledildigine goére o, RasUlullah (sav) hutbede iken onun yanina gitmistir.
Dinini bilmeyen yabanci bir adam oldugunu ifade ederek, kendisine bir seyler
Ogretmesini istemistir. Bunun iizerine RasUlullah (sav) hutbeyi birakarak ona
donmiis ve Eb0 Rifaa’ya (ra) bir seyler ogretmistir. Sonra da hutbesine geri
donmiistiir. 31° Bu rivayeti naklederken Eb( Rifaa (ra) “Zannederim kiirsiiniin
ayaklar1 demirdi.” lafzin1 kullanmigtir. Bu ifade ve zannederim seklinde terciime
edilen <wws kelimesi farkli sekillerde nakledilmistir. ibn Kuteybe onun yerine
s o Skelimesini kullanmustir ki, liften kiirsli manasia gelmektedir. Bu ifade
tashiftir. Onun, Ibn Ebi Seybe nin de naklettigi ve Miislim’de gegen zannetmek
kelimesi ile ayn1 anlama gelen <li kelimesi olmasi gerekir. Ibnii’l-Huzza nin
niishasinda ise <33 S yani tahta kirsu ifadesi gecmektedir ki bu da
tashiftir.3!!

Benzer bir 6rnek de Ras(lullah’mn (sav) yagmur duasi yapmasi iizerine bir
hafta yagmurun kesilmedigini anlatan rivayette gegmektedir.31? “lis eadl) Wl ) L”
ifadesibir hafta boyunca demek olur. <wwll Jugatta kesmek manasindadir,
Cumartesi ginunin ismi olarak da kullanilmaktadir. Sabit Tefsir’de G kelimesini
kendisiyle zamanin (haftanin) son buldugu giin oldugu i¢in kendisine bu ismin
verildigini agiklamigtir. Darekutni bu lafzi alt1 giin anlaminda Y- olarak

nakletmistir ki bu tashiftir.31

310 Miislim, “Cuma”, 15.
311 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 515.
312 Miislim, “Istiska”, 2.
313 Kurtubf, el-Miifhim, 2: 543.
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Ravilerin vehmi ile ilgili 6rnek ise Ebld Cehil’in 6ldiiriilmesi ile ilgili
rivayette mevcuttur. Abdurrahman b. Avf’tan (ra) rivayet edildigine goére, Ebi
Cehil’i Bedir Savasinda Muaz b. Amr b. ¢l-Cemih ve Muaz b. Afra (ra)
oldiirmiistiir.3** Kurtub’ye gore bu sahih olandir. Buhéri’de ibn Mesud’dan (ra)
nakledildigine gore ise, onu 6ldurenler Afr’nin iki ogludur. Bu, Ibn Mesud’un (ra)
ravilerinin vehmi gibidir. Ancak Buhari ve Mdislim rivayetinden anlasildigina
gore onlar Eb{ Cehili tam olarak 6ldiirmemis, yaralamis olmalidir. Ibn Mesud
yaralanmig olan Ebt Cehil’in basim1 keserek oOldiirmistiir. Ciinkii onunla
konustugu rivayet edilmistir.3!®

Miislim’in Sahih’indeki vehm de ifade edilmistir. RasOlullah’in (sav)
haccinin anlatildigi uzunca bir rivayette gecen, “Nih@yet ayaklari vadinin ig
tarafina varinca, Merve’ye varincaya kadar yiiriidi” 3! ifadesinde J«u lafz
diismiistiir ki bu ravilerin vehmidir.3!

Kurtubi, ravilerin vehmetmesi muhtemel olan rivayeti, yorumlayarak
cemetmeye ¢aligmistir. Konunun 6rnegi, Seleme b. Ekva’dan (ra) nakledilen, Zii
Kared Gazvesi ve Hayber’in fethinin anlatildig1 uzunca bir rivayettir. Bu rivayette
Hayber fethedilmeden (¢ gin 6nce, RaslOlullah’in (sav) develerinin misrikler
tarafindan gasp edilmesi lizerine Seleme b. Ekva’nin (ra) yaptigi kahramanliklar
ve Hayber’in fethi sirasinda yasananlar anlatilmaktadir.!® Kurtubi’nin izahina
gore hadisin zahirinden Zii Kared Gazvesi’nin Hayber fethedilmeden ii¢ giin 6nce
oldugu anlasilmaktadir. Ancak ikisinin arasinda bdyle kisa bir zaman yoktur.
Siyer ve tarih alimlerinin higbiri bunu bu sekilde anlatmamustir.

Zi Kared Gazvesi hicretin altinc1 senesinde Cemadiyelevvel ayinda
yaptlmigtir. Ondan sonra ayni senenin Saban ayinda Beni Mustalik Gazvesi
yapilmis, ondan sonra yine ayni senenin Zilkade ayinda umre i¢in Hudeybiye’ye
cikilmistir. Sonra Medine’ye doniilmiis, Zilhicce aymnda ve Muharrem’in bir
kisminda Medine’de kalinmig, ondan sonra Hayber i¢in harekete gecilmistir. Bu

konuda ihtilaf s6z konusu degildir. Bu durumda, hadisin bazi ravileri vehmetmis

314 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 13.
315 Kurtubf, el-Mdifhim, 3: 550.
316 Miislim, “Hacc”, 19.

317 Kurtubf, el-Mdifhim, 3: 329.
318 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 45.
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olabilir. Rasdlullah (sav) Hayber fethedilmeden Once i¢inde Seleme b. Ekva’nin
(ra) da oldugu bir seriye gondermis olabilir. Seleme (ra) ise bu seriyyede kendinin
ve yanindakilerin yasadiklarin1 anlatmis olabilir. Ibn Ishak’in Megazi’de
naklettigine gore, Rasllullah (sav) Abdurrahman b. Revaha’yi (ra) fetihten 6nce
Hayber’e iki kez gdndermistir.31°

Kurtubi’de bu tarz teknik problemler sik zikredilmemistir. Geneli de
Miislim’le alakali degildir. Bunun bir sebebi, serhin Miislim’in degil, Kurtubi’nin
Miislim’i 6zetledigi Telhis’in serhi olmasidir. Zira Kurtubi, yeri geldiginde
hadislerin tartisma konusu olan varyantlarini Telhis’e almamistir. Dolayisiyla bu
meseleleri izah etmesi de gerekmemistir. Ornegin hadise lafiz ziyade edildigi
diistiniilerek elestirilen bir Miislim hadisini®*° Telhis’e almamustr.

Tartisma konusu olmus bazi rivayetlerle ilgili Kurtubi, muskil ifadesini
kullanmadig1 halde agiklama yapmistir. Meselenin 6rnekleri asagidaki gibidir:

Ebd Musa’dan nakledildigine goére RasUlullah (sav) soyle buyurmustur:
“Erkeklerden ¢ok kimse kemale ermistir. Ama kadinlardan Imran kiz1 Meryem ile
Firavun’un karis1 Asiye’den baskasi kemale ermemistir. Aise’nin diger kadimlara
listiinliigii ise, tiridin diger yemeklere iistiinliigii gibidir.”*?! Bu rivayetin miiskil
olmasimin sebebi, lafzin zahirinden kadinlar arasinda Hz. Meryem ve Hz. Asiye
disinda kemale erenin bulunmadiginin anlasilmasidir. Oysa Hz. Hatice (ra) ve Hz.
Fatima (ra) da kemale eren kadinlar arasindadir. Ayrica kemale ermenin manasi
da aydinlatilmalidir. Kurtubi hadisi su sekilde izah etmistir: Her seyin kemali
kendisine goredir. Mutlak manada kemal, Allah’a mahsustur. Siiphesiz insanlarin
en kamil olanlar1 nebilerdir. Ondan sonra evliya gelir Ki onlar; sadiklar, sehitler ve
salihlerdir. Hadiste bahsedilen kemalin niibivvet manasinda oldugu sdylenmistir.
Boyle anlasilirsa hadisin manasi miiskil olur. Ctnki bu durumda, Hz. Meryem ve
Hz. Asiye’nin nebi oldugu manasi ortaya ¢ikar ve hadisin manasi, erkeklerden

nebiler coktur, kadinlardan ise sadece Hz. Meryem ve Hz. Asiye nebidir seklinde

319 Kurtubf, el-Mfhim, 3; 680.

320 Miislim, “Iman”, 84; S6z konusu elestirinin detaylar1 icin bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet
[limlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in Camiu’s-Sahih’i”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 39 (1999): 302.

321 Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”, 13.
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olur. Sahih olan gériise gore Hz. Meryem nebidir.®?? Clinkii Allah diger nebilerine
vahyettigi gibi melek vasitasiyla ona da vahyetmistir. Ancak Hz. Asiye’nin nebi
olduguna dair agik bir delil bulunmamaktadir. Hadisteki kemalin manas1 velayet
olarak alinirsa hadisin manasi daha sahih olacaktir. Kemal velayet olarak
anlasildiginda hadis sOyle anlagilir: Hz. Peygamber’in (sav) zamanina kadar
erkeklerden pek cok kisi kemale ermistir ancak kadinlarin en faziletli olan ve
kemale erenleri Hz. Meryem ve Hz. Asiye’dir. Bu durumda Ras(lullah (sav)
zamanina kadar olan hanimlardan, Hz. Aise’den (ra) (istiin olan, Hz. Asiye ve Hz.
Meryem olur. Rastlullah (sav) zamaninda ise, Hz. Hatice (ra) ve Hz. Fatima (ra)
ondan tstiindiirler.3% Bu, tiim hadisleri cemetmek icin en sthhatli yoldur.3?*
Anlasilmasi gii¢ olan bir hadis de Sad b. Ebi Vakkas’dan (ra) nakledilen
acve hurmasi hadisidir. RasUlullah (sav); “Her kim sabah acve tiiriinden yedi
hurma yerse, o giin ne zehir ne de sihir ona bir zarar vermez.” buyurmustur.>?®
Kurtubi, bu hadisi agiklarken bazi meselelere deginmistir. Hadisin anlagilmasi
konusunda bazi ihtilaflar mevcuttur. Hadisin zahirinden Medine acvesinin zehir
ve sihiri etkisiz biraktigi anlasilmaktadir. Bu mesele tibbi olarak ortaya
konulamayacak bir hususiyet midir yoksa meselenin izahi tibbi olarak yapilabilir
mi? Ulema bu konuda ihtilaf etmistir. Zehir, insan 6ldiirecek niteliktedir ancak
sabah hurma yenildiginde, hurmanin etkisini, zehirin etkisini Allah’in izniyle
bertaraf edebilecegini sdylemislerdir. Bu etki sadece Medine acvesine mi hastir
yoksa tiim acvelere veya tim hurmalara ait bir 6zellik midir? Bu sifa konusunda,
Medine acvesinin digerlerinden evla oldugu, tecriibe ve Rastlullah’in (sav) haberi
ile sabittir. Bu sifa, haberi veren Rasllullah (sav) zamaniyla mu ilgilidir yoksa tim

zamanlarda boyle midir? Her iki ihtimal de muhtemeldir. Tecriibe edildiginde

322 Kadin pegamber meselesi tartigmalidir. Eg’ariyyeye gore kadin peygamber olabilir ve Hz.

Meryem peygamberdir. Ancak Maturidiyyeye gore kadinlar peygamber olamaz. Konu ile ilgili

detayl bilgi igin bkz. Salih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet (Istanbul: insan Yaynlari,

ts.), 93; Hayrunnisa Keklik, “Kelamda Kadinin Peygamberligi ve Hz. Meryem” (Yiiksek Lisans

Tezi,) Uludag Universitesi, 2018)

323 Hz. Hatice’nin (ra) iistiin oldugunu ifade eden rivayetler igin bkz. Miislim, “Fedailu’s-Sahabe”,
13, Hz. Fatima’nin (ra) fazileti ile ilgili bkz. Miislim, “Fedailu’s-Sahéabe”, 15.

324 Kurtubi, el-Mifhim, 6; 332.

325 Miislim, “Etime”, 10.
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hala bu sifa elde ediliyorsa sifa her zamanda devam ediyor demektir, sifa elde
edilmiyor ise devam etmedigi anlamina gelir.3%°

Bir diger hadis de seytanin her dogani durtmesi ile ilgili hadistir. EbQ
Hureyre’den (ra) nakledildigine gore RaslOlullah (sav) séyle buyurmustur: “Yeni
dogdugunda seytanin diirtmedigi hi¢bir ¢ocuk yoktur. O, seytanin diirtmesinden
otiirii aglayarak dogar. Bundan Meryemoglu (Isa) ve annesi miistesnadir.” 327
Kurtubi’ye gore hadisin zahirinden anlasildig1 kadariyla Hz. Meryem ve Hz. Isa
(as) disinda, evliya ve enbiya da dahil her dogana seytan dokunmaktadir. Ancak
bu hususiyetin ikisine hasredilmesi batil olur. Seytanin dokunmasi da muhakkak
dokundugu kisiyi saptirmasi anlamia gelmez. Bu fasid bir diisiince olur. Zira
Allah Kur’an’da: “Muhakkak ki benim kullarim tizerinde senin hig¢bir niifuzun
olmayacaktir.”’3?® buyurmustur.

Bir diger mesele, Hz. Ibrahim’in (as) sdyledigi ii¢ yalanla ilgilidir.
Rivayete gore, Hz. Ibrahim hasta oldugu konusunda, putlar1 biiyiik olanin kirdig
konusunda ve esi Sare’nin kardesi oldugu konusunda ii¢ yalan sdylemistir.>?° Hz.
ibrahim’in (as) yalan sdylemesi sefaat hadisinde de gecmektedir. 33 Kurtubi
konunun izahmi sefaat hadisini aciklarken yapmustir. Ona gore, Hz. Ibrahim’in
(as) putlar1 biiylklerinin kirdigin1 sdylemesi, o putlarin ilah olamayacagini
delillendirmek igindir. Bu da sarta baglanmistir. Onun, “Bu isi biyiikleri
yapmustir. Eger konusabiliyorsa ona sorun.” 33! demesi bunu géstermektedir.
Onlar, “Sen bunlarin konusmadigim pekala biliyorsun.”3*? dediklerinde, Tbrahim
(as), “Allah’1 birakip size higbir fayda vermeyen ilahlara m1 tapiyorsunuz?”33
diyerek karsilik vermistir. Bu da onun delilini ortaya koymak i¢in bu konugmay1
yaptigin1 gostermektedir. Hz. Ibrahim’in (as) hasta oldugunu sdylemesi ise
tarizdir. O hasta olacagini ifade etmek i¢in ¢ok yakin bir gelecekte hasta olacagini

anlatan ismi fail sigasinda bunu soylemistir. Onlarla ¢ikmamak i¢in bahane olarak

326 Kurtubf, el-Miifhim, 5; 322.
327 Miislim, “Fedail”, 40.

328 fsra 17/65.

329 Miislim, “Fedail”, 41.

330 Miislim, “Iman”, 83.

331 Enbiya 21/63.

332 Enbiya 21/65.

333 Enbiya 21/66.
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da bunu sdylemis olabilir. Uglinclisii ise esi Sare ile ilgili kardesi oldugunu
sdylemesidir. Bu yalan degildir, ¢iinkii onlar islam’da kardestirler.33*

Kurtubi’ye gére Hz. Ibrahim’in yalanlar1 ii¢ tane degil dort tanedir.
Dordiincii yalan1 RasGlullah (sav) s6z konusu etmemis olsa da Kurtubi meselenin
gectigi iki hadisi serh ederken de bunu agiklamigtir. Diger yalanlar ise ilk hadiste
aciklay1p ikincisinde tekrar deginmemistir. Bu, Hz. ibrahim’in (as) yildizlar, ay ve
giines i¢cin Rabbim demesidir. RasGlullah (sav) bunu Hz. ibrahim (as) gocukken,
miikellef olmadan soylemesi gibi cesitli sebeplerle zikretmemis olabilir. 3%
Miifessirler Hz. Ibrahim’in (as) bu yaklasimim, cocukluk zamaninda, kendi
delillerini ortaya koyarak bakis acisini kemale erdirmesi ve hakikate ulagsmasi
olarak yorumlamiglardir. Ancak bu nebiler icin uygun degildir. Ciinkii Allah
onlari, kdmil bir akilla, Allah’in marifetiyle, selim bir fitratla 6zel kilmustir.
Ayrica Allah, kendisine karsi cahil olmaktan, niibiivvetten 6nce ve sonra kiifre
diismekten onlar1 korumustur. NuUbuUvvetten énce olsun sonra olsun, nebilerin
Allah’tan baskasina tapmalar1 miimkiin degildir. Hz. Ibrahim (as) bunlar1 kavmine
soru olarak sdylemis ancak istitham hemzesi diismiis olabilir. Kavmine, taptiklar
seylerin batil oldugunun delillerini sunmak maksadiyla da sdylemis olabilir.3%®

Rasdlullah’a (sav) bir Yahudinin sihir yapmasi ve Rastlullah’in (sav) bu
sthirden etkilenerek yapmadigi bazi seyleri yapmis gibi tahayyiil etmesi ile ilgili
rivayet®®’ Kurtubi tarafindan agiklanmustir. Kurtubf, bu hadisin nibiivvete gélge
diistirecegini iddia ettiklerini ancak bunun batil bir diisiince oldugunu ifade
etmistir. Cilinkii RasUlullah (sav) niibiivvet ile ilgili hususlarda degil, beseri
hususlarda bu zanna kapilmistir. Peygamberler de beserdirler ve hastalik, elem,
Ofke, acziyet, sihir, nazar gibi diger insanlarin maruz kaldig1 beseri haller onlarda
da olabilir.>%®

Rasdlullah (sav) soyle buyurmustur: “Riiyada beni goren, gergekten
gérmiis gibidir. Ciinkii seytan benim suretime biiriinemez.” ¥ Bu hadis

anlasilmasi zor rivayetlerdendir. Bu konuda fakli goriisler ortaya konulmustur.

334 Kurtubf, el-Mifhim, 1;432-433.
335 Kurtubf, el-Miifhim, 6;174.

336 Kurtubf, el-Mufhim, 1;432-433.
337 Miislim, “T1bb”, 2.

338 Kurtubf, el-Miifhim, 5; 570.

339 Miislimi, “Riiya”, 2.
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Azmlik bir grup hadisin zahirindeki gibi hakikaten onu gérmiis olacagini kabul
ederler. Bazilar1 da, eger kisi Ras(lullah’t (sav) hayatta oldugu zamanki sireti ile
goriirse o zaman gergek olacagini sdylemislerdir. Bu goriisten, Rastlullah’in (sav)
diinyada bulundugu stretten farkli goriilen riiyalarin karmasik, hayal mahsuli
riyalar oldugu anlami g¢ikmaktadir. Ancak RasUlullah’in (sav) farkli surette
goriildiigii rityalar da hak olabilir. Bir belde halkinin ya da bir ev ahalisinin ayni
seyl gdrmesi bunun 6rnegidir. Bu, oranin bereket ve hakikatle dolmasi anlamina
gelir ve bunun 6rnekleri ¢oktur. Seytan RasOlullah’in (sav) higbir halinin suretine
giremez. Dolayisiyla RasUlullah’in (sav) gortldigi higbir riiya batil ve hayal
tirtinii degildir. Bu meseleleri detayli bir sekilde agiklayan Kurtubi, iki riiyasin1 da
serhte zikretmistir. Anlasildigi kadariyla o, seytanin higbir sekilde, RasGlullah’in
(sav) slretine girebilecegini kabul etmemektedir ve Rastlullah’in (sav) gorildigi
rilyalar goren kisi icin muhabbet ve bereket vesilesidir.34

Rasdlullah (sav), bir cariyenin miimin olup olmadigini anlamak igin,
Allah’1n nerede oldugunu ve kendisinin kim oldugunu sormustur. Cariye, Allah’in
semada oldugunu, onun da Allah’in Rasulii oldugunu sdyleyince, o cariyenin
miimin olduguna kanaat getirmistir.3*! Bu rivayet, RasOlullah’m (sav) Allah’in
yerini sormasit ve semada oldugunu kabul etmesi bakimindan miiskildir.
Kurtubi’ye gore Allah zaman ve mekandan minezzehtir. Onun icin zaman ve
mekan distiniilemez, zira o, zaman ve mekanin yaraticisidir. Kur’an’da: “Higbir
sey onun benzeri degildir.”®*? buyrulmaktadir. Bu soru, anlayis1 diisiik olan
muhatabina meseleyi anlatmak igin zarri olarak kullanilmis bir mecazdir.
Evlerinde bulunan putlara tapan bir kavimde yasayan kisiye, o putlara hala tapip
tapmadigin1 anlamak i¢in sorulmus bir sorudur. Cariye semada oldugunu
sOyleyince, miimin oldugu anlasilmistir ¢linkii onun igin baska bir anlayis s6z
konusu degildir. Zira o, Miislimanlar1 semaya bakarken ve ellerini semaya acip

dua ederken gormektedir. Benzeri bir kullanim Kur’an’da da gecgerse tevil edilir.

340 Kurtubf, el-Mifhim, 6; 22-26.
341 Miislim, “Mesacid”, 8.
342 Sura 42/11.
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“Goktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz?”** ayeti buna
ornektir.34

Eb( Zerr (ra), RasOlullah’tan (sav) sOyle nakletmistir: “Kendi babasini
bildigi halde, babasindan baskasindan oldugunu idda eden kimse mutlaka Kafir
olur...”3*® Babasimi inkar eden kisinin durumu miiskildir. Kurtubi’ye gére bu fiilin
haram oldugu agiktir ve bunu yapanin Kafir olmasi hakikat olarak anlasilir. Ancak
bu kiifiir, kisinin emeklerine ve aralarindaki hukuga kars1 islenmis bir kiifiirdiir.
Birinin ihsanlarin1 ve kendisine bakmasini inkar eden kisiye, lugatta ve ser’i
olarak Kkafir denilebilir. Biiyiiklenmek ve kibir bakimindan cahiliye ehline
benzetildigi i¢in de kiifiir lafz1 kullanilmis olabilir.34®

Anlagilmast giic hadislerden birise de Semure b. Ciindeb’in (ra) icki
sattigina dair rivayettir. ibn Abbas’tan nakledildigine gore, Hz. Omer’e (ra),
Semure b. Ciindeb’in (ra) ic¢ki sattigi haberi ulagsmis, o da Ras(lullah’in (sav):
“Allah Yahudileri lanetlesin. Allah onlara igyaglarin1 haram kildig1 halde onlar
onu eritip sattilar.” soziinii hatirlatarak Semure b. Ciindeb’i (ra) kmamistir.3*’
Kurtubi, Semure b. Ciindeb’in (ra) igki satmasmin ii¢ sekilde agiklandigini
belirtir. Birincisine gore Semure (ra) o igkiyi ehl-i kitaptan cizye olarak aliyor,
caiz oldugu diisiincesiyle (bedelini elde emek icin) satiyordu. Ikincisine gore o,
siray1 icki kabul eden kisilere satmistir. Kur’an’da iiziime hamr denmesi gibi,*
siraya da hamr denebilir, ¢iinkii o hamra doniisecektir. Uglinclsiine gore ise
Semure (ra) i¢kiyi sirkeye doniistiikten sonra satiyordu. Pek ¢ok kimsenin haber
verdigi gibi, Hz. Omer (ra) bunun helal olmadigma inaniyordu. Bu goriisleri
naklettikten sonra Kurtubf, birincisini kabul ettigini ifade etmistir.34
Eb0 Hureyre (ra) soyle soylemistir: “Allah Teala buyurdu ki: Ademoglu

bana eziyet ediyor, dehre séviyor. Halbuki dehr benim, gece ve gundizi evirip

343 MUilk 68/16.

344 Kurtubft, el-Mufhim, 2; 143-145.
345 Miislim, “Iman”, 26.

346 Kurtubft, El-el-Mifhim, 1; 254.
347 Miislim, “Musakat”, 13.

38 Kurtubi iiziime hamr denmesine ornek olarak Yusuf Suresi’nin 36. ayetini drnek olarak
gostermistir. Zindana gelen geng riiyasinda sarap yaptigini gdrmiistiir. Siktig1 tizimler heniiz
saraba doniismedigi halde hamr diye isimlendirmesinden otiirii, lafzin kullaniminda boyle bir
kiyasa gidilmis olsa gerekir. el-Mufhim’de meselenin zikredildigi boliim igin bkz. Kurtubf, el-
Mifhim, 4; 467.

349 Kurtubi, el-Mifhim, 4; 467.
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ceviririm.”%° Allah’in kendisinin dehr oldugunu séylemesi miiskildir. Kurtubi’ye
gore Allah’in dehr olmasi, biitiin fiillerin faili olmas1 demektir. Cahiliye dénemi
insanlari fiillerin faili olarak dehri goriiyor ve ona soviiyorlardi. Rasllullah (sav)
ise tiim islerin sahibinin Allah oldugunu 6gretmek istemistir.>

Kurtubi kapali olan lafzi, Arap orflinden 6rnek gostererek agiklamustir.
Ormnegin, Ras(lullah (sav) sdyle buyurmustur: “Allah kiyamet giiniinde éncekileri
ve sonrakileri bir araya toplayacagi zaman, hiyanet eden herkes i¢in bir sancak
yiikseltilecek ve bu falan oglu falanin hiyanetinin alametidir, denilecek.” %2
Kurtubi’ye gore, bu Araplarin bir uygulamasidir. Onlar, ahde vefa gosteren igin
onun vefasini herkese gostermek ve dvmek maksadiyla beyaz, hiyanet eden igin
ise zemmetmek ve hiyanetini duyurmak maksadiyla siyah bir sancak dikmislerdir.
Bu hadiste kastedilen, buna benzer bir sekilde, hiyanet edenin hiyanetinin kiyamet
guniinde ilan edilerek hiyanet eden kisinin zemmedilmesidir.3>®

Omneklerden anlasilacag gibi, nasil anlasilacag: tartismali olan rivayetleri
Kurtubi degerlendirmistir. Kurtubi konu ile ilgili gesitli goriislere degindikten

sonra kendi goriistinli beyan etmistir.

c.3. Allah’in Sifatlariyla flgili Hadisler

Miitesabih hadisler s6z konusu oldugunda Kurtubi tevile bagvurmustur.
Ciinkii  Allah’mn  yaratilmiglara benzetilmesi tesbih ve tecsim olacaktir ve
Kurtubi’nin bu konudaki hassasiyeti el-Mifhim’den anlagilmaktadir. Kurtubi’nin
miitesabih hadislere yaklagimi ile ilgili su 6rnekler verilebilir:

Ebd Hureyre (ra) Rasllullah’tan (sav) soyle rivayet etmistir: “Cehennem
ile cennet tartistilar. Cehennem: ‘Ben buyuklenenlerle ve zorbalarla (stln
kilindim.” dedi. Cennet de: ‘Peki bana ne oluyor da bana insanlarin ancak
zayiflari, hor gorllenleri ve acizleri giriyor.” dedi. Bunun Uzerine Allah Cennete:
‘Sen benim rahmetimsin. Seninle diledigim kimselere merhamet ederim.’
buyurdu. Cehenneme de: ‘Sen benim azabimsin. Seninle diledigim kimseleri

azaplandiririm. Sizin ikinizin de dolmasi1 haktir.” buyurdu. Ates dolmamasi

350 Miislim, “Edeb”, 1.

351 Kurtubf, el-Mifhim, 5; 549.
352 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 4.
353 Kurtubf, el-Miifhim, 3; 520.
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tizerine Allah atesin lizerine ayagini koyacak, o da: ‘Yeter, yeter!” diyecektir. O
zaman dolacak ve bir kismi digerinin igine gegirilecektir.” 3% Bu rivayette
Allah’in ayagini atesin tizerine koydugu zikredilmistir. Kurtubi, bu lafzi
aciklarken once Allah’in eli, ylizii, ayagi vs. azalari veya etten bir yapisi oldugunu
diisiinmenin tesbih ve tecsim olacagini, bunun akla ve nakledilmis ser’i delillere
aykir1 oldugunu, Allah’in yaratilmislara benzemedigini uzun uzadiya agiklamistir.
Daha sonra ulemanin konu ile ilgili tevillerini zikretmistir. Birincisine gore
Cehennem kafirler, asiler ve biyuklenenler igin sabirsizlanacak ve kizacak, “O
gin Cehenneme, ‘Doldun mu?’ diyecegiz. ‘Daha yok mu?’ diyecek™*® ayetinde
zikredildigi gibi, bir an dnce dolmak isteyecek. Yiikselip tasacak ve biitiin mahger
halkini1 yutacak gibi olacak. Allah’in onun hiddetini azaltacak ve onu algaltacak.
Bu algaltma, bu sekilde ifade edilmistir. Ikincisine gére ise ifade, Cehenneme

3

atilmasi ertelenmis bazi topluluklar1 ifade etmektedir. Bu da, “...Oraya her bir

grup atildik¢a, muhafizlari onlara, ‘Size bir uyaric1 gelmedi mi?” diye sorarlar.””%®
ayetinde ifade edildigi gibidir. Araplar arasinda ricl (J>_) kelimesi topluluk igin
kullanilmaktadir. 3> = J> ifadesi gekirge toplulugu anlamina gelmektedir.
Kurtubt bu agiklamalart yaptiktan sonra, Rastlullah’in (sav) buradaki muradini en
iyl Allah’in bilecegini ve bu tarz miigskil durumlarda, en saglam yolun teslim
olmak oldugunu ifade etmistir. **’

Ras(lullah’tan (sav) rivayet edildigine gore Rahman, helal kazangtan
verilen sadakalar1 sag eliyle kabul eder.®*® Kurtubi Rahman’in sag elle kabul
etmesini, o sadakay1 giizellikle ve razi olarak kabul etmesi olarak a¢iklamigtir.3>°

Rasdlullah (sav) soyle buyurmustur: “Allah sizin sdaretlerinize ve
mallarmiza bakmaz. Ancak kalplerinize ve amellerinize bakar.”3%° Kurtubi’ye
gore Allah’in bakmasi bakilan kisiye rahmet etmesi, amellerini kabul etmesi
demektir. Rahman’in “Allah’a verdikleri sozii az bir bedelle satanlara gelince, iste

onlarin ahrette hi¢ nasipleri yoktur. Kiyamet giiniinde Allah onlarla

354 Miislim, “Cennet”, 13.

35 Kaf 50/30.

356 Mlk 67/8.

357 Kurtubf, el-Mufhim, 7;195-196.
358 Miislim, “Zekat”, 19.

359 Kurtubf, el-Mufhim, 3; 60.

360 Miislim, “Birr”, 10.
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99361 56zl

konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlar1 temize ¢ikarmayacaktir...
de bunun gibidir. Bu hadiste Allah’in siret ve mallara bakmamasi, onlarla kisiye
sevap vermemesi ve kendisine yaklastirmamasi demektir. “Sizi bize yaklastiracak
olan ne mallariniz ne de evlatlarinizdir. Ama iman edip diinya ve ahrette yararli is
yapanlar bagka, yaptiklarina karsilik onlara kat kat fazlas1 mikafat vardir ve onlar

s 362

koskler iginde huzur ve giliven iginde yasayacaklar. ayeti de bunu

anlatmaktadir.>®3

Sefaatle ilgili uzun bir hadiste, mahser halkinin bulunduklarin durumdan
kurtulmak igin Hz. Adem’e (as) gittiklerinden ve Allah’in onu eliyle yarattigimi
soylediklerinden bahsedilmektedir. *%* Kurtubi Allah’in eliyle yaratmasin,
Araplarin el lafzim1 kudret, nimet ve milk anlamlarinda kullanmasiyla
agiklamistir. Burada Allah’mn Hz. Adem’i (as) eliyle yaratmasi, onun yaratilmasi
icin bagka bir sebep yokken (bir anne ve babadan dogmamisken) Allah’in onu
kudretiyle var etmesi, boylece onu sereflendirmesi demektir.3%®

RasOlullah (sav) soyle buyurmustur: “Gecenin yarist ya da tgte ikisi
gectikten sonra, san1 miibarek ve yiice Allah diinya semasina iner ve sabah fecir
doguncaya kadar: Bir istegi olan var mi, ona istedigi verilecek. Dua eden var mu,
duas1 kabul olunacak. Magfiret dileyen var mi, giinah1 bagislanacak, buyurur.”36®
Kurtubi Allah’in diinya semasma inmesini, Allah’in azameti ve celali ile
agiklamigtir. Diinya ise yakinliktan kinayedir. Bazilar1 Jov  fiilini damme ile
okuyarak, meleklerini indirir seklinde anlamislarsa da sahith olan fetha ile
olmasidir.%®’

Rasdlullah (sav) cehennemden en son ¢ikan kisinin halini anlatirken
Allah’m ona giildiigiinii soylemistir.>*® Kurtubi’ye gére giilmek, daha énce kalpte

bulunmayan bir mutlulugun olusmas: sebebiyle, kalbin durumunun degismesi,

sonucunda da kisinin tebessiim etmesi veya kahkaha atmasiyla bu durumun

361 Al-i Imran 3/77.

362 Sebe 34/37.

363 Kurtubf, el-Miifhim, 6; 537.
364 Miislim, “Iman”, 83.

365 Kurtubf, el-Miifhim, 1; 467.
366 Miislim, “Salat”, 132.

367 Kurtubf, el-Miifhim, 2; 386.
388 Miislim, “Iman”, 82.
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agzinda belli olmasidir. Bu haller Allah i¢in muhaldir. Burada giilmek, riza
demektir. Bir seyin sonucunda hayrin ortaya ¢ikmasi da giilmek olarak ifade
edilir. Gokyiiziiniin aglamasindan dolay1 yeryiizi giiler, denilmistir. Yani, yeryiizii
i¢in bir hayir ortaya ¢ikar. Bu hadiste de bu manadadir. Allah’in bu kulundan razi
olmas1 sonucunda, o kul i¢in ortaya ¢ikan rahmeti anlatilmak istenmistir.>®°

Rivayet edildigine gore Sad b. Ubade (ra) Rastlullah’a (sav): “Karim ile
bir adam bulsam dort sahit getirinceye kadar ona elimi stirmeyecek miyim?” diye
sormustur. Ras(lullah (sav) “Evet.” deyince Sad (ra): “Seni hak ile génderene
yemin ederim ki asla yapamam. Bu durumda hemen kili¢ darbesi indiririm.”
demistir. Sad’in (ra) s6zu Uzerine Rasdlullah (sav): “Efendinizin dedigine kulak
verin. Siiphesiz ki o ¢ok kiskanctir. Ben ondan daha kiskancim, Allah benden de
kiskangtir.” buyurmustur.3’® Kurtub’ye gore Allah’in kiskang olmasi, kotiilikleri
yasaklamasi va sinirlar getirmesidir.®"!

Kurtubi’nin miitesabih hadisleri agiklayis bigimi Kurtubi’nin tesbih ve
tecsim konusunda oldukga dikkatli oldugu izlenimi uyandirmaktadir. Clinkii o, bu
hadisleri tevil etmis ve hadisi yorumlamadan 6nce Allah’in bu tarz seylerden

miinezzeh oldugunu uzunca ve detayl sekilde agiklamistir.

d. Garibu’l-Hadis

Hadislerde gegen, cesitli sebeplerle ilk okundugunda anlagilamayacak
kelimeleri izah eden ilme garibu’l-hadis denmistir.®?> Bu ifadelerle, kelimenin
temel anlami kastedilmediginden, bunlarin anlasilmasi bir arastirma ve fikri ¢aba
gerektirmektedir. Araplar arasinda azinlik gruplarin veya kisilerin kullandigi,
dolayisiyla ¢ogunlugun anlamini bilmedigi lafizlar da garibu’l-hadis ilminin
konusuna dahildir.3”® H. II. asrin sonlari, III. asrin baslarinda bu konuda yazilmis

eserler ortaya ¢ikmaya baslamistir.%”* Serhlerde de bu konuya yer vermek olmazsa

%69 Kurtubi, el-Mifhim, 1; 464.

370 Miislim, “Talak”, 10.

871 Kurtubi, el-Miifhim, 4; 304.

372 Miicteba Ugur, “ Garibu’l-Hadis”, Hadis Terimleri Sozligii (Ankara: TDV Yayinlari, 1992),
103.

83 Veli Kayhan, “Garibu’l-Hadis Ilmi: Mahiyeti, Tarihgesi, Muellifler ve Istanbul

Kiitiiphanelerindeki Yazmalar1” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 1984), 7.

% Yusuf Akgiil, “Edebi Tiir Olarak Garibu’l-Hadis: Kaynak-Metod ve Muhteva Analizi”

(Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 20.
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olmazdir, zira serhin asil maksadi hadisi anlamaktir. Kurtubi de serhinde bu
ilimden olabildigince faydalanmistir. el-Mifhim’in kaynaklarina bakildiginda
garibu’l-hadis mielliflerinin hatir1 sayilir bir yer tuttugu goriiliir. Ancak bu
bolumler, mahiyeti itibariyle hacim olarak eserde ¢ok yer kaplamazlar.

Kurtubi lafizlart agiklarken pek cok dil bilgisi izah1 yapmustir. Lafizlarin
etimolojisi, kelimelerin sarf ilmi agisindan degerlendirmesi, ciimlenin hangi 6gesi
oldugu, kelimelerin zarf, sifat vs. 6zellikleri Kurtubi’nin serhinde zikredilmistir.
Ancak bu konular dil bilgisi basliginda kisaca ele alinmistir ve bu basligin konusu
degildir. Bu boliimde, Kurtubi’nin kelime ve ifadelerin manalarini ortaya koyma
metodu, bunu yaparken kullandigi materyaller incelenecektir.

Kurtubi, hadiste gegen anlasilmasi zor ifadeyi agiklarken bazen garib
(w4 ifadesi ile konuya girmis ve kelimenin manasinin kapali olduguna bu
sekilde dikkat ¢ekmistir. Bunun bir 6rnegi, zina eden iki evli Yahudinin recm
edilmesi ile ilgili rivayette mevcuttur. Bu Yahudilerin yiizleri siyaha boyanmis bir
sekilde sirt sirta oturduklar1 nakledilmistir. Yiizlerinin siyaha boyanmasi ise aesl!
kelimesi ile ifade edilmistir.®”® Kurtub 6nce <= ») demis sonra Al kelimesini
zikredip agiklamaya koyulmustur. Kelimenin tekili izaa kelimesidir. a=aall siyaha
boyanmis demektir. Uzri ve Semerkandi lafzi egeesi olarak nakletmistir ki
ikisinin yiiziinii siyaha boyadik demek olur. es-Siczi Lelexi geklinde o ve z ile
nakletmistir. O zaman da ikisini deveye bindirip dolastirdik demek olur. Taberi
Lglesi lafz1 ile ¢ harfi fethali nakletmistir. O zaman da bindirmek manasina gelir.
Kurtubi’ye gore bu rivayetlerin tercihe sayan olani, Uzri’nin rivayetidir. Cinki o
lafiz, kendisinden &nce gelen a3 sui lafzinin tekraridir. 3"

Yine aymi sekilde <uall lafziyla dikkat gekerek kelimeyi agiklamasina
o~all kelimesi 6rnek gosterilebilir. Sehl b. Sad el-Saidi’den nakledildigine gore,
bir adam Rasdlullah’in (sav) kapisindaki delikten igeriyi gormiistiir. Rastlullah
(sav) ise bu esnada demirden bir tarakla basin1 kasimaktadir. Adamin kendisini
gordigiini fark edince Ras(Olullah (sav), kendisini gozetledigini anlamis olsa o
taragl adamin goziine batiracagimi ifade etmistir.3”” Bu rivayette kapidaki delik
o~all kelimesi ile ifade edilmistir. Kurtubf, «_ ) lafzin1 kullanmis sonra da s>l

375 Miislim, “Hudad”, 6.
876 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 115.
377 Miislim, “Adab”, 9.
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kelimesini kullanarak lafzi izah etmistir. Bu kelime, 1ssiz, yabani yer demektir.
Bir kapida, bir duvarda vb. baska yerlerde olan oyuga da bu isim verilir.3"®
Kurtubi lafizlar1 agiklarken, onlarin Kur’an’daki kullanimlarindan 6rnek
vererek manay1 vuzuha kavusturmaya ¢alismistir. <ue) skl kelimesinin izah1 buna
bir ornektir. Lafzin gectigi hadis ru’yetle ilgilidir. RasGlullah’in (sav) ifade
ettigine gore kiyamet giinii, bulutsuz bir gecede dolunayr gérmek gibi kolayca
insanlar Rablerini gorecektirler. O giin, diinyada iken giinese tapanlar giinesin
arkasindan, aya tapanlar aymn arkasindan, tagutlara (<) shll) tapanlar da onlarin
arkasindan gideceklerdir...3"® Kurtubi, kelimeyi su sekilde agiklamustir: <uel gl
& el kelimesinin ¢oguludur. Tagut; kahin, seytan ve delalette dnderlik eden her
seye verilen isimdir. Hadiste ise putlar manasinda kullanilmigtir. Tekil
kullaniminin 6rnegi; “...onu tanimamalar1 kendilerine emredildigi halde, tagutun
oniinde mahkemelesmek istiyorlar...” 3 ayetinde gecmektedir. Cogulunun

(13

kullanimina 6rnek ise “...inkar edenlerin velileri tagutlardir, onlar1 aydinliktan
cikarirlar...”%8! dyetinde zikredilmistir. < seUall kelimesi <Y kelimesinin vezni
ile gelmistir ancak maklubdur. Ciinkii o, *k kokiinden tiiremigtir. <Y ise oY
kokiinden tiiremistir. 382

Kurtubi, hadiste ge¢en kelimenin manasiyla ilgili muhtelif goériisleri de
zikretmistir. Mesela RasUlullah (sav) hutbe verirken: “En hayirli s6z Allah’in
kitabi, en hayirhi hidayet, Muhammed’in (sav) hidayetidir...” buyurmustur.
Kurtubl hadiste gecen 24! kelimesinin manasi tizerinde durmustur. Bu kelime
o’nin dammeli, 2’in fethali olmasiyla ya da ’nin fethali, 2’in sakin olmasiyla
kullanilir. Bu iki kullanim da %))} kelimesiyle alakalidir. Bu da, isaret etmek ve
irsad etmek anlamma gelmektedir. ¢! kelimesi orfte iki hidayet anlaminda
kullanilmaktadir. Bu iki hidayet, rasuller ve kitaplardir. Allah’in “...Siiphe yok ki

sen dogru yolu gostermektesin. 384, <« muttakiler icin bir hidayettir. (sx)”3

378 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 479.
379 Miislim, “Tman”, 80.

380 Nisa 4/60.

381 Bakara 2/257.

382 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 416.
383 Miislim, “Cuma”, 11.

384 Sura 42/52.

385 Bakara 2/2.
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ayetlerinde ifade ettigi mana gibidir. ¢! kelimesinin ikinci manasi, desteklemek,
giinahlarin tesirinden himaye etmek, tevfiktir. Bu mana sadece Allah Teala igin
gecerlidir. Bu Allah’m: “Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama
Allah diledigini hidayete erdirir ve hidayete erecek alanlar1 en iyi o bilir.”3®
buyrugunda ifade ettigi manadir. Kaderiye, bozuk kader inaniglarina dayanarak bu
kelimenin manasinin agiklamak oldugunu iddia etmistir. Ancak Allah’in: “Allah
esenlik yurduna ¢agiriyor ve diledigini dogru yola iletiyor.”*’ buyrugu onlarin
aleyhine delildir. Eb( Ubeyd, - fethali 2 sakin oldugunda kelimenin yol anlamina
geldigini sdylemistir. Kisinin hedyi giizeldir denilirse, onun biitiin islerinde yolu
ve gidisi giizeldir demek olur.3%

Yine, hubs (<usll) kelimesinin agiklamasi da bu sekilde degisik goriislere
yer verilerek yapilmistir. Enes b. Malik’in (ra) naklettigine goére Rasdlullah (sav)
helaya girmeden once soyle soylerdi: “Allah’im, pislikten ve pis seylerden sana
siginirm.*®° Kurtubi’nin izahma gore, <l kelimesi, «<’nin sakin ve mazmum
olmasiyla rivayet edilmistir. Ibn Arabi’ye gore, <wall Araplarm dilinde, mekruh
manasindadir. Bu, giizel ve hos olanin ziddidir. Ebu’l-Heysem’e gore <l
damme iledir ve <3’in ¢oguludur. Bu seytanlarin erkekleri demektir, <uball jse
4alPnin  ¢oguludur, bu da seytanlarin disileri demektir. O zaman mana,
seytanlarin erkek ve disilerinden siginmak olur. Hattabi de bunun benzerini
soylemistir. Davadi ise &wall’in seytan, <uballin ise masiyet olan seyler oldugunu
sOylemistir. Ancak < harfi sakin olursa bu, muhakkak mekruh olan sey anlamina
gelir. Ibnii’l-Enbarf, onun kufiir, <:Lall’in seytanlar manasma geldigini ifade
etmistir. <5Lal’in bevl ve gaita oldugu da soylenmistir.3%°

Kurtub istiare ile soylenen lafizlar1 da incelemistir. Ornegin, RasGlullah’m
ashabindan olan Aiz b. Amr (ra), Ubeydullah b. Ziyad’in yanina girmis ve nasihat
maksadiyla Rasdlullah’in (sav); “Gergek su ki, g¢obanlarin en serlisi Koti
davrananlardir, sakin onlardan olmayasm.” buyurdugunu nakletmistir. Ancak

Ubeydullah b. Ziyad ona oturmasini, onun ashabin kepeginden oldugunu

386 Kasas 28/56.

387 Yunus 10/25.

388 Kurtubf, el-Mifhim, 2: 507-508.
389 Inc Mace, “Taharet”, 9.

390 Kurtubf, el-Miifhim, 1: 554.
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soylemistir. Aiz b. Amr (ra) ise bu séze kizmis ve 6nceleri ashabin kepegi diye bir
sey olmadigini, bunun sonradan ortaya ciktigini sdylemistir.3%! Burada istiare yani
benzetme yapilan, ashabin kepegi (sl A15) lafzidir. Buradaki 445 kelimesi
ile kastedilen, bir seyin en kotii, en diisiik, artik olan tarafidir. Kurtubi’ye gére Aiz
b. Amr (ra) bu sdze kars1 ¢tkmakla isabetli davranmistir.>%2

Hadiste gecen deyimlerin agiklamalari da detayli bir sekilde yapilmustir.
Bunun 6rnegi, Ummii Siileym’in (ra) kadinim ihtilam olmas ile ilgili soru sormasi
lizerine Rasdlullah’m (sav) ona soyledigi teribet yedaki (dlx < 5) lafzidir.3% Bu
lafiz, fakirlesmek manasindadir. Herevi’ye gore kisi fakirlestigi zaman teribe
(«9), zenginlestigi zaman ise etrabe (<) denilir. ()’ nin kesra olmasi ile) teribe
denildigi zaman, kisiye toprak degmis gibi bir anlam ifade eder ki bu da
fakirlesmek demek olur. Ancak etrabe denildigi zaman, topragin kudreti ile
malinin ¢ogaldigr yani zenginlestigi anlasilir. Malik Rasdlullah’in (sav) bu lafzini
istigna olarak tevil etmistir. Isa b. Dinar ve Ibn Nafi ise bu lafz1, aklin zayifhig: ile
aciklamiglardir.  Sahih  olan  Araplarin  bu lafzi  dua  maksadiyla
kullanmadiklaridir.>%*

Kurtubi kaliplasmis lafizlar1 da agiklamistir. Mesela, Enes b. Malik’den
nakledildigine gore bir bedevi, mescide gelmis ve bevletmistir. Ashab bunu
goriince bedeviye 4« 4« diyerek miidahale etmek istemistir. Rastlullah (sav) ise
onlar1 durdurmus ve bedevi isini bitirdikten sonra oray1 temizlettirmistir. 3%
Ashabin kullandig1 4= 4= lafz1 isim fiildir. Birak, vazge¢ manasindadir. Bu lafiz
o’nin sUKdnu iledir. 2’in yerine < getirilerek 4 4 seklinde de kullanilir, = harfi
tenvinli sekilde de kullanilir.3%

Kurtubi lafzin ser’l manasmi ve lugat manasini ayri ayri agiklamstir.
Mesela, Cibril hadisini serhinde Islam kelimesinin izah edilis sekli buna bir
ornektir. Kurtubi kelimeyi su sekilde agiklamustir: islam lugatta teslim olmak ve

itaat etmek manasindadir. Bu mana Allah’in “... de ki iman etmediniz. Ancak

391 Miislim, “fmara”, 5.

392 Kurtubf, el-Mifhim, 4: 25.
39 Miislim, “Hayz”, 7.

394 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 569.
395 Miislim, “Taharet”, 30.

3% Kurtubf, el-Mufhim, 1:543.
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onlar, teslim olduk desinler...”*®" buyrugunda kullanilmustir. islam kelimesinin
ser’l manasi ise seriatin zahiri amellerine itaat etmektir.3%®

Yukaridaki 6rneklerde, el-Mifhim’de lafizlarin manalar1 agiklanirken nasil
bir yol izlendigi ortaya konulmaya calisilmistir. Anlagilmaktadir ki Kurtubf,
lafizlarin manalari1  ortaya koymak i¢in onlarin ayet ve hadislerdeki
kullanimlarindan, Araplarin lafizlar ile ilgili tasarruflarindan garibu’l-hadis ile

ilgilenen alimlerden yapilan nakillerden faydalanmstir.

e. Hakikat ve Mecaz

Hakikat ve mecaz konusu, bir lafzin dildeki ilk manasinin mi1 anlasildigi,
yoksa yorum yapilarak lafza farkli manalarin mi1 yiiklendigi ile ilgilidir. Lafizlar
zahiri bakis agistyla ya da yorumcu bakis acisiyla anlasilabilir.®® Sarihin bu
konudaki yaklagimini anlamak, onun tevil ve metin tahlili ile ilgili metodunu
ortaya koymaya yardimci olacaktir. Dolayisiyla bu kisimda, RasGlullah’tan (sav)
nakledilen lafizlarin manalarini ortaya koyarken, Kurtubi’nin lafizlarin zahirinden
anlagilan ilk anlam1 m1 kabul ettigi, yoksa yorum yaparak lafizlari tevil etmeyi mi
tercih ettigi incelenecektir.

Konu ile ilgili Kurtubi’nin yaklasimini ortaya koyacak Ornekler su
sekildedir:

Muaviye’den (ra) nakledildigine gore RasUlullah (sav) s6yle buyurmustur:
“Miiezzinler kiyamet giinii boyunlar1 en uzun insanlar olacaktirlar.”*% Kurtubi
miiezzinlerin boyunlarinin uzun olmasii gercek manasina hamletmemis, g¢esitli
tevillerle bundan kastin ne olabilecegini ortaya koymaya caligmistir. Bu,
muezzinlerin Allah’in rahmeti ve miikafatin1 en gok umut edecek kisiler olmasiyla
alakali olabilir. Zira bir seyi umut ederek bekleyen kisi o seye dogru boynunu
uzatir. Bu lafiz, miiezzinlerin toplumda 6nder kisiler oldugu anlamina da gelebilir.
Araplar, onder olan kisileri boynu uzun olmakla nitelerler. Tabi olanlarinin veya

amellerinin ¢oklugu da kastedilmis olabilir.*%t

397 Hucurat 49/14.

398 Kurtubf, el-Miifhim, 1; 139.
39 Koktas, Fethu'l- Bari ile Umdetu’l- Kari 'nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesi, 251.

400 Miislim, “Salat”, 8.
401 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 15.
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Ebd Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore RasOlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Bagini imamdan once kaldiran kisi, Allah’in basini1 esek basina
dondiirmesinden korkmuyor mu?” Diger rivayetlerde ise, stretinin esek siretine
doniismesi ve yiiziiniin esek yiiziine doniismesi lafizlart gegmektedir. 4%
Kurtubi’ye gore esek siretine donlismekten maksat, batini sifatinin déniismesidir.
Rasdlullah’mn (sav) bu s6ziinde kastedilen, zahiri veya batini sifatin esek stiretine
dontismesi ile basini kaldirmak konusunda imama gore erkenci davranan kisiyi
tehdit etmektir.4%

Safiyye bnt. Huyey’den (ra) rivayet edildigine gore, Rasdlullah (sav)
itikafta iken, kendisi onu ziyaret etmistir. Ziyareti bitince Raslullah onu geri
gotiirdigii esnada iki adam onlar1 gérmiis, Rasdlullah da (sav) yanindakinin kim
oldugunu onlara izah etmistir. Onlar Rasdlullah (sav) hakkinda zanda bulunmus
olmaktan gekinince, Rasllullah (sav) seytanin, insanin damarlarinda dolastigini
soylemistir. 4% Kurtubi, ulemadan bazilarmin seytanin insanin damarlarinda
dolagmasini zahirine hamlederek, Allah’in seytana damardaki kanla beraber bunu
yapma giicli verdigini séylemislerdir. Cogunluk ise burada RasUlullah’in (sav),
seytanin insana vesvese vererek kalbini karigtirdigt ve halini bozdugu haber
vererek, vesveseye sebep olacak seyin Oniinii kesmenin gerekliligini ortaya
koydugunu belirtmistir. %

Eb( Hureyre’den (ra) rivayet edildigine gore bir giin RasOlullah (sav)
onlara namaz kildirmig, namazi bitirince de: “Ey falan kisi, neden namazini tam
bir sekilde kilmiyorsun? Namaz kilan bir kimse nasil kildigina bakmiyor mu?
Stiphesiz o, kendi i¢in namaz kiliyor. Allah’a yemin ederin ki ben, énlimii nasil
goriiyorsam arkan da dyle goriiyorum.” buyurmustur.*®® Kurtubi’ye gore burada
Rasdlullah’in (sav) ifade ettigi arkasin1 gorme meselesi hakikattir. Es’ari’ye goére

ve Ehl-i Stinnet’i olusturan diger alimlere gore RasUlullah’a (sav) has olan bir

402 Miislim, “Salat”, 25.

403 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 60.
404 Miislim, “Selam”, 9.

405 Kurtubi, el-Miifhim, 5; 505.
406 Miislim, “Salat”, 24.
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idrak bigimi ile RasOlullah’in (sav) arkasini gérmesi caizdir. Zira alisilageldik
olaylar Ras(lullah (sav) s6z konusu oldugunda degisiklik gosterebilir.*%’

Eb( Hureyre’den nakledildigine gore Rasllullah (sav) soyle buyurmustur:
“Sicaklik siddetlenirse namazi serinlige birakiniz. Ciinkii fazla sicak cehennemin
kaynamasindandir. Ates Rabbine sikayette bulundu. Bunun iizerine yazin bir
nefes, kisin bir nefes olmak iizere iki nefes almasina izin verildi.”*%® Kurtubf,
cechennemin Rabbine sikayette bulunmasinin manasi konusunda ihtilaf edildigini
zikretmistir. Ulemadan bazilar1 onu zahirine hamletmis, hakikat olarak
algilamigtir. Bir lafzin hakikati muhal degilse, onu tevil etmeye gerek yoktur. Bu
lafzin, asir1 sicak cehennem atesi gibidir manasinda tesbih oldugunu séyleyenler
de vardir. Kurtubi birinci gériisii tercih etmigtir.4%°

RasOlullah (sav) Uhud Dagi igin: “Bu bizi seven bir dagdir, biz de onu
severiz.” buyurmustur. *° Uhud Dagi’nin sevmesi konusunda, Kurtubi birkag
izaha yer vermistir. Bazilar1 bunu hakikate hamletmistirler. Onlara gore daga
hayat verilmistir ve gergekten sevmektedir. Bu durum Rasllullah’in (sav)
mucizelerindendir. Ancak sahih olan, onun mecaz oldugu ve Uhud derken oranin
ehlinin kastedildigidir. Eger akli olsaydi severdi manasinda oldugu veya
Rasilullah’in (sav) sevdigi kisilerin sehadetinin orada oldugu manalart da
zikredilmistir.*!!

Eb( Zerr’den (ra) rivayet edildigine gore RasUlullah (sav): “Sizden biriniz
namaz i¢in kalkinca eger 6nlinde semerin arka kas1 gibi bir sey varsa 0, onun igin
bir siitre olur. Eger 6niinde semerin arka kasi gibi bir sey olmazsa esek, kadin ve
siyah kopek onun namazini keser.” buyurmustur. EbG Zerr (ra) bu rivayeti
naklettiginde, hadisi ondan dinleyen Abdullah b. es-Samit, Eb( Zerr’e (ra) siyah
kopegin sar1 veya kirmizi kopekten ne farki oldugunu sormus, Ebl Zerr de (ra)
kendisinin de Rasllullah’a (sav) ayni soruyu sordugunu ve siyah kdpegin seytan
oldugu cevabmi aldigmi soylemistir. *2 Kurtubi, siyah kopegin seytan oldugu

lafzin1 agiklarken, ulemadan bazilarinin bu lafzin zahirini kabul ettiklerini ifade

407 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 57.
408 Miislim, “Mesacid”, 35.

409 Kurtubf, el-Mufhim, 2:244.
410 Miislim, “Hacc”, 85.

41 Kurtubf, el-Mufhim, 3; 485.
412 Miislim, ““Salat”, 50.

92



etmistir. Onlara gore seytan siyah kopegin suretine girmektedir. Ancak siyah
kopegin en ¢ok korkulan ve en ¢ok zarar veren kopek olmasindan dolayr bunun
sOylendigi goriisii de mevcuttur. Namaz kilan kisi onu gordiigiinde namazdansa
onunla mesgul olur. Béylece kisinin namazi kesilmis olur.**®

Rasdlullah’in (sav) yaninda sabaha kadar uyuyan birinden bahsedilince,
Ras(lullah (sav) seytanin onun kulagina bevlettigini sdylemistir.*** Kurtubi’ye
gore, seytanin kulaga bevletmesi zahiri manasma hamledilebilir. Ciinkii bu
imkansiz degildir ve seytan kisiyi kiigimsemek maksadiyla bunu yapmis olur.
Daha genis bir mana verilecek olursa; o kisi tim gece uyumus, miiezzinlerin
ezanini ve zikredenlerin zikrini duymamistur. Dolayisiyla seytan bevlederek onun
kulagina bir set ¢ekmis gibidir. Mesele seytanin ona istiinliik kurmasi olarak da
algilanabilir.*™

Rasdlullah (sav) soyle buyurmustur: “Sizden biriniz uyudugunda seytan
onun ensesine ii¢ diigiim atar, her bir diigiim ile “senin Onlinde uzun bir gece
vardir” diye vurur. Biriniz uyanip Allah’1 zikrederse bir diiglim ¢oziiliir, abdest
alirsa iki diigiim ¢oziiliir, namaz kilarsa tiim diigiimler ¢oziiliir...”*'® Kurtub’ye
gore bu diiglimler, sihre benzemektedir. Kur’an’da; “Diigiimlere iifleyenlerin
serrinden...” 7 buyurulmaktadir. Sihir yapan kisi, bir iplik ile sihir lafizlari
sOyleyerek ona diiglin atar. Boylelikle sihir yapilan kisi hastalik, hayal gorme,
kalbin degigmesi, hiizlin gibi seylerle bu sihrin etkisinde kalir. Seytanin uyuyan
kisiye yaptig1 da buna benzemektedir. Namaz kilmak veya Allah’1 zikretmek
niyetiyle uyuyan kisiyi, daha 6niinde uzun bir gece oldugu konusunda seytan
yaniltir. Ug kez bu gerceklestikten sonra kisi, sabah oldugunu goriir.**®

Eb0 Hureyre’den nakledildigine gore, RasOlullah (sav): “Sizden kim
uykudan uyanirsa ii¢c defa burnuna su alip ¢ikarsin. Ciinkii seytan onun burun
delikleri iizerinde geceler.” buyurmustur. *° Kutubi’ye gore seytanin burun

delikleri Uzerinde gecelemesi, zahirine hamledilebilir. Bu ifade, burnun rutubet ve

413 Kurtubf, el-Mufhim, 2; 109.
414 Miislim, “Salat”, 139.

415 Kurtubf, el-Mufhim, 2; 407.
418 Miislim, ““Salat™, 139.

417 Felak 113/4.

418 Kurtubf, el-Mufhim, 2; 409.
419 Miislim, “Taharet”, 8.
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kirinin seytana benzetilmesi manasina da gelebilir. Zira pis ve hos olmayan seyleri
seytana benzetmek Araplarin adetlerindendir.*?°

Rasdlullah (sav) sol elle yemeyi yasaklamis ve seytanin sol elle yiyip
ictigini sdylemistir.*?! Kurtubi’ye gore, hadisin zahirinden anlasilan, sol eliyle
yiyen kisinin, seytan sol eliyle yiyip igtigi igin, bu fiiliyle seytana benzemis
olacagidir. Seytanin, sol eliyle yiyen kisinin elinden yedigini sOyleyenlerin fikri
isabetli degildir.?2

Rasdlullah’in (sav) biri ¢ocuklugunda, biri de Mirag hadisesinden Once
olmak iizere, iki kez kalbi ¢ikarilip yikanmustir.*?® Kurtubf, bu olayin hakikat
olarak kabul edilecegini ifade eder. Bir kisinin kalbinin ¢ikarilmasi, onun 6lmesini
gerektirir. Ancak, Rasdlullah (sav) i¢in harukulade olaylar gergeklesebilir. Bu
olaym vuku bulmasi aklen muhal degildir.**

Hz. Musa’nin (as) 6liin melegine tokat atmasi ve melegin goziiniin ¢ikmasi
ile ilgili hadise ** hakikat-mecaz acisindan Kurtubi’nin yaklasimi sdyledir:
Hadisin zahirine bakilirsa, 6liim melegi Hz. Musa’ya (as), gbzii olan bir seyin
slretine biiriinerek gelmistir. Hz. Musa (as) onun o6lim melegi oldugunu
bilmektedir ve suretine biiriindiigli varligin géziine vurarak onu ¢ikarmistir. Ancak
bunun hem miimkiin olmadigi, hem de gergek olmadigi sdylenmistir. Konu ile
ilgili gortsleri naklettikten sonra, meleklerin farkli suretlere biiriinebileceginin
aklen miimkiin, naklen de sabit oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore,
gozli olan bir varligin suretine giren melegin goziiniin ¢ikmasi olayr bilfiil
yasanmugtir.*?®

Ornekler 1s1ginda Kurtubi’nin yaklasimma bakildiginda, Kurtubi’nin,
manalar1 lafzin zahirine hamletse de konu ile ilgili yorumlar zikrettigi ve iki
mananin da olasi oldugunu belirttigi anlagilmaltadir. Kurtubf, agirlikli olarak
mecaz manayi tercih etmis ancak konu Rasdlullah’in (sav) mucizeleri oldugunda

lafzin zahirini kabul etmistir. Seytanla ilgili rivayetlerde de, yorum zikretse de

420 Kurtubf, el-Mufhim, 1;483.

421 Miislim, “Esribe”, 13.

422 Kurtubf, el-Mufhim, 5;296.

423 Miislim, “Iman”, 73.

424 Kurtubf, el-Mufhim, 1;372.

425 Miislim, “Fezail”, 42.

426 Kurtubf, el-Mufhim, 6: 220-222.
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zahirini kabul etmeye meyilli oldugu anlasilmaktadir. Ancak Kurtubi’nin hakikat
ve mecaz konusundaki agirlikli tutumu, lafizlarla ilgili yorumlar1 zikretmek ve

lafz1 mecaza hamletmektir.

f. Hadislerin Hikmet Acisindan Degerlendirilmesi

Hikmet genel anlamda; isleri geregi gibi yapmak, ilim ve ilimde hiikiim
sahibi olmak gibi manalara gelmektedir.*?’ Kelam ve fikih ilimlerinde hikmet bir
seyin illeti, maslahat ve sebep manalarinda kullanilmistir.*?® Burada ise hikmet
terimi, illetten bagimsiz olarak, *?° Rastlullah’in bazi (sav) séz ve fiillerinin
sebeplerinin tesbit edilmesi anlamima gelmektedir. Konu ile ilgili Kurtubi’nin
yorumlar1 su sekildedir:

Ebu Ubeyd, Hz. Omer (ra) ile bayram yaptigini ve onun kurbanlarin
kesildigi giin ile Ramazan orucunun bittigi giinde Rasdlullah’in (sav) orug tutmay1
yasakladigmi soyledigini nakletmistir.**® Kurtubi’ye gore Ramazan Bayramimin
ilk glinlinde orucun yasak olmasinin hikmeti, orucun farz oldugu giinlerin onunla
sona ermesidir. Kurban kesme giniinde orug tutulmamasinin hikmeti ise 0 giinde
Allah’mn kullarina ikram ettigi bir ziyafet olmasidir. Allah kullarina kurban
kesmelerini ve onlarin etlerinden yemelerini emretmistir. O giin orug tutan kimse,
Allah’in ikramini geri ¢evirmis olur.*3!

Abdullah b. Uneys’den (ra) nakledildigine gére RasGlullah (sav) soyle
buyurmustur: “Bana Kadir Gecesi gosterildi, sonra da unutturuldu. O gecenin
sabahinda kendimi su ve camurda secde ederken gordiim.”*3? Kurtubi’ye gore
Kadir Gecesinin gizlenmesinin hikmeti, insanlarin bu geceye tesadiif etmek i¢in

son on gliniin gecelerini ihya etmeleri, bdylece hepsinin sevabina nail olmalaridir.

427 {lhan Kutluer, “Hattabi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1995)

428 Halil Ibrahim Inak, “Hadislerde Hikmet Kavram”, (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi,
2007), 11-12.

429 Bu baslikta ele alman hikmet, illetten farklidir. Ciinkii illet hiikmiin ortaya konulmasyla ilgili
bir terimdir. Hadislerin ortaya konulus seberleri ise ortaya ¢ikacak hiikiimlere etki etmez. Konu
ile ilgili bkz. Koktas, Fethu’l-Bari ve Umdetu’[-Kdri 'nin Metin Tahlili A¢isindan Incelenmesti,
89.

430 Miislim, “Siyam”, 22.
431 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 198.
432 Miislim, “Siyam”, 40.
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Orta namazin, Cuma saatinin, gece ibadetin makbul oldugu vaktin gizlenmesi de
bunun gibidir.**3

Ebu Hureyre (ra) RasOlullah’in (sav) soyle buyurdugunu nakletmistir:
“Kadin halas1 ve teyzesi ile ayn1 nikah altinda bulundurulamaz.”** Kurtubi’ye
gore bunun hikmeti, kumalarin birbirlerine kars1 duyduklar kiskanglik sebebiyle
aralarinda olusacak diismanligim akrabalik baglarini koparmasidir.**®

Rasdlullah’tan (sav) nakledildigine gore O (sav), Akabe Cemresine
devesinin iizerinde binekli bir halde tas atmustir.**® Kurtubi’ye gore Rastlullah’in
(sav) cemreleri binek iizerinde taglamasinin hikmeti, insanlarin onun nasil
yaptigin1 griip 6grenmesidir.**’

Sad b. Ebi Vakkas (ra) agrili bir hastaliga yakalandiginda Rastlullah (sav)
onu ziyaret etmistir. Sad (ra) mirasin1 birakacak bir kizindan bagka evladi
olmadigini, malinin tgte ikisini sadaka olarak dagitmak istedigini sOylemistir.
Rasllullah (sav) ise, iigte bir sadaka vermesini, bunun bile ¢ok oldugunu,
mirascilarini zengin kimseler olarak birakmasinin onlar1 fakir birakmaktan daha
hayirli oldugunu soylemistir. “® Kurtubi’ye gore akrabalari zengin birakmanin
hikmeti akrabalik bagin1 gozetmek, biraktigi mal ile onlarin Allah’a itaatlerini
kolaylastirmaktir. Rastlullah (sav), onun i¢in sadakanin en hayirlisinin varislerine
birakacagi, iizerine vacip olan veya mendup olan sadaka oldugunu ifade
etmistir.**°

Enes b.Malik’den (ra) nakledildigine gore, bir adam B&ki’de baska bir
adama “Ya Ebe’l-K&sim!” diye seslenmesi iizerine RasUlullah (sav) donup ona
bakmigtir. Adam RasUlullah’a (sav), ona degil baskasina seslendigini séyleyince
Rasllullah (sav): “Benim adimi kullanin ama kiinyemi kullanmayn.”

buyurmustur. *° Kurtub’ye gore Ebu’l-K&sim kiinyesinin  kullanimimin

yasaklanma hikmeti, o kiinyeyi kullanirken saygi gosterme ve vakarli olmanin

433 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 252.
434 Miislim, “Nikah”, 4.

435 Kurtubf, el-Mifhim, 4:102.
436 Miislim, “Hacc”, 51.

437 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 400.
438 Miislim, “Vasiyet”, 1.

439 Kurtubi, el-Miifhim, 4: 547.
440 Miislim, “Edep”, 1.
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gerekmesidir. RasUlullah (sav) ses yiikseltilerek cagirildiginda, “Sana odalarin
arkasindan bagiranlarin ¢ogu kesinlikle akli ermeyen kimselerdir.” ayeti
inmistir.**! Isimle seslenmek Araplarin adeti degildir. Onlar daha ¢ok kiinyelerle
seslenirler. Dolayisiyla Rasululllah (sav) kiinyesini kullanmay1 yasaklamugtir.*#?

Hz. Aise’den (ra) nakledildigine gore RasOlullah (sav) birisi
hastalandiginda onu sag eliyle mesheder sonra da: “Insanlarin Rabbi! Hastalig
gider, sifa ver. Sifa veren sensin, senin sifandan baska sifa yoktur. Geride hicbir
hastalik birakmayacak sifa ver.” buyururdu.*® Kurtubi’ye gére hastayr sag elle
meshetmenin hikmeti, sag ile bereketlenmek ve sanki elini uzatip hastalig
aliyormus gibi rukye yapabilmektir.*44

Ras(lullah (sav) soyle buyurmustur: “Ben Medine’nin iki Karatagligi
arasinda agacin kesilmesini ve avin oldiriilmesini haram kiliyorum. Bilseler
Medine onlar i¢in daha hayirlidir. Her kim ondan yiiz ¢evirip onu birakacak
olursa, Allah Medine’ye ondan daha hayirlisin1 getirir. Her kim Medine’nin
sikintisina, acligina, mesakkatine katlanacak olursa mutlaka ben de kiyamet
giiniinde onun igin bir sefaat¢i veya sahit olurum.”** Kurtubi’nin acklamasina
gore, agaglarin kesilmesinin yasaklanma hikmeti, Medine’nin agag¢siz kalmamasi,
oraya hicret edenlerin kolay aligmasti ve o agaglarin golgesinden
faydalanmasidir.*4®

Omer b. el-Hattab (ra) sdyle anlatmistir: “Hisam b. Hakim b. Hizam’1 (ra)
Furkan surasini benim okudugumdan farkli okurken dinledim. Rasdlullah (sav)
bana bu sureyi okumay1 6gretmisti. Bu sebeple az kalsin ona miidahale etmekte
acele edecektim. Sonra ona sure verdim, okumayi bitirdi. Elbisesin yakalarindan
tutup onu Ras(lullah’in (sav) huzuruna gétiirdiim. ‘Ey Allah’m Rasulii! Ben bunu
Furkan suresini bana 6grettiginden farkli okurken dinledim.” dedim. Ras@lullah
(sav): ‘Onu rahat birak.” buyurdu. Okurken kendisinden dinledigim sekilde aynen
okudu. Ras(lullah (sav): ‘Bu sekilde indirildi.” buyurdu. Sonra bana okumami

soyledi, ben de okudum. Rasdlullah (sav): ‘Iste bdyle indirildi. Siiphesiz ki Kur’an

441 Hucurat 49/4.

442 Kurtubf, el-Mufhim, 5: 456.
443 Miislim, “T1bb”, 4.

444 Kurtubf, el-Mufhim, 5:578.
445 Miislim, “Hacc”, 85.

446 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 481.
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yedi kiraat {izerine indirilmistir. Siz de ondan kolayniza geleni okuyun.’
buyurdu.”*’” Kurtubi’ye goére Kur’an’in yedi kiraat tizerine indirilmesinin hikmeti,
Allah’in okumay1 Miisliimanlar i¢in kolaylastirmay1 dilemesidir. Cilinkli Hicaz
Araplarinin lugatlar ¢oktur. Eger okuyus tek kiraatle sinirlanmis olsaydi, bu onlar
igin zor olurdu. Cilinkii onlar, kendi kelamlarinin tabiat ve diizeninden baskasi ile
miikellef kilinirlardi. Bununla Allah Kur’an kiraatini onlar igin genisletmisgtir.*4

Eb0 Hureyre’den (ra) nakledildigine gore Rasdlullah (sav) soOyle
buyurmustur: “Diismanla karslasmay1 arzu etmeyin, karsilasacak olursaniz da
sabredin.”**9 Kurtub’ye gore diismanla karsilasmay1 talep etmemenin hikmeti,
diismani kiiglik gérmemek, ona karsi dikkatsiz olmamak, diismana karsi hazir
bulunmak ve ondan korunmaktir.*>°

Malik b. Huveyris’ten (ra) nakledildigine gore Rasdlullah (sav) tekbir
aldig1 zaman ellerini kulaklarinin hizasina kadar kaldirirdi. Riikkiya vardigir zaman
da ellerini kulaklarmin hizasmna kadar kaldirirdi.*®* RasGlullah’in tekbir alirken
ellerini kaldirmasinin hikmeti, Kurtubi’ye gore, <! 4V lafzina fiili ile eslik
etmektir.*2

Rivayet edildigine gore; Ras(lullah (sav) isra gecesi Hz. Musa’nin (as)
kabrine ugramistir.**® Kurtubi’ye gére, Hz. Musa’nin (as) kabrinin gizlenmesinin
hikmeti, ona ibadet edilmesi intimalidir.*>*

Orneklerden de anlasildig1 iizere Kurtubi, Rastlullah’mn s6z ve fiillerini ne
sebeple ortaya koydugunu anlamak igin gesitli yorumlar yapmistir. Hadislerin
hikmeti, lafiz olarak zikredilmemistir. Hadisin ortaya ¢iktigi zamanin sartlari,
ictimai durumlar, hadisin baglami vs. meseleler hadisin hikmetini anlamak i¢in

bilinmelidir.**® Dolayisiyla hikmetin ortaya konmast igin hem tarihi sartlara vakif

olmak, hem de yorum vyapabilecek istidata sahip olmak gerekmektedir.

47 Miislim, “Salat”, 155.

448 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 449.

49 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 6.

450 Kurtubf, el-Mufhim, 3: 523.

45! Miislim, “Salat™, 9.

452 Kurtubf, el-Mufhim, 2:20.

453 Miislim, “Fedail”, 42.

454 Kurtubf, el-Mufhim, 6; 222.

455 K oktas, Fethu’l- Bari ile Umdetu’l- Kari’nin Metin Tahlili Acisindan Incelenmesi, 90.
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Kurtubi’nin hikmet ile ilgili goriis bildirmesi, onun bu sartlara sahip oldugunu

gOstermektedir.
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C. Kurtubi’nin Baz1 Hadis Meseleleri ile Tlgili Goriisleri

Kurtubi, yeri geldik¢e hadis ilmine konu olmus meselelerle ilgili kanaatini
ortaya koymustur. Bu meseleleri incelemis, el-Usil isimli eserinde bu konulari
ayrintili bir sekilde agikladigini ifade etmistir. Bu boliimde lafzen ve ménen
rivayetin keyfiyeti, sahabenin adaleti meselesi, hikmen merfu hadis, haber-i
vahidin hiiccet olmasi ve nasih mensih konularinda Kurtubi’nin yaklasimi ele

alinacaktir.

1. Méanen Rivayet — Lafzen Rivayet

Hadislerin lafzen rivayeti, Rasllullah’tan (sav) isitilen lafizlarin aynen
korunarak rivayet edilmesidir. Bu sekilde yapilan rivayette kelimelerin es
anlamlilar1 bile kullanilmaz. Hadislerin mutlaka Ras(lullah’in (sav) kullandig:
lafizlarla nakledilmesi gerektigini savunanlara gore hadisi herkesin anlayisi farkli
olabilir. Dolayisiyla kisiler kendi anladigi sekilde mana ile rivayet ederse anlam
kaymalar1 vuku bulur, bu da dolayli olarak RasUlullah (sav) adina yalan uydurmak
anlamma gelebilir. Ayrica RasOlullah (sav) Araplarin en fasihidir. Mana ile
rivayet eden kisi onun belagatini yakalayamayacaktir.**® Kurtub’nin takip ettigi
Imam Malik de lafiz ile rivayeti savunanlardandir.*>’

Manen rivayette ise, ayni lafizlarla olmasa da, ayni manayi ortaya
cikaracak lafizlarla hadisi rivayet etmektir. Bu metod, hadislerin muhafazasini
aslinda kolaylastirmistir. Lafz1 akilda tutmaktansa manay1 akilda tutmak daha
kolaydir. Lafzi unutulan hadisler nakledilmeseydi pek ¢ok rivayet glnlimize
ulagmayabilirdi. Ciinkii ¢cogu rivdyet mana yoluyla nakledilmistir. Sahabe ve
tabitinun cogunlugu da mana ile rivayeti kabul etmislerdir.*%

Kurtubi mana ile rivayet konusunda detayli bir bilgi vermemis, caiz
oldugu ve olmadig seklinde iki goriis oldugunu belirtmis ve konunun detaylarini

el-Usul isimli eserinde acikladigimi ifade ederek meseleyi oraya tevdi etmistir.**°

4% Lafiz ile rivayet meselesinin detaylariyla ilgili bkz. Miicteba Ugur, “RivAyet bi’l- Ma’na”,
Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yaynlari, 1992),

47 Tbn hacer, Niizhetu n-Nazar, 97.

4% Selman Basaran, “Hadislerin Mana Rivayetinin Sonuglar”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 3/3 (1991): 58.
459 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 169.
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Kurtubi, Ibn Omer’den nakledilen, Islam bes temel esas (zerine
kurulmustur hadisi ile ilgili agiklama yaparken lafiz ile rivayet konusuna
deginmistir. Hadiste nakledildigine gore Rasdlullah (sav) séyle buyurmustur.
“Islam bes temel {iizerine kurulmustur: Allah’tan baska ilah olmadigina,
Muhammed’in (sav) onun kulu ve peygamberi olduguna sahitlik etmek, namazi
kilmak, zekat1 vermek, Beyt’i haccetmek ve ramazan orucunu tutmak.” Diger bir
rivayette, “Ramazan orucunu tutmak ve hac” seklinde nakledilmistir. Bir adam,
“hac ve Ramazan orucu mu?” diye sorunca o: “Hayir, Ramazan orucu ve hac, bu
Ras0lullah’tan (sav) isittigim seklidir.” demistir.*®°

Bu rivayetleri agiklarken Kurtubi, bazi rivayetlerde haccin orug lzerine
one gegirildigini ancak bunun vehm olabilecegini zikretmistir. Ciinkii ibn Omer
(ra) haccin oruca takdim edildigini isitince bunu yasaklamis ve kendisi orucu
hacca takdim etmistir ve RasUlullah’tan (sav) bu sekilde isittigini agiklamistir.
Lafz1 isittigi sekilde nakletmenin daha 6ncelikli, daha saglam ve ecir olarak da
daha biiyiik oldugu konusunda siiphe yoktur. Nitekim Rasdlullah (sav), “Allah
sOzlimii isitip ezberleyen, sonra da benden isittigi sekilde nakleden kisinin yiiziinii
nurlandirsin, ilim (hadis) tasiyan nice kimseler vardir ki onu kendisinden daha iyi
anlayan kisilere nakledebilirler.” buyurmustur.*6!

Bu hadiste gecgen kaidelerin siralamasini, Ras@lullah’in (sav) naklettigi
sekliyle muhafaza etmek gerekir. Once namaz, sonra zekat, sonra orug, sonra hac
gelmelidir. Cilinkii bunlarin 6ncelik siralamasina gore sayilmis olma ihtimali
vardir. Bu durumda bu ibadetlerin tertibindeki onceligine gore hiikiim verilmesi
gereken bir durum oldugunda bu siralama dikkate alinabilir. Ornegin, bir kimse
icin bir namazin vaktiyle, 6demesi zar(ri farz zekatinin vakti gakisirsa Once
namaz kilar veya namaz vakti hac ile ¢akisabilir. Mesela, bir kisi i¢in vaktin sonu
gelmis, tam olarak yats1 namazina duracak kadar bir zaman kalmais olsa, bu kisinin
ayrica Arafat’ta vakfe yapmasi gerekli olsa, zikredilen bu sebepten 6tiirii namazi
kilmas1 onceliklidir. Haccin telafisi zor oldugundan vakfe yapar diyenler de
vardir. Yine bir kisi, hem zekati vermemis, hem de Ramazan orucunu tutmamis

olsa, bu siralamaya goére zekatr 6demesi, ramazan fitrin1 6demesinden onceliklidir.

460 Miislim, “Iman”, 5.
461 Epy Davad, “ilim”, 10.
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Yine bunun gibi lizerinde Ramazan fitr1 ve hedy kurbami olan kisinin 6nce
Ramazan fitrin1 6demesi gerekir. Bunlar Malik’in usuliine goredir ve hepsi de bu
siralamadan c¢ikarilmaktadir. 462

Bu izahlardan anlasildigi tizere Kurtubi, agik¢a mana ile rivayetin
yasakligindan bahsetmemistir. Ancak o, lafiz ile rivAyet konusunda imam Malik’i
takip etmistir. Zira bir hadisteki lafizlarin siralamasi bile ortaya ¢ikabilecek pek
cok fikhi meselenin ¢oziime kavusmasimi saglamaktadir. RasOlullah da (sav)

kendisinden isittigi sekilde nakledenleri vmiistiir.

2. Sahabenin Adaleti

Sahabe nesli hadis usuliinde tenkitten beri tutulmustur. Onlar bazi insani
hatalar diginda cerh ilminin konusu degildirler. Ancak bu konu sahabenin hatasiz
ve giinahsiz oldugu anlamina da gelmemektedir. Onlar elbette hataya diisebilir,
yanlis yapabilir veya giinah isleyebilir. Yalnmz RasOlullah (sav) adina yalan
uydurmak onlar i¢in diisiiniilemez. Burada mesele sahabenin adaletiyle ilgilidir.
Zabt konusunda hata yapma ihtimalleri bulunabilir. Bu agidan sahabenin de
birbirinin rivayetlerini duzelttikleri 6rnekler mevcuttur. Bu tenkidlerin en
meshuru, Hz. Aise’nin (r.anha) sahabenin baz1 rivayetleri ile ilgili itirazlaridir.*%

Hadis ilminde sahabenin adaleti konusu hassas bir meseledir. Zira sahabe
nesli, Kur’an ve silinneti Peygamber Efendimiz’in (sav) hayatindan sonraki
doneme aktaran nesildir. Onlarin bu konuda gevsek ve dikkatsiz davrandigim
iddia etmek dinin temel dinamiklerini koékiinden sarsabilir. Vakia bu olmasina
ragmen Islam tarihinde sahdbe bazi firkalar tarafindan tekfir etmeye varan
elestirilere de maruz kalmigtir. Hadis ilmi ve rivayet keyfiyeti bakimindan da
sahabe elestirilmistir.*64

Kurtubi de eserinde, yeri geldikge sahabenin adaleti meselesine
deginmistir. Mukaddime kisminda gecen, fitneler ¢ikip da insanlar birbirine

hadisi dinledikleri kisinin ismini sormaya baslamadan 6nce isnad s6z konusu

edilmemesi meselesini agiklarken Kurtubi, sahabenin ve tabilnun buyuklerinin

462 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 169.

463 Sahabenin bazi hadis rivayetleri hakkinda Hz. Aise’nin (ra) yaptig1 itirazlarla ilgili detayli bilgi
icin bkz. Bedruddin Zerkesi, Hz. Aise nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, trc. Biinyamin Erul
(Ankara: OTTO, 2012)

464 Mehmet Efendioglu, Sahabeye Yoneltilen Tenkitler (Istanbul: IFAV, 2011), 145.
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adil oldugunu ifade etmistir. Adaletleri dolayisiyla sahabenin ve tabilnun
blyuklerinin mdrsellerinin de kabul edilecegini belirtmistir. Tabianun biytkleri
seklinde ifade ettigi kisilerin bazilarimin da isimlerini saymuistir. Bunlar Urve b.
Zibeyr, Said b. el-Miiseyyeb, ibn Omer’in mevlas1 Nafi’ ve Muhammed b. Sirin
gibi kisilerdir.4®°

Sahabe hadis nakli konusunda oldukga titizdir. Onlar herhangi bir hata
yapmaktan oldukca korkmus ve sakinmislardir. Oyle ki bazi sahabiler ¢ok hadis
isitmelerine ragmen bu korku sebebiyle az hadis rivayet etmislerdir. Ziibeyr b.
Avvam’dan (ra) nakledilen rivayet bunun bir 6rnegidir. Oglu Abdullah ona,
falanca kisiler gibi RasUlullah’tan (sav) neden hadis nakletmedigini sordugunda,
Zibeyr (ra) O kisilerden farki olmadigin1 ancak Rasdlullah’in (sav), “Kim benim

adima yalan uydurursa cehennemdeki yerini hazirlasin”46

sOziinden korktugunu
ifade etmistir. Kurtubi’ye gore sahabe hadis nakli konusunda o kadar hassastir ki
yalan ve hataya diismek korkusuyla hadis isitmis olmalarma ragmen
susmuslardir.*¢”

Kurtubi’nin sahabenin  birbirinin  rivayetleriyle ilgili yaklagimini
yorumlamasinin bir 6rnegi, Ammar’in (ra) basindan gecen teyemmiim olayini
nakletmesi meselesidir. Rivayet edildigine gore bir adam, Hz. Omer’e (ra) gelip
ciinup oldugu halde su bulamadigini sdylemis, Hz. Omer de (ra) namaz kilmamasi
fetvas1 vermistir. Bunun {izerine orada bulunan Ammar (ra) Hz. Omer’e (ra) bir
seriyyede olduklari sirada ciinup olduklarini, Hz. Omer’in (ra) namaz kilmadiginm
ancak kendisinin toprakta debelenerek namazimi kildigimi hatirlatmistir. Geriye
dondiklerinde Rastlullah (sav), ellerini topraga vurup tifledikten sonra yiiziinii ve
kollarint mesh etmesinin yeterli olacagini beyan etmistir. Ammar (ra) bunlar
nakledince Hz. Omer ona Allah’tan korkmasimi sdylemis, Ammar da (ra) dilerse
bunu artik nakletmeyecegini ifade etmistir.*®® Kurtubi’ye gére Hz. Omer’in (ra)
buradaki tavri Ammar’in (ra) naklettigi haberi inkar etme kasti giitmemektedir,
bu, Ammar’in (ra) sika olmadig1 anlamina da gelmez zira onun yerinin ne kadar

yiice oldugu malumdur. Buradaki lafiz, eger bunu nakletmenin sonucunda ortaya

465 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 122.
466 Buhard, “ilim”, 38.

467 Kurtubf, el-Mufhim, 1: 113.
468 Muslim, “Taharet”, 62.
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cikacak seyin sorumlulugunu yiiklenebileceksen dilersen naklet yoksa nakletme
manasindadir. Ammar’in (ra) Hz. Omer’e (ra) dilerse nakletmeyecegini sdylemesi
ise hadisin zayif oldugu veya Ammar’n (ra) onu siiphe ile beraber naklettigi
anlamina gelmez. Bu ifade itaat etmenin bir gerekliligidir.4®°

Ebd Hureyre (ra) sahabe arasinda cesitli agilardan tenkide maruz
kalanlardan biridir. Eb0 Hureyre’nin (ra) hangi meseleler ile ilgili elestirildigi bu
calismanin konusu degildir ancak Kurtubi’nin zikrettigi bir meseleye deginmek
gerekecektir. Bu mesele Ebl Hureyre’nin fakih olup olmamasidir. Ozetle Ebi
Hureyre (ra) hifzi, zabt1 iyi olmasina ve rivayet sayist da ¢ok olmasina ragmen,
fikhi degerlendirme yapmak konusunda oldukca zayif olmakla itham edilmistir.*"
Kurtubi EbG Hureyre (ra) ile Mervan arasinda gegen bir olaya dayanarak bu
konuda EbQ Hureyre’yi (ra) savunmaktadir. Bu rivayete gore, Ebd Hureyre (ra),
Mervan’a ¢eklerle aligverisi serbest biraktigi icin faizi helal kildigim
soylemistir. #’* Bunu da, Ras@lullah’in (sav) yiyecegi satin almadan satmay1
yasaklamasina dayandirmistir. Ebi Hureyre’nin bu s6z0 izerine Mervan derhal bu
aligverisi yasaklamis ve ¢ekleri insanlardan toplattirmistir. 2 Kurtubi’ye gore bu
rivayet, Eb0 Hureyre’nin (ra) yoneticiler ve diger kimseler igin fetva verecek bir
makamda oldugunun gostergesidir. Bu, onu cehaletle suglayan ve onun fakih
olmadigini sdyleyenlerin aleyhine delildir. Onun mevcut fetvalarina ve bilinen
hallerine bakilacak olursa bunlar batil s6zlerdir. O, RasUlullah’in (sav) hadisini en
iyi ezberleyen hazarda ve seferde onun hizmetinde en ¢ok bulunan ve en ¢ok ilmi
olan kisilerdendir.*"®

EbG Hureyre (ra) ile ilgili Kurtubi’nin yaklasimina ornek teskil edecek
diger bir mesele kopek barindirmanin yasaklanmasi rivayetiyle ilgilidir. Bu
konuda nakledilmis rivayetlere gore av kopegi ve ¢oban kopegi disinda kopek

barindirmak yasaklanmistir. Ebt Hureyre’den (ra) nakledilen rivayetlere ise tarla

469 Kurtubi, el-Mufhim, 1: 615.

470 Osman Giiner, Ebu Hureyre 'ye Yonelik Elestiriler (Istanbul: Insan Yaymlari, 2008), 155.

47! Burada ¢eklerden kastedilen sey; yoneticinin hak eden kisiler adma c¢ikarttigl, o kisilere
verilecek erzak miktarlarinin lizerinde yazili oldugu kagitlardir. Bu kagitlar kendisine verilen
kisiler, bu erzaklar1 kabzetmeden kagitlar1 bagkalarina satmiglardir. EbG Hureyre’nin (ra) faiz
dedigi uygulama bu kagitlarin erzaklar kabzedilmeden para karsiliginda satilmasidir. Bkz.
Nevevi, Sahth-i Miislim Serhi el-Minhac, 7; 203.

472 Miislim, “Buyu”, 8.

473 Kurtubi, el-Mufhim, 4: 379-380.
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kopegi de ziyade edilmistir. Ibn Omer’e (ra) Ebi Hureyre’nin (ra) bu ziyadesi
nakledilince; “Allah EbG Hureyre’ye (ra) rahmet etsin, o ekin sahibi birisiydi.”
demistir.*”* Kurtub ibn Omer’im (ra) bu séziinii agiklarken; “Kendini akillilardan
sanan bir kisi buradan Ebli Hureyre (ra) hakkinda tohmet oldugunu ¢ikarmasin”
ifadelerini kullanmistir. Kurtubi’ye gore ibn Omer’in (ra) bu sézden muradi, Ebii
Hureyre’nin (ra) tarlasi olmasindan 6tiirti Raslullah’a (sav) 6zel olarak bu soruyu
sorma ihtimalidir. Zira onun tarla kdpegine ihtiyaci vardir. Bu yasak (zerine gidip
durumu sormus, boylece konu ile ilgili diger kimselerin bilmedigi bir konuya
vakif olmustur.”™

Fatima bt. Kays (ra) ile ilgili tartismalar1*’® da Kurtubf zikretmis ve onlara
cevap vermistir. Mesele {i¢ talakla bosanan kadinin mesken ve nafaka hakki ile
ilgilidir. Fatima bt. Kays’1 (ra) kocas: ii¢ talakla bosamis, kendisi bulundugu evde
iddeti bitinceye kadar beklemek ve bu siiregte nafaka almak isteyince kocast bu
sartlar1 ona saglamamistir. Bunun {izerine Fatima bt. Kays (ra) Ras@lullah’a (sav)
gelmis, O da énce Ummii Serik’in (ra) evinde iddet beklemesini sdylemis ancak
evine giren ¢ikan ¢ok oldugundan bundan vazgegmistir. Sonra gozleri
gormediginden Ibn Umm Mektum’un (ra) evinde beklemesini emretmistir. iddeti
bittiginde de Rasdlullah (sav) onu Usame b. Zeyd (ra) ile nikdhlamistir.*”” Bu
rivayet tartisma konusu olmustur. Ciinkii Allah Tedld “O kadimnlar giiciiniiz
yettigince kaldigmiz yerin bir kisminda iskan edin” buyurmustur.*’® Bu rivayet
baglaminda, Hz. Omer (ra) ezberleyip ezberleyemedigi veya unutup unutmadigi
belli olmayan bir kadinin soziiyle Allah’in kitabt ile hiikmetmeyi terk
etmeyecegini Hz. Aise de (ra), bu rivayetten 6tiirii Fatima bt. Kays’ta (ra) bir
hayir olmadigin1 sdylemistir.*"®
Kurtubi bunlar zikrettikten sonra Fatima bt. Kays (ra) ile ilgili bazi

kimselerin insanlarin en fitnelilerinden oldugunu ve onun bu rivayetiyle amel

edilmeyecegi iddiasinda olduklarini séylemistir. Kurtub? bu iddialar1 sert bir dille

474 Miislim, “Musakat”, 10.

475 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 450.

476 Fatima bt. Kays (ra) ile ilgili detayl bilgi igin bkz. Sare Nur Erel, “Fatima bt. Kays’in Hayati
ve Rivayetleri” (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2008)

477 Miislim, “Talak”, 6.
478 Talak 65/6.
479 Miislim, “Talak”, 6.
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reddetmistir. Ona gore din sahibi bir kimsenin, RasOlullah’in (sav) sevdigi bir
kimse olan Hz. Zeyd’in (ra) ¢cok sevdigi oglu Usame (ra) ile evlendirdigi sahabe
bir hanimla ilgili bu kanaate varmasi hayret verici bir durumdur. Bu iddialarin
sebebi “Apagik bir kotiiliik islemedikge onlar1 evlerinden ¢ikarmayin”# ayetinin
bazi1 miifessirlere gore Fatima bt. Kays (ra) ile ilgili indigi iddiasidir. Bu sabit
olmayan bir haberdir ve bu ayetin onun hakkinda indigine dair agik bir delil
yoktur. 8
Kurtub? bu konu ile ilgili Hz. Aise (ra) rivayeti geldiginde tekrar meseleye
deginmis ve Hz. Aise’nin (ra) onu yalanlamadigmi ifade etmistir. Hz. Aise (ra)
onun nafaka ve mesken hakki olmadigina dair sozleri karistirdigint diistinmiis
olabilir. Sadece mesken olmadigini inkar etmis de olabilir. Kurtubi bu yorumlari
yaptiktan sonra, bu seckin sahabe hanimefendi hakkinda insanlarin fitnelilerinden
oldugunu sdyleyen Said b. el-Miiseyyeb icin Allah’tan magfiret dilemistir.*®2

Hz. Aise’nin (ra) sahabenin rvayetlerini tenkidi konusunda, Kurtubi’nin
yaklagimiyla ilgili yakinlarinin aglamasindan otiirii 6liiniin azap gorecegine dair
rivayet “3 drnek olarak gosterilebilir. Hz. Aise (ra) bu rivayeti, “...herkesin

yaptiginin  sonucu kendisine aittir...” 484

ayetine aykirt oldugu gerekgesiyle
reddetmistir.*®® Kurtubl ise Hz. Aise’nin (ra) bu elestirisini iki agidan isabetli
bulmamistir. Birincisi, bu konudaki rivayetler coktur. Hz. Omer, ibn Omer,
Mugire b. Sube, Kayle bt. Mahreme (ra) bunu rivayet etmislerdir ki bu kisiler
hadis rivayeti konusunda oldukga guivenilir kimselerdir. Bu sekilde manay1 sahih
olarak yorumlama imkén1 oldugu halde, tek kisinin bir cemaatin rivayetini reddi
kabul edilebiliyorsa tek kisinin rivayetini reddetmek daha evla olur. Ikincisi ise
Hz. Aise’nin (ra), Rasdlullah’m (sav) bu sozleri kafirlerle ilgili soyledigine dair
ifadesiyle bu rivayetlerin manasinin g¢elismedigidir. Zira her biri dogrudur ve her
iki rivayeti nakleden raviler de bunu, sahit olarak nakletmislerdir. Dolayisiyla ikisi

de sahihtir. Ayrica bu rivayetler sézkonusu yetin manasina da aykir1 degildir.*3®

480 Talak, 65/1.

481 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 269-270.

482 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 278.

483 Miislim, “Cenaiz”, 9.

484 Enam 6/164.

485 7Zerkesi, Hz. Aige nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, 38-40.
486 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 585-586.
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Sahabenin herhangi bir agidan elestirilmesinin tek 6rnegi bunlar degildir.
el-Mufhim’de de konu ile ilgili baska érnekler mevcuttur.*®” Ancak tiim iddialar
karsisinda Kurtubi, elestiriye konu olan sahabenin faziletine deginmis ve meseleyi
farkli agilardan yorumlayarak tabiri caizse sah@benin adaletinin 6tesinde zabti ile
ilgili bile higbir olumsuz yaklasimi kabul etmemistir. Sahabeyi savunurken de
oldukca hararetli bir dil kullandig1 sdylenebilir. EbG Hureyre (ra) ile ilgili tthmet
iddiasinda bulunanlara ukala demesi, Fatima bt. Kays (r.anha) ile ilgili
sOzlerinden o6tlri Said b. el-Miiseyyeb adina Allah’tan af dilemesi bunun

ornekleridir.

3. Hiukmen Merfu Hadis

Merfu hadis, Hz. Peygamber’e (sav) aidiyeti agik olan rivayetlerdir. Ancak
bazen Rasllullah’a (sav) ref edilmedigi halde, Peygamber Efendimiz’den (sav)
isitmedik¢e veya ondan gormedik¢e sahdbenin vakif olamayacagi meseleler,
sahébenin s6zii veya fiili gibi nakledilmistir. Bu rivayetlere hilkmen merfu denir.
Clnku her ne kadar lafiz sahabeye ait gibi goriinse de icerikten Rasllullah’a (sav)
ait oldugu anlasilmaktadir. Gayba dair meseleler, hakkinda rey ile hiikiim
verilmesi mimkiin olmayan fiil ve konular buna 6rnektir. 48

Kurtubi de bu sekilde bir rivayetle karsilastiginda bu konuda
degerlendirme yapmis ve hadisle ilgili hitkkmii ortaya koymustur. Konu ile ilgili
ornekler su sekildedir:

EbQ Hureyre (ra) soyle sdylemistir: “Allah Teala buyurdu ki: Ademoglu
bana eziyet ediyor, dehre sovuyor. Halbuki dehr benim, gece ve gunduzu evirip
ceviririm.”*%® Kurtubi’ye gore bu hadis Ebt Hureyre’nin (ra) sézii olarak mevkuf
senetle nakledilmistir. Ancak bu konu Ebt Hureyre’nin (ra) bilecegi bir mesele
olmadigindan, o sz kesinlikle Rastlullah’a (sav) aittir. Clinkii bu lafzin igerigi
Allah Teéld ile alakalidir ve RasQlullah’in (sav) bildirmesi disinda EbQ

Hureyre’nin (ra) bunu nakletmesi miimkiin degildir. Aslinda bu hadis baska

487 Kurtubf, el-Mufhim, 4: 487.
488 Thn Hacer, Niizhetii 'n-Nazar, 107.
489 Miislim, “Edeb”, 1.
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tarikten Rasdlullah’a (sav) ref edilmistir. Ancak Kurtubi, bu rivayetin ifadesi daha
sarih oldugundan bu agiklamay1 yaptigin1 beyan etmistir.%

Bu konudaki diger bir 6rnek de Ebi Hureyre’den (ra) nakledilen bir
sO6zdlr. Buna gore Eb0d Hureyre (ra) mescitte oturuyorken ezan okunmus ve bir
adam o esnada kalkip mescitten ¢ikmistir. Bunu goren EblG Hureyre (ra): “Simdi
Ebu’l-Kasim’a (sav) asi oldu” demistir.** Kurtubi’ye gére bu rivayete bakilirsa,
Ebd Hureyre (ra) RasOlullah’tan (sav) ezan okundugunda mescitten ¢ikmanin
yasak olduguna dair bir soz isitmis gibidir. Dolayisiyla bu fiili masiyet ile
iliskilendirmistir. Bu hadisin manas1 hiikmen merfu olur ve onunla amel edilir.
Buna gore bir kimse farz bir namaz igin mescide girse ve oradayken ezan okunsa
bir mazeret olmadikca o farz namazi kilmadan mescitten ¢cikmamalidir.*®?

Kurtubi, mevkuf goériinen, ancak mana itibariyle merfu oldugu anlasilan
hadisleri ele almanin yaninda, Miislim’de merfu senetle zikredilen ancak
Rasulullah’a (sav) aidiyeti tartismali olan rivayetleri de degerlendirmistir. Mesela:
Ibn Abbas’tan (ra) nakledildigine gore, RasGlullah (sav): “Eger insanlara iddia
ettikleri verilecek olursa, bazi kimseler, baz1 kisilerin kanlar1 ve mallar ile ilgili
iddiada bulunurlar. Ancak yemin, davaliya aittir.” buyurmustur. *®® Hadis bu
rivayette Ras(lullah’a (sav) ref edilmistir. Ancak bu tartismalidir. Ibn Abbas’m
(ra) sozii olarak da nakledilmektedir. Kurtubi’ye gore, bu hadis Buhari ve Mislim
tarafindan merfu olarak nakledilmistir. Bu da hadisin mevkuf olarak nakledilen
tarikine bir zarar vermez. Burada bir tedruz veya 1zdirap da ortaya ¢ikmaz. Ravi,
rivayeti Rasdlullah’a (sav) ref etmeyi unuttugundan veya hadisi isittigi kisiyi
zikretmeyi yeterli buldugundan yahut bagka bir sebeple hadisi mevkuf olarak
nakletmis olabilir. Hadisi merfu olarak nakledenler adil ve sebttir. Boyle bir
durumda, tedruz meydana gelip de hadislerden birini tercih etme meselesi ortaya

¢tkmadikga hadisin mevkuf olduguna itibar edilmez.%*

490 Kurtubf, el-Mufhim, 5: 547.

41 Muslim, “Mesacid”, 45.

492 Kurtubf, el-Mufhim, 2: 281.

498 Mslim, “Ekdiye”, 1.

494 Kurtubf, el-Mufhim, 5:147-148.
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4. Haber-i Vahidin Huccet Olmasi
Miitevatir haberin sartlarina ulagamayan hadisler haber-i vahid sayilmistir.

Haber-i vahidin siibutu zannidir. Dolayisiyla akaid esaslar1 haber-i vahid Gzerine
bina edilmez. Ancak fikhi hikUmler icin her mezhebin kendi metoduna gore
haber-i vahidle amel etme kistas ve ilkeleri mevcuttur.*®® Mutezile kelamcilar1 bu
konuda aksi bir yaklasim sergileyinceye kadar Ehl-i Siinnet, Havaric, Sia,
Kaderiyye gibi tiim firkalar bu konuda goriis birligi icerisindeydiler.*%® Ancak
sonralar1 bu mesele ¢esitli agilardan tartisma konusu olmustur.*®’

Kurtubi de yeri geldikce serhte bu meseleye dikkat ¢ekmistir. Ras@lullah
(sav) zamanindaki bazi uygulamalara dayanarak, haber-i vahid ile amel
edilecegini delillendirmeye ¢alismistir. Kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i
Haram’a ¢evrilmesi ile ilgili rivayeti serh ederken meseleye deginmistir. Bera b.
Azib’in (ra) anlattigina gére o, Rasllullah (sav) ile on alt1 ay Beytii’l-Makdis’e
dogru namaz kilmistir. “Nerede bulunursaniz bulunun, yiizlerinizi o yone
ceviriniz”#% Ayeti nazil oldugunda RasClullah (sav) namazi yeni bitirmistir. O
sirada onunla namaz kilanlardan bir adam hemen kalkmistir. O sirada namaz kilan
Ensardan bir grubun yanindan gegerken durumu onlara bildirmis, onlar da
yiizlerini Mescid-i Haram’a ¢evirmislerdir.**® Bu hadisi aciklarken Kurtubi bunun
Rasilullah (sav) doneminde kat’i olan bir hiikmiin haber-i vahide itibar ederek
kaldirilmasi olayinin bir 6rnegi oldugunu vurgulamistir. Beyt-i Makdis’e dénmek
o sirada Kuba halki i¢in seriatin emrettigi kat-i bir hiikiimdiir. Ayrica tevatiir ile
de sabittir. Ancak kiblenin degistigini kendilerine bildiren bir kisi geldiginde,
onun soziine itibar etmisler, miitevatir olan1 ahad haber ile terk ederek, Mescid-i
Haram’a dénmiislerdir. Bu Rasdlullah (sav) zamaninda vuku bulmus bir olaydir,
ancak onun vefatindan sonra haber-i vahide dayanarak miitevatir olan Kur’an’in

herhangi bir hiikmiiniin kaldirilmas1 s6z konusu degildir.>*

495 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Trkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 78-79.

4% Talat Kogyigit, “Ahad Haberin Degeri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14
(1996): 133.

497 Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 85.
4% Bakara 2/144.

49 Miislim, “Mesacid”, 2.

500 Kurtubf, el-Mdfhim, 2: 125.
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Kurtubi’nin haber-i vahid konusunu ele aldig1 diger bir rivayet Eb( Said
el- Hudri’den (ra) nakledilen EbGi Musa (ra) hadisidir. Ebt Said (ra) Medine’de
Ensar ile oturuyorken, Eb0 Musa (ra) korkmus bir sekilde onlarin yanina
gelmistir. Ne oldugunu sorduklarinda Hz. Omer’in (ra) yanina gidince ii¢ kez
seslendigini, iceri alinmayinca geri dondiiglinii anlatmistir. Bunun iizerine Hz.
Omer (ra) ona bu uygulamay1 sormustur. Ebii Musa (ra) uygulamay: Rasdlullah’a
(sav) dayandirinca, Hz. Omer (ra) bir delil getirmezse canmi acitmakla Ebi
Musa’y1 (ra) tehdit etmistir. Bu olay1 Ebi Musa (ra) anlatinca, Ubey b. Ka’b (ra)
meclisteki en kiigiik kisinin onunla gitmesini sdylemis ve o cemaatin en kiigiigii
olan Eb{d Said (ra) onunla giderek sahitlik etmistir. Bu rivayetlerden birinde, EbQ
Musa (ra) Ubey b. Ka’b’1 (ra) sahit olarak bulmus, Hz. Omer de (ra) onun adil
oldugunu belirtmistir. Bunun iizerine Ubey b. Ka’b (ra) Hz. Omer’i (ra),
Raslullah’in ashabina eziyet ettigi i¢in uyarmistir. O da sadece isi saglam tutmak
icin boyle davrandigini ifade etmistir.®®* Bu rivayet haber-i vahidin makbul
oldugunun delilidir. Konu rivayeti nakleden kisinin adalet sahibi olmasi ile
alakalidir.®®? Bu konunun haber-i vahid igin delil olmasi, Ubey b. Kab’in (ra) Hz.
Omer’e (ra) kizmasi, cemaatteki en kiiciik kisiyi géndermesi ve Hz. Omer’e (ra)
ashaba eziyet ettigini sOylemesidir. Haber-i vahid kabul edilmiyor ve mutlaka
sahit aranmasi gerekiyor olsaydi, Hz. Omer’in (ra) fiili kinanmazd.

Kurtubi’ye gore haber-i vahidin kabulu konusunda sah&benin icmai vardir.
Abdullah b. Abbas’tan (ra) rivayet edildigine gére Hz. Omer (ra) Sam’a gitmistir.
Serg denilen yere geldiginde, komutanlart Ebu Ubeyde b. el-Cerrah (ra) ve
arkadaslar1 onu karsilayip Sam’da veba c¢iktigini haber vermislerdir. Bunun
lizerine Hz. Omer (ra) ilk muhacirleri cagirttirmis, onlarla istisare etmis, Sam’da
veba ciktigin1 onlara haber vermistir. Onlar ihtilaf etmigler, bir kismi isini
bitirmeden donmemesi gerektigini, bir kismi da insanlarin hayirlilarindan ve
Rasdlullah’in (sav) ashabimin geriye kalanlarindan olusan o cemaati tehlikeye
atmamasini sdylemislerdir. Bunun iizerine Hz. Omer (ra) Ensar’i cagirttirmis,
onlarla da istigsare etmistir. Ensar da digerleriyle ayni sekilde ihtilaf etmistir. Hz.

Omer (ra) bu defa fetihten hemen o6nce hicret eden Kureys’in yaslhilarini

501 M{islim, “Edeb”, 7.
502 Kurtubf, el-Mfhim, 5: 475.
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cagirttirmis, onlar da geri donmesini soylemislerdir. Tiim bu istisareler sonucunda
Hz. Omer (ra) ertesi sabah geri dénmek iizere herkesin bineginde olmasini
emretmistir. Ebu Ubeyde b. Cerrah (ra) ise Hz. Omer’i (ra) Allah’in kaderinden
kagmakla itham etmis, Hz. Omer de (ra); “Allah’in kaderinden yine Allah’in
kaderine kacgiyoruz. Ne dersin senin birka¢ deven olsa ve bir tarafi bol otlak, bir
taraft kuru olan bir vadiye insen sen bol otlu yerde otlatsan da Allah’in kaderi ile
otlatmis olursun, kurak yerde otlatsan da” sozleriyle ona cevap vermistir. Tiim bu
olaylar lizerine Abdurrahman b. Avf (ra) gelmis ve bu konuda Rasdlullah’in (sav):
“Vebanin bir yerde ¢iktigini duyarsaniz oraya gitmeyin, bulundugunuz yerde
¢ikarsa da oradan ayrilmayin” buyurdugunu nakletmistir. Bu rivayet Uzerine Hz.
Omer (ra) hamdederek yoluna devam etmistir. °° Kurtubi’nin bu hadisten
anladi@ina gore rey ve ictihadla, ayni zamanda da haber-i vahidle amel etme
konusunda sah&benin icmasi vardir.>%

Kurtubf yukarida bahsedilen Fatima bt. Kays (ra) rivayetinde Hz. Omer’in
(ra) ezberleyemedigi veya unutup unutmadigi belli olmayan bir kadinin séziiyle
Allah’in kitabi1 ile hilkmetmeyi terk etmeyecegine dair sézlerinin bulundugu
rivayeti®® agiklarken de, Kur’an’in haber-i vahid ile tahsis edilip edilemeyecegi
meselesine deginmistir. Usulciiler bu konuda ihtilaf etmistir. Bu meselede amel,
mesken hakkimin verilmesi seklindedir ancak bu haber-i vahid ile ayetin nesh
edildigi anlamina gelmez. Bu kabul edilen bir yaklagim degildir.5%

Tim bu oOrneklerden yola g¢ikarak Kurtubi’nin haber-i vahid ile ilgili
yaklasimi su sekilde 6zetlenebilir: Kurtubi’ye goére haber-i vahid ile amel edilir.
Konunun Rasdlullah (sav) doneminden ve sahabe ddneminden 6rnekleri
mevcuttur. Bunun kabul edilmesi i¢in haberi nakleden kisilerin adaletli olmasi
yeterlidir. Nas ile sabit olmus bir hiikmiin haber-i vahid ile degismesi Ornegi
Rasdlullah (sav) doneminde vaki olmussa da onun vefatindan sonra bu miimkiin

degildir. Ayn1 zamanda haber-i vahid ile Kur’an da nesh edilemez.

503 Mslim, “T1bb”, 17.
504 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 618.
505 Miislim, “Talak”, 6.
506 Kurtubf, el-Miifhim, 4: 274.
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5. Nasih - Mensuh

Nesh, emir ve nehiy ile ilgili bazi hiikiimlerin kaldirilip yerine yeni
hiikiimlerin gelmesidir. Hiikkmii kaldiran nassa nasih, hiikmii kaldirilan nassa da
mensuh denir. Neshin varligi ve mahiyeti tartismali bir meseledir.>"’

Nesh aslinda tefsir ilminin konusudur. Ancak slinnet veya haber-i vahid ile
Kuran’in neshedilip edilmeyecegi tartigmalar1 dolayisiyla hadis ilmini de
ilgilendirmektedir. Dolayisiyla Kurtubi de hadisleri serh ederken yeri geldikge
nesh meselesine deginmistir.

Kurtubi’ye gore nesh vardir ve sahdbe de neshin varligini kabul
etmektedir. Oglen veya ikindi namazini kilarken Ras(lullah’in (sav) yanhslikla
ikinci rekatta selam verdigini anlatan rivayeti Kurtub buna delil olarak kabul
etmistir. Ebl Hureyre’nin (ra) anlattigina gore RasUlullah (sav) 6glen vaktinden
sonra kiliman namazlardan birini, yani 6glen veya ikindi namazini kildirirken iki
rekatin sonunda selam verir. Sonra mescidin kible yoniindeki kiitii§iin yanina
gider ve kizgin bir sekilde o kiitige yaslanir. Cemaatin i¢inde Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer de (ra) bulunmaktadir ancak huzurunda konusmaktan cekinirler. Insanlar
acele ederek disar1 ¢ikar ve namazin kisaltildigina dair konusmalar yaparlar.
Zilyedeyn (ra) ayaga kalkip: “Ya Rasulallah (sav) namaz mi kisaldi, sen mi
unuttun?” diye sorar. RasUlullah (sav) sagina soluna bakarak: “Zilyedeyn ne
diyor?” buyurur. Oradakiler: “Dogru soyliiyor, sadece iki rekat kildirdin.”
seklinde cevap verirler. Bunun iizerine RasOlullah (sav) iki rekét daha kildirdiktan
sonra tekbir alir, secdeye varir, tekrar tekbir alip bir daha secdeye varir ve tekrar
tekbir alip basim kaldirir.>%® Hadisin diger bir rivAyetinde siiphe olmaksizin ikindi
namazi oldugu belirtilmistir. Bu rivayette Ziilyedeyn: “namaz mi kisaltildi, sen mi
unuttun?” diye sordugunda, Ras@lullah (sav) ilk 6nce: “Higbirisi olmad1” diyerek
itiraz etmis, ancak sahabeye doniip sordugunda onlar da aymi seyi sOyleyince
namazi tamamlamstir. 5° Kurtubi’ye gére bu rivAyette sahdbenin namazin

kisaltildig1 diislincesine kapilmasi, onlarin neshin varligina olan inanglarinin

507 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (istanbul: ifav, 2006), 158-165.
508 Muslim, “Mesacid”, 19.
509 Muslim, “Mesacid”, 19.
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delilidir. Cilinkii onlar, dort rekat oldugu sabit olan namazin rekatlarinin ikiye
indirildigi diisiincesine kapilmislardir. Bu da nesh kapsamina girer.%*

Kurtubi, 6nce mubah olan bir fiilin daha sonra yasaklanmasini, onun nesh
edilmesine baglamistir. Rivayet edildigine gére Rasllullah (sav) kendisine bir
altin yiizikk yaptirmig ve onu kullanmistir. Ancak daha sonra, artik ebediyen onu
takmayacagmi sdyleyerek yiiziigii atmustir. °*' Kurtubi’ye goére altin haram
kilinmistir, bu da neshtir. Kendisine tahrim ulasmamis bazi kisiler bunun yasak
olmadigini sdylemisse de bu saz bir goriistiir.>'?

Kurtubi’ye gore nas iizerine ziyade yapilmasi nesh kapsaminda degildir.
Bu meseleyi Kurtubi, sahit ve yemin ile hiikiim vermek konusunda tartigmistir.
Ibn Abbas’tan (ra) nakledildigine gére, Rasdlullah (sav) bir yemin ve bir sahitle
hiikiim vermistir.>'® Ancak bu mesele problemlidir. Bunu kabul etmeyen kimseler
vardir. Kurtubi’ye gore, sahih ve meshur hadisler varken bunu reddetmek ilim ve
edep zafiyetidir. Sahabeden, tabidndan ve fukahadan pek ¢ok kimse bunu kabul

(3

etmistir. Reddedenler, “...erkeklerinizden iki kisiyi sahit tutun, iki erkek
olmazlarsa, bir erkekle iki kadini sahit tutun...”>* ayetini delil gosterirler. Bu
durumda, s6z konusu hadis ile ayetin nesh edilmis olmasi gerekir ki haber-i vahid
ile dyetin nesh olunmayacagi icma ile sabittir. Bu iddialara kars1 Kurtubi, nas
tizerine ziyadenin nesh olmadigini, nas ile ilizerine ziyade olunan meseleyi cem
etmenin caiz oldugunu sdyleyerek cevap vermistir. Dolayisiyla haber-i vahid ile
nesh s6z konusu olmasa da nass iizerine ziyade yapilabilir.®*®

Haber-i vahid ile Kur’an’in nesh edilmesi meselesine Kurtubf, ibn
Omer’den (ra) nakledilen bir hadisin serhinde deginmistir. Hadis su sekildedir:
“Miisliman bir kimsenin hakkinda vasiyette bulunmak istedigi bir seyleri olup da,
vasiyeti yaninda yazili olmadan iki gece gegirmesi helal degildir.”%® Kurtub? bu
hadisle aciklarken vasiyetle ilgili baz1 noktalara deginmistir. Buna gore, vasiyet

Islam’in ilk donemlerinde, anne babaya ve yakin akrabaya olmak iizere vaciptir.

510 Kurtubf, el-Miifhim, 2:188.

511 Mislim, “Libas”,10.

512 Kurtubf, el-Miifhim, 5:408.

513 Muslim, “Ekdiye”, 2.

514 Bakara 2/282.

515 Kurtubf, el-Miifhim, 5: 152-153.
516 Miislim, “Vesaya”, 1.
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Bu konuda Kur’an’da nass bulunmaktadir Allah Tedla: “Sizden birinize 6lim
gelip cattigt zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmigsa, anaya, babaya ve
yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi, Allah’a kars1 gelmekten
sakinanlar iizerine bir hak olarak farz kilindi.”®!’ Bu dyet nesh edilmistir. Ancak
ne ile neshedildigi ihtilaflidir. Miras ayetleriyle nesh edildigi sdylenilmistir ancak
bu miigkil bir goriistiir. Clnkl miras ayetleriyle vasiyet ayeti arasinda neshe
delédlet eden bir tedruz bulunmamaktadir. “Allah Teald varis olana vasiyet ile
birakilmayan seyin disinda, her hak sahibine hakkini vermistir.” %8 hadisi
nakledilmistir. Bu bilinen bir siinnet ile Kur’an’in nesh edilmesidir. Ulemadan
bazilar1 bunun haber-i vahid’in Kur’an’t nesh etmesi olacagini, bunun da caiz
olmadigini soylemislerdir. Ancak bu sahabenin bilinen uygulamasidir. Haber-i
vahid degil miitevatir haberdir. RasUlullah (sav) bu haberi kalabalik bir gruba
vermistir. Bu bize ahad haber olarak gelis olabilir, ancak onun {izerinde icma hasil
olmustur. Bu akrabaya vasiyet etmenin siinnet ile nesh edilmesidir. °°
Anlasilmaktadir ki Kurtubi’ye gore bir haberin miitevatir olmasi igin pek ¢ok
tarikle nakledilmesi gerekmemektedir. Zira bir kelami kalabalik bir grup isitse de
az kisi nakledebilir. Bu kisiler bu rivayet ile amel ediyorsa, onu nakletmemis
olmalarindan igitmedikleri hilkkmii ¢ikmaz. Bu Kurtub’i’nin amele verdigi 6nemle
alakalidir. Ahad haberden c¢ikan hiikiimle kalabalik bir grup amel ediyorsa
Kurtubi’nin nazarinda bu miitevatir haberdir. Sonug¢ olarak bu tarz haberle
Kuranin neshedilmesi Kurtubi’ye gore caiz olmaktadir.

Nesh konusunda Kurtubi’nin degindigi diger mesele siinnetin Kur’an ile
nesh edilmesidir. Bu meseleye kiblenin Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram’a
dondiiriilmesi meselesinde deginmistir. Konu ile ilgili rivAyet haber-i vahid ile
amel konusunda zikredildigi i¢in burada tekrar etmek gerekmemektedir. Mescid-i
Aksa’nin kible olmasi konusunda Kur’an’da bir nas yoktur. Ancak Mescid-i
Haram’in kible olmasi1 Kur’an ile emredilmistir. Dolayisiyla bu, siinnetin

Kur’an’la nesh edilmesidir.?%°

517 Bakara 2/180.
518 Epu Dav(d, “Vesaya”, 6.
519 Kurtubf, el-Mifhim, 4: 439-441.

520 Kurtubft, el-Mufhim, 2: 125-126; Siinnet ile Kuran’in neshedilmesi konusundaki tartismalarla
ilgili bkz. Ahmet Keles, “Imam Safii’nin Fikih Usuliinde Siinnet Vahiy iliskisi”, Eski Yeni:
Anadolu lahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 37 (2018), 35-56.
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Tum bu 6rneklerden Kurtubi’nin neshi kabul ettigi anlasgilmaktadir. Ona
gore nesh sahabe arasinda maruf bir meseledir. Kur’an Kur’an’la, siinnet stinnetle,
Kur’an icma haline gelmis miitevatir siinnet ile slinnet Kur’an ile nesh edilebilir,

ancak Kur’an’in haber-i vahid ile nesh edilmesi caiz degildir.
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SONUGC

Bu ¢alismada Ahmed b. Omer Ebu’l-Abbas el-Kurtubi’nin, Miislim b.
Haccac’in Cémiu’s-Sahih isimli hadis eserine 6zet olarak yazdigi Telhis’in serhi
olan el-Miifhim incelenmistir.

Kurtub? bir medrese muderrisidir ve muhtemelen talebelerinin hadis
okumalarimi kolaylastirmak maksadiyla Miislim’in Sahih’ini ihtisar etmistir. Eseri
okuyan biri bu ihtisar ¢caligmasinin ne kadar faydali oldugunu hemen anlayacaktir.
Zira senetler hazfedilmis, Miislim’in mutabaat maksadiyla zikrettigi pek cok
mukerrer rivayet ¢ikarilmistir. Ancak varsa diger rivayetlerdeki ziyade lafizlara
muhakkak kisaca deginilmis, bdylece Sahih’in muhtevasi muhafaza edilmeye
calistlmistir. Bu, hadis okumasini olduk¢a kolaylastiran bir metoddur. Ustelik
Kurtubi, Telhis’de Sahih’in kitap ve bab siralamasini da nadiren ihlal etmistir.
Dolayisiyla, Telhis’i okuyan biri, aslinda Miislim’in Sahth’ini okumus sayilabilir.

Telhis bir 6zet ¢alismasi olmasina ragmen, el-Mifhim muhtasar bir serh
degildir. Kurtubi serhini yazarken oldukg¢a detayli bir sekilde meseleleri ele
almistir. Konuyu her yoniiyle incelemis, lafizlarin Arapga’daki manalari ve
kullanimlarina, hadislerin manalarin1 destekleyecek ayet ve farkli hadislerin
zikrine, hadisten ¢ikarilacak hiikiim ve hikmetlere, hadislerle amel meselelerine,
konu ile ilgili mezhep goriisleri, sahabe ve tabiun fetvalar ve kendine kadar olan
cesitli alimlerin goriislerine bagvurmustur. Yeri geldiginde kelami izahlar yapmig
ve sifilerin daha ¢ok ilgilendigi kavramlarla ilgili lafizlar1 izah ederken onlarin
sOzlerinden faydalanmistir. Ancak tiim bunlarin yaninda konu ile ilgili kendi izah
ve kanaatlerini de ortaya koymus, fikrini beyan etmistir.

Kurtubi’nin MAaliki olmasi, eserin fikhi yoniinii belirlemistir. Yer yer farklt
kanaat belirtse de Kurtubi’nin mezhebine genel olarak sadik oldugu
anlagilmaktadir. Maliki Mezhebi ise Islam diinyasinda 6zellikle de iilkemizde
yaygin bir mezhep degildir. Bu da el-Mifhim’in  yaygin olmamasinin
sebeplerinden olabilir. Clinkl bu eseri okuyan biri siklikla Maliki Mezhebi’nin
goriisleriyle muhatap olacaktir. Zira Kurtubi icin Medine ameli, oldukca 6nemli

bir delildir. Hatta ona gore, bir haber ahad olarak nakledilmis olsa bile kalabalik
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bir toplulugun o ameli isliyor olmasi onun miitevatir oldugunu gosterir. Bununla
birlikte eserin ililkemizde pek taninmamasini sadece bu sebebe baglamak dogru
olmaz. Nitekim kendisinden sonra gelen pek ¢ok eserde ona atif yapilmasi aslinda
onun tanindigmi gostermektedir. Bu durumda serhin iilkemizde c¢ok
taninmamasinin sebebi, eserin ge¢ bastirilmasi sebebiyle ilim alemine geg
kazandirilmasi olmalidir.

Kurtubi’nin ilim hayati dikkate alindiginda, ilk baslarda akli ilimlerle
ilgilendigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla eserinde akil yiiriitme yoluyla vardigi
sonuclar ve o6zgin fikirler mevcuttur. Ancak bunlar, diger alimlerin ve
mezheplerin goriisleriyle ilgilidir. Konu hadisler oldugunda ise Kurtubi, oldukca
savunmaci bir yaklagim sergilemektedir. Hadisler ihtilaf ettiginde, ekseriyetle cem
yoluna giderek hadisleri uzlagtirmaya calismistir. Hadislerin birini tercih etmeyi
uygun bulmamis ve sika ravilere vehm isnad etmeyi hos karsilamamistir. Ancak
Malik’in rivayetiyle tezat iginde olan bir nakil s6z konusu oldugunda bu tutumunu
esnettigi gorilmektedir.

Kurtubi’nin Muslim serhinde hadislere yonelik fazla bir tenkid
bulunmamaktadir. Bir tenkid yapmissa da bu, serhte zikrettigi diger kaynaklarda
gecen hadislerle ilgilidir. Muhtemelen bu durum, Miislim’e duyulan guvenle
ilgilidir. Diger taraftan Kurtubi, miiskil gordiigi ve ihtilafli bir mesele oldugunda
rivayetin sithhatine bir zarar gelmeyecek sekilde agiklama ve yorumlama yoluna
gitmistir. Bu sebeple, Kurtubi’nin Mislim’e yonelik hadis tenkidinden bahsetmek
zor olacaktir. Metin tenkidi yoniinden el-Mifhim ¢ok zengin olmasa da metin
tahlili ve yorum agisindan dolgun sayilabilir. Kurtubi’nin miiskil hadislerle ilgili
yorumlari, hakikat-mecaz ve hikmet konularindaki yaklasgimi  bunu
gOstermektedir.

Hadis meseleleri ile ilgili ise Kurtubi’nin diger Ehl-i Stinnet alimleriyle
paralel bir ¢izgide oldugu sdylenilebilir. Bununla birlikte manen rivayetle ilgili
goriisti dikkat gekmektedir. O, manen rivayeti tamamen yasaklamamakla beraber,
lafzen rivayeti tercih etmis ve savunmustur. Elbette tarihte lafzen rivayeti
savunanlar olmustur. Ancak ¢ogunluk manen rivayeti savunmus, ayrica hadisler

kitaplara girdikten sonra da bu tartisgmanin fazla bir anlami kalmamustir.
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Kurtubi’nin lafzen rivayete yaptig1 vurguda, serhini yaptigin eserin miiellifi olan
Miislim’in hadis naklinde l&fzen rivayeti esas almasinin etkili oldugu s6ylenebilir.

Sonug olarak Kurtubi, fikir olarak klasik cizgide bulunan, Arapca, hadis,
fikih ilimlerine vakif, fikih usulii ve hadis usulii ile ilgili derin bilgi ve anlayisa
sahip bir alimdir. Eserinden bu anlasilmaktadir ve hakkinda yapilan nakiller de bu
yondedir. Dolayisiyla el-Mufhim’i okuyan biri, bu ilimler agisindan zengin bir
serh okumus olacaktir. Ancak Miislim hadisleri ile ilgili yapilmis tenkit ve
elestiriler i¢in el-Mifhim yeterli bir kaynak degildir. Zira o, Sahih’in 6zetinin
serhidir ve belirtmek gerekir ki bazi Miislim hadislerinin tenkide konu olmus

varyantlarin1 Telhis’e almamis ve serhte de bu meselelere deginmemistir.
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