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ON SOz

Kelam, Islam dininin davranis ve inanca yonelik ilkelerini naslara dayanarak,
akli metodlarla temellendirip, destekleyen bir ilimdir. Bu yapisiyla kelam,
Kur’an’da “tevhid” ile ifade edilen inang anlayisini, Islam vahyinden hareketle elde
edilen teolojik ¢ikarim ve ilkeleri ve Islam’n “Ulfhiyet”, “Niibiivvet” ve “Mead”
olarak sistematize edilen inan¢ konularmi temellendirme c¢abalarini ifade eder.
Genel anlamda kelam, dogusundan giiniimiize kadar gecen sathalarda ana kaynagi
Kur’an cgercevesinde, kesin delillerden ¢ikarim yaparak dini inanglari ortaya

koymayi, zihinlerde var olan siipheleri ortadan kaldirmay1 hedeflemistir.

Kelam ilmi, dogas1 geregi savunmaci bir disiplin olmakla birlikte, nas ve akli
birlestirmis, giiclii delillerle ispat etmeyi 6n plana almis, akil ve manti§a 6nem
vererek sabit fikir ve taassuptan uzak durmus, aragtirma ve diisiinmeyi yontem
olarak benimsemis bir ilim olmustur. Kelam ilmine ilgi duymus, bu konuda bir¢ok
eserler vermis alimler olmustur. Bu alimlerden kiminin ismi ¢ok meshur olmus,

kiminin ismi ise duyulmamis, eserleri taninmamastir.

Bu yonde bir katki adma yaptigimiz ¢alismamizda, tez konusunun
belirlenmesinden son asamasina kadar olan siirecte yogun is temposu i¢inde bana
degerli vakitlerini ayirarak yardimci ve destek olan, bilgi birikimiyle kendisinden
cok seyler 6grendigim tez danigsmanim saygi deger hocam Prof. Dr. Mehmet Kenan
Sahin’e ¢ok tesekkiir ederim. Tecriibeleriyle bana 151k tutan, yapici elestirileriyle
beni yonlendiren, ¢calismamizda kiymetli goriislerini paylagarak bana her zaman
yardimct olan degerli hocam Ars. Gor. Samet Karahiiseyin’e tesekkiir ederim.
Caligmamin son halini almasinda gerekli diizenlemelerde bana yardimci olan,
goriisleriyle beni yonlendiren ¢ok kiymetli arkadasim Ordu-Unye llgesi, Aile ve
Dini Rehberlik Vaizesi Nihal Oner’e tesekkiir ederim. Isimlerini burada
zikredemedigim ¢alismamda yardim ve desteklerini esirgemeyen degerli

hocalarima da tesekkiirlerimi sunarim.

Calismamin en basindan son safhasina kadar akademik kariyerimde

bana destek olan, is ve okul temposu siirecinde yardimlarini esirgemeyen, en zor



zamanlarimda yanimda olan, hayatim iyi ve koti giinde paylastigim degerli esim
Celalettin Ozkan’a tesekkiir ederim. Calismamdan dolay: fazla vakit ayiramadigim,
bunaldigim zamanlarda beni hosgoriiyle karsilayan, yardimci olmaya c¢alisan gok
kiymetli gocuklarim Kerem Ozkan, Kevser Ozkan ve Eyyiib Eren Ozkan’a
tesekkiirlerimi bir bor¢ bilirim. Caligmamda tiim emegi gecenlere siikranlarimi

sunarim.

Giilten OZKAN
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OZET
NUREDDIN ES-SABUNi VE BAZI KELAMi GORUSLERI
OZKAN, Giilten
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Ocak-2020

“Nireddin es-Sabini ve Bazi Kelami Goriisleri” adli bu ¢alismamiz iki
boliimden olugmaktadir. Birinci bolimde; Sabini’nin hayatini, yasadigi bolgenin
sosyo-kiiltiirel ve siyasi yapisini ele aldik ve onun eserleri hakkinda bilgi vererek
bilimsel kisiligini ortaya koymaya calistik. Sablini’nin yagsadigi ¢cevrede etkin olan
itikadi mezheplere ve kelami goriislere de yer verererek onun nasil bir kiiltiirde
yetistigini gostermeye calistik. Ikinci boliimde ise SabGni’nin iman, ilahiyat,
niiblivvet, imamet, kazd ve kader gibi kelam ilminin en temel konularda onun
goriislerine yer verdik ve yeri geldikce diger itikddi mezheplerin goriigleriyle de
karsilastirmaya calistik.

Sonug boliimiinde Sablni’nin kelam ilmine katkilar1 ve kelam ilmine
verdigi énemden bahsedilmistir. IslAm inang ve akidesine uygun olmayan kelami
goriislere verdigi cevaplar ifade edilmis, IslAm tevhid inancini savunmasindaki
Oonemine deginilmistir. Dolayisiyla da ¢calismada Sabini’nin eserlerindeki goriisleri
tizerinde durulmaktadir. Sablni’nin hayati, eserleri ve kelami gorisleri
incelenmektedir.

Sabini, eserlerinde ele aldigi itikadi meseleleri anlasilir bir dille ifade eden
onemli bir Maturidi kelamcisidir. O, Ebti Mansir el-Maturidi (6. 333/944) ve Eb’l-
Muin en-Nesefi’nin (6. 508/1115) goriislerini benimsemis ve bu goriislere aciklik
getirmeye c¢alismistir. Maturidiyye’nin sistemli bir mezhep haline gelip
yayllmasinda 6nemli hizmetler ifa ettigi sdylenebilir. Bu hizmetler temele alinarak,
Nireddin es-Sablini’nin Maturidiyye ile ilgili goriislerinin arastirilmasi ve
belirtilmesi 6nem arzetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sabini, Ilahi Sifatlar, isbat-1 Vacip, itikat, Kelam.



ABSTRACT
NUREDDIN ES-SABUNI AND HIS SOME KALAMI VIEWS
OZKAN, Giilten
Master Thesis, Basic Islam Sciences Thesis
January-2020

This study named “Nureddin Es-Sabun1 And His Some Kalami Views”
consists of two parts. In the first part we dealt with the life of es-Sabuni, the socio-
cultural and the political structure of the region in which lived her. The Faith sects
and Kalamist ideas which were influential in the period of al-Sabini were lived and
the culture of Sabuni was tried to be explained. We gave place to sects and kalami
views which were influential in the period when Nureddin es-Sabuni lived. We tried
to show how of culture he grew up in. In the second part, we gave place to Nireddin
es-Sabuni's kalami views about the subjects such as faith, theology, prophecy,
imam, accident and destiny. We took care to compare their views with those of
other sects.

In the conclusion part, the importance that he gave and the value that added
to the science of Kalam of the es-Sabun1 was emphasized. The answers he gave to
kalami views that are not suitable for the Islamic faith and akide (religious faith)
was expressed, his importance in the defense of Islamic monotheism
(tawhid/onesess faith) was mentioned.

In the conclusion section, the contributions of al-Sabiini to the science of
Kalam and the importance it attaches to the science of Kalam are mentioned. His
answers to the Islamic faith and Kalamist ideologies that are not appropriate to
Agidah are explained and the importance of his defense of Islamic monotheism is
mentioned. Therefore, the study focuses on the views of al-Sabini in his works. The
life, works and Kalamist ideas of al-Sabtini are discussed.

Sabini is an important Maturidi Kalamists who expresses itikadi issues in
understandable language in his works. Sabtni defended the ideas of Abu Mansur
al-Maturidi (d. 333/944) and Abu'l-Muin en-Nesefi (d. 508/1115) and tried to
interpret these ideas. It can be said that Maturidiyye had important services in
becoming a systematic sect and spreading. On the basis of these services, it is
important to be researched and be specified the views related to Maturidiyye of
Nureddin es-Sabuni.

Key Words: es-Sabuni, Divine Adjectives, Proof of Obligatory, Faith,
Kalam
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GIRIS

Maturidi kelam geleneginin énemli temsilcilerinden biri olan Nireddin es-
Sabtni Ehl-i Siinnet akaidini, yasadigi ¢agda etkin olan itikadi goriislere karsi
savunmustur. Kelamda anlagilmasi zor konular1 agik bir dille izah etmistir. Bunda

Arapga ve Farsga diline vakif olmasinin etkisinden s6z edilebilir.

Sabtni’nin Fahreddin Razi (6. 606/1210) ile yaptigi miinazaralar
meshurdur. Bu miinazaralarda Sabtni’nin maglup oldugundan séz edilse de
esasinda bu tartismalar sadece Razi’nin dilinden bizlere aktarilmistir.! Maglup
olusunun dogru mu yanlis mi oldugu tek tarafli aktarildigi i¢in bu bilgiye ihtiyatl
yaklagmakta fayda vardir.

Sablini’nin hayati hakkinda kaynaklarda fazla bilgiye yer verilmemistir.
Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, 1184 yilinda vefat ettigi kayitlarda
gecmektedir. Mezar1 Buhara’daki Kudatiis Seb’a kabristanligindadir.? Buhara, Orta
Asya’nin en biiyiik ¢ollerinden olan Kizilkum’un ortasindaki Zerefsan Ovasi’nin
asag1 kesiminde yer alir. Buhara o déonemde Bati1 Karahanli Devleti’nin sinirlari

icinde bulunmaktadir.®

Calismada Maturidi alimlerinden Sabini’nin bakis agisiyla Maturidiyye’nin
kelami goriisleri anlatilmak amaglandi. Hayati, eserleri, goriisleri tanitildi ve
insanlarin istifidesine sunulmaya 6nem verildi. iki béliimden olusan calismada
birinci boliimde Sabini’nin hayati, eserleri, yasadig1 bolgenin sosyo-kiiltiirel ve
siyasi yapist anlatildi. Sabini’ye gelinceye kadar kelam ilminin gecirdigi evreler,

yasadig1 ¢evrede etkili olmus mezheplerin goriislerine yer verildi.

Calismanin ikinci boliimii dort alt baslikla agiklanmistir. Bu boliimde
Sablni’nin kelami goriisleri {izerinde duruldu. Iman, ilahiyat, niibiivvet, imamet,
kaza ve kader gibi konulardaki goriisleri, diger mezheplerle karsilastirmali bir

metodla ele alinarak aciklandi.

1 Bekir, Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, M.U. IFAV. Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 20.

2 Abdiilkadir el-Kurasi, el-Cevahiru 'I-Mudiyye, Haydarabad, 1332, C. I, s. 124.

% Sesen, R., “Buhara”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992,
(C. 6, ss. 363-367).



Bu caligmada Sabini’nin hayati, eserleri, goriisleri agiklanirken keldm
ilminin, felsefe, mantik gibi bir¢ok ilim dallariyla baglantili oldugu goriilmektedir.
Giliniimiiz kelami problemleriyle de iliskili olmasindan dolay1r ¢alismada

“kavramsal analiz” yontemi kullanilmistir.

Calismada anlatilan kavramlarin birgok alanla baglantis1 oldugu igin
“muhteva  analizi” yOntemine bagvurulmustur. Keldmi  problemlerin
aciklanmasinda kavramlarin farkli yonlerden agiklamalari tespit edilerek “aragtirma
modeli” kullanilmis ve “karsilagtirma” yontemi uygulanmistir. Calismada tarih
boyunca one ¢ikan ¢esitli kelam ekollerinin goriiglerine yer verilmistir. Nitel
arastirma yontemlerinden yararlanilarak, cesitli belgeler incelenmis veriler
toplanmistir. Boylece gergekei ve biitlinsel bir sekilde verilerin analiz edilmesine

dikkat edilmistir.

Islam diisiince tarihinde birgok fikir hareketi dogmustur. Bunlardan biri
Ebu-Hanife’nin itikadi gorisleri temelinde sekillenen Maturidiliktir. Bu yoniiyle
Maturidi kelam sistemini ortaya ¢ikarmak, sistemin isleyisini ve etkisini belirtmek,
kiiltiirel birikim ve mirasimiz agisindan dnemli bir yer tutmaktadir. Bu yonde
yapilan calismalarin az olmasi, Maturidi gelenegin icinde yogrulmus ¢ogu temel
eserlerin kiitliphanelerde yazma eser olarak kalmast ve hala matbu hale
getirilemeyisi bir problem teskil etmektedir. Bu konuda son zamanlarda yapilan
arastirmalar ve galismalar yeterli degildir. Her milletin bir din anlayis1 ve kiiltiir
olusumu vardir. Bizlere miras birakilan Méaturidi gelenege sahip ¢ikmak, giiniimiiz
problemlerinin ¢ozlimiine katki saglayacaktir. Bundan dolayr Maturidi gelenegin

bakis acis1 ve metoduyla cevaplar aramak i¢in bu arastirma yapildu.

Herhangi bir kisi anlatilirken yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel ve siyasi
yapisini bilmek dnemlidir. Bu sebeple bazen anlatimda ¢evresel faktorlerden dolay1
genelden ozele gitmek tercih edildi. Bazen de konunun seyrine gdre Sabiini
baglaminda 6zelden genele dogru bir yaklasimla konular degerlendirildi. Sabini
hakkinda bilgiye ulagmak icin o doneme ait eser yazmalarindan, Tabakat ve
Teracim kitaplarindan, o donemin usil ve kelamcilarindan yararlanildi. Sabtni’nin

gorlslerini daha i1yi kavrayabilmek icin hem onun eserlerinden hem de onun

doneminde yazilan eserlerden yararlanilmasi daha uygun gorildii.

Bu ¢alismada oncelikle konu ile ilgili kaynaklar toplanip elde edilen veriler

incelendi. Arastirma kapsaminda gerekli materyaller, kitaplar, tezler, makaleler, e-

2



kitaplar, bildiri caligmalar1 ve diger kaynaklar da tarandi. Kiitliphane ve internet
kaynaklarindan yararlanildi. Verilerin bilimsel gegerlilik ve giivenirlik kaidelerine
uygun olmasi hususunda dikkat edildi. incelenen veriler tezin son kisminda

mukayese edilerek sonug boliimiinde belirtildi.

Sabini ve eserleri hakkinda su ana kadar hazirlanmis tezler iki tane
goriilmektedir. 2004 yilinda Metin Aslan ve 2013 yilinda Mehmet Ozel tarafindan
yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Ayrica Sablni’ye ait el-Biddye adli eser ilk dnce
Fethullah Huleyf tarafindan nesredildikten sonra Bekir Topaloglu tarafindan da
tahkik edilerek yayimlanmistir. Matiiridiyye Akaidi ismiyle Tiirkce’ye ¢evrilmistir.

Bu ¢alismada Sabiini’nin hayati ve kelam1 goriisleri anlatilirken birincil ana
kaynaklardan yararlanilmaya 6zen gosterilmistir. Ozellikle SabGini’nin eserlerine
daha fazla agirlik verilmistir. Onun Siilleymaniye, Laleli, Ayasofya
Kiitiiphanesi’nde bulunan el-Kifdye fi’I-Hidaye, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiya,

ve el-Bidadye fi usiilii ‘d-din adl1 eserlerinden yararlanilmaya ¢aligiimistir.

Ote yandan calismada birincil kaynak olarak Es’ari’ye ait Makdldtu’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’l- Musallin, Kitabu’l-Luma’, el-Ibane an usilid-diyane,
Sehristani’nin el-Milel ve 'n-Nihal, Nesefi’ye ait olan et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid,
Ebu’l-Berekat, el-I'timad fi’l-I'tikad, Tabsiwratii’l-Edille fi usili’d-Din, Bahru’l-
Kelam fi Akdidi Ehl-i’l-Islam adli eserlere basvurulmustur. Ayrica Ibn Firek’in
Miicerredu makalati’s-seyh ebi’l-Hasan el-Es’dri, M. EbG Zehra’nin Tdrihu'l-
Mezahibi'l-Islamiyye, — Teftdzani’nin  Serhu’l-Akdid — ve — Serhu’l-Mekdsud,
Maturidi’nin eseri Kitabu't-Tevhid gibi daha bircok onemli klasik eserlere

basvurulmustur.

Kelime ve kavramlarin analizinde Ibn Manzir’un Lisdnu’l-Arab, M. F.
Abdiilbaki’nin el-Mu ‘cem, Ragib el-Isfahani’nin el-Miifieddt gibi eserlerinden ve
lagatlarindan yararlanilmistir. Calismada gegen hadislerin 6zellikle Kiitiib-i Sitte
icerisinde yer alan Buhari, Miislim, Tirmizi ve Ebl Davud gibi &alimlerin

eserlerinden alinmasina dikkat edilmistir.



BIiRINCi BOLUM

1. NOREDDIN ES-SABUNI’NIN HAYATI VE iLMI KiSIiLiGi

Nireddin es-Sabini siinni akidenin bir kanadmi teskil eden Maturidi
alimlerindendir. Ilmi sahsiyetinde keldmcilik yonii agir basmaktadir. Sabsini’nin
kelam ilminden baska sahalarda eser vermedigi bilinmesine ragmen bilhassa Ragip
Pasa (6. 1176/1763), ondan Abbas Mahmid el-Akkad (6.1964) nakilde
bulunmustur. Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) ve Sa’deddin et-Teftazani
(6. 792/1390) gibi alimler kendisinden nakiller rivayet etmislerdir. Sabini’nin

miitevazi bir yagam siirmesi fazla taninmamasinda etkili olmus olabilir.

Bu béliimde Sabini’nin hayati, bilimsel kisiligi, eserleri, yasadigi ¢evrenin
sosyo-kiiltiirel yapisi, yasadigr donemdeki kelam ilmi ve ilm1 ¢aligmalar hakkinda

bilgi verilerek metodolojisine deginilecektir.

Sablni eserlerinde kelami goriislerini aciklarken diger mezheplerle bazen
ayn1 goriiste olmus bazen tam tersi goriisii savunmustur. Allah’in varligini, mutlak
Ulthiyetini, essizligini anlatirken elestiri oklarin1 Seneviyye ( ) (iki tanriyi
kabul eden gruplar), Eflakiye( S )(gezegenciler) ve Mecisi (s> ) (atese
tapanlar) gruplarina yoneltmistir. Allah’in birligi, sifatlar1 konusunda Hristiyanlar
gibi ehl-i kitap gruplarinin yaninda Haricilik, Mu’tezile ve Sia gibi firkalarla
miicadele etmistir.

Sabiini, ilahiyyat, iman, niibiivvet, iradde, kaza kader gibi neredeyse biitiin
kelami meselelerde goriislerini agiklamis ve bu goriislerini nakli ve akli delillerle

temellendirmeye calismistir. Bu goriisler teferruathh ve diger mezheplerle

karsilastirmali olarak ¢alismanin ilerleyen boliimlerinde yer alacaktir.

1.1. HAYATI

Ehl-i Siinnet’in Hanefi gelenegini devam ettiren Nireddin es-Sabani,

Buhara’da dogmustur. Kaynaklarda hayat1 hakkinda detayli bilgilere



rastlanilmamaktadir. Bunun sebebi olarak sadece kelam alaninda sinirli sayida

eserler vermesi ve miitevazi bir hayat yasamasi gosterilmektedir.*

Kaynaklarda tam adi1 Ebt Muhammed Nireddin Ahmed bin Mahmid b. Eba
Bekir Sabini seklinde ge¢mekte ve “el-Imam, Nireddin, en-Nar es-Sabini, el-
Buhari, Eba Bekir, Ebii’l-Mehamid” gibi lakaplarla da anilmaktadir.’ Kelam
kitaplarinda genelde “Nireddin es-Sabini” olarak zikredilir. Tabakat kitaplarinda
“el-Imam ve Nareddin” isimleri dne ¢ikmaktadir. Fahreddin er-Razi (6. 606/1209)
Buhara’da “en-Nir es-Sabini” ismi ile ifade edildigini zikretmektedir.® “Sabuni”
ismi ise “sabun imal etmek ve satmak” manalarina gelir. Kaynaklarda bu ismin
nereden geldigi hakkinda aciklayict bir bilgi bulunmamaktadir. Buhara’da biiyiiyiip
yasadig1 ve orada vefat ettigi i¢in “el-Buhar?” ismiyle anilmustir.” “Ebd Bekir”
kiinyesi Sablini’nin isim zincirindeki dedesi “Ebl Bekir’den kaynaklanan bir yanlis
anlasilma oldugu sanilmaktadir. Bu yanlis anlagilma ilk olarak Katib Celebi (6.
1067/1657) tarafindan ifdde edilmistir. Daha sonra ise Carl Brockelmann (6. 1956)
ve Bagdatli Ismail Pasa (6. 1338/1920) bu yanlis1 tekrarlamislardir.® O’nun “Ebii’l-
Mehamid” olarak isimlendirilmesi® esasinda onun bir kiinyesi degildir. Bu
isimlendirme methedilen, 6viillen anlamina gelen bir lakap olarak goriilmektedir.
Lakabin verilmesinde babasinin Mahmid, oglunun Muhammed, kendi isminin
Ahmed olmasindan kaynaklandigi sanilmaktadir.’® Yine kaynaklarda Sabiini’nin
Buhard’da olduguyla ilgili bilgiler verildigi i¢in de orada dogup biiyiidiiglii ve
yasadig1 diisiiniilmekdedir. Kaynaklarda hac yolculugunun disinda Buhara’dan
ayrildigma dair bir bilgi bulunmadigindan dolayr Buhara’da dogup biiyiidiigii ve

yasamini orada siirdiirdiigii fikri agirlik kazanmaktadir.

4 Topaloglu, 2017, 19.

5 Kurasi, 1332, 124; Temimi, Takiyyiidin b. Abdiilkadir, et-Tabakdtii 's-seniyye fi teracimi’l-
Hanefiyye, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye, nr.970, vr. 112°; Sehid Ali Pasa, Siillemii [-viisil
ila tabakati’l-fiihiil, Sileymaniye Kiitiiphanesi, 1887, nr. 357, vr.382

® Fahreddin Razi, el- Miindzardt, Beyrut, 1992, s. 111.

7 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, Bare Yaymlari, Konya, 1998, s. 203.

8 el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin Esmaii’I-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Déru
Thyai’t-Tiirasi’I-Arabi, C. |, Beyrut, 1951, s. 87; Brockelmann,C., Geschichte der Arabischen
Litteratur (GAL),I-I1, Leiden 1943-49; suplementband, I-111, C. I, Leiden 1937-42, s. 643.

% Sabiini , Nireddin, el-Kifaye fi 'l Hidaye, Ayasofya kiitiiphanesi, nr:2348 vr. 1.

10 Aruci, M.,“Sabtni”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2008,
(C. 35, ss. 360-361).



Sablni’nin dogum tarihi ile ilgili kesin bir bilgiye rastlanmamakla beraber
O’nun Fahreddin Razi ile yaptig1 kelami tartigmalar dikkate alindiginda Sabini’nin

hicri VI. ylizyilin baslarinda dogdugu séylenebilir.

Sabtni hicri 16 Safer 580 (m. 30 Mayis 1184)!! carsamba giinii aksam
saatlerinde vefat etmistir. Buhara’nin Hanefi kelam alimlerinden olan Sabini

Buhara’da el-Kudatiis-seb’a Kabristanlig1’na defnedilmistir.

Vefat1 hakkinda biitiin kaynaklar ayni tarihi belirtmektedir. Ancak, Kefevi
(6. 990/1582) ve Leknevi (6. 1304/1886)’nin tabakatlarinda vefat tarihi 6 Safer
olarak belirtilmistir. Fakat bunun bir yazim ve baski hatasindan kaynaklandig
sanilmaktadir. Ayni sekilde Bagdatl Ismail Pasa’nin Kesfii z-zuniin Zeyli’nde 8lim
tarthinin 508 olarak gosterilmesi de bir basim ve yazim hatas1 yliziinden

kaynaklandig1 tahmin edilmektedir.*®

1.2. iLMI KiSiLiGi

Sablni ortaya koydugu eserlerinde kelami meseleleri giizel bir anlatimla
anlasilir sekilde agiklayan bir Kelam alimidir. Kapali kelami konulari, acik bir
sekilde terimlere bogmadan anlatabilmesi Arapga diline vakif bir alim oldugunu
kanitlamaktadir.!*  Seyh Residiiddin Fazlillah-i Hemedani (6. 718/1318) ile
yaptigl, “ma’dimun (ps2<) goriliip gorilemeyecegi” konusundaki Farsca
miinazaralarina bakildiginda Fars¢a’y1 iyi bildigi anlasilmaktadir.®Ebti’l-Berekat
en-Nesefi el-/'timdd fi’l-I'tikdd adli eserinde, Sabini’nin Seyh Residiiddin ile
yapt1§1 miinazaranin Arapca nakledildigini ancak Farsca yapildigim zikreder.®

Sablni’nin Buhara’da yasadigi géz oniine alindifinda Arapga, Farsca ve
Tiirkgeyi iyi bildigi tahmin edilmektedir. Tiirk asilli olmas1 kuvvetle muhtemel

goriilmektedir.’

11 Katip Celebi, Kesfu 'z-Ziinun an Esma’il- Kutubi ve’l- Fiinun, Beyrut,1982, C. |1, s. 1499- 1500;
el-Bagdadi, Hediyyetii’l-drifin,1, 87; Brockelmann, Suppl., I, 643.

12 Kurasi, 1332, 124; Temimi, et-Tabakdtii’s- seniyye, vr. 112°; Sehid Ali Pasa, Siillemii I-viisii,
vr.382,

13 Topaloglu, 2017, 17-18.

14 Topaloglu, 2017, 19.

15 Topaloglu, 2017, 19.

16 Ebi’l- Berekat en- Nesefi, el- I 'timad fi’I- I 'tikad, Malatya, 2000, Fatih Kiitiiphanesi. nr. 3085,
vr. 352-372,

17 Aruci, M.,“Sabtni”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2008,
(C. 35, ss. 360-361).



Kelam kitaplarinda yer alan miinazaralar ve kendi eserleri incelendiginde,
Sabini’nin ilimde ileri seviyede oldugu anlasilmaktadir. Miitevazi bir hayat
yasamasi ve sohret sahibi olmamasina ragmen yazdig “el-Bidaye”nin birgok alim

tarafindan istinsah edilmesi fikirlerinin degerli goriildiigiinii gostermektedir.

Sablni’nin ilim ve tahsil hayati hakkinda fazla bilgiye ulasilamamaktadir.
Bunda yasantisindaki sadeligin ve sessizligin payr oldugu diisiiniilmektedir.
Hakkindaki bilgiler, yazdig1 eserler ve bugiine ulasabilen iki miindzarasindan elde

edilenlerle smirlidir.?®

Eski  kaynaklardan olan el-Cevdhiri’l-mudiyye’de, Semsiileimme
Muhammed el-Kerderi’nin (6. 642/1244) Sabtni’den fikih  6grendigi
belirtilmektedir. Kerderi’nin biyografisinde Sabini onun hocalar1 arasinda

gosterilmektedir. Kefevi ve Leknevi gibi iki saygin alim bunu desteklemektedir.®

Diger bir rivayete gore Abdiilgafir b. Lokman b. Muhammed Semsu’l-
eimme el-Kerderi’nin (6. 562/1167) Sabini’nin hocasi oldugu belirtilmektedir.
Fakat bu alim Harizm’e bagl Kerder bolgesindendir. Ustelik Halep kadiligt
gdrevinde bulunmus ve orada vefat etmistir.?? Sabtini’nin bu zatla goriistiigiine dair
bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarda, bu iki farkli ¢eliskinin yazida meydana

gelen harf hatasindan kaynaklandig1 samlmaktadir.?

Sabini’nin eserleri alimler tarafindan hiisniikabul goérmiis ve deger
verilmigtir. Bircok alim Sablni’nin eserlerinden yararlanmis ve nakillerde
bulunmustur.?? Brockelmann, el-Mektebetii’l Hindi’de el-Kifdye igin bir hasiye
bulundugunu fakat bu hésiyenin kim tarafindan yapildiginin meg¢hul oldugunu

belirtmistir.?
Sablni’nin bilimsel kisiliginin ve ilm1 sahsiyetinin anlagilmasinda yaptigi

miindzaralarinin da incelenmesi 6nemli yer tutar. Kelam ilmi ile miindzara arasinda

kuvvetli bir bag vardir. Eb Nasr Muhammed ibn Tiirkan el-Farabi (6. 950), kelam

18 Topaloglu, 2017, 18.

19 Kurasi, 1332, 82.

2 Kurasi, 1332, 322; Zirikli, Hayreddin, el-4 ’ldm, Darii’l-Ilm li’I-Melayin, Kahire, 1954, C. IV, s.
158.

2L Topaloglu, 2017, 19.

22 Ragip Pasa Sefine 'sinde el- Kifdye’den ve Abbas Mahmiid el-Akkad da bu Sefine’den Allah adl
kitabinda nakillerde bulunmustur. Yine el- Kifdye'den Beyazizade Ahmed Efendi Isdrdtii’l-
merdm’inda, Sa’deddin et-Teftazani Serhu’l-Akdid’inde el-Biddye ve el-Kifdye’den nakiller
yapmislardir.

23 Brockelmann, Suppl., 111, 1221.



ilmininin 6zellikleri arasinda yanhs fikirleri sozle g¢iiriitme sanati ve tartisma
yeteneginin oldugunu vurgular. Ayrica Adudiddin el-Ici (6. 756/1355) kelam

ilminin tarifini yaparken kelamin bu 6zelligini 6n plana ¢ikarir.?

Kelam ilminin tanimlarma bakildiginda benzer ifadeler kaynaklarda
fazlastyla gorlilmektedir. Sabiini’nin bir Hanefi alimi ve Maturidiyye’nin samimi
bir savunucusu oldugunu diisiindiigiimiizde bu miinazalarin olmasi gayet tabiidir.
Gerek Ehl-i Siinnet’in diger mekteplerine bagli alimlerle gerekse Ehl-i Bid’at
savunuculariyla ¢esitli tartismalara girdigi kuvvetle muhtemeldir. Ancak, bu
miinazaralardan sadece iki tanesi bilinmektedir. Bu miinazaralardan biri Razi ile
yasanmistir. Miitekellim, miifessir ve hatip olan Razi, Miindzardt adli eserinde
Sabini ile yaptigi miindzaralari anlatmistir. Bu tartigma giiniimiize tek tarafli bir
anlatimla ulagmistir. Hicri 580 yillarinda Maveraiinnehir alimleriyle yaptig

miindzaralarin iigiinii Sabtini’yle yasadigim anlatir.?®

Bu miindzarada nahos ve hasin davranislar yasandigi belirtilmektedir.
Sablni’nin hal tercimesinden bahseden kaynaklarda zikredilmeyisinin sebebi,
biliylik ihtimalle meselenin nahos olmasiyla birlikte Hanefilik-Maturidilik

cizgisinde olan bir alimi elestiriden kaginma gayreti olarak yorumlanmaktadir.?°

Rézi Miindzardt inda Sablini’nin hac vazifesini yapip geri donerken bir¢ok
vaaz ve ilim meclislerinde konustugunu ancak karsisinda ilimde derinlesmis ve ustil
ilmini iy1 bilen bir zatla karsilasamadigin1 s6yledigini belirtir. Bunu duyan Irak ve
Horasanli alimlerin alindigini, kendisine haber verildigini zikreder. Buhara’da onu

evinde ziyaret edip sdyledigi sozleri tekrar teyit ettirdigini anlatir.?’

Sablni’nin “r’yetullah” konusundan bahsettigini, karsilastig1 hi¢ kimsenin
bu konuda kendisine soru sormadigini, inkar da etmedigini ifade eder.?® Bunun
tizerine “viicid delili” ve “r(’yetullah” konularinda miinazara ettiklerini, onu kisa

siirede alt ettigini, onun akill1 bile sayillamayacagini belirtir.?°

2 M.Kenan Sahin, “Kldsik Keldam Ilmi Tanimlar?” , M.U.1F.D., 40 (2011/1), s. 45-62.

%5 er-Razi, el-Miindzardat, Beyrut, 1992, s. 7-9.

% Topaloglu, 2017, 21.

2" er-Razi, 1992, 7-9.

28 Piircevadi Nasrullah, Gékyiiziinde Ayin Gériintiisii; Islam Diisiincesinde Allah’in Goriilmesi
Tartismalart, (Cev.: Ahmet Celik), Insan Yayinlari, Istanbul, Subat 1999, s. 112.

29 er-Razi, 1992, 7-9.



Su da bir gergektir ki Sabini eserlerinde her zaman nazik bir dil
kullanmistir. Onun kaba, nahos bir tutum sergiledigi, halki tahrik ettigi gibi ithamlar

pek inandiric1 goziikmemektedir.

Sabtni’nin “Cehaletimi mazur goriin, beni fag etmeyin” gibi aciz bir hal
takinmasi, Razi’nin abartili bir dille anlattigin1 dogrulamaktadir. Razi her ne kadar
etkili ve cedelci bir dile sahip olsa da bu anlatilanlarda kendini yiiceltme, hasmini

kii¢iik gérme durumu géze carpmaktadir.

Bu miinazaralar Maturidi gelenegine mensup alimler tarafindan kaleme
alinmamistir. Sadece Raz1’nin anlatimiyla bize ulagmis olmasit mezhep tarafgirligi
ile agiklanabilse bile, Razi’nin tarafsizligina siiphe ile bakilmasma sebep

olmaktadir.3°

Sabini’nin bir diger miindzarasi Seyh Residiiddin ile yasanmistir. Bu
miinazara “ma’dimun (ps3) goriliip, goriilemeyecegi” konusundadir. Sabini
ma’dumun goriilebilme yeteneginin olmadigini savunurken, Seyh Residiiddin
goriilebilecegini savunmaktadir. Yapilan miindzara sonunda Sabtni galip gelir.

Seyh ikna olur ve onun fikrini kabul eder.

Bu miinazara Fars¢a cereyan etmistir. Ebili’l-Berekat en-Nesefi’nin (0.
710/1310) el-/’timdd adli eserinde arapca olarak yer almaktadir.3' en-Nesefi
miindzaranin gayet nazik gectiini belirtir. Sabuni’nin islibunun nahos
olmadiginin belirtilmesi ve eserlerindeki anlatis tarzi onun nezih bir miinazara

diline sahip oldugunu kanitlamaktadir.®?

1.3. ESERLERI

Kaynaklardan elde edilen bilgilere gore Sabini’ye atfedilen eserlerin sayisi

ti¢ tanedir. Bu eserlerin isimleri sunlardir:
1.3.1. el-Biddye fi usiili’d-Din

Bu eserin tam ismi “el-Biddye fi wusili’d-Din”dir. Bazi kaynaklarda

“Melhesu’l-Kifaye fi’l- Hiddye”, “Muhtasaru’l- Hiddye” veya “Telhisu’l-Hidaye”

30 Topaloglu, 2017, 20.

3! en- Nesefi, el- I 'timad fi’I- I tikad, Fatih Kiitiiphanesi, nr. 3085, vr. 352-372; Arugci, M.,“Sabiini”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2008, (C. 35, ss. 360-361).

32 Topaloglu, 2017, 22.



olarak ge¢mektedir. Klasik kelam kitaplari igerisinde dnemli bir yere sahiptir.
Kelam alaninda ¢ok azi hari¢ biitiin konulart ihtivAd eden, dili anlasilir, tertip
acisindan diizenli ve sik goriiniimlii, ifadeleri belig bir lisanla yazilmis nadide bir

eserdir.33

el-Bidaye Fethullah Huleyf tarafindan tahkik edilmistir. Tahkik ve
terciimesi daha sonra Bekir Topaloglu tarafindan yapilmistir. Sabiini’nin en meshur
eseri kabul edilmesinin sebebi kelami konular1 agik, anlasilir bir tarzda verdigi icin
olabilir. Ayrica el-Biddye, el-Kifdye’nin 6zet halidir. Her zaman konular1 uzun
sekilde agiklayan kitaplardan ziyade, konuyu 0z anlatan kitaplar daha ragbet

gormustur.

Sabini el-Kifdye’yi bitirdiginde, dostlarmnin, ricasi lizerine el-Biddye’yi
yazmaya girigsmistir. Arkadas ¢evresi el-Kifdye’nin hacminin, kiigiiltiilerek daha
sade ve hifzinin kolay olacagi bir eser yazmasini rica etmislerdir. el-Kifdye’nin ana
hatlariyla Ozetlenmesinin daha iyi olacagi tavsiyesi iizerine el-Biddye’yi

yazmlstlr.34

Tabakat kitaplarinda el-Biddye’nin adi zikredilmistir. Sablini i¢in “Sahibi’l-
Bidaye” ismi kullanilmistir. el-Biddye muhtasar olusundan dolay1 el-Kifdye kadar
kapsamli degildir. Birka¢ konu disinda el-Kifdye’deki konulari ihtiva etmesi
acisindan onemli bir yere sahiptir. Cok sayida niishalari bulunmaktadir. Klasik
kelam kitaplarinin igerdigi konularin neredeyse tamami hakkinda goriislere yer

verilmistir. Sabiini birbirine karsit fikirleri, nezih bir dille ifade etmistir.%®

el-Bidaye’nin igeriginde ilahiyyat, niibiivvet, imamet, iman ile ilgili konular
yer almaktadir. Ayrica bilgi edinme yollari, irdde, kaza, kader ile velilerin

kerametleri ve semiyyata iligkin goriisler gibi bir¢ok kelami konulardan

bahsedilmektedir.36

el-Biddye nin pek ¢ok niishalari da bulunmaktadir. Bu niishalar, kisaca

sunlardir:

3 Topaloglu, 2017, 12.

34 Sabani , el-Biddye fi usiili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

% Topaloglu, 2017, 34.

% Sabhni , el-Biddye fi usili’d-Din, ( Fi Usili’l-Keldm), Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi
Kitapligi, Tasnif nr: 297-3.
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Ahmed b. Ebt Bekir’ in yazmis oldugu niisha kayitlarda rastlanan en eski
niishadir. Sabln1’nin vefatindan 70 kiistr y1l sonra (H. 653) istinsah edilmistir. Su
anda Topkap1 Saray1r Miizesi’'nde kayithidir (III. Ahmed, nr.1880). Orta derecede

giivenilir bir niisha olarak kabul edilmistir.’

Yine Topkapi Sarayr Miizesi’nde kayith bulunan bir niisha vardir
(III.Ahmed, nr. 1804). Bu niishada “Peygamberlerin ustiinliikleri, ismeti, insanlarin
meleklerden iistiinliigii” gibi konularda bilgiler igermektedir. H. 838 yilinda istinsah
edilmistir. Bu niishanin sayfa ve satir aralarinda birgok hasiyeler géze carpmaktadir.
Genelde bu hasiyelerde el-Kifdye’den alinti yapildigi gibi, Nesefi’ye ait olan

Serhu’l-Umde’den ve baska eserlerden de alintilar yapilmistir.>®

Beyazit Kiitiiphanesi’nde kayitli bir niisha bulunmaktadir (Veliyyiiddin
Efendi, nr. 2148). Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli bulunan niisha 6nemli bir
yere sahiptir. (Laleli, nr. 2271). Bu niisha el-Kifdye’yi ihtiva etmektedir. Beyazit
Kiitliphanesi’nde bir bagka sayiyla kayitli bulunan niishanin bu zikredilen niishanin
kopyasi oldugu anlasilmaktadir (Veliyyliddin Efendi, nr. 2129). H.1153 yilinda
istinsah edilmistir. Hasiye imla ve harekeleri incelendiginde kopya oldugu acikca
fark edilmektedir. Bu niishanin kopyasi olarak Beyazit Kiitiiphanesi’'nde kayitli
farkl1 bir niisha daha bulunmaktadir (Veliyyiiddin Efendi, nr. 2128).%°

Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Asir Efendi, nr. 181, Sehit Ali Pasa, nr.
1704, ismihan Sultan, nr. 242 ve Esad Efendi, nr. 735°de kiymetli niishalar

mevcuttur.

Hac1 Selim Aga Kiitliphanesi’nde nr. 657°de kayitl niishalara rastlanmistir.
Ayrica Brockelmann’in Beyazit Kiitliphanesi’'nde kayitli gosterdigi bir niisha
vardir. Ancak bu niishanin el-Biddye ile ilgisi yoktur. Seyh Ali b. Mecduddin
Musannifek’e (6. 875/1470) ait olan Fatiha Suresi’nin tefsiridir. (Veliyyliddin
Efendi, nr. 260).4

37 Topaloglu, 2017, 32.
3 Topaloglu, 2017, 33.
% Topaloglu, 2017, 33.
40 Topaloglu, 2017, 33.
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Brockelmann’in Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde kayitli gosterdigi bir bagka
niishanin ad1 “Akidetii’s-Sabuni” dir. Yazilig, Uslub, tertip gibi Ozelliklerine

bakildiginda, Sabini’ye ait olmadig1 anlasilmaktadir. (Esad Efendi, nr. 1263).4

Tiim bu 6zellikleriyle ‘el-Biddye’nin kelam eserleri arasinda hakettigi ilgiyi

gormesi i¢in tanitilmasina daha fazla gayret gosterilmesi gerekir.
1.3.2. el-Kifaye fi’l-Hiddye

Kelam tarihinde Hanefi-Maturidi alimlerinden Sabtini’nin kaleme aldigi
cok degerli bir eserdir. Tabakat kitaplarinda “el-Kifdye fi’l-Hiddye” ismiyle
zikredilmektedir.*2

Stileymaniye Kiitliphanesi’nde bulunan niishada eserin ad1 “Kifdyetii es-
Sabuni” olarak zikredilmektedir. Ayni niishanin 2. sayfasinda “Risdle fi’l Kelam”

adl1 bir ibare gegmektedir.*?

‘el-Kifdye’ 41 baslik ve 30 fasildan ibarettir. Eserin girig boliimiinde eserin
yazilma sebebinden, kelam ilmi ile ugrasmanin 6neminden ve bid’at bir ilim
olmadigindan bahsedilir. Bilgi teorisi ve ilahiyyat konularindan bilgiler verilir. “El-
Kifdyed“de klasik kelaim konularmin nerdeyse tamami yer alir. ilahiyyat, iman,
niibiivvet, irdde, kaza-kader ve semiyyat gibi bircok konu akict bir dille

aciklanmugir.

Sablni, gorlislerini Hanefi-Maturidi diistince akimi dogrultusunda
savunmugstur. Eserinde karsit goriislere akli ve nakli delillerle, nezih bir sekilde

itiraz etmistir.

el-Kifaye, el-Biddye’nin ashini ihtiva ettiginden dolayr daha hacimli ve
kapsamlidir. El-Biddye’nin dort misline yaklasiktir. El-Bidaye’den farkli olarak;
yedi konu fazladan agiklanmistir. Sablini’nin, el-Kifdye’de goriislerini anlasilir dille
aciklamasi, karsit goriislere karsi delillerle ispatlamasi, klasik kelam delilleri ve
istilahlart kullanmasi esere farkli bir 6nem ve 6zgiinliikk kazandirmistir. Ancak el-

Bidaye kadar taninmamistir. Bunun sebebi hacminin kapsamli olmasi, konularin

41 Brockelmann, Suppl., |, 643.

42 Katip Celebi, Kesfit 'z- Ziinun, 11, 1499-1500,2040; el-Fevdidii’I-behiyye, s. 42; Brockelmann,
Suppl., I, 643; Sehid Ali Pasa, Siillemii’l-viisil, vr.382.

43 Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347.
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ayrintilt bir sekilde anlatilmasi olabilir. Bununla birlikte Maturidiyye’nin bosluk

dolduran énemli eserlerinden biri kabul edilmektedir.**

el-Kifdye’nin bir¢ok alim tarafindan istinsah edilen niishalar1 Siileymaniye
ve Beyazit Kiitiiphaneleri’nde bulunmaktadir.*® Ayrica Topkap: Saray1 Miizesi’nde

niishasina rastlanmustir.*®
1.3.3. el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyi

Eserin tam adi “el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiyd”dir. Sabini, el-

Kifdye’sinin niibiivvet bahsinde eserini bu sekilde isimlendirmistir.*’

“el-Miintekd "nin yazilma sebebi olarak Ebt Mansir el-Maturidi’nin (0.
333/944) “Me’asi’l-enbiya” adli eseri elestirmesi gosterilir. “Me ’dsi’l-enbiyd” da
peygamberlerin giinah isleyebilecegi savunulmus, “ismet” sifati inkar edilmistir.
El-Maturidi eserin yazarim kiifre diismekle itham etmistir. Ayrica Ebii’l-Hiiseyin
Muhammed b. Yahya el-Besagari (6. IV/X. yy.) eserin yanligliklarin1 ortaya
koymak i¢in “Kesfii’l-gavamiz fi ahvadli’l-Enbiya” adli eserini yazmustir.*8
Besagari, halk arasinda “Ismetii’I-Enbiyd” ismi ile sohret bulmus, peygamberlerin

hallerini, derecelerini anlatmaktadir. Peygamberlere uyma konusunda, ilgili

ayetlerin te’villerine de dnem vermektedir.*®

Sabini niibiivvetin insanlar i¢in 6nemi ve gerekliligine dikkat ¢ekmesi
acisindan Kegfii'I-gavamiz’e ¢ok deger vermistir. Sdblini niiblivvet konusunda
‘Kesfii'l-gavamiz 'den bagka miistakil bir esere rastlamadigini belirtir. Ancak eserin
manalarimin inceligi, lafizlarimin yiiceligi karsisinda halkin vukuflarinin ve

gayretlerinin eksikligi sebebiyle anlagilamayacagini diisliniir. Daha sade ve 6zet

4 Topaloglu, 2017, 32.

4 Abdullah b. Mahmid b. Yehiiza tarafindan hicri 677 yilinda istinsah edilen niisha Siileymaniye
Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. (Laleli, nr. 2271). el-Biddye ile birlikte ayn1 mecmuada bulunan
bu niisha, tashih ve mukabelesi yapilmis, saglam, giivenilir bir 6zelliktedir. Yine, tashih ve
mukabele gordiigii anlasilan fakat istinsah tarihi ve miistensihi bilinmeyen bir niisha da vardir.
(Asir Efendi, nr. 181). Ayrica bir niisha daha bulunmaktadir (Karagelebizade, nr. 347; Esad
Efendi, nr. 432). Beyazit Kiitiiphanesi’nde bir niishas1 daha vardir (Veliyyiiddin Efendi, nr. 2148).
Ahmed b. Ebi Bekir tarafindan hicri 653 yilinda istinsah edilen niishas1 Topkap1 Sarayi
Miizesi’nde bulunmaktadir (ITI. Ahmed, nr. 1880).

4 Topaloglu, 2017, 30.

47 Sabni, el-Kifdye, vr. 45°.

48 Topaloglu, 2017, 26.

49 Topaloglu, 2017, 26.
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hale getirmek ister. “Kesfii’l-gavdmiz”in muhtasar1 olarak “el-Miintekd min

Ismeti’l-Enbiya” y1 halkin anlayabilecegi bir iislip ve lafizla meydana getirir.

Sablni “el-Miinteka’y1 yazarken, “Kesfii’l-gavdmiz”’in aslina bagli
kalmakla birlikte, Ebx’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’[-Edille’sinden nakillerde
bulundugu anlasilir.®* El-Miintekd 'min birgok el yazma niishalari mevcut olup,>?

Istanbul Laleli Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.®

el-Miintekd miistakil bir eser olmayip, baska bir eserin muhtasar1 olmasina
ragmen Onemi biiylktiir. Ciinkii, degerli eski bir kaynagin kaybolmasini, raflar
arasinda unutulmasini 6nlemistir. Niibiivvetle ilgili bircok konuda 6nemli bilgiler

ihtiva etmesi acisindan 6nemi biiyiiktiir.

Sablni  El-Miintekdd”a ozellikle Hagviyye’ye karsi elestirilerde
bulunmaktadir. Hagviyye tarafindan peygamberlige yakismayacak tarzda tefsir
edilen Ayetleri kendi bakis acisiyla izah ederek cevap vermektedir.>* Ayrica yetleri
tefsir ederken mukayese yonetimini kullanarak etkileyici bir anlatim tarzi

sergilemektedir. Bazi béliimlerde “rG’yetullah, Hizir meselesi” gibi kelami

konularda goriislerini anlatmaktadir.>®

el-Miintekd mn igeriginde peygamber gonderilmesinin ilahi hikmet sonucu
gerekli oldugu, peygamberlerin beser olmasi gerektigi, peygamberler arasinda
istiinliikk meselesi, peygamberlerin sayisi, ismeti gibi konular ele alinmaktadir. Bazi

peygamberler hakkinda bilgi verilerek, dzellikleri, iistiinliikleri anlatilmaktadir.%®

Hz. Peygamber’in (s.a.v) kadrii kiymeti anlatilarak, son peygamber
oldugu,® ona (s.a.v) salat ve selam getirmenin liizum ve dnemi hakkinda bilgiler
verilmektedir.®® Ayrica Tahrim, Abese ve Duha surelerinin ilk ayetlerinin,®® Fetih

suresinin 2. ayeti®® ile Zuhruf suresinin 52. Ayetinin izAh1 yapilmaktadir.®!

% Topaloglu, 2017, 26.

51 Goleiik, 1998, 204.

52 Tiirkgiilii, Mustafa, Keldm IImi, T.D.V., Elazig Subesi Yayinlari, Ankara,1997, s. 95.
53 Sabini, el-Miinteka, Laleli Kiitiiphanesi, Nr:2425.

5 Sabiini, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2426, vr.
7",

55 Topaloglu, 2017, 29.

5 Sabhni, el-Miinteka, vr.7°, 152, 162, 232, 262, 362, 622, 682, 78°, 812, 852, 89°.

57 Sabiani, el-Miinteka, vr.1232,

58 Sabini, el-Miinteka, vr.902,

%9 Sabini, el-Miinteka, vr.106°-108°.

60 Sabani, el-Miinteka, vr.1102,

61 Sabuni, el-Miinteka, vr.1152,
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el-Miintekd’ya benzer bir eser yazan, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210)
eserinin ad1 Ismetii’I-Enbiya’dir.®> Metot ve muhteva bakimindan aym 6zellikleri
tasiyan eser daha muhtasar niteliktedir. EI-Miintekd kadar kapsamli ve doyurucu
bilgiler icermemektedir. El-Miinteka’dan ya da ash Kesfii'I-gavdmiz 'den

faydalanilmis oldugu tahmin edilmektedir.®®

el-Miintekd min ulasilabilmis {i¢ niishasi bulunmaktadir. Birincisi, Tac
Mahmid b. Siileyman b. Ebt Bekir el-Barciligi tarafindan H. 652 yilinda istinsah
edilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.%* Ikincisi Siileymaniye
Kiitiiphanesi’'nde kayithdir. H. 653 yilinda istinsah edilmistir (Laleli, nr. 2425).%°
Ugiincii niisha ise, Imadiiddin ismail tarafindan istinsah edilmis olup Manisa Il Halk

Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir (nr. 6584).5

Sabini’ye atfedilen bu {i¢ eserden baska eserler de ona atfedilmistir. Ancak
bu eserlerin Sablni’ye ait oldugu siiphelidir. Bu eserler, el-Mugni fi usiilii 'd-din ve
el-Kifaye fi’lI-Hiddye 'dir. el-Mugni fi usilii 'd-din ismini ilk zikreden kisi Zeyniiddin
Kasim bin Kutluboga’dir. (6. 879/1474)%" el-Mugni adli eserin ustili’d-Dine ait bir
eser oldugu zikredilir. ibn Kutluboga bu eserden bagka el-Biddye’yi, Sablini’ye ait
eserler arasinda zikreder. Ancak el-Kifdye adli eserden s6z etmez. Tahminlere gore
Ibn Kutluboga, Sabiini’nin el-Biddye adli muhtasarinin yaninda ayn1 konular1 ihtiva
eden, daha kapsamli daha doyurucu bagka eserlerden miistagni kilic1 6zellikte olan

el-Kifdye adli eseri yanlislikla el-Mugni ismiyle kaydetmistir.

Abdilkadir et-Temimi (8. 1010/1601) de Ibn Kutluboga’ya nispet ederek
ayni hatayr devam ettirmistir.®® Yine bu hatanin Hediyyetii I-Arifin®, Kesfii 'z

Zuniin ve Siillemii’I-Viisil™* de tekrar edildigi goriiliir.

Ebl Abdullah el-Kureysi’nin (6. 599/1202) el-Cevahirii’l- Mudiyye’sinde

Sablni’ye ait eser olarak sadece el-Biddye fi usilii’d-din ismi gegmektedir.

62 {smetii’l-Enbiya’nin, Kahire’de H. 1355 yilinda basilan yazma niishasi, su an Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. (nr. 3623, 210*150, 150*80 mm., 56 vr. 19 satir,
nesih).

83 Topaloglu, 2017, 30.

84 Sabni, el-Miinteka, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2426.

85 Sabiini, el-Miinteka, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2425.

% Topaloglu, 2017, 27.

87 Tbn Kutluboga, Tdcii 't-terdcim, Vr.42,

68 Temimi, et-Tabakatii’s- seniyye, vr. 112°,

% el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Grifin, |, 5.

"0 Katip Celebi, 1982, 1751.

"L Sehid Ali Pasa, Siillemii’l-viisiil, vr. 382,
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Kureysi’nin bu eseri Sabini hakkinda bilgi veren en eski kaynaklardan biridir. “el-
Ensab” boliimiinde “Sabhni” hakkinda bilgi verildikten sonra el-Mugni fi usiili’l-
fikh adli eserin Sirdceddin Ali b. Osman el-Usi’ye (6. 575/1179) ait oldugu
zikredilir. Bu eserin Kivamiiddin el-Kirmani hatt1 ile goriildiigii belirtilir.”® Yine
“el-Elkab” boliimiinde el-Mugni fi usilii’d-din adli eserin Siraceddin’e ait oldugu
belirtilir. “el-Ensab” boliimiinde aynen gectigi zikredilir. Bu sekilde ifade edilmesi

yanlislik oldugunun ve hatali anlasildigmin en bariz gostergesidir.”

Zikredilen “el-Mugni fi usili’d-Din” ya da “el-Mugni fi usulii’l fikh” adli
eser Celaleddin Omer b. Muhammed el-Habbazi’ye (6. 691/1292) aittir.”* el-
Habbazi Burhaneddin Merginani’nin (6. 593/1197) meshur el-Hiddye’sinin
sarihlerindendir. Ebi Hafs Sirdceddin Omer b. Ishak el-Gaznevi (6. 773/1372) el-

Hiddye ve el-Habbazi’nin el-Mugni’sini de serhetmistir.”

Abdiilkerim bin Havazin bin Abdilmelik bin Talhd bin Muhammed
Nisaburi el-Kuseyri (H. 376/465) el-Mugni’yi yanlislikla sarihlerine nispet etmistir.
“el-Mugn’yi Kivamiiddin el-Kirmani hattiyla gordiim” seklinde s6z ettigi zat
Kivamiiddin Mes’d b. Muhammed(Ibrahim) el-Kirmani’dir (6. 748/1348). el-

Kirmani’nin el-Mugni iizerine hasiyesi vardir.’®

El-Cevahirii’I-Mudiyye’de yapilan yanliglik ve hatadan dolay: “el-Mugni fi
usuli’d-Din” adli eseri Sablni’ye atfedenler hataya diismiislerdir. Diger bir hata

Katip Celebi’nin (6. 1067/1657), Kesfii 'z-Zuntin adl1 eserinde gergeklesmistir.

Eserin, “el-Mugni” maddesinde kitap baskiya hazirlanirken Ismail Pasa
tarafindan kiigiik bir isim ekleme hatasiyla Sablni’ye ait oldugu sanilmistir. Bu
hatanin devamu niteliginde olmustur. Sabtini’ye ait oldugunu kanitlayan higbir
belgeye rastlanmadigi belirtilir. Sablni’ye nispet edilen boyle bir eserin, ne

Brockelmann ne de diger kiitiiphane kataloglarinda bulunmadig zikredilir.””

el-Kifiaye fi’l Hiddye’nin Sablni’ye ait oldugunu ilk sodyleyen Katip
Celebi’dir. Katip Celebi’den naklederek ayni hataya devam edenler Abdulhay

2 Kurasi, 1332, 322-323.

3 Kurasi, 1332, 373.

4 Kurasi, 1332, 398; Katip Celebi, Kesfu’z- Ziinun, II, 1749; Brockelmann, Suppl., I, 657.
75 Katip Celebi, Kesfu’z- Ziinun, II, 1749, 2034-2035; el-Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin,I, 790;
Brockelmann, Suppl., I, 657, ismail Pasa el-Bagdadi, izahu“I-Mekniin fi’z-Zeyli ala Kesfi’z-
Zunin, Beyrut, Darii’l-ihya, Istanbul, 1955, C. 11, s. 595.

76 Katip Celebi, Kesfu’z- Ziinun, 11, 1749; Zirikli, el-A’1am, Kahire, 1954, C. VIII, s. 115.

" Topaloglu, 2017, 24.
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Leknevi (6. 1304/1886) ve Ismail Pasa’dir.”® Katip Celebi “el-Hiddye” maddesinde
el-Hiddye'yi Sabuni’ye nispet eder. el-Hiddye'’yi sadelestirerek el-Biddye'yi
olusturdugunu, eserlerin kelami konuda oldugunu belirtir. Kitap hakkinda yanlis

bilgiler verdigi tahmin edilmektedir.

Sabhni’nin eseri el-Kifdye nin tam ad1 el-Kifdye fi’I-Hiddye 'dir.”® Kesfii z-
Zuniin adli eserinde Katip Celebi bu eseri farkli isimlerle iki defa zikretmistir. “el-
Kifiye fi’l-Hiddaye” ve “el-Kifaye fi’l-Keldm” olarak iki farkli eser gibi
anlasilmasina kars1, Kesfii z-Zuniin’un Misir ve Istanbul baskilarinda ayni eser
oldugu belirtilmistir.%° Yanlis ve dikkatsiz yazimlar sonucu hatalar silsilesi devam

ederek Sabhni hakkinda yanlis bilgilendirmelere sebep olunmustur.5!

Ayni sekilde Burhaneddin-i Merginani'nin (H. 511/593) fikihla ilgili
Biddyetii’l miibtedr adl1 eseri ve serhi el-Hiddye’si vardir. Sabani’nin de el-Biddye
ve el-Hiddye’si vardir. Mergmani el-Hiddye’si i¢in yazilan birgok hasiye, serh ve
ta’likatin bir kisminin adi el-Kifdye’dir.%? Bu isim benzerlikleri hataya sebep olmus
olabilir. Sonug olarak Sabuni’nin, “el-Hiddye” adinda bir eseri bulunmamaktadir.
Sabuni’ye ait eserler, el-Bidaye fi usiili'd-Din, el-Kifaye fi’'l-Hiddye ve el-Miinteka

min Ismeti’l-Enbiyd dir.

1.4. Yasadig1 Cevrenin Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Sabiini Buhara’da yasamis ve hicri VI. yiizyilin baslarinda dogmustur.®
Her ne kadar Islamiyet’in ilk yillarinda Miisliimanlar miitevazi, sade bir hayat
siirmiis olsalar da daha sonralar1 Miisliman olmayan diger toplumlarin etkisi
alinda  kalmislardir.3*Miisliiman iilkelerin gelirleri arttikga halkin yasam
standartlari, refah seviyeleri de artmistir. Cami, medrese, kiitliphane gibi halkin

kullandig1 kurumsal binalar yapilmaya baslanmistir. Ticaret alaninda da biiytlik

8 Katip Celebi, Kesfu 'z- Ziinun, 11, 2040; Leknevi, Muhammed Abdiilhay b. Muhammed, el-
Fevdidii’l-behiyye fi terdcimi’l-Hanefiyye (nsr. M. Bedreddin Eba Firds), Kahire, 1324, s. 42.

9 Sabhini , Nireddin, Ahmed b. Mahmud, el-Biddye fi usiili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Laleli, tasnif nr: 2271.

80 Katip Celebi, Kesfit z- Ziinun, 11, 1500.

81 Topaloglu, 2017, 25.

82 Topaloglu, 2017, 24.

8 er-Razi, el-Miindzarat, 1992, 14.

8 Hayati Ulkii, Baslangi¢tan Giiniimiize Islam Tarihi, Hikmet Nesriyat, Istanbul, 2001, C. 111, s.
10.
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gelismeler yasanmustir. Ozellikle Buhara, Semerkant gibi Uzak Dogu’ya agilan ipek

yolu hattinda yer alan sehirlerin 5nemi ¢ok artmis bulunmaktadir.®

Buhara ¢ok 6nemli bir kiiltiir ve ticaret merkezi konumundadir. Buhara’da
dokunan kilim, hal1 ve kumaslar baska iilkelere ihra¢ edilir.2¢ Buhara ve ¢evresinin
giizel bir bahce gibi giizel goriintiisii birgok Miisliman cografyact ve gezginleri
etkiledigi belirtilir. Tiirk asilli oldugu belirtilen Sablini’nin yasantisina bakmak i¢in

Tiirklerin yasam tarzina bakmak gerekir.®’

Tirklerin gegmiste gocebe yasantisi oldugu bilinmektedir. Ancak
Islamiyet’ten sonra yerlesik bir hayata ge¢mislerdir. ilim, sanat, kiiltiir ve ticarette
biiyiik gelisme gostermislerdir. Tiirk hiikiimdarlar1 ilme ¢ok dnem vermis, ilim
adamlarin1 her zaman korumus ve desteklemislerdir. Tiirklerin Islam kiiltiir ve
mimarisine de ¢ok biiyiik katkilar1 olmustur. Buhara sehrini ¢ok giizel bir sekilde
imar eden ve mimariye ¢ok énem veren Bat1 Karahanli Hiikiimdar1 Il. Muhammed

b. Siileyman’in ¢abasi ve ¢alismalari buna giizel bir 6rnek teskil etmektedir.®

Sablni’nin yasadigi yillar gozoniine alindiginda Buhara ve ¢evresinde Bati
Karahanl Devleti’nin etkileri goriilmektedir. Fergana, Merv, Semerkant, Urgeng,
Buhéara’da birgok mimari eserler yapmiglardir. Hayir kiilliyeleri ve mescitler insa
etmislerdir. Saraylari, havuzlu bahgeler ve korular i¢inde yapmislardir. Ayrica,
cami, tlirbe, hamam, kale ve kopriiler yaparak sehirlerin yasam standartini

yiikseltmislerdir.

Tirk hat sanati da bu donemde baglamistir. Siiliis, celi stiliis, kiifi yazi

tiirleri®® ile Kur’an-1 Kerim ve dini kitaplar siislenmis, dikkatle yazilip saklanmistir.

Bati Karahanli Devleti’nin bulundugu bu cografyayr Gazneliler ve

Selguklular da paylagmaktadir. Karahanli Devleti, sinirdas1 olan bu iki devletle iyi

8 Hitti, Philip K., Isldm Tarihi, (Cev.: Salih Tug), Bogazigi Yayinlari, istanbul, 1989, C.II, s. 529
8 Sesen, R., “Buhara”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1992,
(C. 6, ss. 363-367).
87 Aruci, M.,“Sabtni”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 2008,
(C. 35, ss. 360-361).
8 Ulkii, H., 2001, 194.
89 Kiifl yazi: Islamiyetin zuhurunda Arap yarimadasinda kullamlan bu yazi Islam yazisimin en eski
ornegini teskil eder. Ik Kur’an-1 Kerim’ler kiifi yazistyla yazilmistir. Diiz gizgiler ve kdselerden
olusur. En temel 6zelligi geometrik sekillerden olusmasidir.

Siiliis yazi: h. 4. Yilda ortaya ¢ikan bu yaz1 kiifi yazidaki gibi diiz ve koseli degil yuvarlak ve
egri gizgilerden olusur.

Celi siiliis: Siiliis yazisinin bir cm. ya da daha genis olan kalemle yazilmis ¢esididir. Kitabeler,
biiyiik levhalar, bircok mezar taslar1 bu yaziyla yazilmistir.
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iligkiler icinde bulunmustur. Tehdit olarak gordiikleri Samaniler yikilinca
Karahanlilar rahat bir nefes almis ve bulunduklari bolgeyi gerek mimari, gerek ilmf,
Ismaililik, Arap yarimadasindan ¢ikarak bu bolgeyi etkisi altina almaya galismistir.
Ismaililere sert baski uygulanarak, buradan siiriilmiislerdir. islam inanislarin tahrif
etmek isteyen, siyasi fitne ¢ikartmaya ¢alisan bu gruptan kurtulmuslardir. Karahanl

Devleti toplumun inang yoniinden gii¢glenmesi i¢in ¢aba sarfetmistir.

Orta Asya’da Islam’mn gelisinden sonra idari sistemde koklii degisiklikler
yasanmustir. Onceden bu bdlgede, Fars ve Tiirk idarf sisteminde uygulanan hakim,
aksakallar kenesi (meclisi),®® padisahlik yapis1 goriilmektedir. Abbasiler ve
Emeviler doneminde de bu uygulamalar fazla degisiklige ugramadan devam

etmistir.%

Buhard sehri 892-907 yillar1 arasinda Samaniler doneminde devletin
merkezi konumundadir. Bu donemde Buhara, biiylik bir kiiltiir merkezi haline
gelmis, en parlak donemini yasamistir. Devletin yapisi, divanlar ve saray seklinde
bir sistemle bina edilmistir. Bas has hacib, vekil, sahib-i haras gibi kurumlar da
devlet teskilatinda yer almistir.%? Divan-1 Kaza, Divan-1 Evkaf, Divan-1 Muhtesib,
Divan-1 Emlak-i Hassa gibi kurumlarda resmi dil olarak Arapca kullanilmigtir.%
Samaniler doneminde kelam, fikih, tip, felsefe, hadis, tefsir gibi bir¢ok alanda
biiyiik gelismeler yasanmistir. Cok degerli fakihler, din alimleri yetismistir. Hakim
es-Sehid, Abdullah b. Ahmed Kaffal es-Sagir, Muhammed b. Nasr el-Mervezi gibi

alimler bunlardan bazilaridir.®*

Samanilerden sonra kurulan Karahanlhlar Devleti (840-1212)% Orta

Asya’da, Islam ahkdmmin idari alanda tatbik edilmesine, dini nitelikli eserlerin

% Aksakallar kenesi (meclisi): Devlet isleyisi bu meclis ile idare edilirdi. Devlet iglerinin
goriisiiliip karara baglandigi meclistir. Giiniimiiz yapisi ile kiyaslandiginda yasama ve yliriitme
faaliyetlerinin yapildig1 yerdir. Yargilama isi de bu meclis tarafindan yapilirdi. Son s6z
hiikiimdarindi, meclis baski araci1 olarak goriiliirdii. Hiikiimdar son s6zii sdylese de mecliste alinan
kararlara 6nem verir ve saygi duyardi.

% Sesen, R., “Buhara,” TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1992,
(C. 6, ss. 363-367).

92 N.A. Abdurahimova-M. Isakova- Z.M. Suleymanova, Davlat Muassasalari Tarixi, Sharq
Nesriyat, Taskent, 2007, s. 52.

9 Usta, A., “Samaniler”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2009, (C. 36, ss. 64-68).

% Usta, A., “Samaniler”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2009, (C. 36, ss. 64-68).

% Ozaydin, A., “Karahanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2001, (C. 24, ss. 412-414).
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cokca yazilmasina, Islam dininin Orta Asya’da hizla yiikselmesine, ¢ok sayida
alimlerin yetismesine, her alanda gelisme yasanmasina ev sahipligi yapan bir devlet

olmustur.%®

Sablini’nin déneminde net bir yonetim goriilmese de “hakanlik anlayisi”nin
etkisi altinda olduklar1 goriilmektedir. Hakan, milletin baginda bulunur ve ailenin
en biiyiigiidiir. Bu donemde 6zellikle Abbasiler doneminde baslayan derneklesme
hareketinin daha etkili olarak “lonca” haline geldigi goriiliir. Daha sonraki yillarda

Selguklularda goriilen “ahilik teskilati”nin bu sekilde temelleri atilmistir.

Emevilerde baslayip, Abbasilerde devam eden memurluk bu doénemde
goriilmektedir. Memurlar, hiikiimdara karsi sorumlulardir.®” Abbasi ve Tiirk
hiiklimdarlarin ilim, kiiltiir, mimari ve sanata deger vermeleriyle birlikte bu
donemde biiyiik ilmi gelismeler yasanmis, bir¢cok ilim adaminin yetismesine
katkida bulunmuslardir. Sdbtini’nin déneminde, ekonomik ve sosyal hayatin ¢ok
canlt oldugunu, zengin ve miireffeh bir sosyal yasantinin siirdigiinii sdylemek

mumkindiir.

Sablni’nin yasadigi bu donemde, Maveraiinnehir bolgesinde Miircie,
Mu’tezile, Kaderiyye, Cebriyye, Miicessime, Zeydilik, Haricilik, Ismaililik gibi
bircok siyasi ve itikddi mezhepler bulunmaktadir. Goriislerini bu bolgede yaymaya
caligmiglardir. Fakat bu olusumlardan higbiri, itikddda Miircie, fikihta Hanefilik

kadar benimsenmemistir.

Bu iki mezhep, ilk donemlerden itibaren bolgede kendini kabul ettirmis ve
cok sayida taraftarin begenisini kazanmiglardir. Hanefilik, 6zellikle Tiirklerin
hakimiyeti olan yerlerde milli bir mezhep haline gelmistir.®® Sabini yasadig
ortamda Hanefi-Maturidi ekoliinii benimsemis, ¢ogu goriislerinde Miircie’den

etkilenmistir. Bu etkilenmede, Selcuklular, Samaniler, Karahanhilar gibi ilk

% Bu konuda detayl bilgi igin bkz. Mahmut Kasgari, Divanii lugati t-tiirk, (Almati: Hant, 1997);
Yusuf Has Hacip, Kutadgu Bilig, 3. Baski, Cev. Resit Rahmeti Arat, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
1985); R. Geng, Karahanli Deviet Tegkilati, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2002); Edip Ahmed
Yiikneki, Atabatii’l-hakdik, Cev. Resit Rahmeti Arat, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu) Y. Anat, A.
Almaz, Karahanlhlar Tarihi, (Istanbul: Oku Yaynlar1, 2003); (1951); O. Hunkan, Tiirk Hakanhig:
(Karahanlilar), 2. Baski, (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2007); Abdurahimova- isakova-
Suleymanova, 19-20; Ozaydin, A., “Karahanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2001, (C. 24, ss. 412-414).

7 Ulkii, 2001, 198.

% Kutlu, S., Imam Matiiridi ve Matiiridilik, Otto Yayilari, Ankara, 2017, s. 25.
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misliman Tiirk devletlerinin ~ siinniligi  benimsemis olmalarimin  pay1

bulunmaktadir.®®

1.5. Sabini Oncesi Kelam ilmi

Kelam ilmi, islam’1in dogdugu ilk dénemle birlikte tesekkiil etmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v), vahiyler alip, onlar1 insanlara teblig etmeye basladigi zaman
merak edilen sorular da sorulmaya baslanmistir. Sahabe, yasamlarina ve ahirete dair
her seyi sorup 6grenmeye ¢alismislardir. Gerek ayetlerde gerek hadislerde tavsiye
edilen, tefekkiir, akil ve mantigin kullanilmas1 gerektigi ibareleri Miisliimanlari

soru sorma, arastirma konusunda cesaretlendirmistir.

Hz. Peygamber’e (s.a.v) net ve acik sorular sormuslar, kendi 0Ozel
hayatlariyla ilgili sorular sormaktan da ¢ekinmemislerdir. Islim dinini en giizel

sekilde 6grenmek ve yasamak i¢in ellerinden gelen ¢abayi sarfetmislerdir.

Baz1 sahabeler kiyametin ne zaman kopacagini, ruhun mahiyetini, kabir
azabinin varligmi ve niteligini merak etmisler ve bunlar dillendirmislerdir.’°® Bu
ve benzeri sorular, ilk donemlerden itibaren kelam ilminin temellerini atmus,
dogusuna sebep olmustur. Ozellikle, miinafiklarin, miisriklerin Hz. Peygamber’i
(s.a.v) kiiciik diistirmek, aciz birakmak i¢in sorduklar1 sorular karsisinda verilen
akli, mantig1 6n plana ¢ikaran cevaplar, kelam ilminin o zamanda basladiginin bir
gostergesi olmustur.'%* Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra imani ve itikadi
bir¢cok konuda fikir ayriliklar1 olmus, zamanla firkalagsmaya kadar giden bir siire¢

yasanmistir.

Keldm ilminin IslAmi ilimler arasinda ©&nemli bir deger ve mevki
kazanmasinda, Islam topraklarinin fetihlerle genislemesi, yeni belde ve kiiltiirlerin
Miisliimanlarini etkilemesi, Arap olmayan farkli milletlerin Miisliiman olmalar1 ve
yeni yorumlara kapi acgilmasi, ehl-i kiifriin Islam dinine fikri saldirilarina cevap

verme gerek ve zorunlulugu etkili olmustur.1%2

9 Fatih M. Seker, Selcuklu Tiirklerinin Isldm Tasavvuru, Istanbul, 2011, s. 88.

100 Miislim, “Cennet”, s. 67; Buhari, “Ta‘bir”, s. 48, “Cenaiz”, s. 93, “Tehecciid”, s. 12, “Biiyd”, s.
2, “Cihad”, s. 4, “Bed’i’1-Halk”, s. 6, “Enbiya”, s. 8, “Tefsir”, s. 9/15, “Edeb”, s. 69, Tirmizi,
“Rii’ya”, s. 10/2295.

101 Maide S. 5/67; Ibn Hisam, Sire, 1/313-314, 2/35-36; Taberi, Tarih: 2/225-226.

192 M. Akif Ceyhan “Josef Van Ess’in tahlilleri isiginda kelémin dogusu ve metodu” Din Bilimleri
Akademik Dergisi C. XXXIII, S: 1, 2013 ss. 215-233.
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Hz. Peygamber (s.a.v)’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan politik sorunlar ve
fikir ayriliklari, naslarin farkli yorumlanmasi, yabanci dil, kiiltiir ve felsefi
akimlarla karsilasilmasi gibi sorunlar kelam ilmin dogusunda etkili olmustur. Ilk
kelami ekollerin olusmasinda bir diger sebep donemin sosyo-kiiltiirel ve siyasi
kosullarinin etkili olmasidir.!® Bu sebeplerin sonucu olarak itikddi mezhepler ve
kelam ekolleri olusmustur. Havaric, Mu’tezile, Miircie, Sia, Selefilik, Ehl-i Stinnet

ilk olusumlarin tezahiirleridir.'%

Emevilerin son donemlerine bakildiginda sadece siyasi yapi degil,
zihinlerdeki diistinceler de karisikti. Fethedilen topraklarda yasayan Hristiyan,
Meciisi, Yahudi ve Dehriler’in bir kism1 Miisliimanlig1 kabul ettikten sonra Islam’1
anlama ve yasamada sikintilar yasiyorlardi. Bunda alistiklar1 eski din ve
kiiltiirlerinden kopamamalar etkili oluyordu. Ozellikle kaza, kader, ilahi sifatlar,

halku’l Kur’an, 1@’ yetullah gibi itikAdi konularda tartismalar yasaniyordu.®

Hicri I. asirda gerek gayrimiislimlere, gerekse karsit fikirlere karsi,
Islamiyet’i koruma ve savunma cabalari bas gdstermistir. Ozellikle Abbasiler
doneminde desteklenen ve 6nem verilen Mu’tezile ekolii ilk sistemli kelam ekoliinii
olusturmustur. Cehmiyye ve Mu’tezile’nin basini ¢ektigi ekollerden dogan kelam
ilmi; Selefiyye, Isnd Aseriyye-Imamiyye, Ehl-i Siinnet gibi firkalarla olusumunu

devam ettirmistir.1%®

Hicri III. asirda, Ehl-i Siinnet keldmi olarak sayilan, Selefilik ve Safii,
Hanefi, Hanbeli gibi fikhi mezhepler olusmustur. Isldm kelAminin diger bir grubunu
olusturan Es’arilik ve Maturidilik, Islam kelamini zirveye tasimislardir. Verdikleri
eserlerle Islam diinyas: ve Islam kelamina ¢ok biiyiik hizmetlerde bulunmuslardir.
Islam kelaminin bu déneminden sonra miitekaddimun dénemi baslamistir. Maturidi

ile baslayip Ebii’l- Muin en-Nesefi ile sona ermistir.%’

103 Sahin, M. Kenan, “Keldm Ilminin Dogus Nedenleri,” DEUIFD, XXXIII/2011, s. 153-187.

104 Sehristantd, A., el-Milel ve 'n-Nihal, (thk. AF Muhammed), C. I, Beyrut, 1990, s. 6.

195Kurt, 1. ve Tiiz, S. A. , Isldami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Meselesi-1, Kahraman Ofset, Istanbul,
2005, s. 251.

196 Aruci,M., “el-Kifaye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2002, (C. 25, 5. 566); Golciik, 1998, 121.

197 Fahreddin er-Razi, Keldma Giris [el-Muhassal] (trc. Hiiseyin Atay), terciime edenin &nsozii,
Ankara, 1978, s. 2.
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Miiteahhirun déneminin Imam Gazali (m. 1058/1111) ile basladig1 kabul
edilir. Bu donem Sabiini, Nesefi, Gazali ve Razi gibi 6nemli kelamcilarin yasadigi

donemdir. Abbasilerin ilk yillar1, kelam doneminin en verimli yillaridir.

Abbasilerin son dénemlerinde siyasi olarak bas gdsteren karisikliklar ve
zafiyetlerin olumsuz etkisisinden Sabini’nin yasadigi Buhard nasibini almstir.
Abbasi otoritesinin zayiflamasiyla halkin Islam diisiincesinde birtakim zayifliklar

goriilmeye baglanmistir.

Miisliiman Tiirk devletleri bu olumsuz, zararl diisiincelere kars1 Islamiyet’i
savunmus ve korumuslardir. Ozellikle Maveraiinnehir ¢evresinde hakim olan Tiirk
devletleri, Selguklular, Samaniler, Gazneliler, Karahanlilar, Oguzlarin bati
sinirinda bulunan Bulgarlar ilim adamlarina, ilmi eserlere ve yapitlara verdikleri
onemle Islam kelam ve diisiincesine ¢ok biiyiikk hizmette bulunmuslardir.1%®

Sabini’nin yasadigi donem iste bu miiteahhirtin dénemidir.

1.6. Sabiini’nin Yasadigi Dénemde Kelam iImi

H. VL. asir Sabini’nin yasadig1 miiteahhiriin donemine rastlamaktadir. Bu
donemde kelam ilmi yeni bir doneme girmis, felsefeyle tanismis ve metod olarak
termonolojisinde degismeler olmustur. Bu dénemle birlikte kelam ilmi agisindan
yeni bir ¢ag baslamistir. Bundan dolay1 donemin adi “miiteahhirun dénemi” ya da

“felsefi kelam donemi” olarak isimlendirilmisgtir.®

Gazali ile birlikte kelam ilmine “mantik™ dahil olmustur. Daha sonra karsi
olduklar1 “felsefe” keldm ilminde yerini almistir.'’? Keldmi konularda felsefe,

mantik, kelam bir biitiin halinde ayrilmaz bir par¢a olmustur.

Sablni’nin yasadigi cografyada kelamcilar, felsefi kelam metodunu
kullanmislardir. Buhara’y1 i¢ine alan Maveraiinnehir bu dénemde bir ilim merkezi
halini almistir. Nesef, Buhara, Isfehan, Semerkant ilim merkezlerinin basinda

gelmektedir.

198 bnii’1-Cevzi, Ebii’l-Ferec, el-Muntazam fi Tevarihi’l-Muliik ve’I-Umem, tahk. Muhammed
Abdiilkadir Ata, C. XV, Beyrut, 1992, s. 279.

109 Temel Yesilyurt, Ebii 'l -Berekat ten-Nesefi ve Islam Diisiincesindeki Yeri, Kubbealti
Yayincilik, Malatya, 2000, s. 7.

10 Golciik, 1998, 163.
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Sablni’nin eserlerinden, goriislerinden faydalanan bir¢cok degerli alim
Maveraiinnehir’de yetismistir. Eb’l Muin en-Nesefi, Muhammed b. Abdulkerim
es-Sehristani (6. 548/1153), Ebi Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed
en-Nesefl (6. 537/1142), Eb0’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid
en-Nesefi (6. 710/1310) bu alimlerden bazilaridir. Biiyiik hadis alimi Buhari,
donemin biiyiik keldmcilarindan kabul edilen Razi Maveraiinnehir bolgesinde

yasamiglardir. Razi’nin Sablini’yle miinazaralar1 zikredilmektedir.

H. VI. asirda Maveraiinnehir bolgesinde Bati Karahanli Devleti hiikiim
siirmektedir. Burada yasayan Tiirkler Miisliimanhg: kabul ettikten sonra Islaim’a
her yonden hizmet etmislerdir. Burada yetismis Sabtni ve diger Islam alimleri, Ehl-
i Siinnet inancim yasatmaya gayret etmisler, bidat ehline kars1 Islim inang ve
akidesini savunmuslardir. Bu acidan Islim diinyasma hizmetleri énemli yer

tutmaktadir.

1.7. Sabiini Déneminde Ilmi Cahsmalar

Islam’mn ilk asirlarinda tefsir, hadis, akaid, fikih, keldm gibi dallarda ilmi
calismalar baslamustir. Islam firkalarmin goriisleri akdid dalinda ortaya ¢ikmustir.
Daha sonra bu goriisler sistemleserek, fikih agirlikli goriisler daha 6ne ¢ikmistir. H.
I. ve II. asirda Ebli Hanife, Imam Safii gibi fikih alimlerinin ¢aligmalar1 dnemli yer
tutar. IslAm’1n ilk dénemlerinde tefsir, hadis ilmi diger ilimlere gore daha &n planda
olmustur. Tefsir ilmi H. II. asirda sistemli bir hale gelmistir. Hadis tedvini Ibn Sihab

ez-Ziihri’den (6. 124/742) sonra devam eden siirecte kendini gelistirmistir.

Halife Omer b. Abdiilaziz (H. 679/720) ile baslatilan hadis tedvininde ilk
eser, Malik b. Enes tarafindan yazilmis “Muvattd” zikredilir.'*' Islami ilimler
arasinda en sistemli ve gelisen hadis ilmi H. III. asirda zirveye ¢ikmistir. Bu asirda
en onemli hadis alimleri Buhari, Miislim, Tirmizi, Ibn Mace gibi alimler &ne
cikmaktadir. H. VI. asra gelindiginde, hadis ilminde derleme dénemi baglamistir.

Abbasi doneminin ilk yillarinda baslayan sistemlesme hareketi kelam

dalinda devam etmistir. Emeviler doneminde Mu'’tezililer sistematik kelamin

onciileri olmuslardir. Kelam dalinda ilk eserlerini vermislerdir. H. II. asirda

1 Yetkin, S., ”Abbasiler”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1988, (C. 1, ss. 49-56).
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Abbasiler doneminde temelleri atilan Ehl-i Stinnet kelam1, Maturidi ve Ebii’l-Hasan

Ali b. Ismail el-Es’ari (6. 324/936) ile zirveye tirmanmustir.

H. VL. asra gelindiginde Islami ilimlerin ¢ogunda hasiye ve derleme dénemi
baslamistir. Bu donemde ¢ok degerli kelam alimleri yasamis ve bir¢ok eserler

ortaya ¢ikarmiglar ve dnemli eserler telif etmislerdir.

Gazali ile baglayan bu donemde 6ne ¢ikan, bu donemin temsilcileri olan bazi
Kelamecilar, Noreddin es-Sabini, Ibnill Hiimam el-Kemal Muhammed b.
Abdulvahid (6. 861/1457), Ebi’l Muin Meymin b. Muhammed b. Muhammed b.
Mu’temid en- Nesefi (6. 508/1115), Sehristani Abdullah b. Omer b. Muhammed el-
Beydavi (d. 1190- 6. 1286), Fahruddin Razi Muhammed b. Omer ( d. 543/1148- 6.
606/1209), Adudiddin el-Ici (6. 756/1355)dir.

Hasiye ve derleme doneminde goze c¢arpan Ozellik; keldm ilminde artik
klasik ustlden vazgecilip, akli ve mantiki delillerin 6nem kazanmasidir. Razi,
Seyfuddin el Amidi, Beydavi gibi alimlerle felsefi konular, kelam ilminde daha ¢ok

yer almaya baslamistir.

Takiyyuddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibniil-Kayyim el-Cevzi Ebd
Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekir b. Eyylib ez-Ziiral ed-Dimaski el-
Hanbeli (6. 751/1350), Ebii’l-Hiiseyin Abdurrahman b. Omer b. Muhammed b. Sehl
es-Sift (6. 376/986) gibi alimler, felsefi kelam anlayisin1 reddederek, fikir ve
elestirilerini belirtmislerdir. Bu donemde serh ve hasiyeler 6nem kazanmstir. Serh
ve hasiyeler gelenek halini almaya baglayarak, Sadettin et-Taftazani (6. 792/1390)

ile zirveye ulagmistir.}12

Kelam ilmi, bundan sonraki dénemlerde, bu kadar s6hret bulamamis ve
duraklama dénemine girmistir. Yeni ilm-i Keldm dénemi kelamcilari, cabalarina
ragmen o donemdeki kadar Islami alanda &nemli ve etkin olamamislardir.
Gliniimiizde keldm ilminin dinamik olmasi, her nesille birlikte yeniden insa
edilmesi gerektigi dile getirilmektedir. Cagin yeni problemlerine pozitif ¢oziimler
sunmak, Kur’an ve siinnet ¢izgisini koruyarak kelam ilminin yeniden yiikselisi i¢in

calisiimaktadir.**

12 Arugi,M., “el-Kifaye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2002, (C. 25, s. 566).

113 Nayed, A. , “Ikbal ve kelam ilminin yeniden insas1”, (bildiri), Uluslararast Muhammed Ikbal
Sempozyumu bildirileri, Istanbul, 1995.
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1.8. Sabini’nin Metodolojisi

Sablni’nin eserlerine bakildiginda fikir ve goriislerinin izahinda nezih bir
dil kullandig1 goriiliir.** Uslp ve ifadesi sade, samimi, agik ve anlasilirdir. Ilmi
tartismalari, kaba ve kiricit olmaktan uzak, mutedildir. A¢iklama yaparken, mantiki
1stilahlan fazla kullanarak okuyucular1 bunaltmaz. Dolambagli, karisik anlatimdan
uzak durur. Klasik kelam delilleri ve istilahlar1 arada kullansa bile izahlari

anlasilmaktadir. 1*°

Sabhni eserlerinde ayetleri agiklarken karsilastirma ve tefsir metodunu
kullanmustir.}1®Gériislerini ispatlarken, akli istidlale basvurmustur. Klasik mantigin
ilkelerini, felsefi istidlali kullandigi goriilmektedir.!'” Eserlerinde gériislerini
aciklarken, once farkli goriislere yer vermis, sonra Hanefi-Maturidi ekoliiniin

goriiglerini ispatlamaya ¢alismistir.

AKkli istidlal yaparken, kendinden 6nceki alimleri astig1 sdylenemez. Zaman
zaman Onceki ulemanin gerisinde kaldigr da goriilmektedir. Bu durum onun
Maturidi ekoliinlin goriislerini, anlasilir bir dil ile anlatmasina, karmasik goriinen
kelami meseleleri aydinlatmasina, Ehl-i Siinnet ¢izgisini savunan ¢ok onemli bir

kelam alimi oldugu gercegine golge diistirmemektedir.

Sabiini eserlerinde ¢ok az konu hari¢ kelami konularin tamami hakkinda
goriislerini belirtmistir. Yasadigi donem goz Oniine alindiginda Es’ari kelaminin

etkisinde kalmadan Maturidiyye bakis agisiyla eserlerini meydana getirmistir.

Maturidiyye’nin kurucusunun Maturidi olmadigint sadece hocasi Ebi
Hanife’nin goriislerini benimsemis, devam ettirmis bir alim oldugunu iddia eden
kaynaklar vardir. Maturidi’nin bu mezhebi uygulama alanindan, diisiince ve akide

alanina déniistiirerek sistemlestirdigi kabul edilmektedir.®

114 en-Nesefi, el- I 'timad fi’I- I'tikad, Fatih Kiitiiphanesi, nr. 3085, vr. 353-372,

115 Sabhni, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347.
116 Sabiini, el-Miintekd min Ismeti’lI-Enbiya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2426.
117 Eb(l Mansur el- Matiridi, Kitabii’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara,
2016, s. 22.

118 Matiiridi, 2016, 3-21.
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Maturidi, Eb Hanife’nin goriislerini sistemlestirdigi i¢in Hanefiler, itikatta
“Maturidi” olarak isimlenmislerdir. Maturidilik ve Hanefilik, birbirini tamamlayan,

fikhi ve itikadi iki mezhep olup es anlamli iki isim kabul edilmistir.!*°

Sabtini Maturidi’nin sistemlestirdigi ekolii takip etmistir. Eserlerinde
goriislerini aciklarken farkli goriislere yer vermis, karsilastirma yaparak ispat
etmeye calismistir. Akli ve nakli delillere bagvurmustur. Klasik kelam konularini
aciklarken Maturidi literatiiriin ele aldigi siray1 takip etmistir. Klasik mantik
ilkelerini kullanmis ayni zamanda felsefi istidlali ihmal etmemistir. Ahad haberleri
delil olarak kullanmustir. Ahad haberlerin meshur haberler oldugunu, meshur
haberlerin miitevatir hiikkmiinde kabul edilmesi gerektigini belirtip, bu konuda

elestirilere izahlarda bulunmustur.*?°

Ahad haberlerin miitevatir oldugunu inkdr edenlerin bidat isledigini
savunmustur. Hadis¢ilerin “Hanefl meshuru” olarak isimlendirdigi 4had haberleri
istidlal olarak kullanmistir. Usléip, anlatim tarz1 olarak herkesin anlayabilecegi bir
dil kullanmistir. Akli ve mantiki delillerle goriislerini ifade etmistir. Kendisine 6zgii

bir metodolojisi vardir. Arapca, Farsca, Tiirkge dillerine vakiftir.'?!

Sabuni, Maturidi kelam ekoliinii savunmus ve bu ekoliin goriislerini
benimsemistir. Eserlerini yazarken Maturidi’den az da olsa farkli bir metodoloji

izlemistir.

Maturidi, akli ve nakli delillerin yaninda akli tefekkiir ve istidlale dnem
vermistir. Ancak akli bir delil getirildiginde vahye aykir1 bir hiikiimse o delili kabul
etmemistir. Akl1 her zaman vahyin gerisinde tutmustur. Ahiret ahvali gibi metafizik
konularda ayetleri te’vilden kacinmais, Selefiler gibi ayetin manasini ancak Allah’in
bildigini, aklimizin Aciz kalacagini ifade etmistir.'?? Bu bilgilerin vahiyle

bilinebilecegini savunmustur.123

Maturidi aklin hi¢cbir zaman vahyin Oniline gecemeyecegini belirtir.

“Kitabii't-Tevhid” adl1 eserinde “hudus delili”’ni kullanarak, Allah’in varligini ispat

19 Ak, Ahmet, Matiiridiligin Hanefilik ile Iliskisi, Milel ve Nihal inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Aragtirmalart Dergisi, C. VII, S. 2, Ankara, Mayis-Agustos 2010, ss. 223-240, s. 236

120 Matiiridi, 2016, 441.

121 en-Nesefi, el- I'timad fi’l- I 'tikad, Fatih Kiitiiphanesi, nr. 3085, vr. 352-37%; Arugi, M.,“Sab{ini”,
TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2008, (C. 35, ss. 360-361).
122 Matiiridi, 2016, 441.

123 Matiiridi, 2016, 115.
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etmistir. Ancak {Uslibu, yazilisi, 1stilah ve ifadeleri sade degildir. Maturidi
“Kitabii't-Tevhid”de islam dis1 cereyanlarin ve ehl-i bidat firkalarmn goriislerine akli

ve nakli delillerle miicadele etmistir. “7Te'vilatii'l-Kur’an” adli eserinde dirdyet

metodunu kullanmistir. Ayetleri agiklarken, fazla tafsilata girmemistir.

Maturidi us@lii’d-din konularinda, nakle aykiri olmamak sartiyla akli
kullanmistir. Akli agiklamalara genis yer vermeye calismistir. Selef ve Mu’tezile
metodlarindan zaman zaman istifade etmistir. Ancak her zaman Ehl-i Siinnet
sinirlart igerisinde kalmaya dikkat etmistir. Maturidi’ye gore nakil yani vahiy,
biitiin dini bilgilerin asil kaynagidir. Akil ile bu dogruluga delalet edilir.

Maturidi miitevatir haber ve peygamberlerin haberlerini istidlal olarak
kullanmistir. Miitevatir haberin delil olabilmesi i¢in dogrulugunun arastirilmasini
sart kosmustur. Peygamber haberlerini mucizelerle dogruluklar ispatlandigindan
gercek haber olarak kabul etmistir.

Maturidi, miitesabih ayetleri agiklarken, ayetlerin delalet ettigi muhkem bir
ayet ya da kat’1 bir delil bulunmuyorsa te’vilden kaginmistir. Bu konuda Selefiler
gibi davranmustir. Ornegin, “Siiphesiz Rabbiniz Allah, gékleri ve yeri alti giinde
yaratt, sonra Ars ilizerine hiikiimran oldu (istiva etti)”.'** ayetinde gegen “arsa

istiva”’dan maksadin, “Allah’in miilkiinlin tamamlanmas1” oldugunu ifade eder.

Yer ve goklerin yaratilmasindan sonra insan gibi suurlu bir varlik
yaratildigini, kdinatin yaratiliginin kemal buldugunu belirtir. Maturidi bu sekilde
te’vilinin yaninda ayrica Allah’in hi¢ bir seye benzetilmemesi gerektigini “arsa
istiva”nin te’villerinin kesin dogrusunun hangisi oldugunun bilinemeyecegini
sOylemistir. Allah’in ne murad ettigini kimsenin bilemeyecegini, “Allah’in eli,

9126

ellerinizin distiindedir.”,**® “Rahman arsa istiva etti. gibi miitesabih ayetlerde

tefsir ve tesbihinden kagimilmasi gerektigini zikreder.!?’
Sabini ile Maturidi’nin metodolojisi ayn1 Ehl-1 Stinnet ¢izgisinde olduklari
i¢in hemen hemen aynidir. Ancak Sablini’nin anlatim tarzi, iislibu sade ve anlasilir

ifadelerle, Maturidi’nin ise dil ve lafizlar1 daha 1stilahi ve agirdir.

124 A'raf, 7/35.
125 Fetih 48/10.
126 Taha 20/ 5.
127 Matiiridi, 2016, 70-74.
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Sabini gortislerini anlasilir tarzda 6zetlerken, Maturidi genis izdhlar vermis
ve teferruatl anlatmistir. Sablni ahad haberleri delil olarak kullanirken; Maturidi
miitevatir ve Peygamber haberlerini esas almistir. Sablni ayetleri diger ayetlerle
karsilastirmalir bir sekilde izah ederken; Maturidi akli ve nakli delilleri kullanarak

daha farkli metodla tefsir etmistir.?

Maturidi eserlerinde somut, teknik ve felsefi terimler kullanmistir. Bazi
felsefi ve kelami tabirlerin terimlesmesinde bas1 cekmistir. Ornegin, bir seyin genel
Ozelligini, karakterini belirtmek ic¢in, “sey’iyet (sey’iyyet)” kelimesini, kelam

dalinda ilk kullanan Maturidi olmustur.*?°

Michel Allard, Goldziher, Louis Gardet ve G. Anawati gibi oryantalistler,
Maturidi’nin akla nakilden daha ¢ok yer verdigini, dyet ve hadisleri nispeten az
zikrettigini, Mu’tezile’ye daha yakin oldugunu sdylemis ve onun fikirlerini
Es’ariden daha liberal bulmuslardir.!3® M. Sait Yazicioglu bu gériislere katilmayip,
Maturidi’nin ayetlere gerektigi kadar yer verdigini belirtir.'** Ayet ve hadislerin ¢ok
kullanilmasinin nakle 6nem vermek manasina gelmedigini ifdde eder. Maturidi’nin
akilciliginin  4yet ve hadisleri ne kadar kullandiginda degil, nasil akile
yorumladiginda aranmasi gerektigini zikreder.’®? Yine M. Sait Yazicioglu,
Maturidi’nin, “Kitabii’t-Tevhid’ini daginik ve alisilmamais iislibu sebebiyle, takibi
zor ve muglak kabul etmistir. Bu zor iisliipla yazilmasinin sebebini, Maturidi’nin

degisik fikir gruplaria kars1 verdigi miicadeleye baglamistir.

Cesitli firkalara cevap niteliginde oldugu i¢in, iislipta akiciligi saglamak
zorlasmis, ifddede giicliikler ortaya ¢ikmistir. Maturidi’nin kapali ifade tarzi,

yasadigt donemde ilmi bir iislibun heniiz tesekkiil etmemesiyle yakindan

ilgilidir.1%3

128 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’'I-Mezahibi’I-Islamiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1996;
Koker, A. H., “Matiiridi 'nin Keldm Metodu”, (bildiri), EbG Mansur Semerkandi- Matiiridi
Kongresi Tebligleri, Yayin No: 6, Kayseri, (Mart 1986), s. 212-213.

129 Matiiridi, 2016, 86.

130 Allards, Michel S. J., Le Proble ‘me Des Atributs Divins, Editions De Liprimerie Cathologue,
Beyrouth, 1965, s. 424-425; 1. Goldziher, Le Dogme et la Loi de I’Islam, Paris, 1973, s. 89;
Gardet-Anawati, “Introduction Historique d une Nouvelle Traduction de la Metdphysique
d’Avicenne”, Mideo, 1977, s. 60-61.

181 http://www.biyografya.com/biyografi/12894 (16.04.2019).

182 Kutlu, 2017, 171.

133 Kutlu, 2017, 172.
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Maturidi, kendinden onceki miitekellimlerin tartismadigi bazi kelami
konulart izadh etmistir. Bu goriislerini belirtirken akli, nakli ve semantik
temellendirmelerde bulunmustur. Kelam ilmine gercek manada bilimsel hiiviyet
kazandirmistir. Maturidi 6zellikle bilginin kaynaklar1 (esbabii-1 ilm) konusunu ana
konular arasinda islemistir. Bu bilgi kuramini kelamla beraber tefsir, fikih gibi
alanlarda uygulamistir. Akla ve istidlale ¢ok Onem vererek, akil yliriitmenin
gerekliligini her zaman savunmustur. Dinin 6grenilmesinde akli ve nakli iki 6nemli

bilgi kaynag olarak kabul etmistir.*34

Maturidi ayetleri te’vil ederken dilsel analizlere, akli ve teolojik
temellendirmelere bagvurmustur. Anlambilim ve yorumbilime 6nem vermistir.
Yorumlarinda genelde akil ve reyi kullanmakla birlikte hadis ve sahabe tefsirine
basvurdugu goriiliir. Delil olarak kullandig1 hadisleri, senet ve lafzindan ziyade,

mana olarak rivayet etmeyi tercih etmistir.**

Bilgi kaynaklar1 arasinda, kalbe dogma(kesf), sezgi, ilham1 mutlak bilgi
olarak kabul etmemistir, edenleri siddetle elestirmistir. Maturidi’nin eserlerinde

akla yapilan vurgu ve istidlaller her zaman goze ¢arpmaktadir.t%

IKINCi BOLUM

2. SABUNI’NIN BAZI KELAMi GORUSLERI

Bu boliimde ilahiyatla ilgili meseleler, iman, niibiivvet, kazad ve kader
konular1 acgiklanmaktadir. Iman konusu; imanin mahiyeti, iman ve Islam,
mukallidin imani1, imanin artmasi, eksilmesi, imanda istisna ve sefaat gibi meseleler
alt bagliklar altinda anlatilmaktadir. Niibiivvet konusu; peygamberligin 6zellikleri,
peygamberlerin  varliginin  ispati, imamet-hilafet meseleleri anlatilarak

ozetlenmektedir. Kaza-kader hakkinda bilgi ise, ta’dil ve tecvir, istitaat, aslahin

184 Matiiridi, 2016, 17.
135 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf, TDV. Yayinlar1, istanbul, 1979, s. 385.
13 Matiiridi, 2016, 6.



reddi, giic yetirilemeyecek seylerle miikellef tutulmak, Ilahi irddenin herseyi

kapsamasi ve ecel alt basliklar1 altinda belirtilmektedir.

2.1. ILAHIYYAT MESELESINDEKi GORUSLER

[1ahiyat meselesindeki goriisler; Alemin hudusu ve Allah’in varlig1, Allah’in
yaratilmiglik belirtilerinden tenzihi, Allah’in birligi, isim ve miisemma, Allah’in
sifatlari, Allah’in goriilmesi, irdde, keldm ve tekvin konular1 agiklanarak

anlatilmaktadir.
2.1.1. Alem Anlayisi

Insanlar her asirda olaylara, varliklara bakarak evreni yaratan, yoneten bir
kudreti aramaya varlifin1 kanitlamaya calismislardir. Bu gayeyle bagvurulan
delillerden biri de “hudus” delilidir. Bu delil varlik ve olaylarin 6nceden olmadigin,
bir yokluktan sonra bir muhdis (yaratici) tarafindan meydana getirildigini savunur.

Bir yaraticinin olmasi gerektigini bunun akli bir zorunluluk oldugunu belirtir.3’

“Hudus” kelimesi sozliikte, “sonradan meydana gelmek” anlamia gelir.
Kelam literatiiriinde, Allah’1n varligini ispat i¢in kullanilan kozmolojik delillerden

birini ifade eder.138

Kur’an’da “hudus” kelimesi ispat-1 vacip delili olarak ge¢gmemektedir.
Hudus kelimesiyle ayn1 kokten gelen kelimeler, “riiya, kissa, efsane, s6z” gibi
anlamlarda kullanilmistir. Ayetlerde “yeniden meydana getirmek, icat etmek”

139 «

seklinde de manalar bulunur ancak sadece bir ayette meydana getirme” fiili

Allah’a nispet manas1 tasimaktadir.4

Alemin hudusu ve kidemi problemi hem Islam keldiminda, hem de Islam
felsefesinde ¢ok tartigilmis bir konudur. Bu konunun Miisliimanlarin giindemine ne

zaman girdigi hakkinda kesin bir bilgi tespit edilememistir. Ancak ilk olarak Cehm

187 Makdisi, el-Bed’ ve 't-tarip, C. |, Beyrut, 1899, s. 135.

138 Tbn Manzur, Lisdnii ’I-Arab, “hds” md.; Asim, Ebu'l-Kemal, Kamus okyanusya terciimesi,
Istanbul, 1305, C. I, s. 646.

139 et-Talak 65/1.

140 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kurdn, “hds” md, Kahraman Nesriyat, {stanbul,
1986; M. F. Abdiilbaki, el-Mu ‘cem, “hds” md.
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b. Safvan (6. 128/745), Ca’d b. Dirhem’in (6. 124/741) alemin hudusu hakkinda

fikir beyan ettikleri goriilmektedir.4

Bu iki alim istisnd hudus delilini ilk olarak, Mu’tezili keldmcilarin
kullandig1 soylenebilir.}*? Es’ari ekolii kelamcilar: ve Maturidi ekolii alimleri hudus
delilini kullanarak Allah’m varligmi ve sifatlarini tespit etmeye calismislardir.'43
Hudus delilinde alemin cevher ve arazlardan meydana geldigi ve daha anlasilir hale
getirmeye prensibinden yola ¢ikilmistir. Es’ari ve Mu’tezile arasinda bu konuda

farkl goriisler olmustur.

Filozoflarin ¢ogu 6zellikle Messailer, alemin ezeli oldugunu savunurlar.
Aristo ve Messai Okulu filozoflarinin 6nemli bir kismi, zamanin ve alemin kadim
oldugunu savunmuslardir. Bu konuda kelamcilar ve felsefeciler arasinda biiyiik bir
ihtilaf da gdze carpmaktadir.'**Ancak Messai filozoflarindan el-Kindi, bu konuda
Sabani’ye benzer goriisler ileri siirmiistiir. Alemin hadis ve sonlu oldugunu kabul

etmistir.1*°

Aristo ve temsilcilerinin gelistirdigi Messailik ekolii, alemin kadim
oldugunu savunurken; Eflatun ve temsilcilerinin olusturdugu Israkilik ekolii ise

alemin hadis oldugunu kabul edip, ispatlamaya ¢alismislardir.14°

Messailikten etkilenen bazi IslAm filozoflari, alemin kadim oldugunu
savunmuslar ancak Ehl-i Siinnet keldmecilar1 tarafindan siddetle elestirilmis, tekfirle
itham edilmislerdir. Sabtin1 Maturidi ile aym ¢izgide kalarak, bu konuda alemin
hadis oldugunu ispatlamaya calismistir. Alemin araz ve Ayanlardan meydana
geldigini, ayanlarin da basit ve miirekkebden (cisim) olustugunu kabul etmektedir.

En kii¢iik cismin de iki cevherden olustugunu belirtmistir.

Mu’tezile ve Islam filozoflar1 bu en kiigiik pargay1 nihdyetsiz gorerek, kabul
etmemislerdir. Sablni bu fikre karsidir. Sabtni bu durumda, hardal tohumuyla

biiyiik bir dagin parcalarinin esit olmasi gerektigini, bunun imkénsiz oldugunu delil

141 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramadan, Beyrut, 1982, s. 184.

142 o|-Bagdadi, Ismail Pasa, 1955, 396.

143 g]-Bagdadi, Ebal Hayr Hasan b. Sivar, Alemin hudusuna iliskin Yahya en-Nahvi ile
kelamcilarin delillerinin karsilastiriimasi, (Cev.: Cemalettin Erdemci), Kelam Arastirmalari, 2004,
S. 2:2,ss. 155-164, s. 155.

144 Tbn Riisd, Eba-1 Velid, Faslu ’I-Makal, (trc. S. Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1985, s.
128.

15 el-Kindi, Felsefi Risaleler, (trc. M. Kaya), Iz Yayimcilik, Istanbul, 1994, ss. 12-14.

146 Teftazani, Serhu’l-Akdid, et-Telvih, (nsr. M. Adnan Dervis), Seriketii Dari’l-Erkam, C. I-11,
Beyrut, 1419/1998, s. 50.
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olarak gostermektedir. Ayrica cisimlerin nihdyetsiz olmasi fikrinin Allah’in sonsuz

olmas1 inanciyla bagdasmadigini ifade etmektedir.'4’

Sabini, cisim, araz ve cevher isimlerinin ne hakiki ne de mecaz anlamda
Allah’a nispet edilemeyecegini savunmaktadir. Dehriyye, Seneviyye, Mu’tezile
arazlarin zattan ayr1 disiiniilemeyecegini kabul etmektedirler. Sabini, araz
konusunda saglar1 6rnek vermektedir. Nasil ki zaman gectikce saglar beyazliyorsa,
bu beyaz sagin eski siyah sacla ayni olamayacagini, bir sebepten dolay1
farklilastigini, zattan ayr1 oldugunu delil olarak gostermektedir. Allah’in varliginin
kendinden oldugunu, zatinin ezeli ve ebedi oldugunu, yoklugunun muhal oldugunu
ifade etmektedir8. Siiler de bu konuda Sabini’yle aym goriistedirler. Allah’in

cisim, cevher, araz olmadigini, ezeli, ebedi ve tek oldugunu kabul etmektedirler.'*®

Ancak Sabiini bu konuda Maturidi ile ayn1 gériiste olmasina ragmen ondan
farkli olarak cevher-araz sdylemini One ¢ikarmamaktadir. Hareket ve siikiin
onciiliine dayanan hudus delilinin yerine, “yaratilmislik” deliline oncelik
vermektedir. Bu delilin gbzlenebilir, gercekei ve anlasilabilir bir nitelikte oldugunu

savunmaktadir. Maturidi, Sablini’den farkli olarak, “araz” yerine “sifat” kelimesini
150

2

kullanmaktadir. “Araz” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de, “diinya meta
anlaminda maddi nesneleri ifdde etmek i¢in kullanildigini zikretmektedir. “Sifat”
kelimesinin, Islim terminolojisiyle daha uyumlu bir kelime oldugunu ifade

etmektedir. %!

Ote yandan Maturidi Allah’in  varhigmmi “isbatt vacip” yontemiyle
kanitlarken, hudus delilinin yaninda gaye ve nizam delilini istidlal olarak
kullanmaktadir. Evrenin yaratilmishigi (ihdasu’l-dlem) konusunda evrenin
baslangicta yokken daha sonra haricten gelen bir tesirle varlik alanina ¢iktigini, bu
sebeple yaraticinin mutlaka olmasi gerektigini delil olarak belirtmektedir. Bu
yaratiligin biitlin olaylari, nesneleri ve tabiati kapsadigini ifade etmektedir. Maturidi
delil gosterirken gbzlem, akil yiiritme ve mantik ilkeleriyle goriislerini

ispatlamaktadir.?

Wi Teftazani, Serhu’l-Akaid, et-Telvih, 1419/1998, s. 50.

148 Sabhni, el-Bidadye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
149 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi, Kitap diinyas1 Yaymnlari, Istanbul, 2016, s. 36.

150 Tevbe 9/42.

151 Matiiridi, 2016, 25-33.

152 Kutlu, 2017, 199.
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Sabilni, Allah’in disinda var olan her seye “adlem” adin1 vermektedir. Ebil
Berekat en-Nesefl alemin sonradan yaratildiginin delili olarak, dlemin yoklugunu

gostermektedir. Bu yoniiyle de o dlemin ezeliligini net reddetmektedir.*®3

Sabini gibi Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi, ( 6.
537/1142) Sehristani, Ebu Hasan Ali b. Said er-Riistiifagni el-Hanefi (6. 345/956)
gibi bircok kelame1 alemin hadis oldugunu savunmuslardir. Bu konuda en 6nemli
cikist Gazali yapmaktadir. Alemin ezeli oldugunu savunarak, felsefecileri tekfirle

itham etmektedir.1>

2.1.2. Allah Tasavvuru

Allah’in yaratilmiglara 6zgii niteliklerden miinezzeh oldugu birgok ayeti
kerime ile sabittir.®® Bu ayeti kerimelerde higbir seyin Allah’a benzemedigi,
ortaginin olmadigi, denginin olamayacagi anne, baba, evlat ve yardimcisinin

bulunmadig: gibi nitelikler belirtilir.

Allah’n zat1 ve sifatlariyla yaratilmislardan farkl bir varlik oldugu konusu
tizerinde ilk duran, Cehmiyye mezhebinin kurucusu Cehm b. Safvan’dir. Naslarda
acikea belirtilen sifatlar1 dahi kabul etmeyerek tenzihte asiriya gitmistir. Bu goriisii
benimseyen Mu’tezile kelamcilar1 vardir. Karsit goriiste olan Sia alimleri Allah’1
maddi varliklara benzetmislerdir. Selefiler Allah’a cihet nisbet ederek,

yaratilmislarla benzerlik sayilabilecek goriislerde bulunmuslardir. '

Kelam alimleri Allah’t yaratilmiglara benzeten goriisii kabul etmemis,
naslara aykir1 oldugunu, akli bilgilere ters diistiigiinii savunmuslardir. Allah’in {i¢
unsurdan olusmus tek bir cevher oldugunu iddia eden Hristiyanlar1 siddetli bir

sekilde elestirmiglerdir.

Miisebbihe, Kerramiyye, asir1 Rafiziler, Yahudiler Allah’in cisim oldugunu
iddia etmislerdir. Imamiyye’nin reisi sayilan Hisam b. Hakem (8. 179/795) Allah’1
suretle nitelendirmistir. Kerramiyye ve Miisebbihe Allah’in, ars {izerinde mekan
tuttugunu ya da mekan tutmadan ars lizerinde oldugunu kabul etmislerdir.

Neccariye Allah’in zati ile Mu’tezile ise ilmi ile mekanda oldugunu

153 en-Nesefi, Ebtil’Berakat, 2000, 28.

154 Nesefi, Ebti’1-Min, Tabswrutu’I-Edillefi Usiili’d-Din, Thk. H. Atay, DIB.Yayinlari, Ankara,
1993, C. I, s. 89.

155 fsra 17/111; Stra 42/11; Thlas 112/1-4.

1%6 es-Sehristani, 1990, 103.
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savunmuglardir. Sabini tiim bu goriislere karsi, akli ve mantiki delillerle miicadele
etmistir. Allah’in bir yerde ve bir yonde bulunmasinin imkéansiz oldugunu, cisim,

araz, cevher olmadigini, suret ve sekil tasimadigini savunmustur.*®’

Selefiler naslar1 tefsir ve te’vil etmemisler, Allah’a havale etmislerdir.
Allah’1 zatina layik olmayacak seylerden tenzih etmislerdir. Halef metodunda
naslart kabul etmisler, Arap diline uygun anlatim yontemlerine dikkat ederek
“Allah’in  muradi boyledir ya da farkli da olabilir.” seklinde te’villerde
bulunmuslardir. Sabani selef metodunu tasdik etmekle birlikte halef metodunu daha

fazla benimsemistir.1>®

2.1.3. Allah’1n Birligi

Vahdaniyet tim Miisliimanlarin inang sisteminde en 6nemli ilkedir. Bunu
kabul ederken Allah’in mutlak birligi, benzersizligi, es ve denginin bulunmadigi

prensibinden hareket edilir.>°

Mecusiler, Hristiyanlar, Tabiat Filozoflari, Sabiiler gibi bir takim gruplar
Allah’m  birligi ilkesini kabul etmemislerdir. Inan¢ agisindan zayif olan
Miisliimanlar1 ya da kendi inan¢ yapisinda olmayan insanlar1 etkilemeye
calismislardir. IslAm keldm alimleri naslara dayanarak akli ve mantiki deliller

getirerek sapkin goriislere kars1 miicadele etmislerdir.

Ehl-i Stinnet alimleri Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde tek ve
benzersiz oldugunda ittifak etmislerdir. UlGhiyet ve yaratmasinda tek oldugunu
kabul etmislerdir. Maturidi Allah’in tek oldugunu aklen, mantiken ve naklen ispat

etmis, kainatin yaratilis 6zelliklerinin bunu destekledigini belirtmistir.°

Sablni, Allah’1n tek olusunu “Burhan-1 Temanu” ve mantiki delillerle ispat
etmeye ¢alismustir. ki ildh olmasi durumunda farkli kararlar verdiklerinde, bir
tanesinin maglup olacagini bunun da ilahliga yakismayacagim belirtir. Iki ilah ayn
karar1 verseler kararlar1 ihtiyari ya da mecburi olarak almalar1 gerektigini ifade eder.

Mecburen aldiklart diisiiniildiigiinde ildhlifa mecburiyet atfedilemeyecegini,

157 Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitaplig1, nr:347, vr.
142, 26°.

1% Sabiini, el-Bidaye fi usili 'd-Din, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

19 Yiiceer, Isa, Ana konulartyla mukayeseli Islam Inanglari, el-Bidaye fi ustili’d-Din, Biskek,
2008, S. 2(2), 5. 117.

160 Matiiridi, 2016, 68.
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ihtiyari olmugsa ildhin bir tanesinin isteginin yerine gelmedigini bunun ilahliga

uygun olmadigini belirtir.

Hristiyanlarin ~ teslis  inancimi  elestirerek  Allah’in  pargalara
ayrilamayacagini, sonsuzluk sifatiyla bagdasmadigini anlatir. Sablini, Tabiat
Filozoflari’na kars1 sicaklik, sogukluk, yashik, kuruluk gibi arazlarin sonsuz
olmadigini, degistigini, hadis olduklart i¢in bir yaraticinin olmasi gerektigini ifade

eder. Miineccime’nin (Eflakiyye) goriislerinin yanlis oldugunu belirtir.

Yildizlarin, Ay’ i, Giines’in belli bir yoriingede olduklarini, Ay ve Giines
tutulmas1 gibi bir¢ok olaylarin olusmasinda bir yaraticinin olmasi gerektigini
zikreder. Bu olaylarin olusumunun mutlaka bir emir ve hakimiyet altinda
gerceklestigini, bu giiclin hakim ve galip olan Allah oldugunu anlatir. Sablni
ultihiyet diislincesiyle bagdagmayan goriislere karsi Allah’in varligini, birligini;

akli, nakli, mantiki delillerle ispat edip, miicadele etmistir.'%!
2.1.4. Isim ve Miisemma

Sozliikte isim( &) “varliklara verilen ad”, tesmiye “adlandirma”, miisemma
“adlandirilan varlik” anlamlarina gelir. Isim, araz ve cevher cinsinden mana ve
nesneler i¢in konmus lafiz olarak tanimlanir. Isim, hakikate isaret eden mutlak
lafizdir. Miisemma, hakikatin kendisini meydana getiren sey, tesmiye ise miisemma
ile isim arasindaki baglantiyr saglayan mana olarak ag¢iklanir. Kur’an’da yetmis
yerde “ism” kelimesi, isim-fiil seklinde ge¢mektedir. Ancak bu kullanimlarin

higbirinin isim-miisemma tartismalariyla alakas1 bulunmamaktadir.162

Kelam alimleri, isim-miisemma iligskisi konusunda, farkli goriislerde
bulunmuslardir. Kimi, isimle tesmiyenin ayn1 manada olup, miisemmadan farkli
oldugunu savunurken, kimi isimle miisemmanin ayn: manada olup, tesmiyeden

farkli oldugunu savunmuslardir.

Ehl-i Stinnet kelamcilart isim ile miisemmanmn ayni manada oldugunu,
Cehmiyye, Mu’tezile ve Sia’ya mensup alimler isim ile tesmiyenin ayni anlami

tasidigimi, miisemmanin farkl oldugunu belirtmislerdir.®

161 Sabhni, el-Bidadye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

162 Ehii’|-Beka, el-Kiilliyyat, Bulak, 1870, s. 56

163 Celebi, Ilyas, Kldsik Bir Kelam Problemi olarak Isim-Miisemma Meselesi, [lam Arastirma
Dergisi, C. 11, S. 1 Ocak-Haziran 1998, ss. 103-116.
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Sablni Ehl-i Siinnet kelamcilartyla ayni ¢izgide olup isim ile miisemmanin
aym oldugu goriisiindedir.!® “Allah” diyen bir kimse igin, “Allah’1 and1.” ya da
“Allah’in adin1 and1.” denilebilecegini ifade etmistir. Yine “Rabbinin o yiice adini
tesbih et.”!% ayeti ile Miisliimanlarin namaz kilarken “Yiice Rabbimi tesbih
ederim.” soziinden kastin Allah’mn adin1 ve zatini yiiceltme manasi tagidigini bu

acidan “isim” ve “miisemma”nin ayni oldugunu benimsemislerdir.

Sabiini isim tesmiye manasinda kullanildiginda, miisemmadan farkli oldugu
gorisiindedir. Nitekim canli ve cansiz varliklara “ismi nedir?” seklindeki soru
kalibinin “isim” ve “miisemma”y1 farkli kildigim1 belirtmektedir. Ciinkii canli
varliklara “ne” degil, “kim” edati ile sorulmasi gerektigini bu agidan farkl

oldugunu delil olarak gostermektedir.'®

Cehmiyye, Kerramiyye ve Mu’tezile kelam ekolleri isim ve miisemmanin
farkli seyler oldugunu savunmuslardir. Es’ariyye ekoliindeki baz1 kelamcilar, ismi
tesmiye ve miisemmadan ayri tutmuslardir. Bazilari ismi {ice ayirmislardir.
Birincisi ismin miisemmanin ayni, ikincisi miisemmanin gayri, Uglinciisii

miisemmanin ne ayni ne de gayri oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Kelamcilar, tesmiyenin miisemmadan farkli oldugu konusunda ittifak
etmislerdir. Tesmiyenin, ismi ifdde edilen kimse ile meydana ¢iktigini, bu agidan

miisemma ile aym1 olamayaca@ gériisiindedirler.®’
2.1.5. Allah’1n Sifatlan

Allah hakkinda sifat kalibiyla kullanilmig alim, hay gibi kelimeler “esma-i
hiisna”, fiil ya da mastar kalibinda kullanilmis kelimeler “sifat-1 ilahiyye” olarak

isimlendirilmistir.1®

164 Sabhni, fi’l-Hiddye el-Kifdye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitaplig1, nr:347, vr.
10°.

185 El-Vakia 56/96.

166 Sabhni, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347, vr.
18°.

167 Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347, vr.
18°.

188 Ahmedu’bnu’l-Huseyni, E. B. , ibni ‘Ali el-Beyhaki, el-Esmad 've ’s-Sifdt, (thk. es-Seyh
‘Imadu’d-din Ahmed Haydar), Daru’l-Kitabi'l- ‘Arabi, Beyrut, 2002, ss. 110-111.
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“Allah’m sifatlar1” kavrami Ku’adn’da bu isimle zikredilmemektedir.1®®

Allah’in insanlara kendisini tanitmak icin segtigi kelimeler daha sonra sifatlari

olarak nitelendirilmistir.*"

Hz. Peygamber(s.a.v) doneminde, Kur’an’da gectigi gibi Allah’in
isimlerinden s6z edilmistir. Daha sonra dis tesirlerin etkisinde kalinarak “sifat”
kavrami tartigmalarin odak noktasi haline gelmistir. Allah’in kendini tanittigi
isimlerin yerini “Allah’in sifatlar1” kavrami alarak, Miisliimanlarin literatiiriine bu
sekilde girmistir. Kimileri sifatlar1 Allah’in tevhid ilkesi zedelenir endisesiyle
Allah’in zatiyla birlikte gormiisler, kimileri farkli izahlar yaparak zatindan ayri

kabul etmislerdir.}"?

Sifatiyye Allah’in isitme, gérme, irade, ilim, kudret kelam, celal, ikram,
in’am, celal gibi ezeli sifatlar1 oldugunu kabul ederler. Yiiz, el gibi haberi sifatlar
kabul ederek bu sifatlar1 yorumlayip, dinde bulundugunu savunurlar. Seleften
bir¢oklar1 yaratilmiglarin sifatlarint Allah’a izafe ederek, Allah ile kul arasinda

benzerlige (tesbihe) yonelmislerdir.1’

Es’ariler Allah’in bir kudretle kadir, bir ilimle alim, bir irade ile miirid, bir
isitme ile semi’, bir kelam ile miitekellim, bir gérme ile basir oldugunu zikrederler.
Bu sifatlarin, Allah’in zati1 ile ve ezeli oldugunu kabul ederler. Bu sifatlarin,
Allah’in disinda goriilemeyecegi gibi Allah olarak da kabul edilemeyecegini

belirtirler.

Es’ariler Allah’in sifatlarin1 zati ve fiili olarak iki kisma ayirirlar. Zati
sifatlarin Allah’in zatinda mevcut ve kadim oldugunu, fiili sifatlarin Allah’in zati

ile kaim olmadigimi ve hadis oldugunu ifade ederler.}”

Siiler Allah’1n sifatlarini, Allah’in zatiyla ayni kabul ederler. Allah’1n zat ve
sifat yoniinden tek oldugunu, irade, kelam, fiil sifatlarinin hadis olup, Allah’in

zatindan ayr1 bulundugunu kabul ederler.!”® Mu’tezile, Allah’in kadim oldugunu

189 Allah’1 nitelendiren ve dvgii ifade eden kelimelerden “esma-i hiisnd” olarak bahsedilmektedir.
170 Kur’an-1 Kerim’de gegen esma-i hiisna kelimeleri igin bkz. el-A’raf 7/180; el-isra 17/110; el-
Hasr 59/24.

11 Ebii’l-Vefa Teftazani, Ana Konulariyla Keldm (trc. Serafeddin Goélciik) , Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Konya 2000, s. 117.

172 Sehristani, Isldm keldmi ve mezhepleri, (Cev. : Mustafa Oz), Litera Yaymlari, Istanbul, 2016, s.
133.

173 Sehristani, 2016, 138

174 Topaloglu, 2017, 65.
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ifade eder ve sadece “kidem” sifatinin kadim, Ona has, 6zel bir sifat oldugunu
belirtirler. Diger sifatlar1 kadim olarak gérmezler. Allah’in zat: ile bilen, diri ve
kudretli oldugu fikrini benimserler. Ilim, hayat, kudret sifatlariyla Allah’mn alim,
diri ve kadir olmadigini, sifatlarin kadim kabul edilirse Allah’in en benzersiz
0zelligi olan kidem sifatiyla miistereklik ortaya ¢ikacagini, bunun ildhlikta ortakliga

yol agacagini savunurlar.1’

T.J. De Boer Mu’tezile’nin, “Allah ilimle bilir, ilmi de O’nun zatidir”
seklindeki goriistinii, filozoflarin “Allah zati ile bilir,” goriisiiyle aynm1 oldugunu,
sifatlar1 nefyettiklerini belirtir. Ehl-i Stinnet’in bu goriisii kabul etmedigini uldhiyet

inanciyla bagdastirmadiklarim zikreder.'"®

Cebriyye alimlerinden Cehm bin Safvan, ezeli sifatlar1 Mu’tezile alimleri
gibi reddeder. Yaratilmiglara benzeyen sifatlarla Allah’in nitelenmemesi
gerektigini, insanlarda fiil, kudret, yaratma gibi vasiflarin olmadig1 i¢cin Allah’in

kadir, fail, yaratic1 olarak nitelenebilecegini kabul eder.'”’

Miisebbihe Kur’an ve siinnette bulunanlari oldugu gibi tefsir ve te’vil
etmeden kabul etmis, Allah’in yaratilanlarin higbirisine benzemedigini
belirtmislerdir. Allah’in her seyin yaraticisi ve takdir edicisi oldugunu, ayet ve
hadisleri yorumlayanlarin yanhs yaptiklarini belirtmislerdir.}’® KerrAmiyye sifatlari
kabul etmis daha sonra, Allah’1 yaratilanlara benzetme ve nesnellestirmede (tesbih

ve tecsim) bir sakinca gérmemislerdir.!"

Sabini, Allah’in sifatlarinin ne zatinin ayni, ne de zatindan ayri oldugunu
kabul eder. Sifatlarin her birinin birbirinin aynis1 ya da farkli olmadigim belirtir.*8
Sifatlarin farkli oldugu diislintildigiinde birinin yoklugunda digerinin varligi
miimkiin olacag: i¢in bu sifatlarla Allah’in nitelenemeyecegini savunur. Hadis

stfatlarin Allah’in zatindan ayr1 oldugunu, bu sifatlarin yoklugunun Allah’in zatinin

175 Sehristani, 2016, 82.

176 T J.De Boer, Isldmda felsefe Tarihi, (Cev. Yasar Kutluay), Anka Yayinlari, Istanbul, 2001, s.
70.

177 Sehristani, 2016, 126.

178 Sehristani, 2016, 149.

178 Sehristani, 2016, 155.

180 Sabini , el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347, vr.
142,
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varhigini etkilemedigini belirtir.’8! Sabtni, Allah’m Kur’an’da kendini tanittigin,

vasiflandirdigini ifade eder. Delil olarak gosterdigi bazi ayetler soyledir:
“O, her seyi bilendir, hikmet sahibidir. 182
“O hakkuyla isiten, hakkiyla gorendir.”*®

“O ebedi bir hayatla haydir, diridir. Kendisinden baska ilah yoktur. 84

“O, her seye kadirdir. "%

“Halik(Yaratan), Bari(Var eden), Musavvir(suret veren), O Allah tir. "8

Sablni Allah’in sifatlarinin ebedi, ezeli ve kadim oldugu eksik sifatlardan
da miinezzeh oldugu goriisiindedir. Allah Sablini’ye gore alim, hayy, kadir, basir,
miirid, miitekellim gibi sonsuz kemal sifatlariyla vasiflandirilabilecegi gibi mastar

seklinde olan hayat, sem’, basar, kelam, irade, ilim gibi sifatlarla da nitelenebilir.

Sablni Allah’mm alim, kadir, hayy gibi sifatlarinin  olmadigini,
yaratilmislarin sifatlariyla Allah’in nitelenmemesi gerektigini savunan Islam

filozoflar1 ve Batinileri elestirmistir.*®’
2.1.6. Allah’in Goriilmesi

[sloam Kelamcilar1 ahiret giinii Yiice Allah’t mii’minlerin goriip
gormeyecegi meselesinde goriislerine dayanak olarak aldiklar1  naslar
yorumlayarak Allah’in ahirette Mii’minler tarafindan goriilebilmesi meselesinde
goriis ayriliklart yasanmustir.® Bazi ekoller rii’yetin miimkiin olamayacagini
savunarak, Islam dis1 bir hiiviyete dogru kaymuslardir.8 Bazi firkalar da miimkiin
oldugu konusunda ifrat ve tefride giderek, Allah’a cismaniyet isnat etme yanligina

diismiislerdir.

181 Sabani , el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitaplig1, nr:347, vr.
26°.

182 et-Tahrim 66/2.

183 es-Sura 42/11.

184 e-Mii’min 40/65.

185 e]-Maide 5/120.

186 g|-Hasr 59/24.

187 Sabani , el-Kifdye fi’I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347, vr.
142,

188 “Giinesin dogmasindan ve batmasindan ilkin Rabbinin smirsiz kudret ve yiiceligini tiim
eksiksiz ovgiileriyle an...” (Tirmizi, “Aden”, 16); Siz Rabbinizi dolunay gecesinde gordiigiiniiz
benzer bigimde kolaylikla gorecek ve higbir zorlukla karsilagsmayacaksiniz.” (Tirmizi, “Aden”,
17); Buhari,”Tevhid”, 24. nr. 7434; Mislim, “Iman”, 299-303, nr.451-456.

189 Cehmiyye, Rafiza’min Zeydiyye kolu, Neccariyye, Mu’tezile, Havaric.
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Sablni Yiice Allah’in Mii’'minler tarafindan ahirette goriilmesinin aklen
caiz, naklen vacip oldugunu savunur. Bu goriisii kabul etmeyen Mu’tezile, Havaric,

190Ve 0

Rafiza’nin Zeydiyye kolu, Neccariyye, Cehmiyye firkalarini da elestirmis
r0’yetullah’in miimkiin oldugunu akli ve nakli delillerle ispat etmeye calismistir.
Bu delillerden bazilar1 sdyledir: “Miisa, belirledigimiz yere (Tiir'a) gelip Rabbi de
ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) goster, sana bakayim.” dedi. %
ayetinde Hz. Musa’nin (a.s) Allah’1 gérmek istemesinin, ri’yetullah’in miimkiin
olduguna delalet ettigini belirtir. “Allah da “Beni (diinyada) katiyen goremezsin.
Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. %
ayetinde dagin yerinde durmasi nasil miimkiinse Allah’1n gériilmesinin de miimkiin
olacagini ifade etmistir. “Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi.
Musa da baygin diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana

193 ayetinde, Allah’in daga tecelli

tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim” dedi.
etmesinin dagda ilim, hayat, ri’yet yaratmasi seklinde meydana geldigini, bunun
r0’yetullah’a bir delil oldugunu zikretmistir.

“Onlar kendi elleriyle onceden yaptiklari isler (giinah ve isyanlari)

sebebiyle hi¢ bir zaman éliimii temenni etmeyeceklerdir. "%

“bizim hayatimiza son versin. 1%

“Bugiin kimseyle konusmayacagim. %

ayetlerinde vurgulanan “len” edatinin ebediyet manasi tasimadigini, bu
acidan r0’yetullah’in sadece diinyada olmayacagini, ahirette miimkiin oldugunu
savunur. “O giin bazi yiizler mutlulukla parildanicidir, Rablerine nazar edicidir.”*®’
ayetinde “nazar” kelimesi, “ila” harf-i cer’i ile kullanildiginda, “gézle gérme”
anlamina geldigini, bunun da ri’yetullah’a bir delil oldugunu vurgular. “Rabbine
kavusmayr iimit eden kimse *%ifadesinde, lika’min “kavusma”, “ri’yet” anlami

tasidig1 icin rii’yetullah’a delil olarak gosterir. “Iyilik edenlere daha iyisi ve fazlas

190 Sabani, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Sileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347, vr.
302,

191 el-A’raf 7/143.

192 e]-A’raf 7/143.

193 e]-A’raf 7/143.

194 el-Bakara 2/95.

195 ez-Zuhruf 43/77.

196 Meryem 19/26.

197 el-Kiyame 75/22-23.

198 g]-Kehf 18/110.
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vardir. Onlarin yiizlerini ne bir karalik ne de asagilik biiriir. Iste bunlar

99199

cennetliktirler. Orada siirekli kalicidirlar. ayetinde “ziyade” kelimesinin,

“Allah’1 gormek” manasi tasidigini belirtir.

Sabini, yine ri’yetullah’in hak oldugunu ifadde eden hadislerin yaninda
inkar1 miimkiin olmayacak sekilde meshur olmus “Muhakkak ki siz, on dordiindeki
ayr  gordiigiiniiz - gibi, Rabbinizi goreceksiniz. O’nu gormekte haksizliga

ugramayacak, izdihama diismeyeceksiniz.”?% hadisini delil olarak gosterir.

Sabtni Ashab-1 Kiram’in, Hz. Peygamber’in(s.a.v) miragta Allah’1 goriip
gormedigi konusunda ihtilaf ettigini ancak akil sahibi insanlarin miimkiin olan bir
sey hakkinda ihtilaf edebileceklerini belirterek, rG’yetullah’in miimkiin oldugunu
zikreder.?® Bazi nesne ve olaylarin goriilmemesinin sebebinin imkansiz
olmasindan degil, Allah’in bir kanunu, bir hikmetinden dolay1 oldugunu, her
mevcudun goriilebilecegini belirtir.2%? Allah’in riiyada gériilebilecegini savunur.
Gorlilmesi miimkiin olan bir varligin uyanikken ya da uykuda goriilebilmesinin
miimkiin oldugunu ifade eder. Uykuda iken insanin ruhu ve kalbiyle gordiigiind,

rityanin kul igin bir gesit gorme hadisesi oldugunu vurgular.?%®

Sabilini ri’yetullah meselesinde Ehl-i Siinnet alimleriyle ayni goriiste olup,
r0’yetullah’in miimkiin ve caiz oldugunu ancak keyfiyetinin nasil ve ne sekilde

olacagin ise sadece Allah’n bilecegini ileri siirmiistiir.2%
2.1.7. Irade

Allah’m irade sifati diger sifatlarin, fiillerin ve tiim mevcudatin 6ziidiir,
kaynagidir. irdde sifat1 iyice anlagilmadan, ispat edilmeden diger sifatlar1 anlamak
imkansizdir. Ciinkii varlik, irddenin sonucu meydana gelir. irdde konusu kelameilar

arasinda ve gesitli firkalar nezdinde ¢ok farkli sekillerde tartigilmistir.

Ehl-i Stinnet alimleri irddeyi esyanin varligini tahsis edici kudret olarak

ifade ederlerken Mu’tezile Kelamcilart ise varliklara ahlaki vasif verici kudret

199 Yunus 10/26.

200 Byhari,”Tevhid”, 24. nr. 7434; Miislim, “Iman”, 299-303, nr.451-456; Taberi, E. , Camiu’l-
Beyan ‘an Te’vili’l-Kur’an, Daru I-Thyai’t-Turasi’I-Arabi, Beyrut, 2000.

201 Byhari, “Tefsir”, 53/1, nr. 4855; Miislim, “Iman”, 283-287, nr. 435-439; Taberi ve Ibn Kesir
tefsirleri, en-Necm 53/8-18 ayetleri.

202 Sabhni, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347, vr.
322,

203 Ebii’l- Berekat en- Nesefi, el- /’timad fi'l- I'tikad, vr. 34°.

204 Sehristani, 2016,82.
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olarak kabul etmislerdir. irdde konusunda kullandiklari ibareler farkli olmakla
birlikte Maturidi ve Es’ari kelamcilar irade sifatini, Allah’in zati ile kaim ezeli bir
mana olarak gormiislerdir. Islam diisiince tarihinde Ibn Sina (H. 980/1037) ve Ebu
Nasir Muhammed ibn el-Farah el-Farabi (H. 870/950) gibi Miisliiman filozoflar,
alemin zorunlu bir sudur sonucu olustugunu savunduklari icin irade sifat1 tizerinde
fazla  durmamiglardir. Yine birtakim tanimlarda  bulunmaktan  geri

kalmamuslardir.?%®

Sabini, irade sifatinin Allah’1in zat1 ile kdim ve kadim oldugu goriisiindedir.
konusunu insanlarin fiileri agisindan ele almistir. Kullarin fiillerini “kesb”, Allah’in
fiiilleri yaratmasini “halk” olarak isimlendirmistir. Allah’in, kullara fiilleri

islemesinde se¢me 6zgiirliigii (tercih hakki) verdigini ifade etmistir.

[rade sifati Matiridi’ye gére Allah’m biitiin fiilleri diizene koyup,
gerceklestirmesi anlamina gelmektedir. Bu sifat ezeli bir sifat olup biitiin olaylari,
varliklar1 kapsamaktadir. Kafirin inkar etmesi, Mii’minin iman etmesi yine kendi
tercihlerinin sonucu olarak Allah’in dilemesiyle, kaza ve kaderin neticesinde
meydana gelmektedir. Matiridi’ye gore, Allah’in Mii’minin kalbini imana agarak
hidayetini istemesi, kafirin kalbini daraltarak delaletini istemesi irdde sifatinin bir

sonucu olarak gergeklesmektedir.?%

Mu’tezile Allah’in hadis olan, higbir mahalde bulunmayan bir irade ile
miirid oldugunu savunur. Batiniyye ve filozoflar iradeyi bir sifat olarak kabul
etmemislerdir. Neccariyye irade sifatin1 kabul etmez ancak Allah’in zat1 ile miirid

oldugu goriisiindedirler.2%’

Sabilni, irdde sifatin1 kabul etmeyen veya iradeyi hadis ve Allah’1 miirid
kabul eden goriislere karsi Kur’an’da agikca yer alan irddeyi isaret eden ayetleri

delil olarak gosterir.?% Bu ayetlerden bazilar sdyledir:

“Siiphe yok ki, Allah, diledigine hiikmeder.’*%®

205 Riza Korkmazgdz, Keldmda Ilahi irade ve ilim iliskisi, Ankara Universitesi, SBE. , Ankara,
2005, s. 22, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

206 Mataridi, 2016, 468-469; Nesefi, Tebsiratii'I-edille, 1, 374.

207Sabini, el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347, vr.
342D,

208 Muhammed Faris Berekat, el-Cami’ li-mevazii dydti’l Kur’dni’l Kerim, el-ilahiyyat:
“Mesietullahi Teala”, “el-irdde”.

209 g|-Maide 5/1.
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“Allah bana herhangi bir zarar dilerse, sizin putlariniz, O ’nun bu zararini

giderebilir mi? Yahut bana bir rahmet dilerse, onlar bu rahmetini tutabilir mi? >

“Allah diledigini yapar. 't

Kerramiyye iradenin hadis, mesietin ezeli oldugunu kabul eder.
Sabani bu goriise itiraz eder. IrAdenin hadis kabul edildiginde, Allah’mn zatinda
hadis bir vasif kabul edilmis olacagini ifade eder. Allah’in hadis olan bir vasiftan
miinezzeh oldugunu belirtir. irddenin Allah’in zatindan ayr1 olmadigimi savunur.
Zatiyla ayr1 olmasi durumunda kainatin yaratilmasinin bir mecburiyet sonucu
olmasi gerektigini belirtir. (Irddenin yoklugunda cebir, serbestligin yoklugunda
zorunlulugun ortaya ¢ikacagini ifade eder.) Allah’in acziyet gibi her tiirlii eksik

sifatlardan miinezzeh oldugunu vurgular.

Sablni Mu’tezile’nin “Allah hi¢bir mahalde bulunmayan, hadis olan bir
irade ile miiriddir.” goriisiinii elestirir. irddenin Allah’mn yaratmasiyla ya da kendi
kendine olugmasi gerektigini belirtir. “Kendi kendine olusmustur.” goriisiiniin
Allah’1 inkdr manasi tagidigi i¢in yanlis oldugunu ifade eder. “Allah yaratmistir.”
denildiginde ise cebir ya da mecburiyet sonucu olugmasi gerektigini ifade eder.
Cebir sonucunda goriisii Allah’a yakigsmayan bir nitelik olacagindan kabul
edilmeyecegini, mecburiyet denildiginde ise ya hadis ya da kadim olacagini belirtir.
Hadis kabul edilirse tekrar basa doniilecegini, mantiksiz bir teselsiil olacagini,
kadim denildiginde ise zaten kendi savundugu goriisii kabul etmeleri gerektigini

zikreder.?12

Islam kelam alimleri Allah’in dileyen, diledigini gerceklestiren yiice bir
varlik oldugu konusunda ittifak etmislerdir.  Allah’in irdde sahibi oldugu
noktasinda ayni goriistedirler. Ancak bu sifatin, kadim ya da hadis olup olmadigi

Allah’a izafeti konusunda fikir ayriliklarina diismiislerdir.?*®

2.1.8. Kelam Sifatinin Ezeli Olmasi

Islam mezheplerinin tamami, Allah’in miitekellim(konusan) oldugunu,

Kur’an’in Allah’in kelami oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Fakat kelam

210 pz-7Z{imer 39/38.

211 Al-i Imran 3/40.

212 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

213 Hiiseyin Sahin, Kaderin irade ve kudret sifatlariyla iliskisi, Ankara Universitesi, SBE. ,
Ankara, 2003, s. 41(Yayimlanmanmus Yiiksek Lisans Tezi).
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sifatinin ezeli( kadim), ebedi, hadis( sonradan olma) ya da mahlik( yaratilmig) mu
oldugu konusunda fikir ayriliklarina diigmiislerdir. Mu’tezile’nin savundugu goriis,
Selefin tam karsisinda yer alirken, Maturidi ve Es’ariler, Selef ile Mu’tezile

arasinda orta bir yol izlemislerdir.?'*

Selefiler Kur’an’in Allah’1in kelami oldugunu, Allah’la kdim olup, Allah’tan
ayr1 disliniilemeyecegini, mahlik olmadigin1 benimsemislerdir. Mu’tezile ise tam

z1t goriistedir.

Sabani Allah’in zati1 ile kdim olan, zatindan ayr1 diisiiniilemeyen, ezeli ve
ebedi tek bir kelam ile konustugunu ifide eder. Kelam sifatinin seslerden ve

harflerden olusmadigin, parcalara ayrilamayacagimi belirtir.?%°

Maturidi kelam sifatinin Allah’1n zatinda bulunan kadim bir manadan ibaret
oldugunu benimsemistir. Seslerden, harflerden olusan hadis olan keldmdan farkli
bir kelam oldugunu ifade eder. “Allah’in keldm1” denilmesinin mecazi bir anlam
tasidigini, harflerin, sesin mahlik olup Allah’a izafe edilemeyecegini, ancak harften
ve sesten soyutlanmsg bir mananin Allah’a nispet edilebilecegini savunmaktadir. Bu

sekilde diisiiniildiigiinde “kelam-1 nefsi”’nin mahlik olmadigin1 belirtir.?®

Mu’tezile alimleri bu konuda Sabini’den farkli goriistedirler. Allah’in
ezelde miitekellim olmadigini, kendisi i¢in daha sonra bir kelam yaratip
konustugunu savunurlar. Bu yaratti1 kelamin hadis olup, zat1 ile kaim olmadigini
ifade ederler. Mu’tezile alimleri kendi aralarinda ihtilaf halindedirler. Bir kismi1
Allah’in kelaminin sesler ve harfler cinsinden oldugunu, Allah’in harf ve sesleri
okunacak mahalde mesela Cebrail’de (a.s) yaratarak miitekellim oldugunu kabul
ederler. Bir kism1 Allah’in kelaminin harf ve sekillerden olustugunu, Allah’in bu
harfleri levh-i mahfiizda yarattigini ve bu suretle miitekellim oldugunu

savunurlar.?’

Kelam alimlerinin bir boliimii Allah’in kelam sifatina kalben inandiklarini,
dilleri ile ikrar ettiklerini belirtmislerdir. Ancak kelam sifatinin hadis, kadim,

mahliik mu oldugu konusunda fikir beyan etmekten uzak durmuslardir.

214 Sabhni, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
215 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
218 Esen, Muammer, Matiiridi’nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader
Konusundaki Gériislerinin Kisa Bir Tahlili, AUiFD XLIX, 2008, S. 11, ss. 45-56, s. 54.
217 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
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Sablni Allah’in kelam sifat1 ile vasiflandigini ifade eder. (Eger bunun tersi
olsaydi dilsizlik, suskunluk ya da ¢ocukluk vasiflariyla nitelenmis olacagini bunun
da zayiflik acziyet ifade eden ozellikler oldugunu, Allah’in bundan miinezzeh
oldugunu savunur.) Allah’n kelam sifatinin tek bir mana ve hakikat oldugunu ifade
eder. Kagit tizerine yazilmig harfler ve sekillerin “kelam” kabul edildiginde, onlarin
girtlakta ¢ikardiklari seslerin “keldm” olamayacagini ancak bu ikisi arasindaki
baglantidan dolay1 zihindeki manaya delalet etmesi agisindan, ikisine de “kelam”
denildigini belirtir. Bu konuda Selefiler ayn1 goriistedirler. Allah’in kelaminin
mushaflarda yazildigini, dillerle okundugunu, zihinlerde ezberlendigini ancak

Allah’mn kelaminin bunlarin i¢ine huldl etmedigini zikrederler.

Sablni bu agidan Miisliimanlarin, Kur’an’in igindeki lafizlara “Allah
kelam1” dediklerini, Kur’an okuyanin okudugu seye “Kelamullah” admi
verdiklerini belirtir. Kur’an lafzinin bazen “okuma”, “okunan sey”, bazen “yazilan”
manalarinda kullanildigin1 ifdde eder. Kur’an lafzinin ancak okuyan Kkisiye,
okumaya, harflere, yazilara delalet ettiginde hadis ve mahlik kabul edilebilecegini

zikreder. Bu yonden Kur’an’in mahlik olmadigini savunan Hanbelileri elestirir.?!8

Allah’in kelaminin isitilmesi konusunda ihtilaf edilmistir. Es’ariler var olan
her seyin goriilebilecegini ve isitilebilecegini savunurlar. Es’ari alimlerinden
Muhammed bin Hasen bin ibn Firek (8. 406/1015) ve Ebl Bekir Bakillani (6.
403/1013) bu konuda, “Allah, Musa’ya apagcik sdyledi.?!®” gibi ayet-i kerimelerden
yola ¢ikarak, Musa’nin (a.s), Allah’in keldmin harf ve ses vasitasi olmadan

duydugunu belirtirler.??°

Ebi Mansur Maturidi, Es’ari alimlerinden Eb0 Ishak el Isferayini (.
945/1538) ve onun goriisiinde olan bazi alimler Allah’in kelaminin asla
isitilemeyecegini savunmuslardir. S&blini, Musa’nin (as) Allah’in kelamini
dogrudan isittigine dair Kur’an’da agik bir ifade bulunmadigini, Allah’in kullariyla
li¢ sekilde konustugunu ifade eder. 22! (Vahiy yoluyla, perde arkasindan ve bir elgi
aracilifiyla konugmasi disinda kullartyla konusmadigini belirtir.) Vahiy yoluyla

dogrudan isitmenin olmadigini, kalbe gizlice birakilan bir mana oldugunu

218 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
219 en-Nisa 4/164.

220 Topaloglu, 2017, 79.

221 hkz. es-Sura 42/51.
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savunur.??2 Elgi ile vahiyde direkt Allah’mn sézii degil, elginin sesinin isitildigini,
gonderenin sesine sadece bir delalet oldugunu belirtir.??® Perde arkasindan vahiyde

harflerin ve seslerin araci oldugunu, Allah’in kelimina delalet ettigini kabul eder.??*

Maturidi ve Es’ariler kelam1 “nefsi kelam” ve “lafzi kelam” olarak ikiye
ayirirlar. Nefsi kelamin mahiyetininin bilinmedigini, Allah’1in zat1 ile kdim, ezeli bir
sifat oldugunu belirtirler. Lafzi kelamin harf ve seslerden meydana geldigini, hadis

ve mahlik oldugunu ifade ederler.??®
2.1.9. Tekvin

Tekvin (0258) kelimesi “kevn” (0sS) kokiinden tliremis olup sozliikte
“meydana getirmek”, “olusturmak”, “yaratmak” anlamina gelmektedir. Tekvin,
“yaratma”, miikevven, “yaratilan”manasinda kullanilmaktadir. Tekvin, Allah’in
zatina nispet edildiginde “ezeliyet” ifade etmektedir. Allah’in subuti sifatlarindan
kabul edilerek, “yoktan var etme” manasi tasimaktadir.??® Kur’an’da “tekvin”
kelimesi gegmemekle birlikte, “kevn” kokiinden tliremis fiiller bulunmaktadir. Bu

fiiller, Allah’mn olaylari, nesneleri, yoktan var ettigini ifade eder.??’

Mu’tezile miikevven ile tekvinin ayni1 zaman i¢inde oldugunu, miikevvenin
hadis oldugundan tekvinin de hadis olmas1 gerektigini savunur. Allah’a nispetini
hadis oldugundan caiz gérmez. Tekvinin sonucu olan yaratmayi kudret sifatina
nispet eder. Maturidi tekvinin kadim, miikevvenin hadis oldugunu belirtir. Eg’ariler
tekvini “eserin varolusuna miiessir bir sifat” olarak goriildiiglinde, kudretin kendisi

olacagi zikrederler.??®

Sabini Allah’in biitlin sifatlarinin kadim ve zat1 ile kdim oldugunu belirtir.
Mu’tezile ve Es’arlyye’nin kudret, ilim gibi zati sifatlar1 kadim olarak kabul
etmelerine ragmen, imate (<) (canlinin hayatina son vermek), ihya(yasatmak),

terzik(nizik vermek), tekvin(bilfiil yaratmak) gibi fiill sifatlari, hadis olarak

222 hkz. el-Kasas 28/7; en-Nahl 16/68.

223 Sabini, el-Kifdye fi I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr. 25P-25%, Asir Efendi, vr.
602,

224 hkz. el-Kasas 28/30; Taha 20/14; Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Asir
Efendi, vr. 602,

25 Yavuz,Y.S., “Bs’ariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul,
1995, (C. 11, ss. 447-455).

226 Thn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, “kvn” md.; Kamus Terciimesi, |11, 697.

227 M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “kvn” md.

228 Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet Keldmcilarinda Tekvin Tartismasi, Uludag Universitesi,
ilahiyat Fak. S. 2, C. II, Yil: 22, 1987, 5. 260.
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gormelerini elestirir.

Mu’tezile ile Eg’ariyye, tekvin ve miikevven konusunda fikir ayriligina
diismiiglerdir. Yaratma fiili ile yaratilan birbirinin aynt mi, gayri mi oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir. Mu’tezile tekvinin miikevvenden ayr1 bulundugunu

kabul ederken, Es’ariyye ayni oldugunu savunmustur.??°

Sabtni “O Allah’tir, yaratandir.”®® Mealindeki ayette Allah’m kendini
“yaratic1” olarak vasiflandirdigin1 zatinin, kelaminin ezeli oldugu gibi tekvin
sifatinin da ezeli oldugunu savunur. Tekvinin hadis olmasi durumunda Allah’in
hadis bir sifatla vasiflanmis olacagini zikrederek bu goriisii elestirir.
Kerramiyye’nin tekvini Allah’in zatinda hadis olarak gérmelerini de kabul etmez
ve Allah’in zatinin kadim oldugunu, hadis bir sifatla vasiflanmasindan miinezzeh

oldugunu belirtir.?%

Es’ariyye, tekvin ve miikevvenin ayni sey oldugunu kabul eder. Sabtini bu
goriigii elestirir. Tekvin ve miikevvenin ayni olmasi durumunda miikevvenin
mevcudiyetinin  baskasina muhtag olmayacagini, kendi kendine olusmasi
gerekecegini ifade eder. (Bundan dolay1 miikevvenin kadim olmas1 zorunlulugunun
ortaya ¢ikacagini belirtir. Eg’arlyye’nin tekvine, kadim demekten kaginiyorlarken,
miikevveni kadim kabul etmelerinin mantiksiz oldugunu zikreder.) Tekvin ve
miikevvenin ayni kabul edildiginde, tekvinin oldugu yerde miikevvenin de olmasi
gerektigini belirtir. ( Bu durumda siyahlik bulunan bir mevsufun ayni zamanda
siyah kabul edilmesi gerekecegini, siyahin tekvin sifati ile nitelenecegini ifade eder.

Bu gbriisiin ulihiyet diisiincesine tamamen karsit oldugunu savunur.)?32

Oyle goriiliiyor ki tekvin ve miikevven konusunda yasanan bu tartigmalar,
sOyleyis ve ifadeye yonelik farkliliktan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu mezheplerin
hicbirinde Allah’in kudreti, irddesi ve ilminin kainatin yaratilist ve isleyisi
tizerindeki etkisi inkar edilmemistir. Sadece bu etkinin sifat sistemi igerisinde nasil
ve nereye yerlestirilecegi, nasil adlandirilacagi, neye nispet edilecegi gibi

kendilerine dzgii farkl ifade tarzlan etkili olmustur.?3

229 Sabini, el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.27%®.

230 g|-Hasr 59/24.

231 Sabini, el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.27%®.

232 Teftazani, 1419/1998, 101.

28Yiicedogru, T., “tekvin”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2011, (C. 40, ss. 388-390).
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2.2. IMAN

Iman, “emn” ya da “eman” kokiinden tiiremistir. Bir kisiyi soyledigi sozde
gonll huzuru ile benimsemek, soyledigini kabullenmek, tasdik etmek,
karsisindakine siipheye yer vermeyecek bi¢cimde giiven verip yiirekten inanmak,

giiven verip, giivenlikte olmak anlamlarina gelir.?3*

Istilahta iman, Allah’in ve Hz. Peygamber(s.a.v)’in getirdigi hiikiimlere
goniilden inanmak, tereddiitsiiz kabul etmektir.”®® Kur’an-1 Kerim’de 800 yerde
“iman” kavrami gecer. iman, Kur’an’da, “sidk” kékiinde dogru sdylemek, “yakin”
kokiinde kalbin iman edince huzura kavusmasi, “itmi’nan” kokiinde ise giiven ve

huzur duymak manalarinda kullanilmistir.?3®
2.2.1. imanin Mabhiyeti

“Iman” kavrami, insanin bir seyi dogrulamasi, hiikmiinii kabul etmesi,
boyun egmesi, i¢ diinyasinda tereddiitsiiz tasdik etmesi manalarma gelmektedir.?%’
Genel kullanim olarak inang¢ kavrami kanaat, baglilik, giiven ve iman1 da kapsayan

bir anlam ifide eder. “iman” ise 6zel anlamda dini inang anlamina gelmektedir.?®

Miirciilerin bu konuda {i¢ farkli goriiste olduklar1 goriiliir. Birincisi imanin
kalpte gergeklesen marifet veya tasdik olmasidir. Ikincisi iman dil ile ikrar, kalp ile
tasdiktir. Eb( Hanife taraftarlarinin olusturdugu Kafeli fakih ve Miirciilerin goriisii
bu sekildedir. Ugiinciisii iman sadece dille ikrardir. Iman kalbin degil, dilin tasdik
ve ikraridir. Kalp ile bilmek iman olmaz. Iman dil ile sdylenirse gecerlidir.
Miirciilerin taniminda amellerden bahsedilmemektedir. Amelleri imana dahil

etmemislerdir.2%®

Miirciiler insana kiifiir ile taatin fayda vermedigi gibi iman ile giinah
islemenin zarar vermeyecegini savunurlar. Sablini bu gorislerini elestirmistir.

Ancak Maturidi ve Ebl Hanife, biitiin Miirciilerin bu goriiste olmadiklarini kabul

23 Ragib Isfehani, Miifredat, “Emn” md., s. 25; ibn Manziir, Lisdanu’I-Arab, Beyrat,1995, ss. 13-
21; Firizdbadi, Mecduddin Muhammed b. Ya‘klb, Kdmiisu ‘I-Muhit, Kelam Arastirmalar1 Dergisi,
S. 10:1, Beyrut, 1987/2012, ss. 37-151.

235 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. et-Temimi, Usiilu ’d-Din, st, 1346/1928, s. 247; Ciiveyni,
Ebu’l Meali Abdulmelik, Kitabu'l Irsad, Beyrut, 1416/1996, s. 333.

236 Bakara 2/260; Ra'd 13/28.

237 Firtizabadi, Kamiisu ‘I-Muhit, 1987, 1518; Teftazani, Saduddin, Serhu’l-Mekdsid, (nsr.
Abdurrahman Umeyre), Beyrut, 1409/1989, C. V, s. 175.

2% David Krech, Sosyal Psikoloji, Cev. E. Giingér, Otiiken Yayinlari, istanbul. 1980, ss 179-194.
2% Onat, H. & Kutlu, S., (Ed), Isldm Mezhepleri Tarihi, Grafiker yayinlar1 , Ankara, 2017, s. 104.
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edip oviilen irca goriisiinii benimseyenleri esas almislardir. Onlarin, Allah’in sadik
kulu olduklarini kabul etmisler, kotii lakaplarla asagilanmalarina karsi ¢gikmislar ve

savunmuslardir.?4°

Maturidi alimlerinden ¢ogu, imani, “ikrar ve tasdikten” ibaret gérmiislerdir.
Hadis alimleri ise imanin dil ile ikrar, kalp ile tasdik, organlarla amel etmek
oldugunu zikretmislerdir. Kerrdmiyye imani sadece bir “ikrar” olarak goriirken,
Cehm bin Saffan ile Kaderiyye alimlerinden Hiiseyin es-Salihi iman1 sadece

“bilmek” olarak tarif etmislerdir.

Ebl Hanife imani kalp ile tasdikten ibaret gérmiis ancak dil ile ikrarin
diinyada Islam ahkdminm yiiriitilmesi icin sart oldugunu ifade etmistir.?** Bu
konuya delil olarak su hadisi zikreder: “Insanlarla, “La ildhe illallah” deyinceye
kadar, savasmakla emrolundum. Bunu soyledikleri an, hayatlart ve mallar
hususunda benden emin olurlar, ancak hukuki sorumluluklar: miistesnd, ic

yiizlerinin muhasebesi ise Allah’a aittir."**

Eb(i Hanife iman tasdik, marifet, yakin, ikrar ve Islam olarak tarif etmis,
bunlarin farkli kelimeler olarak goriinse de hepsinin iman manasi tasidigin

belirtmistir.?4®

Sabini amellerin imandan olmadigini kabul eder. Kur’an-1 Kerim’de;

“...Miimin olmak sartiyla, iyi amel isleyenler...”**

“...iman edenler ve salih amel isleyenler...”**® ayetlerini bu konuda delil
olarak gdosterir. Sabini, imani tarif ederken, “dil ile ikrar” s6ziiniin, kalpteki tasdigin
ifadesi oldugunu belirtir. Aksi takdirde, “Bedeviler, ‘iman ettik’ derler. De ki:

99246

Hayrr, siz iman etmediniz. ayetindeki gibi Mii’'min degil, miinafik olduklarim

belirtir.

Imanini dil ile ikrar edip, kalp ile tasdik etmeyen kimselerin, halk nazarinda

240 Ahmet Ak, Selcuklu dénemi Hanefi dlimlerin Miircie bakislari, Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik
2008, C. XI, S. 32, ss. 131-148, s. 143.

21 Muhammed Zahid Kevseri, Min Iberi’'t-Tarih fi’I-Keydi li’I-Islam, Daru Mercan, Kahire, 1367,
ss. 12-13.

242 Byhari, “Iman”, 17, nr. 25; Miislim, “fman”, 32-37, nr. 125-130.

243 Eb{i Hanife, Nu’man b.Sabit, el-Fikhu 'I-Ekber, Imdm-1 Azam in Bes Eseri (Cev.: Mustafa Oz),
M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, No: 49, Istanbul, 2017, ss. 12-13

244 Taha 20/112.

245 e|-Bakara 2/277.

246 el-Hucurat 49/14.
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Mii’min, Allah nezdinde kafir olduklarini ifdde eder. Kalbinde tasdik olup da bunu
dil ile sdylemeyenlerin ise, insanlar tarafindan kafir addedilirken, Allah nezdinde

Mii’min olduklarini belirtir.?*’

Selefiler ve Vahhabiler imanin tasdik, ikrar ve amelden olustugunu, imanin
artip eksildigini ifade ederler. Allah’1in zatina, sifatlarina, Kur’an ve hadislerde nasil

haber verildiyse o sekilde inanmak gerektigini savunurlar.4
2.2.2. iman ve Islam

Iman ve Isldm kavramlarmin ayn1 m1 yoksa farkli m1 oldugu konusunda
cesitli ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Mu’tezile, Miircie, Maturidi ve bazi Selef alimleri
iman ve IslAm’m aym manay tasidigini, Selefilerin ¢ogunlugu ve Es’ariler ise

mahiyet ve mana yoniinden farkli olduklarini savunmuslardir.

Mu’tezile Alimleri naslarda iman ve Islam kavramlarmin terim anlami
yoniinden ayni anlamda olduklarint belirtmislerdir. Mu’tezile’nin bu goriistine

Maturidi, Sabiini, Nesefi ve Ibn Hazm gibi siinni alimler katilmislardir.?4°

Sabhni iman ve Islam terimlerinin ayn1 manada oldugunu zikreder. Imanin
Allah’m emir ve yasaklarini tasdik etmek, Islim’in Allah’in ul@hiyetine boyun
egip, itaat etmek oldugunu ifade eder. Bu itaat etmenin emir ve yasaklar
benimsemekle gerceklesecegini, bundan dolayr iman ile IslAm’in hiikiim
bakimindan ayn1 oldugunu belirtir. Miislim ve Mii’minin bu agidan ayn1 manada

oldugunu zikreder.?>

Sabini Allah’in varliginin akilla bulunabilecegini ancak yapinca miikafat ya
da ceza alacagi amellerin nasla bilinebilecegini belirtir.?>! Bu goriisiine delil olarak
su ayeti kerimeleri gosterir:

“Onlara Ibrahim’in  haberini de naklet. Hani O, babasina ve

kavmine, ”Neye tapiyorsunuz? ”demisti. ">

247 Sabhni, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

248 Biiyiikkara, M. A., “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere olan Etkisi”, (bildiri),
Milletleraras1 Tartigmal1 Ilmi Toplant:, Istanbul, (Kasim 2013), s. 486.

249 Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti konusunda Mitezile ile Ehl-i Siinnet polemigi”, OMUIFD.,
2015, S. 39, ss. 121-146, s. 141.

2084bani, el-Biddye fi usiili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
2184bani, el-Biddye fi usiili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

252 gs-Suara 26/69-70.
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“...Nedir tapip durdugunuz bu heykeller? >3

“...Sen putlari tanrilar mi ediniyorsun?” demigti.”*>*

“Onlar bakip diistinmezler mi? 77255

“Onlar tefekkiir etmezler mi? ">

Ebl Hanife imanin artip eksilmedigini, imanin artmasinin, ancak kiifriin
eksilmesiyle olusmasi1 gerektigini belirtir. Bir kiginin ayn1 anda Mii’'min ve kafir

olamayacagi i¢in imanda artma ve eksilmenin olmadigini savunur.?®’

[slam ile iman kavramlarinin anlami hakkinda islam Aalimleri arasinda
tartigmalar meydana gelmistir. Bu konuda alimler ihtilaf etmislerdir. Kur’an-1
Kerim ve hadislerde, iman ve IslAm’mn hangisinin daha faziletli oldugu tarzinda bir
ifadeye rastlanmamaktadir. Iman ve Islam, lafiz yoniinden farkli olmasina ragmen

dini kaynaklarda mana olarak bir farkliliga rastlanmamaktadir.?®

2.2.3. Mukallidin imam

Islam mezhepleri arasinda, ilk donemlerden itibaren mukallidin imaninin
gecerli olup olmadigiyla ilgili birgok tartisma yasanmustir. Es’arl ve Mu’tezile’nin
bu konudaki goriisleri kendi kaynaklarinda oOgrenilebilmektedir. Maturidiyye

kaynaklarinda da onlara nispet edilen goriislere rastlanilmaktadir.?%

Maturidi ve Eg’ariler basta olmak tizere kelam alimlerinin ¢ogu, imana
ulagmakta istidlal ve nazar1 vacip gormekle birlikte, mukallidin imanin1 gegerli
kabul etmislerdir.28°Mu’tezili birgok alim mukallidin imanin1 gegersiz saymuslar ve
onun ahirette kurtulusa eremeyecegini savunmuslardir. Mukallidin, istidlal ve
nazari terk ettigi i¢in fasik oldugunu hatta baz1 Mu’tezile alimleri bu konuda da ileri

giderek dogrudan kafir olduklarmi iddia etmislerdir.?5!

Maturidi, mukallidin imanin1 gegerli kabul etmekle birlikte akil yiiriitmeyi

253 gl-Enbiya 21/52.

254 el-En’am 6/74.

255 g|-Araf 7/185; Kaf 50/6.

26g|-Araf 7/184; er-Rum 30/8.

257 Oz, 2017, 65.

258 Onal, 2015, 143.

259 Abdullah Demir, Matiiridi kelam ekoliinde Mukallidin imani, Uludag tiniversitesi, SBE, Bursa,
2006, s. 97 (Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi).

260 Recep Ardogan, Taklidi imanmn gegerliligi, AUIFD., 50:2, 2009, ss. 39-70, s. 46.

261 Ardogan, 2009, 54.
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terk ettiginden giinahkar saymaktadir.2?

Maturidi iman1 kesin bilginin tasdiki kabul eder. Bundan dolay1 her inananin
inancim1  gercek bir bilgi ve delillerle desteklemesini gerekli goriir. Bunu
gerceklestirmeyen kisinin imanini1 gecerli ve ma’zur géormez. Mezheplerin ve
dinlerin dogruluklarmin 6lgiisiiniin taklit olamayacagim savunur.?®3Es’ari ise vahiy
geldikten sonra insanin nazar yoluyla ve tefekkiir ederek imanini saglam bir hale
getirmesinin gerekli oldugunu belirtir. Mukallidin imanim1 nazar kullanmadan

olustugu icin gegersiz sayar.?%*

Sabtini mukallidin imanmin sahih oldugunu kabul eder. imanin mutlak
tasdikten ibaret oldugunu belirtir. Ornek olarak, bir insana haber getirildiginde onu
tasdik ederse, “Habere inand1” denilecegini belirtir. Bundan dolayr mukallide
inanilmas1 gerekli bilgiler haber verildiginde tasdik ederse mii’min olacagini
savunur. Allah’in mii’'minlere vaat ettigi, miikafatlara nail olabilecegini kabul eder.

Fakat marifetin tasdikten farkli oldugunu ifade eder.

Ehl-i Kitap olanlarda, marifet bulundugu halde, tasdik etmedikleri igin,
mii’min olamadiklarin1 zikreder. Su ayeti kerimeyi delil olarak gdsterir:
“Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, O Peygamber’i (s.a.v) 6z ogullar1 gibi

tanirlar. Oyle iken, i¢lerinden bir ziimre, bile bile gercegi gizlerler.”?%

Siifyan-1 Sevri, imam Malik, Evzai, Ebi Hanife ve diger hadis alimleri
mukallidin imanin1 sahih gordiiklerini ancak istidlali terk ettikleri icin giinahkar
olduklarmi zikrederler. Mu’tezile mukallidin, her meseleyi aklinin yardimiyla
bilmesini, bu konuda bir iddiaya cevap verecek sekilde bilgi sahibi olmasini sart
kosmaktadir. Eg’ariler ise mukallidin Hz. Peygamber’in(s.a.v) sozlerini, akliyla
bilmelerini sart kosmuslar ancak muarizlariyla tartisma yapacak seviyede

olmalarina gerek gérmemislerdir.?%®

Taklidi iman FEhl-1 Siinnet kelam alimlerinin ¢ogu tarafindan caiz

goriilmistiir. Taklidi imana sahip Miisliimanlarin giinaha girme, vesveseye kapilma

%2 Yavuz, Y.S., “Matiiridiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 2003, (C.28, ss. 165-175); Yavuz, Y.S., “kelam”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara, 2002, (C. 39, ss. 196-203).

263 Hilmi Karaagag, “Matiiridi Diisiince Sisteminde Iman Anlayisi”, Ekev Akademi Dergisi, Y1l:
15, S: 49, (Giiz 2011), s. 77.

264 Onat & Kutlu, 2017, 405.

285 g|-Bakara 2/146.

266 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
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ve kiifre diisme tehlikelerinin bulundugu konusunda uyarmay ihmal etmemislerdir.
2.2.4. imanin Artmasi, eksilmesi

Imanm artip eksilmesi konusu, imanin mahiyeti ile ilgili bir konudur.
Imanm tanimini yaparken amele yer vermeyenler imanin 6zii agisindan artmaz ve
eksilmez derlerken, sifatlarinda artip eksilmeyi kabul etmislerdir. Amele yer
verenler ise amelin artmasiyla imanin artacagini, amelin eksikliginde ve terkinde

imanin azalacagini savunmuslardir.

Imanin artip eksilecegini savunanlar; Selefiyye, Zeydiyye, Ashabii’l-Hadis,
Mu’tezile, Hariclyye, Es’ariyye’nin birgok kelamcisi sayilabilir. Maturidiyye
kelamcilarina gore imanda artma ve eksilme olmaz. Ciinkii yakin derecesine

ulasmis bir iman, mahiyeti agisindan bunu kabul etmeyen bir tasdiktir.?’

Es’ari alimleri arasinda bu konuda ihtilaf vardir. Amelleri iman kapsaminda
gorenler, imanda artma, eksilme olacagimi kabul etmislerdir. Iman1 ikrar olarak
gorenler bu fikre katilmamiglardir. Tasdik olarak gorenler eksilmeye karsi
cikmislar, artmasi konusunda ihtilaf etmislerdir.?® Miircie imanin amellerle
artmayacagini, glinah islemekle, amelleri terk etmekle imanin azalmayacagini

savunmuslardir.?°

Sabini imam kalp ile tasdik olarak gordiigii icin imanin artip
eksilmeyecegini belirtir. “Dil ile ikrar”in sadece diinya ahkaminin yiiriitiilmesi i¢in
sart oldugunu kabul etmistir. SabOni ayet-i kerimede gecen, “...imanlarini

arttirir,”270

ifadesi ve buna benzer ifadeler imanlarinin artmasi manasinda degil,
inanmalar1 gereken, iman maddelerinin artmasi anlamina gelebilecegini ifade
etmistir. Asr-1 Saddette her an yeni bir ayet ve hilkkmiin inmesinden dolay1 bu
mananin verilebilecegini zikreder. “Teceddiid-i emsal” (benzerlerinin devamli
yenilenmesi yoluyla imani artmas1)?’! seklinde bir artmadan soz edilebilecegini

belirtir?’2. Imanin bereket ve tesirinin artmasi, nurunun parlamasi gibi anlamlara

gelebilecegini ifade eder.?”

267 Demir, 2006, 26.

268 Onat & Kutlu, 2017, 410.

269 Onat & Kutlu, 2017, 108.

210 Bkz. Enfal 8/2; Al-i Imran 3/173; Tevbe 9/124.

211 Sabnd, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.89°.

212 Sabhnd, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.89°.

213 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
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Oyle goriiliiyor ki imanm artmasi eksilmesi konusundaki tartigmalar
lafzidir, hakiki degildir. Karsit goriislii gorlinmelerine ragmen ayni anlama gelen
diisiinceyi farkli ciimlelerle ifade etmislerdir. Sonugta hepsinin ittifak ettigi goriise
gdre iman, inanilmas1 gereken iman esaslar1 bakimindan artmaz ve eksilmez. Iman,

giicliiliik ve zayiflik gibi nitelikler bakimindan farklilik arzeder.
2.2.5. iImanda Istisna

Imanda istisna, kisinin “ben insallah miiminim” seklinde imanmi ifade
etmesidir. Bu konuda kelamcilar arasinda farkli goriisler one siirilmiistiir. Bazi
kelamcilar imanda istisndy1 haram, vacip ya da bazi sartlar altinda caiz kabul

etmislerdir.

Eg’ariler imanda istisndnin imana zarar vermeyecegini savunurlarken; Eb
Hanife, Maturidi alimleri, Mu’tezile imanda istisndnin imani tehlikeye diisiirecegini
belirtmislerdir. Maturidi’nin goriisleri, EbG Hanife ve Mu’tezile’yle ayni
dogrultuda olup, Es’4ri’yle uyusmamaktadir.’

Miircie bir kimsenin imanina sek ve siiphe katmamasi gerektigini, “insallah
mii’minim” yerine “ben ger¢ekten mii’minim” demesinin dogru oldugunu belirtir.

Sartli iman1 kabul etmez. Sart kosarak mii’min olanlarin imanin siipheli goriir. 27

Es’ariler kendi aralarinda bu konuda ihtilaf etmislerdir. Imani tasdik olarak
goren Ibn Furek gibi alimler, istisnay1 kabul ederlerken, Bakillani, Ebii ishak el-

Isferayini istisnay1 kabul etmemislerdir.?’®

Sabiini imanda istisndy1 uygun gérmemistir. Imanin1 dil ile ikrar, kalp ile
tasdik etmis bir mii’'minin “ben insallah mii’minim.” demesini dogru bulmamustir.
“Insallah” kelimesinin siipheyi gerektiren bir sz oldugunu belirtir. (Hayatta olan
bir kimsenin Allah’in ve insanlarin nazarinda canli oldugu agik¢a goriildiigii halde

“Ben insallah canliyim.” demesine benzetir.)

Allah’1in imanin1 kalp ile tasdik eden kisiylt mii’'min olarak kabul ettigini,

istisnd sOziinii sOylenmesinin siipheyi ya da siiphe ihtimalini gosterecegini

274 Fatma Pinar, “Imdm Matiiridi 'nin Te vilati’l Kur’én Isimli Ozelinde Bazi Keldmi Problemlere
Bakisr”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. V, S. 9, Kars, 2018, ss. 22-35, s. 23.
275 Onat & Kutlu, 2017, 107.

276 Onat & Kutlu, 2017, 410.
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belirtir.?’” Ayet-i kerimede seytan hakkinda, “..kafirlerden oldu.”?"® ile Nuh’un (as)
oglu hakkinda “.bogulanlardan oldu.”?”® ifidesinde kullanilan “kane”(..idi)
edatinin “sare” (..oldu) manasinda kullanildigini zikreder. Allah’in seytanin daha
sonra kafir olacagini bildigi halde bile iman ettigi siire i¢erisinde mii’min oldugunu
kabul ettigini belirtir. Allah’in mii’min olarak kabul ettigi bir kimsenin imanda

istisnd yapmasini hatali bulur ve caiz gdrmez.?®
2.2.6. Sefaat Meselesi

Kur’an’da hem uhrevi hem de diinyevi anlamda kullanilan “gefaat”
kelimesi, “bir kimseden zararin giderilmesi ya da faydanin saglanmasi i¢in aract
olma” anlamina gelmektedir.?8! Sefat konusu Islam diisiince tarihinde her zaman
giincelligini korumus icerigi ile ilgili tartismalar her zaman yasanmistir. Bazi
alimlerce sefiatin alan1 daraltilmis ya da tamamen inkar edilmis, bazi alimlerce

daha genis tutularak tartisilmistir.?8?

Mu’tezile, Hariciler ve Zeydilerin bir kismi1 biiyiik giinah sahibi olup, tevbe
etmeden Olen kimseler i¢in sefiatin olamayacagini, sadece cennetlik olanlarin
derecelerinin yiikseltilmesi konusunda olacagin1 savunmuslardir. Mu’tezile’nin
sefaatin olmayacagi ile ilgili savundugu goriis ile 6ne stirdiigii delillerin gelistigi

goruliir.

Vehhabiler sefaati sirk olarak gormiisler, sefaati yalnizca Allah’a 6zgii
kilmiglardir. Sia Hz. Peygamber’in (s.a.v) sefiatini kabul etmekle birlikte, ehl-i
Beyt ve kendi imamlarini daha fazla 6ne ¢ikarmislardir. Ehl-i Siinnet ve Miirciilerin
bliylik giinah isleyen miiminlere sefaat edilmesinin miimkiin oldugunu belirterek

toplumu bu konuda rahatlattig1 goriilmektedir. 233

Ehl-i Siinnet alimleriyle ayn1 goriiste olan Sabini, Allah’mn Mi’minleri
hicbir aract olmadan affetmesinin miimkiin olduguna gore peygamberlerin ve

hayirli kullarin sefaati ile affetmesinin de miimkiin olacagini belirtir.

277 Sabhni, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

218 g|-Bakara 2/34.

279 Hud 11/43.

280 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

281 Hiiseyin Celik, “2015 Kur’an’da Sefaat”, Gaziosmanpasa Universitesi,. {lahiyat Fak, Dergisi C.
11, S. 1, ss. 283-313, s. 285.

282 Celik, 2015, 285.

283 Mehmet Kenan Sahin, Kur’dn Ve Hadislerde Sefaat, Ondokuz mayzs iiniversitesi, TIB. ,
Samsun, 1998, s. 120 (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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6

em kendinin hem erkek miiminlerle, kadin miiminlerin giinahinin
bagislanmasim dile."?%*

“(By Habibim!) artik onlari bagisla, giinahlarmin affedilmesi icin dua

et. 28

“(Ahirette) artik sefdat edicilerin sefdati, onlara fayda vermez. *®ayet-i

kerimelerini delil olarak gosterir.

Meshur hadis olarak kabul edilen, “Benim sefaatim iimmetimden biiyiik
giinah isleyenler icindir.”?®" Hadis-i serifini sefaatin miimkiin olduguna dair bir
delil olarak belirtir. Sefaat konusundaki hadislerin sdhret derecesinde ya da tevatiire

yakin oldugunu belirtir ve meshur haberi inkar edenleri bidat islemekle elestirir.?%

Sablni’ye sefaat konusunda Mu’tezile ve Hariciler’in objektif olmadiklar
goriisiindedir. Sablni’ye gore kendi goriislerini destekleyen ayetlerin sadece ilgili

boliimlerini almislardir. .28

Sefaatin hak olduguna dair avam nezdinde sefaat hadisleri kabul gorse de,
genellikle itikadi konularda miitevatir hadislerin kabul edildigi unutulmamalidir.
Bununla birlikte, {slam kiiltiir tarihinde sefaat hadislerinin istisnalarla beraber kabul

edildigi goriilmektedir.?%

2.3. NUBUVVET

Niibilivvet miiessesesi Allah’a iman basta olmak {izere diger iman esaslarini
kabul etmenin bir esasidir. Islam inancina gére insan, Allah’a kul olma
sorumlulugunu yerine getirmek ve ahirette yaptiklarinin karsiligint gormek,

hesabin1 vermek iizere yaratilmistir.

Allah insanlar1 bu imtihan hususunda yalniz, yardimsiz bir halde
birakmamis, drnek ve rehber olarak peygamberler gondermistir. Peygamberlerin

varligin1 kabul etmek inang esaslarindan olan temel bir ilkedir. Cogu konuda goriis

284 Muhammed 47/19.

285 Ali imran 3/159.

286 g|-Miidessir 74/48.

287 Eb David, “Siinnet”, 20, nr. 4739; Tirmizi, “Sifatii’l-kiydme”, 11, nr. 2435,2436; Sehavi, el-
Mekasidii’l-hasene, hadis nr. 597.

288 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

289 Sabni, el-Biddye fi usili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

2% Sahin, 1998, 123.
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ayriliklarmin yasandigi gibi niibiivvet konusunda da farkli gériisler tartisiimigtir.?%!

2.3.1. Peygamberligin Ozellikleri

Insan aklinin her konuda yeterli oldugunu savunup peygamberlere gerek
olmadigini savunan bazi gruplar, peygamberlere olan inanca karsi ¢ikmis ve inkar
etmislerdir. Kelam alimleri miinkirlere karsi niibiivvet inancini kanitlamak igin

miicadele etmiglerdir.

Ancak kelam alimleri niibiivveti inkar edenlerin iddialarina cevap verirken
kendi aralarinda niiblivvetin kapsami, mahiyeti, gerekliligi, vehbi olusu gibi

konularda fikir ayriliklarma diismiis ve tartismislardir.?

Sabini peygamberlerin masum ve kendi doneminde yasayan insanlarin en
akillilari, ahlaklilar1 oldugunu ve onlarin el¢ilik gorevini yerine getirecek sifatlarla
vasiflandiklarini ifade eder. Peygamberlerin, kendilerine vahiy gelmeden 6nceki
donemlerinde, glinah islemeleri nadir olmakla beraber bunun miimkiin oldugunu

ancak niibiivvet aninda hemen istikamete ve iyilige doniistiiriildiigiinii savunur.?®3

Peygamberlerin sozlerinde ve fiillerinde kiymetlerini diisiirecek bir hatadan
Allah tarafindan uyarilip korunduklarini belirtir. Peygamberlerin kiifiirden masum
oluslarmin vahiy gelmeden &nce ve sonra sabit oldugunu zikreder.?** Ehl-i Siinnet
alimlerinin cogunlugu bu goriistedir ancak vahiyden O6nce masum olduklar

konusunda ihtilaflar yasanmustir.

Mu’tezile alimlerinin ¢oguna gore peygamberler biiyiik giinah islemekten
korunmustur. Kasten veya sehven niiblivvetten dnce ve sonra giinaha diismiislerdir.
Unutarak, yanilarak kiiciik giinah islemeleri mimkiindiir. Mu’tezile’nin bu

konudaki goriisleri hiisiin-kubuh, salah-aslah anlayislariyla agiklanmaktadir.?%

Haricilerin, Fudayliyye koluyla, Hagviyye’ye gore peygamberler masum

degildir.?®® Allah’m kiifre diigmiis kimselerden peygamber géndermesini miimkiin

291 Recep Onal, “Islam Kelaminda Niibiivvetin Mahiyeti, Kapsamu, Gerekliligi”, insan ve Toplum
Bilimleri Arastirma Dergisi, 2013, C. I, S. 2, s. 152, ss. 151-178.

292 Onal, 2013, 152.

293 Sabind, el-Miintekd min Ismeti’I-Enbiya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2426, vr.
38-52,

294 Sabini, el-Miintekd min Ismeti’I-Enbiya, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, nr. 2426, vr. 452,

295 Abdiilcebbar, KAdR, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve l-Adl (thk. Tevfik Tavil-Said Zayid), Kahire,
1962, C. XV, s. 309.

2% Sabini, el-Miintekd min Ismeti’l-Enbiya, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2426, vr.
52,
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gdrmiislerdir.?%

Es’ariler peygamberlerin ismet sifatina sahip olduklarini, biiyiik glinah
islemeyeceklerini belirtirler. Ancak kii¢iik giinah islemeleri kousunda aralarinda
ihtilaf  etmislerdir.?®® Es’ari alimlerinden ¢ogu kadinlardan peygamber
olamayacagini kabul etmekle beraber, kadinlardan alt1 kisiyi baz1 Eg’ari alimleri
nebi kabul etmislerdir.?®® Bu kadinlarin isimleri; Hz. Havva, Hz. Hacer, Hz.

Musa’nin annesi, Hz. Sare, Hz. Meryem, Hz. Asiye’dir.3®

Maturidi, peygamberlerin masum oluslarinin, onlar itaate zorlamadigini,
giinah islemekten aciz birakamayacagmi zikreder. “Ismet” sifatmin Allah’in
Peygamberlere liitfu oldugunu belirtir. Maturidi, bu litufla Allah’in, peygamberleri
hayra iyilige sevkettigini, kétiiliiklerden uzak tuttugunu zikreder. I1ahi imtihanin

gerceklesmesi igin her zaman irAdenin gerektigini belirtir.3%!

2.3.2. Peygamberlerin Varhgmn ispati

Kelam alimleri inang esaslarindan biri olan “niibiivvete iman” noktasinda
hemfikir olmalarma ragmen bazi konularda ihtilaf etmislerdir. “Insan peygamber
olmadan akliyla Allah’1t bulabilir mi? Peygamberler masum mudur? Mu’cize

gostermeleri zorunlu mudur?” gibi sorulara cevaplar aramislardir.

Es’ariler niibiivvetin pek cok konuda gerekliligine inanirlar. Namazin
farziyeti, zekat miktarlari, i¢ki ve zinanin kotii olusu gibi birgok hususun akilla
bilinemeyecegini, yalmiz  peygamberlerin  bildirmesiyle  bilinebilecegini
savunmuglardir. Peygamber gondermenin Allah’a vacip degil, caiz oldugu

goriisiindedirler.>02

Cehmiyye ve Mu’tezile, peygamberler aracilifiyla dini kurallar gelmeden

once, bilgilerin, akilla bilinebilecegini savunurlar.3%

Sablini’ye gore Allah’in, kullarin akilla idrak edemeyecekleri diinya ve

297 Fahreddin er-Razi, “Ismetii 'l-enbiyd (nsr. Muhammed Hicazi), Kahire, 1406/1986, s. 39.
29 Tbn Fiirek, Ebt Bekir muhammed b. El-Hasan, Miicerredu makalati’s-seyh ebiil-hasan el-
Es’dri. (thk. D. Gimaret), Daru’l-Masrik, Beyrut, 1987, s. 176.

29 Tpn Farek, 1987, 174.

300 Zebidi, Tecridi Sarih Terciimesi ve Serhi, trc. Kamil Miras, DIB Yayinlari, Ankara, 1971, C.
1X, s. 150.

301 Beyazizade Ahmet Efendi (1949), Isdrdtii'l-merdm min ibdrati'l-Imam, (nsr. Yusuf
Abdiirrezzak), Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, Istanbul, 1368, s. 329.

%02 g|-Bakillani, Kadi Ebti Bekir Muhammed b. Tayyib, El-Insdf fima yecibu i tikdduhii vela
yeciizu el-cehl bihi, (thk. M. Z. El-Kevseri), Miiessetii’l-Hanci, Kahire, 1963, s. 96-109.

303 Sehristani, 2016, 138.
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ahiret saddetine dair hususlari, kullara ait emir ve yasaklar sectigi 6zel kisilerle
kullara bildirmesi miimkiin ve uygun bir seydir. Bu Allah’in bir hikmetidir. Sectigi
Ozel kisileri, sahih bir ilham veya acgik bir vahiyle sereflendirmesi aklen miimkiin
ve caizdir. Allah, sectigi 6zel kullari, i1ahi alemden haber verislerini dogrulamak
icin mu’cize yaratir. Mu’cize peygamberliklerini kanitlamak i¢in bir alamettir.

Allah, kullarin miikafat ya da ceza gorecekleri bilgileri peygamberleri araciligiyla

bildirir.3%

Sablni’niye gore peygamberler ahiret hallerinden bahsederler ve Allah’in
kullar i¢in neler hazirladigindan, aklin tespit edemeyecegi zararli ve faydaliy1, zehir
ile devay1 ayirt edebilecek bilgilerden haber verirler. Insanlar bu bilgileri
ogrendikten sonra alacaklar1 ceza ya da miikafatlarin1 Allah dilemistir. Insanlarin
akillariyla idrak edebilecekleri seyleri, Allah’in, peygamberleriyle bildirmesi,
insanlara kolaylik, liituf ve rahmetinden dolayidir. Risalet, hak dini teblig etmek
icin, ortaya atilmayr gerektiren bir gorevdir. Kadmlarin tesettiir emrine uygun
davranmalar1 gerektigi icin bu gérevi yapmalar1 imkansiz gériinmektedir. Eg’arl bu

konuda kadinlarin da peygamber olabilecegini miimkiin gormiistiir.3%®

Havaric’in Ibaziyye kolu, “Mu’cize gdstermeden once peygamberlerin
sOziin tasdik etmek vaciptir,” goriisiindedirler. Sablini’ye gore bu goriis yanlistir.
Ciinkii Peygamberlerin ancak mucizelerle hak mi, yalanci m1 olduklari ayirt
edilebilir. Mu’cize Allah’in bir fiilidir, kulun bunda higbir tesiri bulunmamaktadir.
Peygamberin diliyle ikrar edip diledikten sonra Allah mu’cize izhar etmis olsa bu

Allah’in peygamberi bilfiil tasdik etmesi anlami tasimaktadir.3%®

Mu’tezile’ye gore Allah’in peygamberler araciligiyla gonderdigi emir ve
yasaklar kullarin imtihani ig¢indir. Kullarin helak olurlarsa agik bir delille helak
olmalari, yasayanlarin agik bir delille yasamalari amaglanmaktadir. Peygamberlerin

gdnderilmesi insanlar i¢in Allah’n bir liitfudur.>%’

Matiiridiyye alimleri aklen miimkiin olan hiikiimlerde insanlarin
bilgilendirilmesini gerekli gormiislerdir. Bu konuda agikg¢a “vacip” demekten

kaginmiglardir. Bizzat Maturidi bile “vacip” yerine, “akli zar(ret”, akillarin

304 Sabni, el-Bidaye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
%05 Saband, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.42°.

%06 Saband, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Laleli, vr.42°.

307 Sehristani, 2016, 83.
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peygamberlere olan ihtiyaci, “risaletin liizimu” gibi ifadeler kullanmistir,3%®

Sablni, bu “vacip” ifadesinin kullanilmamasinin sebebini, mitezili
diisiinceye yaklasimdan ka¢inmalarina baglamistir.3%° Bu konuda Maturidi anlayisi
benimseyen Sabini, niibiivvetin lizimunu savunmaktadir. Ancak ihtiyath
davranarak, Allah hakkinda sinirlayici bir dil kullanmaktan kaginmistir. Ebii’l-
Berekat en-Nesefi’nin “el-Umde”sinde ifade ettigi “Peygamber gondermek
miimkiin ve vaciptir” gorlislinii tasvip etmemis, Allah tasavvuru acisindan

cekinceleri oldugunu belirtmistir.1°

Ibnii’l-Hiimam, en-Nesefi’nin bu ifadesinin vacip degil caiz manasi
tagidigini ifade etmektedir. Maturidi alimleri niibiivvetin Allah’in bir rahmeti
oldugunu, mecburiyet degil miimkiin olmasi yoniiyle bakilmasin

benimsemislerdir.3!!

2.3.3. imamet-Hilafet Meselesi

Imamet ve hilafet dini bir yonii olmakla birlikte daha ¢ok siyasi ve idari bir
konudur. Imamet ve hilafetle alakali konular, Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan
sonra yogun bir sekilde tartisilmaya baslanmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v)
vefatinin hemen ardindan kisa siireli de olsa kimin devlet baskani olacagi

konusunda sahabeler arasinda farkli goriisler belirmistir.

Hz.EbGi Bekir’in halife sec¢ilmesiyle bu durum yatigmis fakat ilerleyen

308 Matiiridi, 2016, 275, 278-279, 280.

309 Sabiini, el-Kifaye fi’l-hidaye, vr. 37°.

310 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Islim Inancimin Ana Umdeleri (el-Umde Terciimesi), (Cev.: Temel
Yesilyurt), Kubbealt: Yayincilik, Malatya, 2000, s. 49; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-/ ‘timad fi’l-
i ‘tikad, vr. 382,

311 Eb(i Sekir es-Salimi, Mu‘tezile ile Matiiridiyye’nin konuya yaklagimlari arasindaki su farka
deginir. “Bir seyi zorunlu kilma yetkisi, Ehl-i Siinnet’e gore icap Cendb-1 Hakk’a mahsustur. Bu
diisiince ilk olarak Ibnii’l-Hiimdm tarafindan sonra Abdiillatif el-Harputi tarafindan da
desteklenmistir.

Mu‘tezile ise, akil ve hikmet yoluyla getirilen zorunlulugun, vacip hiikkmiiyle aym1 oldugunu
savunarak tam karsit goriiste olmustur. Dolayisiyla Hanefi kelam ve usilciilerin (el-viictib mine’l-
hikme) “hikmet geregi vacip” sozlini “terk edildigi takdirde kotii (kabih) olmak™ seklinde mecaz
anlamda kullandiklar1 gériilmektedir. “Hikmet geregi caiz” ifadesini ise, “yapildiginda abes (sefeh)
olmamak”, “ispati hikmeti ciiz olmamak”manalarinda kullanmislardir. Ibnii’l-Hiimam, el-
Miisayere (“Kemaéaleddin el-Makdisi, el-Miisamere Serhu’l-Miisdyere fi 'lakdidi’[-miinciye fi’[-dhire
[nsr. Mahmtid Omer ed-Dimyati], Beyrut: Darii’|-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002” ile birlikte), s. 188-189;
Abdiillatif el-Harputi, Tenkihii’l-kelam fi akdidi ehli Islam, (nsr. ibrahim Ozdemir-Fikret
Kahraman), Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, Elazig, 2000, s. 233; Eb Sekdr es-
Salimi, etTemhid fi beydni t-tevhid, vr. 124a-b.
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zamanlarda ¢ok sert tartismalar, istenmeyen olaylar devam etmistir. 3!

Ehl-i Stinnet, Haricilerin ve Sia’nin imamet anlayislarina bir tepki olarak bu
konuyu degerlendirmislerdir. Ehl-i Stinnet imameti Kureys’e ait goriirken, Siiler

Hasimilere ait oldugunu savunmuslardir.®*3

Maturidi siyaset ve idarenin halk arasinda segkin bir kavme verilmesi
gerektigini ifade eder. Soy ve nesebin insanlart kotii fiillerden uzak tuttugunu, iyi
ve dogruya yoneltmede etkili oldugunu belirtir. Imam olacak kisinin nefret
edilmeyen, sayginlik kazanmis bir kavimden gelmesi ve takva sahibi olmasi
gerektigini ifade eder. Bu 6zelliklere sahip birilerinin emaneti tagiyabilecegini bu

ozelliklere Kureys kabilesine mensup kisilerin sahip oldugunu savunmaktadir.3!4

Eg’arilere gore imam olacak kisi sadece idari islerde degil, dini islerde de
yetkili olacagindan, fetva sorulabilecek yetkinlikte olmasi gerekir. Hiir ve
Miisliiman olmasi, yonetici vasiflarina haiz, feraset ve basiret sahibi ve erkek

olmas1 gerektigini belirtirler.

Kureysten olmasinin mecbur olmadigini, efdal varken, mefdul olan bir
kisinin imam olamayacagini ifade ederler. Ayrica, diinyanin farkli yerlerinde birden
fazla kisinin imam olamayacagini savunurlar. Bu konuda Abdiilmelik b. Abdullah
b. Yusuf b. Hayytlye el-Ciiveyni (6. 438/1047) aralarinda uzun mesafe olan iki

imamin imametini caiz goriir.31

Hariciler halife olmak i¢in Kureysli olmanin sart olmadigini, kulagr kesik
bir kolenin bile alim, cesur bir Miisliimansa halife olabilecegini savunurlar.3!®
Sabini insanlarin islerini ytiriitecek bir devlet bagskanlarinin olmasini gerekli gortir.
Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin hemen ardindan devlet bagkani segcme ugrasilari

ve Hz. Eb( Bekir’in halife olarak kabul edilmesini delil olarak gosterir.

Ayn1 zaman igerisinde iki devlet reisinin bagsa getirilmesinin uygun
olmayacagini ifade eder. Bu konuda, “her asirda konusan ve susan olarak iki imam

oldugu” goriisiinde olan Rafiziler ile Hz.Ali’nin devlet baskanligi esnasinda

312 pkz. Buhari, “Hudad”, 31, nr. 6830; “Ahkam”, 51, nr. 7219; Taberi, Tarih, II, 448; Tbn
Kuteybe, el-Imdme ve ’s-siydse, (thk. TAha Muhammed ez-Zeyn{), Kahire, 1387/1967, s. 4; Ibn
Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, nr. 892, vr. 502°, nr. 893, vr. 1022,

813 Onat & Sénmez, 2017, 386.

314 Nesefi, Eba Miin, Tabsiratii’l-Edille fi Usili’d-Din,(thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin), C.
I-11, DIB. Yayinlar1, Ankara, 2003, ss. 439-440.

315 Onat & Sonmez, 2017, 412.

316 Onat & Sénmez, 2017, 70.
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Muaviye’nin riyasetini mesru gdren Kerrdmiyyeyi elestirir.’’ Ayni zaman
icerisinde birbirleriyle c¢elisecek kararlar verdiklerinde, iki ayri1 sahsa itaat
olamayacagl i¢in bu goriisii yanlis bulur. Rafiziler imametin Kureys’ten
Hagimogullarina, Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e ait oldugunu

benimsemislerdir.3

Sabini ayn1 anda iki kisiye devlet baskanligi goérevi verilmisse ilk
belirleneni mesru kabul eder. Aym1 anda belirlenmislerse, ikisinin baskanligini
gecersiz sayar. Yeniden se¢im yapilmasini, ya da bu iki kisiden birini, ya da bir

baskasini segmelerini uygun goriir.31°

Sabuni devlet baskani olunmasi i¢in erkek, akil balig, hiir ve Kureys
kabilesine mensup olunmasim1 sart kosar. Rafizilerin ‘“Hasimogullarindan
olmalidir.” seklindeki fikrini elestirmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Imamlar
Kureystendir.”®?°  Hadisinin umumi oldugunu, Kureys’in biitiin kollarm

kapsadigini ifade etmistir.

Devlet baskanlarinin  masum olmadigini, masum olma sartinin
bulunmadigimi savunur. Adil oluslarinim, kemal sart: oldugunu belirtir. Bu konuda
Safiilerin, “Adil oluslari, hukuken mesru olmalarinin sartidir.” goriisiinii elestirir.

Batiniler devlet bagkaninin masum olmasi gerektigini savunurlar.

Sablni devlet baskaninin biliyiik giinah islerse, azledilmeye miistehak
oldugunu, ancak bagkanliginin diismeyecegini belirtir. Mu’tezile, Safil ve Havaric
kendiliginden diistiigiinii benimsemislerdir. Hanefiler ise glinahkar oldugu bilinen
bir kisiye devlet baskanligmin verilmesinin hukuken mesru da olsa mekruh

oldugunu kabul ederler.

Sablni daha faziletli olan varken alt mertebede bulunanin devlet
bagkanligin1 hukuken gegerli goriir. Bu konuda Rafizilerin muhalif goriiste

olduklarin1 belirtir. Bu konuda Hz. Omer’in kendinden sonra halife belirleme

817 Topaloglu, 2017, 114.

318 en-Nesefl, et-Temhid li-kavdidi 't-tevhid, (thk. Hasan Ahmed Habibullah). Ddru t-tibdati’l-
Muhammediyye, Kahire, 1986, s. 397; Nesefi, Bahru I-Kelam fi Akdidi Ehli’I-Islam. (Cev.: Cemil
Akpinar), Konya, 1977, s. 267-268.

319 Topaloglu, 2017, 114.

320 Beyhaki, A., es-Siinenii’l-Kiibrd, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, C. VIII, Beyrut, 2003, s. 144;
Tayalisi, Eb(i David, Miisned, (ngr. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki), Cize, 1419-20/1999,
C. VIII, s. 248.
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seklini delil olarak gosterir.?* Hz. Omer, halife se¢imini bir kisminin digerinden

{istiin oldugunu bildigi halde alt1 sahabenin istisare sonucuna havale etmistir.3?2

Devlet bagkanlig1 ve imamet konusu bir inang konusu degildir. Bu konu Ehl-
1 Stinnet kelaminda farkli bir konumdadir. Kelam ilminin diger meselelerinden ayr1
ozelliktedir. Siyaset dogrudan degil fakat dolayli yonden ele alinan bir mesele

olmustur.

Oyle ki ¢esitli inan¢ gruplarinin keldm tarihinde ortaya ¢ikmasinda,
firkalasmasinda imamet konusu etkili olmustur. Bu firkalasma sonucu, siyasi
fikirler akide haline gelmistir. Kelam alimleri kendi alanlarini ilgilendiren siyasi
konulara kars1 reddiyelerde bulunmak zorunda kalmislardir. Bundan dolayr imamet

ve hilafet konusu kelamin temel konular1 arasina girmistir.

2.4. KAZA VE KADER

“Kaza” kelimesi sozlikte ameli saglam yapmak, ulagtirmak, yerine
getirme, bir isi bitirmek, infaz etmek, 6lmek, hiikiim, yaratmak, takdir etmek,
ihtiyact gidermek, bildirmek, gerektirmek, tamamlamak, borcu 0Odemek
anlamlarina gelmektedir. “Kader” kelimesi ise bir seyin seklini ve niteligini
belirlemek, 6l¢ii ile yapmak, hikmete gore yapmak, planlamak, giicii yetmek,

hiikiim, takdir gibi anlamlara gelmektedir.3%

Kaza ve kaderin terim anlaminda farkli goriisler éne ¢ikmustir. Imam
Maturidi kazay: tanimlarken, “Allah’in nesne ve olaylar1 kendi niteliklerine uygun
sekilde yaratmasi ve yaratilislarina uygun tarzda bulunmalar” seklinde tarif
etmis®**ve kaderi ise “Her nesne ve olaym olusacagi mekani, zamani1 bilmek,

verilecek &diil ve cezayi belirlemek” olarak tanimlamugtir.32°

Sablni kaderi “Varliklarin her birini kendine ait vasiflartyla tesbit ve tayin
etmek”, kazayr “Mahirane ve saglam bir sekilde yapmak”™ olarak tanimlamaktadir.

Bahsettigi vasfa fayda, zarar, iyilik, kotiiliik dahil olabilecegi gibi, zaman ve mekan

321 Sabani, el-Bidaye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

322 Tbn Kuteybe, 1967, 23; ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, nr. 893, vr. 160?; Ibn Hacer el-
Heytemi, es-Savaiku ’I-muhrika, s. 104; Taberi, Tarih, III, s. 264.

323 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, C. V, Beyrut, 1968, ss. 3545-3548; Razi, 1992, ss. 449- 450;
Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Islahati’l- Fiiniin ve’l Uliim, Beyrut, 1996, I, ss. 1301-1302.
324 Matiiridi, Eb Mansur, Kitabu 't- Tevhid, Ankara, 2003, s. 486.

325 Matiiridi, 2003, 488.
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kavramiyla birlikte miikafat ve azabin da dahil olabilecegini ifdde etmektedir.3?°

Es’ariler’e gore kaza “Allah’in mahiyetine gore varliklar1 ezelde irade
etmesi”’dir. Kader ise “Allah’in varliklari, 6zel bir 6l¢li ve murad ettigi belirli bir
sekilde yaratmasi”dir. Tiim bu tamimlara gore, Maturidilerin “kaza” dedigine,
Es’ariler, “kader” demektedirler. Es’ariler’e gore “kazd” zati sifatlardan olup,
Allah’m irade sifatiyla alakali iken, Maturidiler’e gore “kaza” fuli bir sifat kabul

edilip, Allah’m yaratmasindan ibaret goriilmektedir.®?’

Sabtni’ye gore Kur’an’da kaza ve kader kavramlari, insanlarin fiilleriyle
alakali olarak bazen cebir anlami tasirken, bazen miimkiin nitelikleri ¢agristirip
insanlarda ihtiyar ve kesbin olduguna isaret etmektedir.*?® Zorunluluk anlami
tasiyan su ayetlerdir:

“Biz dilersek herkese hiddyet verirdik. Fakat cehennemi tamamen cin ve
329

insanlarla dolduracagima dair benden soz ¢ikmigstir.

“O’nun katinda her sey kadere(miktar) goredir. %

“Biz her seyi bir kadere bagl yaratmisizdir. "33

“De ki, Allahin bize yazdigindan baskasi basimiza gelmez. 3%

“Allah her seyin yaraticisidir. O her seye vekildir. "%

Sablini’ye gore insanin yaptigi islerde kesb ve iradesinin bulunduguna,
zorunluluk olmadigina delalet eden bazi Ayetler sunlardir:33

“Stiphesiz biz ona (dogru) yolu gosterdik. Ister siikredici, isterse nankor
olsun. 3%

“Kotiiliik isleyenlere, kotiiliikleri kadar ceza verililer. 3%

“Deki, gercek Rabbinizdendir. Artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin. %'

326Sabini, el-Biddye mine’I-Kifdye fi’I-Hiddye fi Usili’d-Din, Misir, 1969, s. 135.

327 Baciri, [brahim b. Muhammed, Serfiu Cevhereti’t Tevhid, Kahire, 2002, ss. 188-189.
328 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
329 Secde, 32/13.

330 Ra'd, 13/8.

331 Kamer, 54/49.

%32 Tevbe, 9/51.

333 Ziimer, 39/62.

334 Sabhni, el-Bidaye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271
335 [nsan, 76/3.

336 Yunus, 10/27.

337 Kehf 18/29.
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“...kisiye Allah ancak giiciiniin yetecegi kadar yiikler, kazandigi iylikler

lehine, ettigi kotiiliikler de aleyhinedir. 3%

“Herkes kendi kazandigina karsilik bir rehindir. %

“Hicbir giinahkdr baskasinin giinahim yiiklenmez. Insan ancak ¢calistigina

erigir. #1340

Kaza ve kader meselesi kelamcilar arasinda onemli bir yer tutmustur.
Kelamcilar kullarin fiillerini ve sonucunda dogan ozellikleri arastirma konusu
yapmuslardir. Insanlar fiillerini kendi irddeleriyle mi yapiyor? Fiilleri Allah m
yaratiyor? gibi sorulara cevaplar aramiglardir. Mu’tezile’nin kaza ve kader
konusundaki goriislerine karsi Cebriyye ve Ehl-i Siinnet alimlerinin cevap verme

cabalartyla bu mesele tartisilmistir.

Kaza ve kader konusunda Cebriyye insanin kaderine mahkim oldugunu,
kaderde ne varsa onu yasayacagini, kullarin fiillerinde kendi iradelerinin bir 6nemi
olmadigin1 savunur. Her seyin, Allah’in bir takdiri oldugunu, kimsenin Allah’in

takdirinden ¢ikamayacagini ifade eder.

Cebriyye’nin bu goriisiine tepki olarak ortaya ¢ikan Kaderiyye ve devami
olan Mu’tezile insanlarin iradelerinde sonuna kadar hiir olduklarini, kendi fiillerinin
yaraticisi olduklarini savunur. Allah’in bu fiillerde bir etkisinin olmadigini, fiillerin

onceden yazilmadigini zikreder.

Bu konuda daha ileri giden bazi Mu’tezile kelamcilar1 bazi Islam filozoflar:
gibi  Allah’in cliziyyati, insanin daha sonra neler yapacagini Onceden
bilemeyecegini ifade ederler. Insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini,

insanin kendisinin yarattigini savunurlar.34!

Kaza ve kader konusunda, Ehl-i Siinnet alimleri ifrat ve tefritten uzak, orta
yolu izlemislerdir. Kaderi tanimlarlarken olmus ya da olacak her seyin mahiyetini
kullarin bilemeyecegi bir kitapta ve ezelde Allah tarafindan bilinip yazilmig

oldugunu belirtirler. Olacak her seyin o kitapta yazili oldugunu, olacak her seyi

338 Bakara, 2/286.

339 Miiddesir, 74/38.

340 Necm, 53/38-39.

41 el-Es’ard, Eb’l-Hasen b. Ali b. Ismail, Makaletiil Islamiyyin ve Ihtilafiil Musallin, s. 27, trc.
M. Dalkilig, Kahire, 2009, s. 27.
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Allah’mn bildigini, fakat Allah’mn bilmesinin kullarin fiillerine bir etkisinin

olmadigint savunmuslardir.

Ehl-i Siinnet alimleri insanlarin fiillerinde hiir olduklarini, bundan dolay1
yaptiklarindan sorumlu olduklarini ifide ederler. Ornek olarak; bir kisi arabay1 hizli
ve dikkatsiz stirmiigse sonucunda olusacak kaza ve kadere katlanacagini belirtirler.
Allah’m kullarin iradelerini hangi yonde kullanacaklarini ve ezelden ebede her seyi
bildigini zikrederler. Kazanin Allah bildigi i¢in degil, kulun se¢imi dolayisiyla

oldugunu beyan ederler.34?

Ehl-i Siinnet alimleri Allah’in hidayeti, delaleti, hayri, serri, iyi ve koti fiili
yarattigini savunurlar. Ancak hidayetin ve delaletin, insanin kendi iradesiyle alakali
oldugunu belirtirler. Allah’in her seyi bir sebebe bagladigini, iyiligi secen icin
hidayeti, kotiiliigli secen icin delaleti yarattigini ifade ederler. Allah’in, hidayeti

isteyerek ve raz1 olarak, delaleti razi olmayarak yarattigini zikrederler.3*®

Sablni yaratilanlarin sozlerinin ve hallerinin hepsinin Allah’in kaza ve
kaderi ile meydana geldigini ifdde eder. Mu’tezililerin ma’siyetlerin Allah’in kaza
ve kaderiyle olmadig: fikrini elestirir. Allah’in irddesi ve yaratmasiyla meydana
gelen her seyin, O’nun kaza ve kaderine bagli oldugunu belirtir. Bu konuda su ayet

ve hadisleri delil olarak gosterir:

“Muhakkak ki, biz, her seyi, bir kader ile yarattik. 344

“...kadere de, hayriyla serriyle, Allah’dan olduguna... Iman edersin. "%

“ ..kaderin tamamina iman etmendir... ’**®

Sabtini’ye gore kiifiir Allah’in kazas1 degildir. Kazasinin bir eseridir.
Allah’in kazasi ayn1 zamanda Allah’n sifat1 olup kiifiir ise kulun sifatidir. Kulun
kiifrii ebedi azaba miistehak olacak sekilde ihtiyar ve irade etmesiyle, Allah’in
kafirin elinde kiifrii, batil ve c¢irkin olarak yarattigini, bunun Allah’in kazasi

oldugunu belirtir.3*’

342 Faruk Beser, Kader Meselesi ve Hasan Basri’nin Kader Risalesi Metni ve Terciimesi, Niin
Yayimnlari, Istanbul, 2015, ss. 15-16.

343 Begser, 2015, 53.

344 g|-Kamer 54/49.

345 Sahihi Miislim “Iman”, 1, nr. 93.

346 Sahihi Miislim “Iman”, 7, nr. 99.

347 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
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Kazd ve kader konusunda Islom keldm diisiincesinin baslangicina
gidildiginde iki farkli goriisle karsilasilir. Tlk goriis Cebriyyenin goriisiidiir. Onlara
gore insan fiillerinde mecburdur, biitiin fiilleri Allah’a aittir. Insanin kudret ve

iradesi yoktur.34

Diger goriis ise Kaderilerin goriisiidiir. Insanin kendi kaderini yarattigin
savunurlar. insana gii¢ verilen konuda Allah’in kudretinin, dnceden bilgisinin,
takdirinin, dilemesinin olmadigini ifade ederler. Siyasi agidan Emevi idaresine karsi
olan bu gorlise sahip Kaderilik, Abbasiler zamaninda tamamen ortadan
kaldirilmigtir. Kaderiyye’nin kaza ve kaderle ilgili goriislerini daha sonra Mu’tezile

ekolii benimsemis ve devam ettirmistir.>*°

2.4.1. Ta’dil ve Tecvir

Ta’dil (=25 )“adl” (Jx=) kelimesinden tiiremis olup “adaletle hiikmetmek,
dogru olmak” manasina gelir. Tecvir (s )  ise “cevr” (us>) kelimesinden
tiiremistir. “Zulme nispet etmek” manasma gelir.®* Literatiirde ta’dil ve tecvir
yerine hikmet ve sefih kelimleri de kullanilir. Keldmcilar Allah’in adil ve hakim
oldugu konusunda ittifak etmekle birlikte ilahi fiillerin bir amaca baglanmasinin,

ulthiyete sinirlama getirmesi konusunda ihtilaf etmislerdir.

Kelam ilminde adalete nispet etmenin hikmetle ayn1 manada kullanildig:
goriilmektedir. Kelam tarihinde ta’dil ve tecvirle ilgili konular, “Allah-insan, Allah-
alem iliskileri cergevesinde kader, viicub alelallah, husun-kubuh, hidayet” gibi
konu bagliklar altinda degerlendirilmistir. Mu’tezile Allah’in hasen(giizel) fiilleri
isleyip kabih(¢irkin) olan fiillerde etkisinin olmamasini adaletinin geregi olarak

gormiiglerdir.

Sia ve Mu’tezile Allah’in adaletli olmasini mecbur goérmiislerdir.
Maturidiler ve Es’ari’ler Allah’a bdyle bir isnattan kac¢inmislar, mecburiyet

ifadesini yakistiramamiglardir.

Mu’tezile, Cebriyye’nin “kulun yaptigi islerde irdde sahibi olmadigi” fikrine

kars1 ¢ikmistir. Bu takdirde kulun, irddesi olmadan yaptigi islerden sorumlu

38 Eb{i Zehra, Muhammed, Isldmda Siydsi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (Cev.: Abdiilkadir
Sener, Kerim Aytekin, Mevliit Karaca), Hisar Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 114.

349 Eb{i Zehra, 2014, 124.

350 [bn Manzur, Lisaniil- arab, “adl”, “cvr” md.
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tutulmasinin “zulim” olacagini belirtir. Keldm alimleri Allah’in adil oldugu

noktasinda ittifak etmislerdir.>!

Sabini, ta’dilin “adalete nispet etmek”, tecvirin, “zulme nispet etmek”
manalarina geldigini ifadde eder. Ehl-1 kiblenin “Allah’1 adalet ve hikmetle
vasiflandirdigini, zuliim ve sefehten miinezzeh oldugu” fikrinde ittifak ettiklerini
belirtir. Ancak nelerin adalet ve zuliim, nelerin sefeh ve hikmet oldugu, hangi

seylerin Allah’a nispet edilip, edilemeyecegi konusunda ihtilaf ettiklerini zikreder.

Mu’tezile’ye gore hikmet bagkasina ve failine fayda saglayan sey, sefeh ise
bunun ziddidir. Eg’ariler’e gore hikmet, failinin, irdde ve kastina uygun olarak
meydana gelen fiil olup sefeh ise bunun ziddidir. Maturidi’nin yaptig1 tanima gore
ise hikmet, fayda saglasin ya da saglamasin, sonucu giizel ve iyi olan seydir. Sefeh

de bunun ziddidir.%52

2.4.2. istitaat

IstitAat (<eUsis)) itaat etmek, tabi olmak, goniilden boyun egmek
anlamlarima gelen (¢ sk) kokiinden mastar olup, “itaate mecbur kilmak, hakimiyeti
altina almak, takat getirmek” manalarma gelir. Islim keldmmin 6nemli
konularindan biri istitdat konusudur. Bu konu, insan fiiliyle yakindan ilgili oldugu

i¢cin kader konusuyla baglantilidir. Istitaat kudret, tkat, kuvvet manalarma gelir.3%®

Kelamcilar bunlarin hepsinin aynt manaya geldigini belirtirler. Bir isi
yaparken insanda mevcut bulunan kuvvet gii¢ seklinde anlagilmaktadir. Kelamcilar

istitdat1 “fiile iligkin gii¢c” olarak tanimlamiglardir.

Bu Istitiat meselesi, sadece kelamcilar ve filozoflar arasinda degil, klasik
felsefede de tartisilmustir. Insanda istitatin fiilden énce mi yoksa fiilin olusumu
esnasinda m1 verildigi konusunda farkli goriisler ileri siiriilmistiir. Mu’tezile
istitdatin insanda fiili islemeden 6nce mevcut oldugunu, Ehl-i Siinnet alimleri ise

fiili isledigi anda bulundugunu belirtmislerdir.3>*

351 Oral, Osman, Keldm [lminde [lGhi Adalet, Kelam Arastirmalart 11:1, 2013, ss. 443-458, s. 456.
352 Sabani, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siilleymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347, vr.
542,

353 [bn Manzur, Lisaniil-Arab, “t-v-a” md. , C. VIII, s. 240; Asim Efendi, el-Okyanusu’l basit fi
tercemeti’-1 Kamusi -1 muhit, Istanbul 1304-1305, “Istitaat” md. , C. IIL, s. 350, Istanbul
Universitesi, {lahiyat dergisi, S. 13, 2006, s. 69.

3% Mustafa Sait Yazicioglu, “Islam Kelaminda Onemli bir mesele: Istitaat”, islami Arastirmalar
Dergisi, S. 1, Temmuz 1986, ss. 50-53, s. 51.
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Sabani istitdatin tanimini, “kuvvet, kudret ve tdkat” olarak ifade eder. Ehl-i
Stinnet kullarda istitdatin ihtiyari fiillerde bulundugunu, Cebriyye insanlarin,
Allah’in yarattig1 fiiller karsisinda sadece bir sahne gorevi yaptiklarini, cansiz

varliklar gibi olduklarin1 savunmusglardir.

Kaderiyye, Mu’tezile, Kerramiyye ve Dirariyye kullarin istitdatlerinin
oldugunu ve fiilden énce meydana geldigini kabul ederler.®®* Bu konuda Ebi

Hanife goriiglerini soyle zikreder:

“ Kulda bulunan gii¢ (Istitaat), bizatihi kétiiliik islemek icin de, iyilik islemek
icin de miisaittir. Kul, Allah’in kendisinde olusturdugu kotiiliik sebebiyle degil,
ivilikte kullanmasini emrettigi Istitdati, tevcih ve sarfindan dolay: ceza gorecektir.

Allah kullarini giinah islemeye mecbur kilmaz.

Cehm b. Safvan insanin bir sey yapmaya kudretinin olmadigini, fiillerinde
mecbur oldugunu, irade ve segme 6zglrliigiiniin bulunmadigini savunur. Allah’in
cansiz varliklarda yarattig1 “Giines dogdu.” veya “Yagmur yagdi.” gibi ifadelerdeki
fiillerin mecaz olarak cansiz varliklara isnat edildigini belirtir. Aynen insana isnat
edilen fiillerin mecaz oldugunu, biitiin fiilerin zorunluluk olarak meydana geldigini
ifade eder.®**’Ehl-i Siinnet istitAatin(kudret) fiille beraber bulundugunu, fiilden énce

olmadigini belirtirler. Sabilini Ehl-i Siinnet’le ayn1 goriistedir.

Sabini’ye gore kula ait hadis kudret bir arazdir. Arazin siirekli devam
etmesi imkansizdir. Kulun kudreti fiilden 6nce olmasi durumunda kudret araz
oldugu icin ve araz siireklilik vasfinda olmadigi i¢in, fiilin olusu sirasinda olmamasi
gerekir. Bundan dolay1 fiil kudretsiz meydana gelir. Fiil kudretsiz olusursa aciz
kimselerden de olugmasi gerekir. Beka varolustan viicuttan ayr1 bir mahiyet tagidigi
i¢in, arazlarin kendiliginden olmasi miimkiin degildir. Hareketin varligi ancak
hareket ettiren olursa gerceklesir. Arazlarda siireklilik olmasi durumunda beka
sifatiyla birlikte olacagindan dolay:r (araz kendi kendine meydana gelemeyecegi

i¢cin) beka sifatinin olmamasi gerekir.

Sablni’nin goriisline gore araz bagka bir arazla meydana gelemez. (Clinkii
bu durumda hareketin renk, hayatin kudret sayesinde olmasi gerekir. Fakat

hareketin renkle, hayatin kudretle vasiflandirilmasi imkansizdir. Araz devamlilik

35 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
356 (9z, 2017, 36.
357 Sehristani, 2016, 127.
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arzetseydi, cevherden ayri1 olmasi zaruri olurdu.) Cevher ve araz farkli seylerdir.
Iki farkli mahiyette olanin, aym siireklilikte olmas1 muhaldir. Arazda devamlilik
olmasi1 durumunda kudreti tasiyan zatin yoklugu halinde, arazin tek basimna devam
etmesi gerekir. Ayni zamanda kudreti tasiyan zat baglangicta yokken bile kudretin

mevcut halde olmasi zaruridir.2°8

Sabuni karsit goriislerin muhal oldugunu, muhéle gotiiren goriislerin de

muhal olacagini ifade eder.
2.4.3. Aslah’in Reddi

Kelam alimleri ve Mu’tezile tarafindan “salah (iyi) ( z34=) ve aslah (en iyi)
(z>u=))” ad1 verilen mesele Allah’in fiilleri ile yakindan ilgilidir. Kelam alimleri

konuyla ilgili su sorulara cevaplar aramislardir:

Allah’in kullar i¢in en faydaliyr yaratmasi vacip midir? Kullar i¢in en
faydalinn yaratilmasi diinya, ahiret ya da her ikisi i¢in mi vaciptir? insanlar i¢in en
faydali olan nedir? Allah’in miikellef tuttugu insanlardan her biri i¢in en uygunu

yaratmasi, yiice zatina zorunluluk mudur?3*°

Mu’tezile’ye gore iyi fiil, fayda gozetilerek yapilan fiildir. Kotii fiil ise
zarar1 olan fiildir. Gayesiz bir sey meydana getirmek abestir. Allah’in biitiin
fiillerinin bir gayesi vardir. Allah daima fiillerini fayda gozeterek yapar. Allah’in
salah ve aslaha ridyet edip, kullarin menfaatini gozeterek fiillerini yaratmasi

vaciptir.>¢

Ehl-i Siinnet Allah’1n fiillerindeki maslahat ve hikmeti akli bir gaye olarak
degil, hiir iradeye bagh ithsan ve ikram olarak goriir. Aslah ve salah kelimelerinin
yerine siinnetullah, adetullah tabirlerini kullanirlar. Allah’a mecburiyet nispet
etmeyi ulfthiyete yakigmayacak tavir olarak gordiikleri i¢in Mu’tezile’yi siddetli

sekilde elestirirler.%6!

38 Sabini, el-Biddye fi usili’d-Din, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271, vr.109"
39 Not: Es’ariye ve Maturidiye Allah’in kullar igin en faydaliy1 yaratmasmm zorunluluk olarak
gormezken Mu’tezile zorunlu kabul etmistir.

360 Unal, H., “el-asl”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1991,
(C. 3, s5. 494-495).

31 (Jnal, H., “el-asl”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, istanbul, 1991,
(C. 3, s5. 494-495).
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Mu’tezile Allah’in kullar i¢in salah ve aslahi yaratmasinda mecburiyet
oldugun1 ifade eder. Sabini bu goriiste degildir, zorunluluk olmadigini savunur.>®2
Mu’tezile Allah’in sedece hayir isleyecegini, kullarin yararina ridyet etmesi
gerektigini belirtir. Bu gerekliligin hikmetinden dolay1 oldugunu ifade eder.®®3

Rafiziler Allah’1n kullar i¢in aslah olan1 yapmasinn vacip goriirler.64

Sablni’ye gore Allah kullar i¢in diledigini yapar. Ulthiyet viicubu kabul
etmez. Allah mii’minleri liitfuyla ayricalikli kilmistir. Bu Allah’in miiminlere lituf
ve keremidir. Allah kafirlere ihsan buyursaydi hepsi iman ederlerdi. Allah’in
kafirleri imandan mahrum kilmasi kahri ve adlinin sonucudur. Allah ihsan ve

365 .etmek manasina

litfunda oldugu gibi kahr ve adlinde her zaman 6vgiiye layiktir.
gelir. Ciinkii vacip bir hakki yerine getiren, hak sahibine liitufta bulunmus

olmamaktadir.

Sablini’nin goriisiine goére Mu’tezile’nin savundugu “aslah goriisiinde”
Allah’1n kudret alanin1 sinirlandirma vardir. Allah kuluna en uygun olan1 vermigse
kudreti dahilinde baska seyler olup vermemis olursa haksizlik ve zuliim yapmis
olur. Bu goriisii savunanlar Allah’a haksizlik ve zuliim isnad etmis olurlar. Allah
boyle isnadlardan miinezzehtir. Allah kullara en hayirli olani vermisse kullarin “bizi

',’

giinahlardan koru, bize yardimci ol, fiillerimizi rizana uygun kil!” seklinde dua
etmeleri nankérliik ve abes olur.>®® Belalar hayra vesile ise kullarin hastaliklardan,
belalardan kurtulmak i¢in dua etmeleri kotiiliiklerini talep etmek manasina gelir.

Allah serre vesile olmus anlami tasir.

Allah tiim imkan ve giicti kafire verdigi halde iman etmemisse, aslah olanin
Allah’m kudreti dahilinde olmadig1 sonucu ortaya ¢ikar. Ciinkii kul i¢in en hayirl
olan iman edip, saadete ermektir. Allah kul icin en zararli olan1 yapmis demektir.
Sablni’niye gore Mu’tezile ve Rafiziler’in goriisleri asilsiz ve muhaldir. Allah bu

isnad ve vasiflardan miinezzehtir.3%’

%2 Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347,
vr.72",

363 Sehristani, 2016, 83.

364 Kogoglu, Kiyasettin, Matiiridiyyenin Temel Kaynaklarinda Rdfiza ve Rafizi Firkalar, Atatiirk
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 38, Erzurum, 2012, s. 224.

365 Sabini, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347,
vr.72",

366 Ebii’l Berekat en-Nesefl, el-1'timdd, vr. 702,

%7 Sabani, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karagelebizade kitapligi, nr:347,
vr.72b,
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2.4.4. Gii¢ Yetirilemeyecek Seylerle Miikellef Tutulmak

Islam alimleri kudretin sorumluluk igin sart oldugunu benimsemelerine
ragmen teorik olarak insanlarin gili¢lerinin yetmeyecegi fiillerden sorumlu olup
olmamasi noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Bu konu, kelam ilminde ta’dil, tecvir

konu bash@ altinda da incelenmistir.>®8

Imam Es’ari ve Es’ari Kelamcilarinin ¢ogu insanin giicii yetmeyen islerle
teklif olunmasmi caiz goriirler.’®® Bu goriiste olmalarinda insan ve Allah
tasavvurlar1 etkili olmustur. Mu’tezili kelamcilar ve Hanefi-Maturidi gelenegini
benimsemis alimler, insanlarin giic yetiremeyecegi seylerden sorumlu
tutulmalarinin caiz olmadigi goriisiindedirler. Bir teklifin yerine getirilebilmesi igin
imkan dahilinde olmasmi sart kosarlar. Aksi takdirde teklifin abes olacaginm

savunurlar.37°

Sabuni Allah’in kullarini gii¢ yetiremeyecekleri seylerle miikellef tutmasini
caiz goren Es’arlyye’yi elestirir. Clinkii kor birini goérmekle, kotlirim birini
yiirlimekle, aciz kimseleri bu sekilde miikellef tutmakla, Allah’in hikmetten uzak
davrandigi manasiin ¢ikacagini belirtir. Allah’in eksik sifatlardan miinezzeh
oldugunu, hikmet sahibi oldugunu zikreder.®’' Bu miikellefiyetin “imtihan
amaciyla emretmek” anlaminda oldugunu ifade eder. Yani sonucunda yapmazsa
cezaya, Yyaparsa miikafata nail olacaklar1 seylerle sorumlu tutulmalaridir.
Miikellefiyetin kul tarafindan yapilabilecek hususlarda olmasini gerekli goriir.
Kullarin giigleri yetmeyen hususlarda miikellef tutulmasimin caiz olmadigimi

savunur.

Es’ari kelamcilarinin delil olarak oOne siirdigli “Ey Rabbimiz, tdkat

1872 ayetini Sabhni farkli yorumlamustir.

getiremeyecegimiz seyleri bize yiikleme
Bu ayette takat getirilemeyecek seylerin yiikletilmesinden Allah’a siZginildigini

belirtir. Ornek olarak bir kisiye bir dagin, duvarm yiiklenmesi sonucu o kisinin

380zen, S., “Mesakkat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara,
2004,(C. 29, ss. 357-360).

39 Ebsi’l-Hasan el-Es’ari, Ibane, (Cev.: Mehmet Kubat), Israk Yayinlar, Istanbul, 2008, s. 133.
370 Ebfi Uzbe, Hiiseyin b. Abdulmuhsin, er-Ravdatu’I-Behiyye fi ma Beyne’l-Esaire ve’l-
Maturidiyye, (thk. Abdurrahman Umeyre), Beyrut, 1409/1989, s. 82.

371 Ebii’l Berekat en-Nesefl, el-I’timdd, vr. 73°.

372 e|-Bakara 2/286.
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Olebilecegini ifade eder. Dagin ya da duvarin taginmasinin miimkiin olmadigini,

insanin bununla miikellef olmasinin caiz olmayacagini savunur.

Sablni insanin bu durumda ceza ya da miikafata ugramasimin Allah’in
hikmetiyle bagdagsmayacagini, Allah’in boyle nispetlerden, vasiflardan miinezzeh

oldugunu belirtir. 37
2.4.5. Tlahi iradenin Herseyi Kapsamasi

Kelam alimleri Allah’in irddesinin insanin isledigi kot fiillere etkisi olup

AAAAAAAAAA

edilirse kadim veya hadis olup olmamasi gibi bir¢ok konuda ihtilaf etmislerdir.

Maturidi Allah’in irddesinin “fiilin mutlak gerceklesecegi bir irade”
oldugunu belirtir. Bu konuda sebep-sonug¢ iligskisine Allah’a sinirlama anlami
tagidig1 icin yer verilmemektedir. Maturidi, insanlarin dua ederek ve insallah
diyerek Allah’in iradesine ulasmaya calistiklarini, Allah’in hayri ve serri yarattigini
belirtir. Allah’in zulmii dilemedigini ancak kétii ve ¢irkin olarak yarattigini ifade
eder. Ayn1 zamanda kullarin fiillerinde bir zorlama olmadigini cebir durumunda

miikellefiyetin anlaminin olamayacagin zikreder.’*

Mu’tezile bu konuya farkli agidan bakarak, Allah’in serri yaratmadigini,
serri yaratanin zAlim olacagini, Allah’a zalim denemeyecegini savunur. insanin
ihtiyari fiillerinin yaraticis1 oldugunu kabul eder. insanin mahltik oldugu gibi hayir

ve serrin mahlik oldugunu belirtir.

A ATe

Matdridi alimleri kulun sadece dilemesiyle degil, Allah’in da dilemesiyle
yaratmanin olacagini belirtirler. Allah’1in serri sevmeyerek ve razi olmayarak, hayri
raz1 olup dileyerek yarattigini ifade ederler. Bunun aksini iddia etmenin Allah’a
acizlik gibi eksik sifatlar nispet etme manasi tasidigini, Allah’in eksik sifatlardan

miinezzeh oldugunu savunurlar.3"®

Es’arilerin irdde meselesine farkli bir bakislar1 vardir. iradeyi ilim sifat1 gibi
esyanin yaratilistyla ilgili goriirler. Kullarin fiillerinin koétiiliik ve iyiliginin Allah’in

yaratma fiiliyle ilgisi olmadigini belirtirler. Allah’n fiillerinde iyilik ve kotiiliigiin

373Qabini, el-Biddye fi usiili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.

374 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, thk; Fethullah Huleyf, Kahire, (Cev.: Bekir Topaloglu), Ankara,
2002, s. 275.

375 el-Es’ari, Eb’1-Hasen, Kitabu’I-Luma’, Kahire, 1955, s. 79.

74



diistiniilemeyecegini; adalet, iyilik, kotiiliik gibi kavramlara muhteva kazandiran
seyin Allah’in emir ve yasaklari oldugunu savunurlar. Biitiin fiilleri, iyi ya da kotii
hepsini Allah’n yarattigini ancak Allah katinda fiillerin iyi, kotii olmasinin 6nemsiz

oldugunu, Allah’in kétiiyii kendi i¢in degil, insanlar i¢in yarattigimi ifide ederler.®’®

Es’ariye gore Allah, irdde edilmesi miimkiin ve caiz olan her seyi diler.
Allah diledigini yapar, dilemedigini de yapmaz. Allah’mn emri ve iradesi farkli
seylerdir. Allah iyiyi ve kotiiyii diler ancak kotilyii yasaklar, iyiyi emreder.®”’

AAAAA

kapsadigini ifade eder.®™

Sablini meydana getirilen her seyin ister araz, ister ser olsun Allah’in
iradesiyle meydana geldigini belirtir. Olusan her seyin kaza ve kaderle olustugunu,
Allah’in var olacagmi bildigi bir seyi emretse de emretmese de fiilen viicut
bulmasini murat ettigini zikreder. Allah’in iradesinin fiil ile yiiriidiigiinii, yani
Allah’1n eseri olan her seyin ayn1 zamanda Allah’in muradi oldugunu ifade eder.®"
[14h1 iradenin genel oldugunu, hayri da, serri de kapsadigmi belirtir. Sabtini’nin bu

konuda;
“Allah dilemeyince, siz dileyemezsiniz.3%

Allah dileseydi, Ona ortak kosmazlard:. >

Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi, iman ederdi.>®? ...diledigini

saptirir. 383

Kimi saptirmak isterse, onun kalbini son derece, daraltir, stkar.>®*

Allahin diledigi olur, diledigi olmaz.” 3% ayetlerini delil olarak gosterir.

376 el-Es’ard, 1955, 79.

377 el-Es’ard, 1955, 10.

378 g|-Es’ari, Ebfl Hasan Ali b. Ismail, el-/bane an Usiilid-Diyane, Kahire, 1397, s. 163.
379 Sabhni, el-Kifdye fi'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347,
vr.67°.

380 g]-Tnsan 76/30.

31 e|-En’am 6/107.

382 Yunus 10/99.

383 gr-Ra’d 13/27.

34 el-En’am 6/125.

385 Eb{i Davud, “Edeb”, 101, nr. 5075.
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Sablni Allah’n, kafirin kiifriinii imana kudreti olmakla beraber kendi tercih
ve irddesi sebebiyle diledigini belirtir. Allah’in kullarinin fiillerine ait irddesinin

akil ve nas yoluyla sabit oldugunu zikreder.*%®

2.4.6. Eceller

b

“Ecel” (Ja)) kavrami sozlitkte “belirli bir miiddetin sonu”, “belirlenmis
zaman”manalarina gelmektedir.®®’ Terim anlami her canli igin Allah tarafindan
takdir edilmis yasam siiresi ve bu silirenin sonunu ifade eder. Bagka bir deyisle her

canlimin Allah tarafindan bilinen bir zamanda yasaminin sonu manasina gelir.>®

Kur’an’da 6lim vakti, iddet, kafirlere helak olmadan 6nce verilen siire, borg
oderken belirlenen son oOdeme siiresi gibi anlamlarda kullanilmaktadr.38®
Kelam alimleri arasinda ecel meselesi, kader problemine bagli olarak tartisilmistir.
[k defa Mu’tezile alimleri bu konuyu tartismaya agmuslardir.>®® Bir insanin kazaya
ugramasaydi Oliip 6lmeyecegi konusunda Mu’tezile alimleri arasinda ihtilaflar
olmustur. Maktuliin ecelinin kesildigini 6ldiiriilmeseydi dmriiniin sonuna kadar
yasayacagini savunmuslardir.®*! Maturidiyye, Es’ariyye ve Selefilerden olusan Ehl-

1 Stinnet alimlerine goére ecel “Allah’in, tim canlilarin 6lecegini bildigi zaman” dir

ve kaderle ilgili bir konudur.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore canlilar ne sekilde oliirlerse Glstinler ecelleriyle
oliirler. insan émrii uzamaz ya da kisalmaz.3% Sia alimleri arasinda farkli goriisler

olmustur. Bazi Sia alimleri, mahv ve isbat levhinde®®®

yazili olan ecelin
degisebilecegini savunurlar.®®* Zeydiyye alimlerinden bazilar1 bir insanin baska

birini o6ldiirmesinin Allah katinda bilinen eceline ulasmadan olabilecegini

386 Sabhni, el-Kifdye fi 'I-Hiddye, Siileymaniye kiitiiphanesi, Karacelebizade kitapligi, nr:347,
vr.67",

387 ML.F. Abdiilbaki, el-Mu ’cem, “ecl” md.

388[smail Karagdz ve Digerleri, Dini Kavramlar Sézhigii. (Komisyon), Ankara 2006, s. 131.

389 g]-En‘am 6/2 el-Ankebiit 29/5, Fatir 35/11 Had 11/3 en-Nahl 16/61; el-Ankebiit 29/53 el-
Mii’'min 40/67 el-A‘raf 7/34; Yinus 10/49; el-Hicr 15/5).

3% {bnii’l-Murtaza, el-Kald 'id fi tashihi’l- ‘akad’id (ngr. A. N. Nader), Beyrut 1986, s. 98.

391 Topaloglu, 2017, 150.

392 el-Ciiveyni, E. L. el-Irsdd, (thk. Muhammed Yusuf Musa, Mas:r). 1950, s. 363.

393 [Im-i T1ahi’nin degismesi imkansizdir. Ezelden ebede kadar olacak ve olmus biitiin olaylar o
ilmin i¢indedir. Bu kader degismez. Levh-i Mahfliz’un yazar-bozar tahtas1 hitkmiinde sayilan
Levh-i Mahv ve Isbat’ta degisiklikler olmaktadir. Tévbe edilince verilecek olan cezanin
affedilmesi buna 6rnektir.“Allah diledigi seyi mahveder ve diledigini ispat eder. Nezdinde kitabin
asli olan Levh-i Mahfuz vardir. (Ra’d, 13/39) Ayet-i kerime’sindeki Levh-i mahfuz ezel ilmidir ve
zaman kavrami yoktur. Simdiki zamanda viicut bulur yani simdiki zamanda hadiselerin ortaya
¢ikigiyla ayni zamanda olusur.

3% Hasan M. Mekki el-Amili, el-fldhiyydt, C. |, Beyrut, 1410/1989, s. 587-589.
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belirtirler. Zeydiyye’nin goriisii, Isndaseriyye ve Mu’tezile’nin cogunlugunun

goriisiine yakindir.3%

Sabtini Allah’in kullar1 hakkindaki irdde ve ilmine uygun olarak ecellerine
hiikmettigini bildirir. Allah’in irdde ve ilminde takdim ve tehir olmayacagini,
hiikiim ve kazAsinin geri gevrilemeyecegini zikreder. Oldiiriilen kisinin kendi
eceliyle dldiigiinii, maktiiliin baska bir ecelinin bulunmadigim belirtir. Oldiirmenin
kat’ilin bir fiili oldugunu, fiilin katille bulunup ayrilmadigim belirtir. Oliimiin ise
katilin fiili sonucunda Allah’in icat ettigi 6lmiis kimse ile bulunan sey oldugunu
ifade eder. Mu’tezile kelamcilarindan Ebii’l-Kéasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud
el-Kabi (6. 319/931) maktiilin iki eceli oldugunu, birinin katl birinin 6lim

oldugunu, maktiiliin ilahi fiil olan 6liimle 6lmedigini belirtir.3%

Sabni “husim ve akrabayi ziyaret etmek omrii uzdtir”®" hadisini delil
olarak gostererek, insanin tek eceli olmadigini, tek olsaydi dmriin uzayamayacagini
ifade eder. Allah’in o kisinin akrabay1 ziyaret edecegini bildigini, normalde elli yil
yasayacakken ziyaret edince yetmis yil yasamasimin Allah’in hiikiim, irdde ve

bilgisi dahilinde gergeklestigini savunur.3%

Sabilini, Allah’in icat edilecek ma’dumu nasil icat edecegini bildigini,
ma’dumun var edilecek olsaydi nasil olacagini yine Allah bildigini ifade eder.
“Eger onlar geri gonderilseler, yine kendilerine yasaklanan, seylere donerlerdi.

Siiphe yok ki onlar, yalanci kimselerdir.”*%

ayetini delil olarak gostererek,
cehennemliklerin diinyaya geri gonderilecek olsalar, eski kiifiirlerine devam

edeceklerini Allah’m bildigini belirtir.**

Ecel meselesi hakkinda daha ¢ok iki ecelin bulunup bulunmamasi, dmriin
uzayip uzamadig1 konusunda ihtilaflar yasanmistir. Keladm alimleri ecelin kaza ve

kader konusuyla iligkili itikadi bir mesele oldugunu, tek bir ecelin oldugu ve bunun

395 Tung, C., “ecel”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 1994,
(C. 10, ss. 380-382).

3% Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat, Kitabu’l- intisar ve’r-Redd Ala ibn el- Ravendi el-Miilhid Ale’]
Miislimin ve’t-Tane Aleyhim, Beyrut, 1957, s. 94.

397 Buhari “Edeb”, 12, nr. 5985; Miislim “Birr”, 20, 21, nr. 6523, 6524,

3% Topaloglu, 2017, 150.

399 el- En’am 6/28.

400 Saband, el-Biddye fi usili’d-Din, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, tasnif nr: 2271.
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degismeyecegini, Allah tarafindan yerinin zamaninin takdir edildigini kabul

etmislerdir.
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SONUC

Bu ¢alismamizda Maturidi Kelamcilarindan biri olan Niireddin es-Sabini’yi
ve onun bazi kelam1 goriislerini anlatmaya calistik. Diger bir deyisle onun hayatini,
yasadigl c¢evrenin sosyo-kiiltiirel yapisini, eserlerini, kelami goriislerini dile
getirdik. Sabtni Maturidi diisiincenin sayili 6ne ¢ikan alimlerindendir. Bidat ehl-i
ve 1’tizal ehline kars1 Ehl-1 Siinnet’i savunmustur. Daha ¢ok kelami yoniiyle
taninmistir.  Fikihla ilgilenmistir. Kelamda anlasilmasi zor ¢ofu meseleleri
eserlerinde fasth bir dil ile bizlere sunmustur. Keldmin zor ve tartismali konularini
terimlere bogmadan, anlasilir bir ifade ile anlatmayir basarmistir. Eserlerinde

kullandig1 dil ve tarz onun Fars¢a ve Arapgaya vakif oldugunu gdstermektedir.

Sabhni’nin eserleri el-Miintekd, el-Kifdye ve el-Biddye dir. Ozellikle el-
Biddye adli eseri, Maturidiyye miintesipleri arasinda basucu kitab1 olarak
goriilmektedir. Sabini’nin kelam ilmi disinda eser verdigi bilinmemektedir.
Miitevazi ve sakin bir yagam tarzinin etkisiyle sdhret olmadigi diistiniilmektedir. el-

Bidaye adli eseri oldukga fazla istinsah edilmistir.

CCe N

Sablni’nin “viicid delili” ve “r@’yetullah” konularinda er-Razi ile
miinazaralar1 bilinmektedir. Sablini’nin er-Razi’ye maglup oldugu sdylenmektedir.
Bu miinazaralarin er-Razi tarafindan aktarilmis oldugu diisiiniildiigiinde, tek tarafli
bir hiikkiim vermenin yanlis oldugu kanaati dogmaktadir. Sablni’nin Seyh
Residiiddin ile de miinazaras1 olmustur. Bu miinizara ile ilgili Nesefi “el-/timdd”
adli eserinde miindzaranin nezih bir sekilde gectigini, Sablini’nin galip geldigini

belirtir. Sabiini’nin miinakasa dilinin nezih ve kibar oldugunu zikretmektedir.

Sabini kelami konularda bilgiler verirken genel anlamda Ehl-i Siinnet, dar
anlamda Imam-1 Maturidi’nin goriislerinin agiklayicis1 olmustur. Bu arada kendi
gorislerini 6n plana ¢ikararak iddialarini akli ve nakli delillerle desteklemeyi ithmal
etmemistir. Goriiglerini anlatirken anlasilir bir sekilde agiklama yoluna gitmistir.

Sabhni’nin keldm alanindaki goriisleri énemlidir. Imam Maturidi’nin akli
ve nakli delillerinden yararlanarak kendi goriislerini temellendirmistir. Maturidi
kelammin genel perspektifinin disina ¢tkmamustir. Ozgiin bir keldm anlayisindan
ziyade Maturidi keldmimin sistematik  goriislerinin  aciklayicist  oldugu

anlagilmaktadir. Sablin1’nin baz1 kelam1 goriisleri sunlardir: Kisi dini teblig olmasa



da akliyla Allah't bulabilir. Giizel ve ¢irkin, iyi ve kotii akilla bilinebilir. Allah Teala
bir seyi kotii ve ¢irkin oldugu i¢in yasaklamis, giizel ve iyi oldugu i¢in emretmistir.
Kulda ciiz'i irade vardir. Se¢imini kendi iradesiyle yapar. Allah fiili kulun iradesine
gore yaratir. Allahin tekvin, kudret, ilim gibi tiim sifatlar1 da ezelidir. Allah
kullarina giiciiniin yetmeyecegi seyleri yliklemez. Allah’in yarattig1 her seyde bir
hikmet vardir. Kul bu sebep ve hikmetleri bilemeyebilir. Peygamberler emanet,
sidk, ismet gibi iistiin sifatlarla vasiflanmiglardir. Allah’in nefsi kelami isitiemez.

Isitilen nefsi kelama delalet eden Kur’4n ses ve harfleridir.

Sabini’nin vermis oldugu eserler kelam ilminin bilinmesine ve gelismesine
katki saglamistir. Ozellikle Maturidilik ve Hanefilik goziiyle ¢oziimlemelere

gitmesi bu ekollerin koklesmesinde etkili olmustur.

Imam Maturidi tarafindan gelistirilen Maturidiyye mezhebi, diger
mezheplerden farkli olarak, en fazla ashab ve tabiin yolu olan selef metoduna en
yakin mezheptir. izahlarinda Kur’an ve siinnet ¢izgisine siki sikiya bagl kalmus,

kuru miinakasa ve cedelden uzak durmus bir kelam mezhebidir.

Maturidiyye kelamcilar1 kelam gelenegine 6nemli eserler kazandirmis ve
bilimsel anlamda katk1 saglamislardir. Bu ¢ok zengin hazine degerindeki eserlere

tarihi siiregte ne yazik ki alimler gerekli ilgiyi géstermemislerdir.

Biiyiik kismu Tiirk asilli olan Méaturidiyye alimlerinin yazdigi eserlere yine
Maturidiler ilgisiz davranmislar, Es’arl mezhebine bagh eserlere daha fazla 6nem
vermislerdir. Calismanin bu acidan énemli oldugu kanatindeyiz. insanlarm Islam’1
Kur’an ve Sinnet dogrultusunda dogru anlayabilmeleri i¢in taninmamis

Maturidiyye eserlerinin hakettigi mevkiye getirilmesine 6nem verilmelidir.
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