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ONSOz

Kelamullah olan Kur’an’in hiikkmii ve tazeligi kiyamete kadar baki
kalacaktir. Kur’an’da yer alan higbir sey gec¢miste olmus bitmis hadiseler
degildir, aksine her devirdeki insanlara taptaze mesajlar, huzur receteleri
sunmaktadir. Isldm ahlaki olan tasavvuf da yiizyilllar boyunca Islam
toplumlarina ahlaki erdemler sunmustur. SdOfiler tasavvufi kavramlarin
cogunu Kur'an ayetlerine dayandirmiglardir.  Kavramlagsma  siirecinde
Kuran'da gecen  kelimelere  derin manalar  yiikklenmistir. ~ Safiler
Kur’an’daki  peygamber mucizelerinden bahseden ayetlerin de ortik
olarak s6z konusu tasavvufi kavramlara isaret ettigini diisiinmektedirler.
Bu calismada Isldmin 6zii olan tasavvufun Kur’an’da yer alan peygamber
mucizelerine bakist incelenmis, Ismail Hakki Bursevi'nin Rahu’l Beyan
tefsirinde  mucizelerin  tasavvufi  yorumunda  kullanilan  belli  bash

tasavvufi kavramlar tespit edilmistir.

Calisma iki ana bolimden olusmaktadir. ik boliimde, kisaca tefsir iliminin
tarihi seyrine deginilmis daha sonra isari tefsirin mahiyeti hakkinda bilgi verilmis
ve dnde gelen temsilcilerinin goriislerine yer verilmistir. Devaminda ismail Hakki
Bursevi'nin hayati, hocalari, caligsmalar1 ve eserleri hakkinda bilgi verildikten

sonra, RUhu’l Beyan Tefsiri ve diger isari tefsirler arasindaki yeri anlatilmistir.

Ikinci béliimde, Islom inancinda mucize kavrami ve alimlerin mucizeye
bakislari ele alinmis, sonrasinda Rihu’l Beyan tefsirinde peygamber mucizeleri
temelinde deginilen tasavvufi kavramlar hakkinda bilgi verilmistir. Sonug
boliminde mucize ve tasavvufi kavramlarin giiniimiize yansimalari hakkinda

genel bir degerlendirme yapilmistir.

Arastirmam boyunca bana kilavuzluk yapan danigsman hocam Dr. Hatice
Cubukcu Hanimefendi'ye, dualarindan gii¢ aldigim manevi destegim, kiymetli
babam Aldeddin Yuksel Beyefendi'ye, maddi, manevi fedakarliklariyla hep
yanimda olan sevgili esim Yal¢in Yiiksel’e, tezin Ingilizce kismimda yardimei

olan oglum Faruk Yiiksel’e ve kizlarima sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Ordu, 2019 Dilekgul Yuksel
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OZET

RUHU’L BEYAN’DA PEYGAMBER MUCIZELERININ iSARI
YORUMU

Isar? tefsirden kastedilen Kur'an yetlerinin zahiri manasmin yaninda, kesf
ve marifet yoluyla sdfilerin kalbine dogan gizli manalarin, isaretlerin de yer aldig1
tefsirlerdir. ilk zahidlerin sade ahlaki yorumlarinin ardindan ilk stfiler de marifet,
muhabbet, kesf, nefs, ruh gibi kavramlar cercevesinde Kuran ayetlerini
yorumlama yoluna gitmislerdir.

Bu calismada isari tefsirler arasinda énemli bir yere sahip olan Ismail Hakk1
Bursevi’nin Rihu’l Beyan adli isari tefsirinde peygamber mucizelerinin te’vilinde
kullanilan tasavvufi kavramlar incelenmistir.

Calismada isari tefsirin 6zelliklerine deginilmis ve ileri gelen temsilcileri
zikredilmistir. Akabinde, Ismail Hakki Bursevi’nin hayati ve eserleri hakkinda
bilgi verilmis, Rihu’l Beyan tefsirinin mahiyeti ve diger tefsirler arasindaki yerine
deginilmistir. Arastirmanin konusu peygamber mucizeleri oldugundan Islam
inancinda mucize kavrami incelenmis, alimlerin mucize hakkindaki goriislerine
yer verilmistir. Bursevi'nin peygamber mucizelerinin isari yorumunda agirlikli
olarak; nefs, ruh, kalb, sir, akil, ziuhd, tevhid, tevekkul, marifet, murakabe,
muhabbet, miisahede, seriat-hakikat ve velayet gibi tasavvufi kavramlar
kullandigi tespit edilmis, sozkonusu kavramlarin izaht diger tasavvuf
Klasiklerinden de faydalanilarak yapilmistir. Mucizelerin isari yorumunda da
Bursevi'nin disinda diger isari tefsirlerden istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bursevi, Rithu’l Beyan Tefsiri, Tasavvuf, Ruh, Nefs



ABSTRACT

SUFT INTERPRETATIONS OF THE PROPHET’S MIRACLES IN RUH
AL-BAYAN

Besides the apperent meaning of the verses from the Qur’an reffering to
Ishari exegesis, there are also exegesis’ which include hidden meanings and signs
that are born to the heart of the Sufis through discovery and ingenuity. After the
simple moral exegesis’ of the first zahids, the first Sufis went on their way to
interpret the verses of the Qur’an within the framework of concepts such as
ingenuity, affinity, inspiration, self, soul.

In this study, Sufism concepts used in the interpretation of prophetic
miracles were examined in Ismail Hakki Bursevi’s Ruhu’l Beyan exegesis, which
has an important place among ishari exegesis’.

In this study, the characteristics of ishari exegesis were mentioned and
their prominent representatives were mentioned. Subsequently, information was
given about the life and works of Ismail Hakki1 Bursevi and the nature of exegesis
of Ruhu’l Beyan and its place among other exegesis’ were mentioned. Since the
subject of the study is miracles of the prophet, the concept of miracle in the
Islamic faith was examined and views of scholars about the miracle were
included. It was understood that, the concepts such as self, soul, heart, secret,
mind, asceticism, monotheism, trust, ingenuity, inspection, affection, observation,
Sharia-truth and custody were predominantly used in Bursevi's ishari exegesis of
the prophet’s miracles. The explanation of aforementioned concepts was made by
using other Sufi classics. Apart from Bursevi, other ishari exegesis’ were also
used in the ishari interpretation of the miracles.

Keywords: Bursevi, Riihu’l Beydn’s Exegesis, Sufism, Spirit, Soul
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GIRIS

1. CALISMANIN KONUSU

Iyi ile kétiiniin savasi insanlik yaratildigindan bu yana devam etmektedir.
Yiice Allah insan1 en giizel sekilde/ahsen-1 takvim yaratmis, sonra insan asagilarin
asagisina /esfel-i safiline! diismiistiir. Insan sadece goriinen et ve kemikten olusan
bir varlik degildir. Insanin bir de goriinmeyen manevi yani vardir. Stfiler insanin
manevi boyutunu olusturan ana unsurlar1 nefs, ruh, Kkalb, akil olarak
belirlemislerdir. Iyi ve kétiiniin savasinda belirleyici olan, bu unsurlar arasindaki
miicadeleyi kimin kazanacagidir. Nefs insanin kotiiliige meyleden tarafidir. Ruh
ise insanin iyiligi temsil eden yonii olarak kabul edilmistir. Insan1 melekit
alemine tastyacak unsurdur. Iyi ve kotii yani nefs ve ruh kalbi etkileyerek beden
uzerinde hakimiyet kurmak isterler. Kalb eger nefsin emrine girerse esfel-i safiline

diiser, ruhun emrine girerse ahsen-i takvime ulasir.

Tasavvuf, bu miicadelede insana nefsini dizginlemenin, her iki diinyasini
ma’mur etmenin recgetelerini vermektedir. Insan kotiiliigii emreden nefs-i
emmareyi, miicahede ve riyazet yoluyla dizginlemeyi basarabilir. Ibadet ve
zikrullah ile kuvvetlenen ruhun héakimiyetine giren kalb Yiice Allah’in ildhi
nurlarinin tecellisi ile aydinlanir, kalbin aydinligi nefsi de etkisine alarak nefs,
mutmainnne, raziyye makamlarima dogru yilikselmeye baglar.  Yiice Allah
Kur’an’da nefse seslenmis, nefs-i mutmainne, 2 nefs-i ralzlyye3 mertebelerine
ulasanlarin kurtulusa ulasacaklarini miijdelemistir. Tasavvufun gayesi insanin
Yiice Allah’t bilmesi/marifetullahtir. Marifetullaha ulasan insan Yiice Allah’in
tevhidine yakinen sahit olur, her an muhasebe ve murakabe halinde bulunur. Yice
Allah’mn kelami olan Kur’an, diinya ve ahirette hidayete ulagsmak isteyen takva
sahipleri icin hidayet rehberidir.* Hz. Muhammed (s.a.v.) de onu hem teblig etmis,

hem de yasayarak insanlara en giizel 6rnek olmustur.

' Tin, 95/4-5
® Fecr, 89/27-28
* Beyyine, 98/8
* Bakara, 2/2



Bu c¢aligmada Ismail Hakki Bursevi’nin (6.1135/1725) Riahu’l
Beyan Tefsirinde peygamber mucizlerinin te’vilinde kullandigi nefs, ruh,
kalb, sir, akil, =zithd, tevhid, tevekkiil, marifet, murakabe, muhabbet,
miisahede, seriat-hakikat, velayet kavramlarinin yer aldigt mucizeler

tesbit edilmis, ilgili basliklar altinda tasnif edilmistir.

Mucizelerin tasavvufi yorumunda, tasavvuf akidesinin temeli olan nefsin
terbiye edilip zayiflatilmasi, ruhi Kkuvvetlerin guclendirilmesi, kalbin tasfiye

edilerek Yiice Allah ile arasindaki perdelerden siyrilmasi esas alinmistir.
2. CALISMANIN AMACI

Mutasavviflar, Yiice Allah’in keldmi olan Kur’an’da yer alan her seyin
hiikmiiniin baki oldugu diisiincesinden hareketle, peygamber mucizelerini de
gecmiste olmus bitmis birer hadise olarak algilamayip, mucizlerde kendi ¢aglarina
hatta kiyamete kadar gegerli olan hikmetler bulunduguna isaret etmislerdir.
Yapilan bu c¢aligmanin amaci; miifessirlerin mucizelerin tasavvufi yorumunda
isaret ettikleri hikmetleri tespit edip insanlik i¢in bu mucizelerden ¢ikardiklari

genel ahlak kaidelerini ortaya koymaktir.
3. CALISMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Yapilan ¢aligmanin 6zelligi nedeniyle kaynak tarama yontemi kullanilmistir.
Oncelikle tezin konusu ile ilgili kaynaklar tespit edilip incelenmis ve elde edilen

veriler bir araya getirilerek bilimsel yontemlere uygun olarak kullanilmistr.

Bu arastirmanmn ana kaynag, Ismail Hakki Bursevinin Tefsiru Ruhu’l
Beyan adli iséri tefsiridir. Bunun yani sira peygamber mucizelerinin te’vilinde
kullanilan tasavvufi yorumlar1 karsilastirmak icin, Abdilkerim el-Kuseyri’in
(6.465/1072) Letaifii’l Isarat, Abdurrezzak el-Kasaninin (6.736/1335) Te’vilatii’l
Ayat ve Ibn Acibe el-Haseni es-Sazeli’nin (6.1224/1809) el-Bahrii’l-medid fi

Tefsiri’l-Kur’an’il-mecid adli tefsirlerinden istifade edilmistir.

Tasavvufi terimlerin tesbitinde, Hace Abdullah el-Herevi’nin (6.481/1089)
"Menazilii’s-sa’irin ve Ilelii’l-Makamat”, Abdiirrezzak el-Kasani’nin "Leta’ifii’l-
i‘lam", Seyyid Serif Ciircani’nin (0.816/1413) "Ta’rifat", Abdulkerim el-
Kuseyri’nin "Risaletii’l Kuseyriyye", EbQ Talib el-Mekki’nin (6.386/996) "Kutu’l
Kullb", el-Hicviri’nin (6.465/1072) Kesfu’l Mahctb’u, Eb0 Hamid Muhammed



el-Gazzali’nin (6.505/1111) Thyaii UlGmi'd-Din, Ferit Devellioglu nun Osmanlica
Tiirkge Lugat, TDV Islam Ansiklopedisinin ilgili maddelerinden istifade
edilmistir. Isari tefsirler hususunda genel bilgiler verirken Siileyman Ates'in Isari
Tefsir Okulu c¢alismasindan azami olgiide faydalanilmistir. Istifade edilen diger

kaynaklara kaynakc¢a boliimiinde yer verilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

1. KUR’AN’IN iSARi YORUMU VE RUHU’L BEYAN TEFSIRI

1. 1. iSARI TEFSIiRLERIN OZELLIiKLERI VE iLERi GELEN
TEMSILCILERI

Tefsir sozlikte; beyan etmek, kesfetmek, izhar etmek, tizeri kapali bir seyin
ustin agmak,5 yorum, Kur’an’in manasimin izahi, bir seye giizel ve isabetli
manalar vermek® demektir. Istilahta ise; Kur'an'm manalarin1 kesf ve onda olan

miiskiil ve garib lafizlardan kastedilen seyi beyan etmektir.”

Tefsir ilminin islami ilimler arasinda ayr1 bir yeri ve énemi vardir. Oyle Ki
her islam ilminin temelinde tefsir vardir. Tefsir, islaim’m ilk yillarinda sahabe ve
tabitnun ayet yorumlarinin nakledilmesi seklinde yaplhyordu.8 Islam topraklar
genisledikee cesitli goriislere sahip firkalar olustu. Ayni zamanda bu firkalarin
goriislerini yansitan tefsir ekolleri ortaya cikt.’ Bu dénemde ayrica Kur’an’imn,
belagat yoniinii vurgulayan, irab ozelliklerine, kissalarina, Garibu’l Kur’an’a,
ahk&m ayetlerine, 6giit ve inceliklerine yonelik farkli tefsirler ortaya c¢ikmus,
Kur’an’in asil manasindan, amacindan uzaklaganlar olmustur. X° Bu tefsirlere
icerigine gore; akli tefsir veya rey tefsiri denilmistir. Miifessirler tabi olduklari
firkalarin  goriislerini yansitan tefsirler kaleme almislardir. Her firka kendi
gorlisiiniic Kur’an’a dayandirmak, fikirlerini Kur’an ayetleri ile desteklemek
istemigtir. Ayn1 donemde mutasavviflar da kendi gorislerine uygun tefsirler
yazdilar. Bu tefsir ¢esidi ilk anda goze g:alrpmayan11 ancak, ayetteki ickin mananin
mutasavvifin tefekkiiri ve hali neticesinde kalbe dogmasi ile olusmustur. Safiler,

Kur’an’m zahiri manasini reddetmeden, geri plana atmadan ayetlerde bir takim

> [smail Cerrahoglu, Tefsir UsQl{, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 27.Baski, Ankara, 2015, 5.213.
® Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ldgat, Aydin Kitabevi, Ankara, 30. Baski,
2013, 5.1235.

” Cerrahoglu, 2015, s. 214.

8 Siileyman Ates, [sari Tefsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, 2. Baski, Istanbul, 1998, s.18.

° Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, MU Héhiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 2013, s.61

'% Cerrahoglu, 2015, 5.228.

" Ates, 1998, 5.19.



isari manalarmn olduguna inanirlar.*? Bu sekilde meydana gelen tefsir cesidine de
isari tefsir demislerdir. SGfiler, ayet ve hadisleri yorumlarken ehl-i siinnet inancini
ve zahirl manay1 asil kabul etmisler, kendi kalb merkezli, kesfi bilgilerini
anlatmak i¢in kullandiklar1 isari yorumlarin asil degil fer oldugunu sdéylemislerdir.
Bu manalara higbir zaman tefsir dememisler, isaret demislerdir. Bu da onlar
Batmilikten ve batini yorum yapanlardan ayirmustir.™ Isari tefsir de, tasavvuf
ehlinin kalbine dogan bir takim gizli manalar ve isaretler ile Kur’an ayetlerinin

yommlanma51d1r.l4

Tefsir ve te'vil kelimeleri birbirinin yerine kullanilan kavramlardir. Te’vil
sozliikte; geri ddnme, riicu,®s6ze ayr1 manalar verme cabasi™°olarak agiklanmistir.
Istilahta ise; agiklamak, beyan etmek, zahiri mutabik iki manadan birine
reddetmektir. Zerkesi, ayetin muhtemel manalarindan birini tercih etmektir,
demistir. Tefsir te’vilden daha genel kapsamlidir. Genellikle lafizlarda tefsir,
manalarda te’vil kullanilir.'” Te’vil, saf anlayis bilgisi ve Yiice Allah’a olan

yakinligin derecesine ve te’vil olunan halkin seviyesine gore farklilik gt')sterir.18

Isaret sozliikte; bir nesneyi gdsterme, bir manayr dolayli ve kinayeli yolla
istt kapali bir sekilde aciklamak olarak® tarif edilmistir. Cok latif oldugu i¢in
kastedilen mananin, maksadm; s6z kullanilmadan karsi tarafa anlatilmasidir. 20
Manevi olgunlaga ulasan sifilerin, Ozellikle cem makamindayken ulastiklar:
manevi haller ve lezzetlerdir. Ancak yasayanlarin anlayacag siibjektif hallerdir.?*
Tasavvufta ise; kastedilen mananin s6z olmadan baskasina bildirilmesi, yalnizca

kesf ve ilham yoluyla elde edilen, sezgiyle anlasilan gizli bilgi, gizli mana olarak

2 Mahmut Ay, Kur’'an'in Tasawufi Yorumu -ibn Acibe Ornegi-, Kayihan Yaymlari, 2.Baski,
Istanbul, 2016, s. 56-62.

B3 Abdirrezzak Tek, Tarihi Surecte Tasavvuf ve Tarikatlar, Bursa Akademi, 2. Baski, 2017, ss.
235-236.

“Demirci, 2013, s. 60.

Cerrahoglu, 2015, s. 214.

*Devellioglu, 2013, 5.1285.

YCerrahoglu, 2015, 5.215.

BEbi Hafs Omer. Muhammed Siihreverdi, Avarifu'l Maarif, (tahk. Ebli Sehl Necah Avz Siyam),
Daru’l-Miiktim, Kahire, 2009, s. 39.

®Mehmet Dogan, Bilyik Turkge Sozlik, iz Yayincilik, 11. Baski, Istanbul, 1996, s. 561.

?® Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, Kabalc1 Yaymeilik, Istanbul, 2. Basim, 2016, s.
196.

*! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1997,
S. 406.



tarif edilmistir. Kalbe dogan kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin tamaminin ya da

bir kisminin tevil edildigi tefsirlere isari tefsir denilmistir.”

Isari tefsirin kaynag1 olarak Kur’an ve Hz. Muhammed (s.a.v)’in sdzleri
gosterilmektedir. 2 Hz. Muhammed (s.a.v.), Yiice Allah’m kendisine verdigi
peygamberlik vazifesi geregi vahyi hem teblig, hem de tebyin etmistir. O, vahyi
teblig etmis, hem de sahabenin anlayamadiklari hususlar1 agiklamigtir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) fasih bir Arapga ile konusur, Kisa ancak genis manalar ihtiva
eden ciimleler kurardi. O, konusmasi sirasinda hareket ve mimikleri ile de miigkiil
ve kapali olan hususlar1 agiklamistir. SO0zU fazla uzatmadan ayette kastedilen
manay1 agiklar, muhataplarinin durumuna, zaman ve mekana gore ayetleri tefsir
ederdi. Onun tefsiri, Kur’an hiikiimlerini agiklama, giizel ahlak (stinnet-i seniyye)
ve ona tesvik seklindeydi. Ayetleri bazen tahlil, bazen tahsis, zaman zaman genis
bir anlam1 tahdit, kelimenin Arapca'daki anlamini teyid, bazen beyan ve ayetteki
emri uygulayip tatbik ederek, zaman zaman da remiz ve isaretlerle muhataplarinin
psikolojik durumlarma uygun olarak agiklardi.?* Sahabiler, iginde bulunduklari
ilm1 ve ruhi hallerine gore, ayetlerdeki isari manalara muttali olmuslardir. 2
Sahabeden Hz. Muhammed (s.a.v.)’in yaptig1 tefsiri isitenler digerlerine de
bildirir, naklederlerdi. Mutasavviflarin kast ettikleri bu isari/batini mana aslinda
Kur’an’in zahiri manasindan ayri degildir. Zira z&hiri manaya vakif olmadan
isari/batini manaya vakif olunmaz. Isari manay1 ortaya cikarirken kullanilan
sezgiye dayali basiret penceresi, zahiri manaya vakif olan akli kudretle irtibat
halindedir. Esasinda zahir batin diye bir fark yoktur. Sadece kisinin ibadetleri
yerine getirme derecesindeki ihlasina dayanan bir derinlik ve mesafe vardir.
Dolayisiyla isari/ batini mana ilk olarak vakif olunan zahiri mananin
derinlesmesidir. Mutasavviflar ayn1 zamanda akli ve nakli ilimlerde de alim
zatlardir. ® Mutasavviflar, kesf yoluyla elde edilen bu ilme ledunni ilim
demisglerdir. Ledunni ilme delil olarak Kehf,18/78-82 ayetlerini 0Ornek
gOstermiglerdir. Kehf siresinde bildirildigi tizere Hz. Musa (a.s.)’a dahi

verilmeyen ledunni ilim, Hizir (a.s)’a verilmistir. Mutasavviflar, bu ledunni ilme,

2Siileyman Uludag, "isari Tefsit", TDV Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2001, C. XXIIl. s. 424.

ZAtes, 1998, s. 27.

2 Cerrahoglu, 2015, s. 233.

“Ates, 1998, s. 27.

®Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiiril, iz Yaymcilik, 2. Baska, istanbul, 2015, s. 133.
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yaptiklar1 riyazet, nefis terbiyesi ve kalb tasfiyesi sonunda ulasacaklarina
inanirlar. °* Her anladiklarini tatbik etmisler, anlayislart onlart amel etmeye
yonlendirmistir. Amelleri ve ihlaslariyla Yiice Allah’a daha ¢ok yaklasan stfiler,
derecelerine goére Kur’an’in daha incelikli manalarina vakif olmuslardir. Boylece
fehmden ilme, ilimden seriata ulasmislardir. ilim ve amel, boyle miinavebeli
sekilde devam etmistir. Anlasilmasi gii¢ sirlara muttali olmak, sadece ayetlerin
ince manalarinin sirrina erisecek bir anlayisa sahip olmak degildir. Ayn1 zamanda
Yiice Allah’in kudret beyanina sahid olabilecek idrak gerekir. Ciinkii ilahi sirlar
ve vasiflar tagiyan ayetlerin okunmasi ve dinlenmesiyle ilahi tecelliler yenilenir ve
kisi, Yiice Allah’in azameti ve celdlinin yansidig1 bir ayna gibi olur. Céafer es-
Sadik, (6. 148/765) Yiice Allah’m kullarma zat yoniiyle degil, kelam ile tecelli

ettigini, ancak onlarin bunu idrak edemediklerini sé')ylemistilr.28

Mutasavviflar, kesf ve isaret yoluyla ulastiklar1 bu manaya higbir zaman
tefsir dememisglerdir. Ledunni ilimle ulastiklari, kendilerine has bu Kur’an
yorumlarini herkes anlayamayacagi igin, yanlis anlamalar1 6nlemek adina kalblere
dogan bu ilmi remiz ve isaretlerle ifade etmisler,29 ulastiklar1 bu manalar1 da isaret
olarak adlandirmiglardir. Ulagtiklar1 mananin tek mana oldugunu soylemek
Kur'an’in mana derinligini siglastirmak olacaktir,®® bu ise Kur’an’m ruhuna
aykindir. Zira Yice Allah Kur’an’da soyle buyurmustur; “Allah’in kelamini
vazmak icin denizler miirekkep olsaydi, Rabbinin keldmi bitmeden denizler

biterdi.

Hasan-1 Basri (6. 110/728), "Kur’an’in her ayetinin zahiri ve batini olmak
tizere iki manas1 vardir. Her harfin bir hududu ve her hududun da vakif oldugu bir
manasi vardir, demistir. Kur’an’in zahiri onu tane tane okumak,32 batini ise onun
manalarin1 tefekkiir etmektir. "Her harfin bir hududu vardir" sozi, tilavet
esnasinda tecvit kurallarina gore okumaktir. Kur’an’1 tefsir ederken Kur’an’in

zahirine ters diisecek mana verilmemelidir" demistir.>

7T Ates, 1998, 5.19.

%8 Sijhreverdt, 2009, s. 40.
P Ates, 1998, s. 18.

%Ay, 2016, s. 23-24.

31K ehf,18/100.
2Miizzemmil, 73/4.
33{ihreverdi, 2009, s. 38.



Mutasavviflar; "Kullarin nefesleri adedince Yiice Allah’a giden yol vardir",
s0zUnl dustur olarak kabul etmisler, bu nedenle dinin temel ilkelerinden taviz
vermemek sartiyla, Isldm dinine dair farkli diisiince ve yorumlarm insanlarin
mizag/fitratlarindan kaynaklandigini séylemislerdir. Bu tabii durumun da ilmi ve
kulttrel bir zenginlik olarak kabul edilmesi gerekmektedir. Ancak Kur’an’t

yorumlama ve anlamadaki farkliliklar giiniimiizde dahi tartisiimaktadir.>*

Mutasavviflarin isari tefsir yontemini digerlerinden ayiran en 6nemli fark;
Kur’an’in zahir ve batin olarak iki yoniiniin olduguna inanmalar1 ve bu inancin
neticesi olarak onun batin manasina ancak ilahi marifete ermis ariflerin kalblerine
dogan kesf ve ilham ile ulasabilecegini kabul etmeleridir. Diger tefsir ekolleri ise
sarih akil ve sahih nakli esas almislardir. Kur’an’in sifi yorumu ruhi

gerceklesmeye dayanmaktad1r.35

Kamil iman ve irfan sahibi alimler; Kur’an ayetlerinin zahirleri iizere
oldugunu ancak, bazi gizli isaretler ve manalarin seyr u siilik erbabina agildigini,
bu gizli manalarin da zahir manayla Ortiistiigiinii soylemislerdir. Bu hususta
Abdulvehhab es-Sa’rani (0. 973/1565); Seriatin emirleriyle amel edip
haramlarindan sakiman sifilerin, Kur’an’in ve siinnetin zahirinden hiikkiim
cikarmaya muktedir olduklar1 gibi, zahir alimlerin ulasamayacaklar1 derin
manalara vakif olduklarinm sé')ylemis‘[ilr.36 Imam Rabbani, Kur’an’in manasi kapali
ayetlerindeki gizli manalarin ve huruf-u mukattanin sirlarinin kendisine agildigini,
bu harflerin her birinin altinda, Yiice Allah’a delalet eden bir ilim okyunusu

buldugunu, ancak bunlar1 agiklayamayacagini stjylemistir.?’7

Alimler, tasavvufu ameli ve nazari olarak ikiye ayirmislardir. Tasavvufun
ameli yonunde “S6zden ziyade amel 6nemlidir”, nazari kisminda ise “ Felsefe agir
basmaktadir”. Bu nedenle tasavvufi tefsir; isari safi tefsir ve nazari sifl tefsir
olarak ikiye ayrilir. Buna gore; Isari stfi tefsir: Stlik erbabinin kesf ve marifet
yoluyla kalbine dogan ve Kur’an’in zahiri manasina da ters diismeyen bazi

isaretler ve gizli manalardir. Bu tefsir sifinin istidlal ile ulastig1 nazari fikirlerine

%Ay, 2016, s. 26-46.

* Ay, 2016, s. 17-18; Uludag, 2001, XXIII, 424-428.

% Ates, 1998, 5.19.

%" Ahmed Faruk Sirhind] imam-1 Rabbani, Mektubat, (¢ev. A. Cigek), Dergah Yayinlari, istanbul,
1998, C. I, s. 17.



dayanmaz. Aksine sGfinin o anda i¢inde bulundugu hal ve makamina gore kalbine

dogan kesf, ilham ve isaretlerdir.*®

Nazari safi tefsir: Kur’an’it bazi nazariyelere ve felsefi goriislere gore
yorumlamaktir. Tasavvufu kendi nazariyelerine ve felsefelerine uydurmak icin
yapilan caligmalardir. Kur’an’1 da kendi goriislerine gore te’vil etmislerdir. Yiice
Allah’in kelamimi kendi mefkdreleri dogrultusunda yorumladiklart i¢in bu tefsir
tiirli genel olarak Kur’an’t kendi amacindan ¢ikarmig, Kur’an’a aykir1 yorumlar
ortaya konmustur. Bu nedenle Kur’an’1 asil amacindan saptiran bu tiir nazari

tefsirlere itibar edilmez. Kur’an’in tamamun te’vil eden bir nazari tefsir yoktur. *

Alimler, isari tefsirlerin makbul olmasmin sartlarmi  su sekilde

siralamislardir:

e Batin mananin, zahir manaya aykir1 olmamasi,
e Baska bir yerde bu mananin dogruluguna bir delil, bir sahit olmasi,
e Bu manaya ser’i ve akli bir muarizin bulunmamasi,

o .y . 40
e Batin mananin tek mana oldugunun ileri siiriilmemesi.

Genel olarak ehl-i siinnet alimleri, Kur’an’in zahir manalarinin i¢inde gizli
bir takim batini manalarin oldugunu kabul etmiglerdir. Ancak zahir mananin
disinda baska bir mananin olmadigini kabul eden bir grup daha vardir ki bunlar
zahirfler olarak bilinmektedirler.** imam Gazzali, bu zahirileri “hasvi”olarak
isimlendirmistir.** Ibn Teymiyye (6. 728/1328) zahirilere yakin bir yol izlemisse
de batin manayr tamamiyla reddetmemistir. Ibn Teymiyye’nin reddettigi batin
mana, zahir manaya aykiri olan manadir.*® Hucvir ise, zahir ve batimn bir biitiin
oldugunu sdylemistir. Ona gore; Sadece zahir mana ile amel edip hikim vermek
nifaktir. Ayni zamanda sadece batin mana ile amel etmek de zindikliktir. Her isin

bas1 ilimdir, ilmi gereksiz goren bazi stfiler, cahil ve ahmak kimselerdir.**

®Ates, 1998, s.19.

¥ Ates, 1998, s. 19.

0 Ates, 1998, s. 21.

* Ates, 1998, s. 20.

*Eb( Hamid Muhammed Gazzali, [hydu Uliimi'd Din, Dar al Minhaj, Cidde, 2013, 2. Bask, C. I,
ss. 362-380.

®Ates, 1998, s. 20.

“Ali b. Osman Hiicviri, Kesfu'l Mahciib Hakikat Bilgisi, (Cev. S. Uludag), Dergah Yayinlari, 5.
Baski, Ankara, 2016.



Yiice Allah Kur’an’da; “Anlamiyorlar mi?*, diisiinmezler mi?*®, grmezler
mi?, fehmetmezler mi?*’ Séz anlamuoriar®® vb.” ifadelerle bu yiice kelama
muhatap olan insanogluna seslenmistir.*® Yiice Allah’in Kur’an’da inanmayanlar

%0 »seklindeki hitabinin nedeni zahiri manayi anlamamalart

icin, “Soz anlamuyorlar.
degil, o mana iginde sakli olan batin mananin anlagilmamasidir. Zira Kur’an’in ilk
muhataplar1 zaten Araplardi ve Kur’an da apacik bir Arapga olarak inmisti.>*
Satibi’ye (6. 790/1388) gore Yiice Allah, Kur’an’da insanlar1 kastedilen asil
manay1 anlamalar1 i¢in, ayetler hakkinda diisiinmeye davet etmistir. Yice Allah
bir milletten kavrayisi ve bilgiyi kaldirdi m1 ne zahir manay1 ne de batin/asil
manay1 anlayamazlar. Zahir mananin ig¢inde sakli olan batin/asil manayr ancak
Yiice Allah’n kavrayis verdigi kimseler anlayabilirler.>? Nitekim Yiice Allah bu

‘

hususa su ayetle isaret etmistir: “...Oysa onun gercek manasini ancak Allah bilir.

Ilimde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir’, derler.(Bu

inceligi) ancak akil sahipleri diisiintip anlarlar. 2

Sahabe-i kiramdan isari tefsire dair pek cok rivayetler nakledilmistir.
Ornegin Hz. Ali (r.a.); Fatiha stresi hakkinda bildiklerini yazsa yetmis deve YUK
kitap olacagini sdylemistir. Abdullah b. Abbas’a (6. 68/687-88) gore; Kur’an’in
manalarinin sonuna varilmaz. Bu manalarin zahirleri ve batinlar1 vardir. Kur’an’in
manalarina 6ziimseyerek vakif olamayanlar sapitabilirler. Kur’an’in ayetlerini iyi
anlayabilmek i¢in rasid alimlerle birlikte olmak gerekir. Kur’an’in zahiri tilavet,

batin te’vildir.>*

Bir diger rivayete gore, Ibn Abbas tefsiri dérde ayirmistir bunlar; herkesin
bilmesi miimkiin olan tefsir, Arap dilinin kurallarim iyi bilenlerin yaptig1 tefsir,
ilimde rusth sahibi olan alimlerin bilecegi tefsir ve sadece Yiice Allah tarafindan

bilinen tefsirdir. >°

* Nisa,4/78; Muhammed,47/24

*® Bakara, 2/221-242; Nisa, 4/82; En’am, 6/50.

* Bakara, 2/44-73-75-76; Al-i Imran, 3/65; Maide, 5/100; En’am, 6/32- 126.
*® Nisa, 4/78.

®Fussilet, 41/44.

%Njisa, 4/78.

S17uhruf,43/3; Yusuf,12/2.

> Ates, 1998, s.28.

> Al-i Imran, 3/7.

*Ates, 1998, s. 3.

Sadik Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yayncilik, Istanbul, 2003, s. 17.
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Sahabe-i kiramin ayetlerin batin manalarini tefsir etmelerinden sonra tabidn
devrinde ziihd ve takva ilizere yasayan alimlerin de isari tefsir Ornekleri

bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Hasan-1 Basri (r.a.)’in (6. 110/728) Tefsiri:

Hasan-1 Basri’nin tefsirinin en 6nemli 6zelligi, “Ayetlerin ruhunda biraktig:
ize ve zevke gore manalar ¢ikarmasidir.” Ona gore; Kur’an’in zahirini iyi bilip,
zahir mananin 1s18inda batinin1 arastiran kimse, ondaki sirlara vakif olur. Hasan-1
Basri’nin bu yolu, onu takip eden sdfilerce de benimsenmis, isari tefsirin temelleri
atilmistir. Ancak zamanla ziihdi manalarin digina ¢ikilmis, felsefi nazariyeler,

*® Hasan-1 Basri ise, sOffleri

afaki ve enflis yorumlar ortaya c¢ikmistir.
reddedenleri, oldukca sert bir sekilde elestirmis, bu kimselerin yaratilmislarin en

serlileri oldugunu sylemistir.’
Ca’fer-i Sadik (r.a.)'in (6. 148/765) Tefsiri:

Ca'fer-i Sadik (r.a.) kendi zamaninda zahidlerin imami olarak kabul
edilmigtir. Tiim sGfiler onun evliya olduguna inanmiglardir. Ca’fer-i Sadik (r.a.)
biitiin ilimlerin Kur’an’da mevcut olduguna inamyordu.58 Ona gore; Kur’an’1
anlayabilmek i¢in dilin kurallarini, nasih, menslhu, has ve ammi, muhkem ve
miitesabih ayetleri, Yiice Allah’in kesin emirlerini ve haramlari, ruhsatlari,
ayetlerin nizul sebeplerini, Mekki ve Medeni ayetleri, kaza ve kader ilimini,
ayetlerin zahir ve batinin1 ¢ok iyi bilmek gerekmektedir. Zira bitin ilimler
Kur’an’da mevcuttur. Ilimler Kur’an’da ya acikca ya da ortiilii olarak
zikredilmistir. Ona gore; Kur’an ilimlerinin hakikatini bilen, Yiice Allah’in, “Sana
Kur’an’t her seyi agiklamak igin indirdik > ayetinin manasim anlar ve tasdik
eder. Ancak Cafer —i Sadik (r.a.)’in yazilmig ayri bir tefsir kitab1 yoktur. Onun

yapmus oldugu tefsirler, Siileminin, Baklinin ve imamiyye’nin tefsir kitaplarmda

bulmak miumkiindr.®°

Cafer-i Sadik (r.a.), tasavvuf yolunun ve marifet ehlinin piri olarak kabul
edilmistir. O hayatin1 ziihd, tévbe, marifet, adalet ve kulluk iizere yasayan ici dis1

bir kimseydi. Marifete cok 6nem vermekteydi, Cafer-i Sadik'a gore masivadan

6 Ates, 1998, 5.42.
S"Hucviri, 2016, s. 153.
8Tek, 2017, s. 28.
%Nahl,16/18.

Ates, 1998, s. 51.
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yuz ¢evirmeden marifete ulagilamaz, kalbinde masivadan en ufak parca bulunan
kimse yilice Allah’a ulasamaz. Dolayisiyla arif olan kimsenin kalbinde Yuce
Allah’tan baska higbir sey yoktur.61

Sufyan es-Sevri (r.a.)'n (6. 161/778) Tefsiri:

Sifyan es-Sevri ilk sdfilerden, tebeu’t-tabiindendi. Zamaninin en zahid
kisilerinden olan Siifyan-1 Sevri, Klfe zihd mektebinin imamidir. Takva, vera,
tevekkiil, riza, yakin, haramlardan sakinma, nefse karsi koyma, kalb temizligi,
kimseden bir sey istememe hallerini hem yasamis hem de izahlarin1 yapmustir.
Kisinin amellerinde takva tizere olup bu halde devam etmesinin amelden daha zor
oldugunu sdylemistir. Aym zamanda tefsir, hadis ve fikih alimidir.®* Ziihdiiyle
meshur olan Siifyan es-Sevri, dinin hiikiimlerini titizlikle yerine getirmistir.®
Sufyan es-Sevri; “Diinyada ziihd, arzuyu kismakla olur. Kaba yemek, aba
giymekle olmaz.” ** demistir. Sifyan es-Sevri’ye gore ziihd ii¢ sekilde olur.
Birincisi; insanin Yiice Allah’a ihlas ve samimiyetle ibadet etmesi, ikincisi,
insanin diinyaya kars1 ziihd sahibi olmasi, {i¢iinciisii; diger insanlara kars1 hiisn-U
zan sahibi olmasidir. ibn Abbas’in tefsir metodunu esas alan Mekke tefsir ekoliine
mensuptur.®® Tefsirde ise rivayet yontemini tercih etmistir. Kur’an’in tamamini
tefsir etmemis, miiskil dyetleri tefsir etmistir. Onun yasadigi donem tasavvufun
kurulus dénemi oldugu igin tefsirinde felsefi yorumlar yoktur. Tefsiri birr ve takva
alglrhkhdlr.66

Abdullah b. Mubarek (r.a.)’m (6.181/797) Tefsiri:

Abdullah b. Mibérek tebeu’t-tabiindendir. Kendisine zamanin imami ve
zahidlerin efendisi denilmistir.67 Omrii boyunca ilim tahsili ve ticaretle ugragmus,
gazalara katilmistir. Merv sehrinde hem hadis, hem rey ehli i¢in ayr1 ayn
zaviyeler kurmus, bu nedenle, “Iki ziimreyi memnun eden zatolarak anilmugtir.®®

Giivenilir bir hadis ve fikih alimi olan Abdullah b. Mubarek, nefs terbiyesine

61Tek, 2017, s. 299.

%2Tek, 2017, s. 44.

8 Ali Bolat," Tasavvufun Dogusu", Ozkose K. (Ed.),Tasavwuf El Kitabi, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2017, s.125.

Ates, 1998, s. 57.

%Tek, 2017, s. 45.

°® Ates, 1998, s. 59.

Hiicviri, 2016, s. 162.

*®Mehmet Necmeddin Bardake1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yayinlari, 2.
Baski, Istanbul, 2016, ss. 35-36.
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olduk¢a dnem vermistir. Genis bir ilmi birikime sahip olan Abdullah b. Miibarek,
rivayet yontemi ile 6zet bir tefsir yazmistir. Eseri; al- Vadih fi Tefsiri’l —Kur’an
adli iki ciltlik tefsirdir. Tefsirinde Allah korkusunun yerini yavas yavas Allah
sevgisine biraktigi goriilmektedir®™. Ona gore ziihd; diinyay: tamamen terk etmek
degil, gonlii diinyadan ¢ekmektir. Baskasina yiikk olmamak i¢in ¢alisip kazanmak
ziihde aykir1 degildir, bilakis dilencilige diismemek i¢in ¢alismak ibadettir. Kisi
her halinde Yiice Allah’in murakabesi altinda oldugunu unutmamalidir. Gergek
ziihd zahitlik iddiasinda bulunmamaktir. Abdullah b. Mubéarek ayni zamanda

giivenilir hadis ve fikih 4limidir.”

Tasavvufun kurulus agamasinda Kur’an’in tamami degil baz1 ayetler isari
olarak tefsir edilmis ve tefsirler sifahi yollarla nakledilmistir. Ancak tasavvuf
kurumsallastik¢a her ayetten isari manalar ¢ikarma akimi baglamis ve Kur’an’in
manasinin sonsuz oldugu hilkmii benimsenmistir. Mutasavviflar, Yiice Allah’in
Kelaminin sonu olmadig1 gibi onun manasinin da sonu yoktur, veliler anlayislari
ve kesfleri nisbetinde onun manasina vakif olabilirler, diisiincesindeydiler. Zira
Yiice Allah’in keldmi yaratilmis degildir. Yaratilanlarin idrakleri onun sonunu
bulmaktan acizdir. Mutasavviflara gore, Kur’an’in sonsuz manasina ulagabilmek
icin once zahiri ile amel etmek gerekir. Kur’an’in emirleri ile amel edilip kalb
huzuru ile Kur’an okunursa, Kur’an’m derin manalari kalbe dogar.”" Serrac
(6.378/988); Hz. Muhammed (s.a.v)’in varisi olan alimleri; ehl-i hadis, fukaha ve
stfiler olmak iizere ilige ayirmistir. Bu smiflama dinin ii¢ hikmetini, Kur’an ve
stinneti, fikih ve ictihadi ticlincii olarak da hakikat ilmini ihtiva eder, demistir. Bu
ilim sahiplerinden hakikat bilgisine ulaganlarin ise stfiler oldugunu belirtmistir.
Ona gore tasavvuf herkesin anlayabilecegi bir ilim olmadigindan diger alimlerin
sfiler hakkindaki goriigleri ihtiyatla degerlendirilmelidir. Ayn1 zamanda taklitci

ve sekilci sfileri de ayirt etmek gerekir.”

Bahsi gecen donemde her ayetten farkli manalar ¢ikarmak i¢in ugrasilar
baslamig, zevk halinde verilen manalar yaninda nice felsefi ve Kur’an’in
amacindan sapan manalar da ortaya konmustur. Tabiln ve tebeu’t-tabiin

donemlerinden sonra zihd hareketi doniisime ugramis, Allah korkusu yerini

% Ates, 1998, ss. 61, 62.
OTek, 2017, ss. 55-56.

" Ates, 1998, ss. 58-64.
2Tek, 2017, ss. 223-224.
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Allah sevgisine birakmig, buna paralel olarak isari tefsir alaninda da gelismeler
olmustur. Bu tiir tefsirlerde ziihd ve takvanin yaninda fena fillah diisiincesi de
goriilmeye batslammls‘ur.73 Bu sistemlesme doneminin en 6nemli mutasavviflar

sunlardir:
Sehl b. Abdullah et-Tusteri’nin ( 6. 283/896) Tefsiri:

Tuster, riyazet ve ihlas sahibi bir kimseydi. Zamanmin kutbu olarak

»olarak bilinmektedir. isari te’vilin éncusti

anilan* Tusteri, “Velilerin imami
olup “Tefsiru’l Kur’dni’l —Azim” adli tefsirinde seriatla hakikati birlestirmistir.
Onun tasavvuf anlayist yedi esas iizerine kurulmustur. Bunlar: Kur’an’a sarilmak,
siinnete uymak, helal lokma yemek, yaratilmisa eziyet etmekten kaginmak,
giinahlardan uzak durmak, giinahlara pismanlik duyup tevbe etmek, insanlarin hak
ve hukuklarina riayet etmektir. Zikre ve tevekkiile ¢ok 6nem vermistir. Zikrin,
ezeli akde sadik kalmak oldugunu diisinmektedir. Ona gore; zikre devam eden
sOfi kemale erecek, boylece Yiice Allah onun kalbine tecelli edecektir. Calisip
kazanmak Yuce Allah’a tevekkiile aykir1 degildir. Aksine ¢alismamak siinnete
aykindir. Tiisteri’ye gore tevekkiil ii¢ tiirlidiir: “Kimseden bir sey istememek,
verileni kabul etmemek, eger almak zorunda kalmigsa hemen elden ¢ikarmak.”
Konusmaktan ¢ok diisiinmeyi seven Tisteri, etrafindaki insanlara sefkat ve
merhametle davranmistir. Hayatin1 kati bir riyazet ve ziihd ile gecirmistir. e
Kur’an’1 bastan sona tefsir etmemis, strelerin bazi ayetlerinde bulunan tasavvufla
ilgili kelimeleri tefsir etmistir. Sehl, tefsirinde genellikle kendi fikirlerine yer
vermis, az da olsa kendi goriislerini destekleyen hadislere ve sahabi sozlerine de
yer vermistir. Tefsirinde insan1 Kkainita benzetmis, kainattaki hadiseleri insana
atfederek yorumlamigtir. Tefsirinde,“insan viicudu arza; kalbi semaya, cennete;
viicut nurlar1 aya; Kalb nurlar1 giinese; kalbteki bilgiler cennet meyvelerine; kalbe
gelen nurlar gokten inen yagmura; nefs karaya; kalb denize” benzetilmektedir.
Huclrat stresi dokuzuncu ayettte bahsi gegen “Miiminlerden iki ziimrenin
miicadelesi”ni ruh, akil, kalp ve tab’, heva ve sehvet miicadelesi olarak

yorumlamistir. Huruf-u mukattayr da gesitli manalar atfederek yorumlamistir.

Tefsiri ziihd ve takva agirliklidir. Nefs miicadelesini, nefse deger vermeme, nefsi

Ates, 1998, s. 65.

"Ates, 1998, s. 65.

>Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (tahk. E. M. Adnan Serafevi,), Dar al-Minhaj, Cidde,
2017, s. 130.

®Tek, 2017, s5.143-144.
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ezme olarak yorumlamistir. Tefsirinde az da olsa zayif haberlere rastlanmaktadir.
Sehl’e gore nefs puttur. Sehl, hiiltilu kabul etmemektedir. “Kalbi Yiice Allah’a
bagli olana yakin ilminden dogan yakin nuru agilir ki, bu da Yiice Allah’a
kavusmaktir. Bu kavusma, hiiltil, cem ve ittisal anlaminda degildir. Zira kulun
tevhidi, Yiice Allah ve Rastliine itaati bakimindan Yiice Allah’a baglanmasi
(ittisali) anlamindadir.” demistir.”” Ona gére; giinah kulun dinin edebine uymadan
yaptig1 islerdir. Dinin emrine, edebine uygun olarak yapilan biitiin isler nefse
eziyet verir. Ancak aci ilacin sifa vermesi gibi bu sikintilar da nefsin arinmasi igin
sifa olur. ”® Hakikat-i Muhammediyye, abdal, evtdd gibi kavramlari tasavvuf

terminolojisine kazandiran odur.”
Clneyd-i Bagdadi'nin (6. 298/910) Tefsiri:

Zamaninda mutasavviflarin imami ve sozcusu kabul edilmistir. Eserlerinde
mutasavviflar arasinda konusulan fena, beka, sahv vb. tasavvufl konular1 ilmi
olarak aciklamistir. Yazilarinda sistematik bir yontem kullanan Ciineyd-i Bagdadi,
bu yontem ile tasavvufun en derin meselesi olan tevhid konusunu ele almistir.
Onun igin en 6nemli mesele tevhiddi. Ona gore tevhide ulasmanin yolu Yiice
Allah’a ihlasla ibadet etmekten geciyordu. Boyle yapilan ibadet ise tevhidin son
noktast olan fena fillah mertebesine eristirir. *® Clineyd-i Bagdadi tasavvufu;
“Yiice Allahin seni senden alip kendisiyle diriltmesi” olarak tanimlamustir.2'Ona
gore fena, son mertebe degildir. Asil mertebe, fenaya erdikten sonra uyanikliga
donmektir. Ancak ibadet esnasinda nefsin zevkini tamamen 6ldiirmek gerektigini,
ibadetten zevk alma duygusunun da nefsin hazzi oldugunu diisiinmekteydi.
Ibadetin zevk almak igin degil, Yiice Allah’m emri oldugu igin yapilmasi
gerektigini  soyliiyordu. Eserlerinde soyledikleri yasadiklarindan ibaretti,
yasamadig1 seyleri soylememistir. Eserlerinde fikirleri bir butunlik igindeydi. Ona
gore ibadeti neticesinde cennete girecegini diisiinmek, ibadetine giivenmektir, bu

ise ibadeti putlastlrrnak‘ur.82

Ebu Bekir Muhammed b. Masé el-Vasiti'nin (6. 331/942) Tefsiri:

" Ates, 1998, ss. 65-69.

®Kuseyri, 2017, s. 132.

Tek, 2017, s.44.

80Ates, 1998, ss. 74-75.

81Kuseyri, 2017, ss. 140-145; Eb( Talib Mekki, Kutu'l Kuldb, (gev. Y. Cicek- D. Selvi)
Semerkand Yayinlari, 2. Baski, Istanbul, 2003, C.1,s. 17.

82 Ates, 1998, ss.75-86.
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Vaésiti; Ik donemde yasamis, zahid stfilerdendir. Havf ve reca halinin kisiyi
kétii edepten koruyacagini sdylemistir.®® Tasavvufi tefsirin gelismesinde énemli
bir yeri vardir, bu hususta bir otoritedir. Sehl b. Abdullah Tiisteri’den sonra ikinci
ikinci olarak isari tefsir yazdig1 sdylenen Vasiti’nin tefsiri ne yazik ki glinimiize
kadar ulasamamistir. Onun tefsiri hakkindaki bilgiye, Stilemi’nin “Hakdik” adli
tefsirinden ulasilmigtir. Vasiti, Ciineyd-i Bagdadi’nin talebesi oldugu i¢in onun
fikirlerinden etkilenmistir. Onun tevhid ve fena konusundaki fikirlerini aynen
kabul etmistir. Fikirlerinde olduk¢a cebridir. Vasiti asil 6liimii nefsin 6ldirilmesi
olarak kabul etmistir. Kul tamamiyle kendi benliginden kurtulmali, Yiice Allah’in
iradesine teslim olmalidir. Ona gore gergcek zikir de nefsin tamamen yok
edilmesiyle yapilir. ® Zakir ya gaybette olur ya da huzurda olur demistir.
Nefsinden gaip Yiice Allah ile bulunan kisi miisahede halindedir. Yiice Allah’tan
gaip olarak yapilan zikir, zikir degil gaflettir.?® Tefsirinde fena fillah disiincesi
hakimdir. Vasiti vaktin; ig¢inde bulunulan vakit oldugunu sdylemistir. Zira insan
icinde bulundugu vaktin ne bir saat dncesine donebilir ne de bir saat sonra basina
ne gelecegini bilir. Bu nedenle i¢inde bulundugu vakti cok 1yi degerlendirmelidir.
Onun bu so6zi tasavvufta 6nemli bir diistur olmus, sifiler igin “vaktin oglu”

denmistir.®®

Hicri dordiincii asrin sonlarina dogru isari tefsirde biiyiik bir gelisme olmus,
sifahi olarak nakledilen tefsirler yerini miistakil tefsir kitaplarma birakmistir. Bu
dénemin en 6nemli ismi Ebd Abdurrahman es-Silemi (6. 412/1021) olmustur.

Onun yazdig1 eserler sonraki kusaklar icin temel kaynaklardan biridir. &

Ebu Abdurrahman Muhammed b. el —Hiseyn ibn Muhammed b.Mdsa el-

Ezdi es-Silemi'nin Tefsiri:

Zamanin en Onde gelen tasavvuf alimidir. “Hakaiku't-Tefsir” adli isari
tefsiri bu alanda yazilmis en Onemli eserdir. Kendinden sonra gelen tefsirlere
kaynaklik etmistir. O tefsirinde kendi zamanina kadar olan biitiin mutasavviflarin
eserlerini toplamistir. Bu eser sayesinde onceki sifilerin goriisleri kaybolmamas,

zamanimiza kadar ulasmistir. Tefsirinde kendi goriislerine az yer yermis, daha

BKuseyri, 2017, ss. 154-156.
8 Ates, 1998, s. 89.
®Kuseyri, 2017, s. 187.

8 Ates, 1998, s. 90.

¥ Ates, 1998, s. 91.
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ziyade ayet hakkinda sifilerin goriislerini nakletmistir. Tefsirinde zahiri manaya
da yer vermistir. Hatta baz1 ayetlerde sadece zahirl manaya yer vermistir. Ayetleri
asil manasindan saptiracak nazari te’villere pek rastlanmamaktadir. Tefsirinde
ayetlerin isari manalar1 ile ilgili zOhdl yorumlar yapilmistir. Zaman zaman
ayetlerin te’vilinde hadislere ve siirlere yer vermis, goriislerini hikayelerle
desteklemistir. Bu nedenle tefsirinde zaman zaman Israili bilgilere de
rastlanmaktadir. Stlemi tefsirinde fikhi hiikiimlerde herhangi bir te’vil
yapmamistir, tasavvuf terminolojisinde yer alan fena, beka, sahv, zahiri ve batini
ilim, seriat, hakikat, nefs, ruh, tevbe, zikir, tevhid v.b. kavramlarini ag:lklamlstlr88
Siilemi'nin eseri kendinden sonraki isari tefsirlere etki ettigi gibi calismanin
konusu olan Ruhu'l Beyan tefsirine de tesir etmistir. Siilemi ayn1 zamanda zahir?
ilimlerde de s6z sahibi bir alimdir. Kendisi hayattayken hem ilim adamlari, hem

de devlet adamlari tarafindan takdir edilmistir.®®
Abdulkerim el-Kuseyri'nin (0. 465/1072) Tefsiri:

Kuseyri, hem kendisinden sonra gelen stfileri hem de sdfi olmayan kesimi
etkilemistir. Her kesimden alimin ve halkin sevgisini kazanmigtir. Bunun nedeni
kendisinin mutasavvif olmasinin yaninda miifessir, muhaddis, kelam ve fikih
alimi olmasidir. Tefsirinde seriat ve tasavvuf dengesini korumustur. Kuseyri’in
isari tefsirinin adi, "Letdifu’l Isdrat"tir. Bu tefsir tasavvufi tefsir caligmalarinin en
onemli klasiklerindendir. Kuseyri tefsirinde hocasi Siilemi’nin etkisinde kalmistir.
Ancak tefsiri, Siillemi’nin tefsirinden daha diizenli ve daha kapsamlidir. *
Kuseyri’nin bu tefsirinde de genel olarak fena fillah diisiincesi hakimdir. Kuseyri
ayetlerin nlzul sebeplerine de yer vermistir. Ehl-i siinnet &limlerinden olan
Kuseyri, ehl-i stinnet ¢izgisinden hicbir zaman ayrilmamus, tefsirinde tasavvuf ile
seriat1 birlestirmistir. Tasavvufta kullanilan her kavramin Kur’an’da yer aldigini
ispatlamaya c¢alisan Kuseyri’nin bu tefsiri, isari tefsir alaninda en saglam tefsir
olarak kabul edilmistir. Tefsirinde akla ve kiyasa da yer vermistir. Ayetlerin
te’vilinde zikir, riza tevekkil, takva, veli, velayet, zahir, batin vb. kavramlara yer

vermistir.”* Kuseyri kendine 6zgii bir iislupla Besmeleyi her sure basinda tekrar

% Ates, 1998, 91-95.

8Tek, 2017, s. 227.

% Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii I Isdrdt,(cev. D. Selvi), iz Yayncilik, Istanbul, 2012, C.1, 5.33-35.
' Askar, 2015, ss.136-137.
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eden bir ayet kabul etmis ve Besmeleyi her stirenin baglangicinda, o surenin ihtiva

ettigi manaya uygun olacak sekilde tevil etmistir.*?
R{zbihan-1 Bakli'nin Tefsiri (606/1209):

Ariflerin sultani, alimlerin burhani, asiklarin misali, abdallarin serveri olarak
anilan Bakli, ¢ok gen¢ yasta ilahi cezbeye kapilmis, bu cezbeler neticesinde
kendisinde ilahi sevgi meydana gelmistir. Kiiglikliiglinden beri zikre devam eden
Bakli’nin on bes yasindayken Hizir (a.s.)’1 gordiigii bundan sonra tasavvufa
yoneldigi soylenir. * Tefsiri, "Araisi’l Beydn"dir. Bakli tefsirinde Sulemfnin
etkisinde kalmistir. Onun tefsirindeki fazlaliklar1 ¢ikarmig, kendinden de bir seyler
katarak tefsiri yeniden yazmistir. Bakli’ye gore; Yiice Allah’m kelaminin zahir ve
batin1 sonsuzdur. Hi¢ kimse onun dibine varamamustir. Cilinkii Kur’an harflerinden
her biri bir sir denizidir, nur irmagidir. Zira Yiice Allah’in zatinin sonu olmadigi
gibi O’nun kelamimin da sonu yoktur. Bakli bu s6zlerine Lokman suresi 27. ayeti
ve Kehf suresi 109. ayeti delil gostermistir. Bakli’ye gore; bilginlerin anlayislari ve
filozoflarin akillari, Kur’an’in hikmetlerini ve isaretlerini bltindyle anlamaktan
acizdir. Alimlere gore Bakli’nin tefsiri, Siillemi’nin tefsiri ile Kuseyri’nin tefsirinin

bir terkibidir.%*
Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/-1240) tefsiri:

Tasavvufta otorite olan ibnii’l-Arabi’ye “Seyhii’l Ekber” denilmistir. Dini
ilimlerde muceddid kabul edilmesinden dolay1 da “Muhyiddin” lakab1 verilmistir.
Tasavvufu felsefi bakisla yorumlamis, tasavvuf ile felsefeyi birlestirmeye
calismustir.* Nakledildigine gore; Hirtenstein, Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi diisiince
sisteminde biiyiikk bir alim oldugunu sdylemistir. Iman ve akli birbirinden
ayirmayan Ibnii’l-Arabi, Yiice Allah’1 ancak, miisahede mertebesine ulagmis
kullarin  bilebilecegini sdylemistir. Sdafilerin  ¢ogu bu miisahede halinde
yasadiklarim gizli tutmuslardir. Ibnii’l-Arabi ise bunlari disa vurmustur. Rahmet-i

mutlaka, vahdet-i viicud, sirr-1 kaza ve kader meseleleri hakkinda goriisler beyan

% Ates, 1998, 5.101.

%Nazif Hoca, "Bakli", TDV Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, istanbul, 1991,
C.IV,s. 545,

% Ates, 1998, ss. 136-138.

% Mahmud Erol Kilig, "ibnii'l -Arabf, Muhyiddin", TDV Islim Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1999, C. XX, s. 520.
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etmistir.*® ibnii’l-Arabi ile birlikte isari tefsir tamamuyla vahdet-i viicud ilkesinin
tesiri altina girmistir. Asirt teviller yapilmaya baslanmistir. Artik yalin manada
zuihdi tasavvufi tefsirler yerine hemen kavranamayan ¢ézimu guc olan felsefi
tefsirler, vahdet-i viicud ydniinde nazari teviller yapilmaya baslanmistir. Ibnii’l-
Arabi Futiihat adli esrinin 54. babinda, asil tefsirin isari tefsir oldugunu, ancak
isari tefsir sahiplerinin riisum ehli alimlerden korktuklari i¢in buna tefsir degil
isaret dediklerini sOylemistir. Ibnii’l- Arabi Gazzali’nin tesiri altinda kalmistir.
Ona gore Yiice Allah zahiri batindan, batin1 zahirden ayirmamistir. Zahir ve batin
bir biitlindiir, birbirinden ayrilamaz. Dini emirlerin sadece zahirini alip batinini
ihmal edenler ibadetin 6zlne inememisler, sekilde kalmiglardir. Zahir batin
ayirimi yapmadan ikisiyle birlikte amel edenler gercek mutluluga ererler. ibnii’l-
Arabf, tasavvufta yiikselmek icin seriatin emirleriyle amel etmenin sart oldugunu
sOylemistir. % fbnii’l-Arabi’nin ilminin temelinde “marifetullah” vardir. O
marifetullah1  biitlin  ilimlerin merkezine koymustur. Hakikat ilmine dair
acikmalarini marifetullah ilmi 1s131nda yapmistir. Ibnii’l-Arabi; “Varlik birdir o da
Yiice Allah’in varhgidir.” demistir.*® Ibnii'l-Arab'nin, “el-Fiirithati 'I-Mekkiyye,
Fusiisii’I-hikem,  Kitabii’I-Kurbe,  Isdardtii’l-Kur'an ~ fi ‘Alemi’l-Islam gibi
eserlerinde isari tefsirin 6rneklerine ¢okga rastlamir. Ibnii’l-Arabi’nin, “el-Cem
ve't-tafsil fi esrari’l-me‘dni ve’t-TenZil” adiyla Kehf stresine kadar bir tefsir

yazdig1 sdyleniyorsa da eser gliniimiize ulagmamigtir™
Abdiirrezzak Kasani'nin (0. 736/1335) Tefsiri:

Ibnii’l-Arabi’nin isari tefsir alaninda en énemli takipcisi Abdirrezzak el-

Kasani olmustur. Kasani’nin “Te vilati’l-Kur’'dn” adl isari tefsiri yanliglikla
Ibnii’l-Arabi’ye mal edilerek “Tefsiru Ibni’l-Arabi” diye tanmmustir. Kasani, bu
eseri  Ibnii’l-Arabi’den esinlenerek yazmakla beraber yorumlari daha
thmhdir.*® ibnii’l-Arabi’nin gelistirdigi kavram ve terimlere dayali tasavvufi bir

tefsirdir. Bu acgidan eser, Abdullah et-Tiister1 ile baslayip Siillem1’yle devam eden

%Hiilya Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Girig, Ensar Yaymlari, 2. Baski, Istanbul,
2013, s. 281.

7 Ates, 1998, ss. 167-181.

%Tek, 2017, s. 254.

** Uludag, 2001, C.XXIII, s5.424-428.

1% Uludag, 2001, C. XXI1I, 5.428.

19



isari tefsir geleneginden farkli bir nitelik tasir. Eserde biitiin ayetler degil stre

sirasiyla bazi ayetler tefsir edilmistir.'”*
Necmeddin-i Daye er-Razi'nin (0. 654/1256) Tefsiri:

Tefsirinin adi; et-Te 'vildti 'n-Necmiyye'dir. Necmeddin-i Daye’ye gore;
nakle dayanan tefsirin erbabi1 oldugu gibi, hakikatler tefsirinin de erbabi vardir.
Bu hakiki/ isari manalar herkese agilmaz. Hakiki/isari manalara ulasamayanlar ise
bunu reddeder. Ciinkii onlarin kalbleri mal mulk, diinya sevgisiyle perdelenmistir.
Necmeddin-i Daye, kendisinin de ayn1 durumda oldugunu, ancak seyhi el-Mecdi
el-Bagdadi’nin terbiyesine girdikten sonra zikir ve micahedeye devami
neticesinde kalbi tizerindeki perdelerin kalktigini, kalb aynasinin karanlik nefsin
etkisinden uzaklastikga ruh nuru ile parladigini sdylemistir. Nihayet ruh nuru
karanlik nefsin iizerine diisiince, nefs de Yiice Allah’tan yansiyan bu nurla
aydinlanmistir. Necmeddin-i Daye’nin tefsirinde seriat ve hakikat, diinya ahiret
toplanmistir. Bu tefsirde letdif ve fena fillah ilkesi hakimdir. Necmeddin-i

Daye’nin tefsirinde felsefi nazariyelere rastlanmaz.'%?
Ibn Acibe'nin (6. 1224/1809) Tefsiri:

Tefsirinin adi; Bahru’l —Medid'dir. Ibn acibe ¢ocuklugundan itibaren ilme,
ibadete, halvete diiskiin bir alimdir. Dini ilimleri nazari olarak bilmenin ahiret
hayatia hicbir faydasi olmadigmi diisiinen ibn Acibe, ilmi ile amel etmeye,
ibadete ¢ok diiskiin bir kimseydi.'®Tasavvufi hayata yoneldikten sonra da zahiri
ilimlere ve ibadete ¢cok Onem vermistir. Dinin batinina, tasavvufun hakikatine
ancak zahir ilimleriyle ve amelle ulasilabilecegini diislinmekteydi. Zira amel,
ilmin meyvesidir. Amelin meyvesi hal, halin meyvesi zevk ve siirbdiir'®; siirb

106

sekre'® ve sahva'® ulastirir. Sahvdan sonra kemél ve vuslat mertebeleri gelir.

1% Siileyman Uludag, "Késani, Abdiirrezzak" , TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayimnlari, Istanbul, 2002, C.XXV, ss. 5-6.

192 Ates, 1998, s5.145-150

%Ay, 20186, s. 88.

1% Siirb; “Sadlikin ildhi aski yogun ve devamli olarak yasamasi anlamina gelen tasavvufi bir
terimdir. Manevi tecellilerin ilki.” Abdirrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligi, (gev. Ekrem Demirli),
iz Yayincilik, 4. Basky, Istanbul, 2015, s. 312; Siileyman Uludag, TDV Isldam Ansiklopedisi,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2010, C. XXXIX, s5.269, 270; Uludag, 2016, ss. 338-
339; Cebecioglu, 1997, s. 676; Uludag, 2016, ss. 338-339.

9Sekr; Arapga sarhosluk demektir. Kalbe gelen ildhi tecellilerin etkisiyle salikin gaybete
diismesi, kendinden ge¢mesi ve ruhdni zevklere dalarak ne soyledigini bilmemesi halidir”. Kasant,
2015, s. 303; Cebecioglu, 1997, s. 626; Yilmaz, 2017, s. 214.
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Cibril hadisinde gegen Islam, iman, ihsan kavramlarinin, seriat, tarikat ve hakikate
isaret ettigini soylemistir.'®” Hayat: ziihd ve takva iizerine kuruluydu. Sohretten
uzak duran ibn Acibe kendi zamaninda Fas’in en 6nemli mutasavviflarindandi.
Tasavvuftaki hocalari, Mevlay el- Arabi ed-Derkavi, Muhammed el-Bizidi’dir.
Tefsiri Bahru’l-Medid’de zahir ve batini birlestirmistir. Tefsirinde ayetleri {iglii
besli gruplara ayirarak ele almig, 6nce zahiri manay1 verdikten sonra isari manayi
vermistir. Her ayetin isari yorumunu yapmamis, ancak gerekli gordiigii ayetleri
isari olarak yorumlamistir. Zaman zaman ayni ayete birden fazla isari yorum
yaptig1 olmustur. Bazen de isari yorumlari esnasinda Ehl-i siinnet inancini
Mu’tezile’ye kars1 savunmustur. ibn Acibe higbir zaman kendisinin yaptig1 isari
yorumun kesin oldugunu sdylememis, "En dogrusunu Yiice Allah bilir" demistir.
Tefsirinde az da olsa zahiri manayla Ortiismeyen isari yorumlara da rastlamak

mumkuindur. %8

Buraya kadar Ehl-i siinnet alimlerinin isari tefsirle ilgili gortsleri ve isari
tefsir geleneginin Onde gelen alimlerinin tefsirleri hakkinda kisaca bilgi
verilmistir. Bu bolumde; Ehl-i siinnet anlayis1 ile yogrulan Ismail Hakki
Bursevi’nin hayat1 ve isari tefsirler arasinda onemli bir yere sahip olan Rihu’l

Beyan Tefsiri hakkinda bilgi verilecektir.

1.1.1. ismail Hakki Bursevi ve ROhu'l Beyan Tefsirinin Isari Tefsirler
icindeki Yeri

Tanmmus Tirk mifessiri ve ahlak alimi olan Bursevi; H.1063/ M.1653
Ekim( Zilkade) ayinda, giiniimiizde Bulgaristan sinirlart icinde bulunan Aydos’ta
diinyaya gelmistir. Uzun siire Bursa’da yasadigi i¢in Buriisevi, Uskiidar’da
yasadigr icin Uskiidari, Celvetiyye tarikatina mensup oldugu icin Celveti
nisbeleriyle anilmistir. Zamanla Burtsevi’deki —0- sesi diismiis, Bursevi olarak
meshur olmustur. Seceresi babasi tarafindan, Sah Hiidabende oglu Bayram Cavus

oglu Mustafa Seyh Ismail Hakki; annesi tarafindan, Seyh Davud Efendi oglu

1% Sahv; “Salikin sekrden sonra ayiklik halidir. Ayni zamanda sarhosluga diismeden daima ayik

ve huzurlu, suurlu olma halidir. Kasani, 2015, s. 303; Cebecioglu, 1997, s. 626; Yilmaz, 2017, s.
214,

9" Mustafa Kara, "ibn Acibe", TDV Islim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 1999, C.XIX, s5.294-295.

1%8Ay, 2016, 55.88-189.
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Mehmed Efendi oglu Abdurrahman Efendi oglu Kadi Ahmed Efendi kizi1 Kerime
oglu Seyh Ismail Hakk:’dir.*®

Babas1 Mustafa Efendi, Istanbul’'un Aksaray mahallesinde dogup biiyiimiis,
Ismail Hakki’nin dogumundan bir y1l énce mahallede ¢ikan yanginda her seyini
kaybettigi icin Aydos’a go¢ etmistir (1062/1652). Babasi Mustafa Efendi
seyyidlerdendi. Ancak ¢ikan yanginda biitiin belgeler yandig1 i¢in kendisi ve
cocuklart yesil sarik yerine beyaz sarik sariyordu. Uskiidar’da yasadig donemde
tasavvufi ortamda bulunan Mustafa Efendi, Aydos’ta Zakirzide Abdullah
Efendi’nin halifesi Celveti seyhi Osman Fazli Efendi’ye intisab etmistir. Bursevi,

yedi yasinda annesini kaybetmistir."*°

Babast Bursevi’yi daha ii¢ yasindayken miintesibi oldugu Celvetiyye
tarikatinin  Seyhlerinden Zakirzade Abdullah Efendi’nin halifesi Osman Fazli
Efendi’ye gotiiriip elini Optiirmiistiir. Bu sebeple seyhi Osman Fazli Efendi zaman
zaman; “Sen bizim ii¢ yasindan beri miiridimizsin” diye latife yapardi. Osman
Fazli Efendi’nin halifesi Ahmed Efendi’den Arapga 6grenen Bursevi, ilk tahsilini
Aydos’ta tamamlamis, daha sonra Osman Fazli Efendi’nin halifesi Seyh
Abdulbaki ile gittigi Edirne’de z&hiri ilimlerin hemen hemen hepsini tahsil
etmistir. Ayn1 zamanda hlsn-ii hat sanatiyla da ilgilenen Bursevi, geri kalan
egitimini tamamlamasi i¢in tekrar hocast Osman Fazli Efendi’nin yanina
Istanbul’a gonderilmistir. "' ismail Hakki Bursevi yirmi yasindayken hocasi
Osman Fazli’'nin tekkesine gelerek ona biat etmistir. Zahiri ilimlerle ilgili
egitimini tamamlayan Bursevi, Zeyrek Camii’nde doksan giin siiren halvete
girmigtir. Halvetini tamamladiktan sonra zéviyeyi siiplirmek, dervislerin
yemeklerini pisirmek, sofray: temizleyip yemek kaplarin1 yikamak gibi hizmetler
yapmustir. Burada {i¢ y1l siirecek seyr u siillikiine baslayan Bursevi, ayn1 zamanda
hocasindan belagat, fikih usulii, ferdiz ve kelam ilimlerini de 6grenmistir. Bu
donemde tekke disindaki hocalardan da Farsca, hiisn-ii hat ve masiki dersleri alan
Bursevi, U¢ yil sonunda seyhinden icazet alarak Uskiib’e halife olarak

gonderilmis, bu donemde Seyh Mustafa Ussaki’nin kizi ile evlenmistir

%9 Ali Namly, "ismail Hakki Bursevi", TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Istanbul, 2001, C.XXIII, ss. 102-106.

Y0Ali Namli, "Ismail Hakki Bursevi Hazretlerinin Hayati Ve Eserleri", Riihu’l Beydn -Kur'an
Meéli ve Tefsiri-, (¢ev. H. K. Yilmaz, O. Celik, S. Derin, Erkam Yayinlari, Istanbul, 2018, C.1, s.
10.

“Namli, 2018, C.1, s. 10, 11; Tek, 2017, ss. 408-409.
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(1087/1676). Burada irsad faaliyetlerine devam eden Bursevi, dini agidan
hatalarin1 goérdiigii kadi, miiftii gibi sehrin ileri gelenlerini vaazlarinda elestirmeye
baglamistir. Bunun Gzerine oliim tehditleri almis, elestirilerine devam edince
Istanbul’a sikdyet edilmistir. Alt1 y1l kadar siiren miicadeleler neticesinde seyhi
tarafindan Kopriili’ye gonderilmistir. Kopriili’de on dort ay kalan Bursevi,
Usturumca halkiin istegi iizerine seyhi Osman Fazli Efendi tarafindan oraya
gonderilmistir. 1096’da (1685) IV. Mehmed’e (6. 1104/1693) nasihatte bulunmasi
i¢in seyhi tarafindan Edirne’ye cagrilmistir. Edirne’de seyhinin evinde ii¢ ay kalan
Bursevi, bu sire i¢inde Fusisii’l Hikem’i okumustur. Bursa halifesi Sun’ullah
Efendi’nin 6lmesi {izerine seyhi tarafindan Bursa’ya tayin edilmistir. Burada Ulu
Cami’de vaaz ve nasihatlerine devam eden Bursevi, vaazlarinda tertip ilizerine
Kur’an’1 bastan sona tefsir etmeye baglamistir. Daha sonra kitaplastirdigi bu
tefsirine Rhu’l Beyan Tefsiri adin1 vermistir.*? Bu donemde Seyhi Osman Fazli
Efendi’yi ziyaret etmek icin bes defa Istanbul’a giden Bursevi, Sultan Il. Mustafa
(6. 1115/1703) doneminde iki defa gazaya katilmistir. l. ve Il. Avusturya

seferlerine katilan Bursevi, birkag¢ yerinden yara almugtir. ™3

Bursevi, 1111/1700 yilinda hacca gitmis, yedi ay Haremeyn’de kalmistir.
Dontis yolunda Medine ile Tebiik arasindaki bolgede eskiyalarin saldirisina
ugramis, kiymetli esyalarii ve kitaplarimi kaybetmis, canini zor kurtarmustir.
Bursevi, 1122/1710 yilinda Muharrem ayinda ikinci defa hacca gitmek i¢in yola
cikmig, bir ay Istanbul’da kaldiktan sonra deniz yoluyla &nce Iskenderiye’ye
oradan da Kahire’ye gitmistir. Misir’da bulundugu doénemde de irsad
faaliyetlerine devam eden Bursevi, burada Ibrahim el- Birmavi’ye icazet
vermigtir. 1126/ 1714 Haziran ayinda manevi bir isaretle Tekirdag’a gitmis burada
ti¢ y1l kalmigtir. 1129/1717 yilinda Bursa’ya donen Bursevi, ayni yil (Temmuz
1717) aldig1 manevi isaretle Sam seferine ¢ikmis, burada bulunan Ibn Arabi’nin
kabrini ziyaret ederek onun maneviyatindan istifade etmeye calismistir. Sam valisi
Recep Pasa, Bursevi’ye hiirmet géstermistir. Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye adli
eserini ona hediye etmistir. Sam’da kaldig1 {i¢ sene boyunca on kitap ve cesitli
risaleler yazmis, bu risalelerinden bazisin1 Anadolu’ya miiridlerine gondermistir.
1132/1720 yilinda Sam’dan Uskiidar’a dénmiistiir. Burada zamanin sadrazami

Damat Ibrahim Pasa’dan iltifat gormiisse de Seyhleri Osman Fazli Efendi ve Aziz

12Naml1, 2018, C.1,'s. 11; Tek, 2017, ss. 408-409.
B Naml, 2018, C. 1, ss. 17-21; Tek, 2017, ss. 408-410.
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Mahmud Hiidayi’nin (6. 1038/1628) etkisine sahip olamamistir. Bursevi bu
donemde pek cok eser telif etmistir. Celvetiyye’nin kurucusu Aziz Mahmud
Hiidayi’nin kabrini sik sik ziyaret eden Bursevi, bu ziyaretler esnasinda seyhinin
maneviyatindan istifade etmistir. Uskiidar’da bulundugu dénemde tasavvuf
aleyhtar1 seyhlerin iftiralarina ugrayan Bursevi, bu durumdan kurtulmak igin
1135/1723 yilinda Uskiidar’dan ayrilarak Mudanya’ya, oradan da gemiyle
Bursa’ya ge¢mistir. Bursa’da omriiniin sonuna kadar irsad ve vaazlarina devam

eden Bursevi, 9 Zilkade 1137/20 Temmuz 1725 Persembe giinii vefat etmistir.***

Bursevi, vahdet-i vicud ilkesini benimsemis, Hakikat-i Muhammediyye
ilkesini aym hareketlerine benzeterek anlatmistir. Ona goére hakikat-i
Muhammediyye nubivvet ve velayeti kapsar. Her bir nebi ve velinin, niibivvet ve
velayetten bir pay1 vardir. flahi bir nur olan bu pay Hz. Adem (a.s.)’de hilal kadar,
Hz. Ibrahim (a.s.)’de ayin on dordii Kadar zuhur etmistir. Hz. Muhammed
(s.a.v.)’de ise tam olarak, aymn on besinci gecesindeki dolunay misali zuhur etmis
ve hakikatin nuru tam anlamiyla tecelli etmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) insanlari
Yiice Allah’in zat, sifat ve fiilerine davet etmis, bu davet onunla zahirde ve
batinda tamamlanmis, ondan sonra baska bir peygambere ihtiya¢ kalmamustir.
Clnkd Hz. Muhammed (s.a.v.) hatemii’l enbiyadir. Ondan sonra bu nurun zuhuru
azalarak dolunaydan hilale dogru gitmeye baslamigtir. Bu nur, onun seriatinda
devam edecektir. Velayet mertebesi niblvvetin 6zudir ve nubivvetten dncedir.
Velayet derecelerinin sonu niiblivvetin baslangicidir. Her nebi velidir, ancak her
veli nebi degildir. Velayet peygamberlerde asalet yoluyla, onlarin immetlerinden
olan velilerde tebaiyyet yoluyla zuhur eder. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
iimmetinden velayetin nuru ilk olarak Hz. Ali (r.a.)’de hilél seklinde daha sonra
Ibnii’l Arabi’de dolunay seklinde zuhur etmistir. Zira Ibnii’l Arabi hatemii’l
velidir. Bu nur kiyamete kadar kutuplarin ve onlara tabi olanlarin kalblerinde
yasayacaktir. Vahdet-i viicudla ilgili sdyledigi bazi sozlerden dolay1 bir siire
Tekfur Dagi'nda gdzetim altinda tutulmustur. Ibnii’l Arabi’nin etkisinde kalan
Bursevi, tefsirinde vahdet-i vicud ilkesine agik¢a deginmemistir. Tefsirinde

sosyolojik olaylarin yani sira zaman zaman felsefi kavramlara da yer vermistir.

" Ates, 1998, s. 243; Namli, 2018, C. I, s. 17-21; Tek, 2017, ss. 410.
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Bursevi, sahvi ve temkini benimsemis, sekr halinde sathiyeler sdyleyen stfileri

elestirmis, marifetullaha 5nem vermistir.**

Bursevi, basta seyhi Osman Fazli Efendi olmak iizere, Muhyiddin Ibnii’l
Arabil, Mevlana Celaleddin-i ROmi (6. 672/1273), Sadreddin Konevi (0.
673/1274), Uftade (6. 988/1580 ) ve Aziz Mahmud Hiidayi’den etkilenmistir.
Edirne’de Seyh Abdiilkadir Efendi’den sarf ve nahvi 6grenmistir. Seyhi Osman
Fazli Efendi’den fenn-i adap, kelam ve iki defa ferdiz okumustur. Seyhinden
ayrica belagat ve fikih usulii ilmlerini tahsil etmistir. Kurra Mehmed Efendi’den

tecvit ve bazi hocalardan da Farsca dersleri almugtir.™®

Bursevi'nin halifelerinden bazilar1 sunlardir; Vahdet-i Osman Efendi, Zati
Suleyman Efendi, Hikmeti Mehmed Efendi, DerGnizade Mehmed HulGsi Efendi,
Seyh Yahya Efendi ve oglu Mehmed Bahédeddin Efendi, Seyh Ahaveyn Efendi,
Radovisli Seyh Ali Efendi, Seyh Siinneti Efendi, Seyh Mehmed Pertev Efendi,
fcelli Abdiilaziz Efendi.t*

Eserlerini genel olarak Tirkce ve Arapca olarak yazan Bursevi, kimi zaman
Farsca olarak da eser telif etmistir. Eserlerinin ¢ogu Tiirk¢e, kirk kadar
Arapgadir. Eselerinin sayis1 hakkinda farkli rakamlar sGylenmisse de genel olarak
100°den fazla oldugu belirtilmistir. Eserlerini halkin istifade edebilmesi icin genel
olarak -kendi donemine gore- oldukga sade bir Tiirk¢eyle yazmistir. Hem nesir,
hem de siir alaninda eserleri olan Bursevi siirlerinde tevhid, ask, marifet ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) askina siklikla yer vermistir. Siirlerinden bazilarini ilahi

olarak bestelemistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Tefsirleri; Ruhu’l Beyan fi tefsiri’l Kur’an, Serhun ala tefsiri ciiz’il-ahir 1i’l
Kadi’l Beydavi, Tefsir-i Streti’l-Fatiha, Tefsir-i Amene’r Rasilii, Tefsiru Stireti’l-
Asr, Kitabii’l-Mir’at li-hakaiki ba’dil-ehadis ve’l-ayat.

Fikih; Serhu’l Fikhi’l-Keydani, Risale-i Mesaili’'n-Néafia, Kitabu’l-Fadl
ve’n-Neval.

Tasavvuf; Kitabii’s Silsileti’l-Celvetiyye, Tamamii’l-feyz fi babi’r-Rical,
Kitabi’I-Hitab, Kitabii’l-Necat, Serhu’l-Ushli’l-Asere, Risale-i Nefsi’r-Rahman.

10 Ates, 1998, ss. 242-245; Tek, 2017, s. 410.
1eNamli, 2018, C.1, ss. 47-49.
"'Namli, 2018, C.I, s. 21.
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Hadis; Serhu Nuhbeti’l fiker, Serhu’l Hadisi’l Erbaine hadisen, Mecmia.

Bu ¢alismanin konusu olan Ruhu’l Beyan tefsiri, Bursevi’nin kendisi kadar
meshurdur. Tasavvufi tefsir denilince ilk akla gelen eserlerdendir. Yazildigi ilk
giinden itibaren tiim kesimler tarafindan begeniyle ve gilivenle okunan bir

tefsirdir. 18

Seyhinin gorevlendirmesiyle Bursa Ulu Camii’nde halka vaaz
vermeye baglayan Bursevi, vaazlarinda Kur’an’t tefsir etmeye baslamis, diger
yandan tefsirini yaptig1 ayetleri yazmistir (Saban1096/Temmuz 1685). 1117/1705
tarihinde Ruhu’l Beyan tefsirini tamamlamaya muvaffak olmus, tefsirin hatim
meclisinin yapildigi Ulu Camii insanlarla dolup tagmistir. Bursevi Arapca olarak
yazdigi Ruhu’l Beyan tefsirini tevafuken vahyin nlzul suresi olan 23 yilda
tamamlamistir. Bunda sik sik seyahatlere ¢ikmasimin da etkisi olmustur. Daha
once Balkanlar’da Uskiip bolgesinde halife olarak bulundugu dénemde
tefsirlerden derleme yaparak Nisa sdresinin 78. ayetine kadar yazmustir. Tefsirine
bu sayfadan itibaren devam eden Bursevi, Fatiha siresinden Bakara siresinin 267.
ayetine kadar olan kismin iislubu daha farkli ve biraz daginik oldugu igin yeniden
yazmig ve Uslup bitiinliigii saglamistir. Bu nedenle tefsirinde Bakara sQresinin

267. ayetinden dnce ayri bir mukaddime vardir. **°

Tefsirinde zahir ve batin manay1 toplamigtir. Diger tefsirlerde bulunmayan
bilgilere yer vermistir. Miifessirin 23 yil boyunca yaptig1 vaazlarindan miitesekkil
olan tefsiri, ayn1 zamanda bir 6giit, nasihat kitabidir. Bursevi, insanlarin iizerinde
kalic1 etki birakmasi i¢in -Mevlana’nin Mesnevisinde oldugu gibi- tefsirinde
cesitli hikayelere, ibretli olaylara ve sGfi siirlerine yer vermistir. Tefsirdeki
hik&yeler muhataplar Uzerinde daha kalici etki birakmaktadir. Tefsirinde diger
tefsirlerden derlemeler ve Kur’an ayetlerinin anlagilmasini saglayacak kadar
agiklamalar yapmustir. Bununla birlikte diger tefsirlerde bulunmayan ilaveler de
yapmistir. Ibnii’l Arabi’nin tesirinde kalan Bursevi vahdet-i vicud ilkesini
benimsemis, ancak tefsirinde vahdet-i viicud ilkesinden agik¢a bahsetmemistir.
Ibnii’l Arabi*nin etkisiyle tefsirinde, sosyolojik olaylarin yani sira zaman zaman
felsefi kavramlara, kimi zaman da Farsca beyitlere yer vermistir. Ruhu’l beyéan
tefsiri agirlikli olarak tasavvufl tefsir olsa da kaynaklari agisindan hem rivayet

hem de dirayet tefsiri Ozelliklerini tasimaktadir. Bursevi diger tefsirlerden

18Ay, 2016, s. 139
"9Namli, 2018, C.1, ss. 16-39
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naklettigi ibareleri ayetlerin siyak ve sibakina uygunsa oldugu gibi kullanmis,
kimi yerde de “Fakir der ki...”diyerek kendi goriislerini bildirmistir. Tefsirde
oncelikle ayetlerin zahirl manalarini vermis, daha sonra tasavvufi yorumlara isaret
etmistir. **° Bursevi yeri geldik¢e, Kur’an’t Kur’an’la, Kur’an’t hadis ile ve
sahabenin sozleriyle tefsir etme yontemi kullanmistir ki bu rivayet tefsirinin
metodudur. Bursevi, ayetlerin niizul sebeplerini de genel olarak ayetlerin
tefsirinden 6nce agiklamustir. Ayetler arasindaki mana biitiinliigiine de 5nem veren
Bursevi, ahkam ayetlerinde zaman zaman Hanefi mezhebinin disindaki
mezheplerin goriislerine de yer vermistir. Bursevi ayetleri tefsir ederken gerekli
gordiigii yerlerde usil-i fikih kaidelerinden de bahsetmis, bazi ahkam ayetlerinin
tefsirinde diger mezheplerin goriisleri yaninda az da olsa kendi goriislerine de yer
vermistir. Tefsirinde hadislere de yer veren Bursevi, kimi zaman sahih hadisler
yaninda mevzu hadisleri de nakletmistir. Bu nedenle hadis alimlerince tenkit
edilmistir. Tefsirinde zaman zaman kelami meselelere de deginen Bursevi, Ehl-i
sinnet akidesini savunup Mu’tezile, Kaderiyye, Cehmiyye, Cebriyye v.b.
mezhepleri elestirmistir. Bursevi, yer yer kendi goriislerini de paylasmlstlr.lzlAym
zamanda ayetleri sarf, nahiv, mana, istikak acgisindan da incelemis ve izahlarda

bulunmustur.

Bursevi Rihu’l Beyan tefsirinde; Kuseyri (6. 465/1072), ibnii’l Arabi (6.
638/1240), Necmeddin-i Daye (6. 654/1256), Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Kasani (6. 736/1335), Molla Fenar? (6. 834/1431), gibi isari tefsirde s6z sahibi
mutasavviflarin eserlerinden nakillerde bulunmustur. Ancak agirlikli olarak
Necmeddin-i Daye’nin et-Te’vilatii'n- Necmiyye adli eserinden istifade
etmistir.122 Ayrica hocalar1 Seyh Osman Fazli Ilahi basta olmak iizere Uftade ve
Aziz Mahmud Hudayi’nin sozlerini de nakletmistir. Bursevi tefsirinde sik sik
Arapca ve Farsca siirlere yer vermistir. Misaller verirken giincel olaylardan ve
tabiat hadiselerinden de bahsederek hitap ettigi kimselerin dikkatlerini ¢ekmistir.
Ruhu’l-Beyan tefsiri, akici dili, hikayeleri ve meselleri, siirleri ile Anadolu’da ¢ok

sevilmis, uzun yillar vaizlerin kullandig1 kaynaklardan biri olmustur. Gegmiste

120 Tek, 2017, 5.410.
12Namli, 2018, C.1, ss. 41-57; Tek, 2017, ss. 410.
122N aml1, 2018,C.1, ss. 49-50
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oldugu gibi giiniimiizde de hala Kur’an’in tasavvufi yorumunda ilk olarak

miiracaat edilecek kaynaklardan biri olma 6zelligini muhafaza etmektedir.'®

128 Askar, 2015, s. 141.
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IKiNCi BOLUM

2. ISLAM INANCINDA MUCIZE VE RUHU’L BEYAN TEFSIiRiNDE
PEYGAMBER MUCIZELERININ iSARf YORUMU

2.1. iISLAM iNANCINDA MUCIZE

Mucize sozlikte; “Dini teyid etmek icin ve Yiice Allah’in emriyle
peygamberler eliyle meydana gelen ve halki dehsette birakan hdrikuldde isler,
hareketler, haller, insani aciz bwrakan, karst konulamaz, olaganiistii, garip ve

tuhaf sey™'?*

olarak tarif edilmistir. Kur’an’da mucize kelimesi kullanilmamustir.
Ancak “acz” kokiinden gelen; “Aciz kalmak, aciz birakmak, gii¢siiz birakmak,
Yiice Allah’in ayetlerini yalanlamak amaciyla yarigmak”, anlamlarindaki

kelimeler yirmi bir ayette kullanilmustir.'?®

Istilahta ise; Yiice Allah tarafindan peygamberlere liitfedilen ve onlarin
peygamberligini isbatlayan ve diger insanlarin benzerlerini yapmaktan aciz
olduklart olaganiistii olaylardir. Mucize esnasinda tabiat kanunlarinin rutini
bozulur, kisa bir silire durdurulur. Mucizenin mahiyeti pozitif bilimlerle
aciklanamaz. Yani mucize, peygamber olan kisinin Yiice Allah’in izniyle akillarin
alamayacagi, olaganiistii bir hadiseyi gergeklestirmesidir. Kur’an’da mucize
kelimesi yerine 4yet, beyyine, burhan kavramlari kullanilmstir. *** Mucize
alisilmisin disinda olandir. Diinyanin olagan kanunlarinin disinda gelisen, adetleri

127 Mucize isminin ilk olarak kim tarafindan

ve stikdneti bozan bir hadisedir.
kullanildigr belli olmamakla birlikte bilinen ilk kullanim Ahmed b. Hanbel’e (6.
241/855) aittir. Ayrica bu kavramin hicri {li¢lincli asrin sonlari, dordiincii asrin
basindan itibaren kullanildigia dair rivayetler de vardir. 128 inkarcilar mucizeyi

peygamberden isteseler de, mucize ancak Yiice Allah’in izniyle gerceklesir. Bu

2 Devellioglu, 2013, s. 770.

'% Halil ibrahim Bulut, “Mucize”, TDV Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, istanbul, 2005, C.
XXX, ss. 350-352.

126 A. Saim Kilavuz, “Mucize”, [lmihal, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 17. Baski,
2010, C. I, s.113.

27K 1li¢, 2003, s. 35.

28 Ahmet Erkol, "Hz. Peygamber'in Mu'cizesi Meselesi ve Niibiivvetin ispatinda insak-1 Kamer
(Ayin yarilmast) Hadisesi Ilgili Bir Degerlendirme", Dicle Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.1, 1999, ss. 261-278.



hakikat En’am stiresi 35. ayette bildirilmistir.'®® Dolayisiyla mucize isteginin asil
muhatabr Yiice Allah’tir. Inkarcilarin kabul etmek istemedikleri, Yiice Allah’in
peygamberleri vasitasiyla bildirdikleridir. Bu nedenle Yuce Allah peygamberlerini
higbir zaman inkarcilar karsisinda yalniz birakmamis, onlart mucizelerle

desteklemistir.**°

Yiice Allah’in Kur’an’da bildirdigine gore mucizeler iki sekilde meydana
gelmistir. Birincisi; inkarct kavmin istegi dogrultusunda Yiice Allah’in izniyle
peygamberin elinde meydana gelen ve onun peygamberligini destekleyen
mucizeler, ikincisi ise; meydana gelen mucizeden sonra muhataplarinin hal ve
tavirlarina gore Yiice Allah tarafindan cezalandirilmasi seklinde meydana gelen

B! insanlarin peygamberlerden istedikleri mucizeler, onlarin

mucizelerdir.
istedikleri sekilde oldugu gibi, istek olmadan da meydana gelebilir. Mucize
gosteren kisinin ahlaki ve faziletleri o kadar yiiksek olmali ki, kendi varlig1 da
insanlar arasinda mucize olmalidir. *** Zaten peygamberler de yasadiklari
toplumda en yiice faziletlere, en giizel ahlaka sahip kisilerdir. Peygamberlerin
elinde meydana gelen olaganiistii hadiseye mucize denebilmesi i¢in, daha dnce ya
da sonra meydana gelmemesi gerekmektedir. Peygamberler icin mucize
gostermek zorunlu degil miimkiindiir.**® Esasen peygamberlerin elinden meydana
gelen mucizelerde aklen geliskiye diisiilecek bir sey yoktur. Bu olaganiistii olaylar
sadece degismeden devam eden tabiat kanunlarmma aykiridir. Zaten bdyle

olmasaydi siradan bir olay olurdu, mucize olmazdi.**

Ehl-i siinnet itikadina gore; tabiat kanunlarini bozacak sekilde mucize
gosteren ve yeni bir seriat getiren secilmis kisiye resul denir, eger yeni bir seriat
getirmemisse nebi denir. Materyalistler (Dehriler) ve Tabiat¢1 filozoflarin

disindaki tiim Islam filozoflari, peygamberligi ve mucizeyi kabul ve tasdik

129 Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii’l Kur’an, Server iletisim, Istanbul, 2011, s. 130 (ayetin dip notu).
% Bulut, 2005, s5.350-352.

1318 Erul, M. Gérmez, M. E.Ozafsar, I. H. Unal, Y. Unal, “Mucize”, M. Demir, B. Erul, H. Marti,
M. E.Ozafsar, 1. H. Unal, Y. Unal (Ed.), Hadislerle Islam, Diyanet Dini Yaymlar1 Genel
Miidiirliigii, 4. Baski, Ankara, 2017, C. I, ss5.578-580.

32ismail Erdogan, "Islam Filozoflarma Gére Niibiivvet ve Mucize", Firat Universitesi Ildhiyat
Fakiltesi Dergisi, S.1, 1996, s.431.

3Erdogan, 1996, s.431.

13 Muhiddin Bahgeci, "Mucizenin Imkani ve Tabiat Kanunlarinin Sorumsuzlugu”, Erciyes
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.1, 1987, s5.168-177; Bulut, 2005, ss.350-352.
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etmislerdir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin bu iddiasinda dogrulugunu

isbat edebilmesi igin mucize gdstermesi gerektigi konusunda hem fikirdirler.'*®

Yiice Allah tarafindan gergeklestirildigine inanilan, dini anlamda &nemli
olan olaganiistii olaylarin mucize sayilabilmesi icin su 0&zellikleri tagimasi

gerekmektedir:

e Mucize aslinda Yiice Allah’n fiilidir. Peygamberin mucizesi denilmesi,
Yiice Allah’in izni ve dilemesiyle onun elinde olmasi ve onun
dogrulanmasi i¢in meydana gelmis olmasindandir.

e Mucize ancak peygamberlerde meydana gelir, peygamber olmayan birinin
gosterdigi olaganiistii seye mucize denmez.

e Mucize tabiat kanunlarina aykir bir olaydir.

e Mucize peygamberlik iddiast ile birlikte bulunur. Peygamberlik
verilmeden 6nce olmaz.

e Mucize peygamberin istegine uygun olarak meydana gelir.**®

Mucizelere inanmak icin her seyden once Yiice Allah’a ve gayba inanmak
gerekmektedir. Kendini begenmislik, kin, nefret, tarafgirlik duygular1 besleyen
kimselerin nefisleri bu duygularla galebe caldigi i¢in mucizedeki hakikati

137 Yiice Allah Kur’an’da pek ¢ok ayetde bunu bidirmistir.*

gormekten acizlerdir.
Onlar, fitratlar1 bozuklugundan Yiice Allah’in hidayet nurlarini géremezler.
Kalbleri kararmistir. Fitratlar1 bozulmamus, akl-1 selim insanlar ise Yiice Allah’in

hidayet nurlarin1 gorerek hemen iman ederler.'*

Alimlerin ¢ogu mucizenin hak oldugu konusunda ittifak halindedirler.
Materyalistler (Dehriler), peygamberlik miessesine inanmadiklari i¢in mucizeye

de inanmazlar.**

Ibn Sina’ya (6. 428/1037) gore mucize; tabiatin diizenini bozmayan
hadiselerdir. Olaganiistii hadiseler olmayan mucizeler peygamberlerin hayal
giiciiyle orantili olarak meydana gelen delillerdir. Peygamberler Yiice Allah’in

izniyle gelecegi bildikleri icin tabiatte zaten mevcud olan hadiseleri 6nceden

5Erdogan, 1996, ss. 430-431.

1% Kilavuz, 2010, C. 1, 5.114.

¥'Bahgeci, 1987, s. 177.

%8 Ankebut, 29/50, 51; Hicr,15/14-15; Enam, 6/7.
1¥9Erkol, 1999, C. I, s. 276.

“OErdogan, 1996, s. 430.
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bildirmislerdir. Mucize her ne kadar olaganiistii goriinse de aslinda yeni bir hadise
degildir. Ibnii'l Arabi’nin mucize hakkindaki diisiinceleri diger Ehl-i siinnet
filozoflarindan biraz farklidir. Ona gore; peygamberler mucize géstermek zorunda

degildir. Ancak mucize gosteren kisinin peygamberligi ispatlanmis olur.**

Gazzali’ye gore mucize; diger filozoflarin sdyledigi gibi rutin bir tabiat
hadisesi degildir. Tabiattaki isleyis adetlerini bozan, diger insanlar i¢in miimkiin
olmayan olaganiistii bir durumdur. Peygamberlerin dilemesi ve Yiice Allah’in
yaratmasiyla meydana gelir. Yiice Allah, peygamberlerini mucize ile
desteklemistir. Insanlarin Peygamberlere olan ihtiyaci, hastalarin doktorlara olan
ihtiyaci gibidir. Tibbin dogrulugu tecriibeyle, peygamberin dogrulugu mucize ile
bilinir. Yilce Allah son Peygamber olan Hz. Muhammed (s.a.v.)’i de g¢esitli
mucizelerle  desteklemistir. ~ Mucizelerle  peygamberlerin  dogruluklar

ispatlanmustir."*?

Gazzali mucizeyi, duygusal, akli ve hayali olmak iizere lige ayirmaktadir.
Duygusal mucizeye 6rnek tasin konusmasi, cansiz cisimlerin hayat, bilgi vb.
vasiflarla vasiflanmasi, kayadan deve ¢ikmasi, insan ve hayvanlarin
spermlerinden her zamanki olagan seyrinden farkli yaratiklarin ortaya ¢ikmasi vb.
Yice Allah kudreti ile bu gibi mucizelerle peygamberlerini desteklemistir.
Gazzali, Islam filozoflar1 gibi bu tiir mucizelerde peygamberlerin ruhunun etkin
oldugunu da diisiinmektedir. Akli mucizeler, her varligin Yiice Allah’a isaret
etmesidir. Bu mucizeyi ancak akli olmayanlar ve aptallar anlayamaz, demistir.
Hayali mucizeye gelince, peygamberlerin hayal giicleri ile insanlarin uykudayken

gordiiklerini uyanikken gérmeleri ve gelecekten haber vermeleridir.**

Gazzali mucizeleri ayrica ikiye ayirmistir. Bunlar; olmus bitmis mucizeler
ve sirekliligi olan mucizelerdir. Olmus bitmis mucizelere 6rnek; Hz. Musa
(a.s.)’mn, tastan on iki pmar fiskirtmasi, denizi yollara ayirmasi, Hz. Ibrahim
(a.s.)’in ateste yanmamasi, bigagin Hz. Ismail (a. s.)’in bogazin1 kesmemesi, Hz.

Salih (a.s.)’in kayadan deve g¢ikarmasi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ay1 ikiye

YIErdogan, 1996, s. 448.

“2Gazzali, 2013, C.1, ss. 414-417.

“Hasan Aydin, "Gazzali ve ibn Riisd'e Gore Mucize", Keldm Arastirmalart Dergisi, C.V1, S.2,
2008, ss. 115-130; Bulut, 2005, ss. 350-352.
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yarmasi vb. peygamberin yasadigi donemde meydana gelmis, sonra hiikmii

gecmis mucizelerdir. Hikmii gegmeyen mucize Kur’an’dir. ***

Gazzali, mucizeyi gosteren peygamberin davasinda hakli olduguna, seriatin
ancak mucizeye bakmakla sabit olacagina isaret etmistir. Zira Yiice Allah,
gonderdigi peygamberlerinin davalarinda dogru olduklarini onlara mucizeler
vererek desteklemistir. Mucizenin sihir, tahayyiil ve kerametten farkli oldugunu
sOyleyen Gazzall, mucizeye inanan kimsenin kendi emniyetini de sagladigina
dikkat cekmistir. Kur’an’in mucize oldugunu sdyleyen Gazzali; “Mucizeler

tevatiir haberle bilinir.” demistir.**®

Ibn Riisd’e (6. 595/1198) gore; mucize denilen olaganiistii haller
peygamberligin kesin delili olamaz. Mucize ile peygamberlik arasindaki iliskiyi
aklin idrak edemeyecegini diislinen ibn Riisd; “Tedavinin tibba ait fiillerden birisi
olarak kabul edilmesi gibi, mucizenin peygambere ait bir fiil oldugu kabul
edilemez” demistir. Ona gére mucize peygamberlik ile ayn1 anda bulunmali ve
baska kimsede bulunmamalidir. Akil peygamberin mucizelerine tekrar tekrar sahit

% ibn Riigd, Kur’an’m Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

olursa ikna olabilir, demistir.
mucizesi oldugunu séylemistir. Hz. Muhammed (s.a.v.)’in koydugu seriati, ahlaki
tutumu, basarisi ve Kur’an onun peygamber oldugunun delilleridir. Kur’an
mucizesinin delil olusu, yilan haline gelen asanin Hz. Musa (a.s.)’1n niibiivvetine,
olilyili diriltmenin, anadan dogma kori, alacaliy: iyilestirmenin Hz. Isa (a.s.)’m
peygamberligine delil olmasi tiirlinden degildir. Bu olaganiistii hadiseler
peygamberlerden baska kimselerden zuhur etmese de, kendi baslarina kesin delil

degillerdir. Ancak Kur’an, tedavinin tibba delil olusu gibi bir delildir.**’

Fahruddin er-Razi’ye (6. 606/1210) gdre mucize neticesinde meydana gelen
hadise, normal isleyisi degistiren olaganiistii bir hadisedir. Mucize; alisilandan
farkli bir sey yapmak oldugu gibi, bazen de alisiimist engellemek seklinde
meydana gelebilir. Fahruddin er-R&zi’ye gore; her peygamberin risaleti ancak

getirdigi mucize ile ispat edilir.*®

144 Aydin, 2008, s.117; Bulut, 2005, ss. 350-352.
%5Gazzalf, 2013, C. I, ss. 414-417.

Y8Erdogan, 1996, s. 441.

17 Aydin, 2008, s. 129.

18Erkal, 1999, $5.261-266.
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Maturidi alimlerinin ¢oguna gore; niiblivvetin en biiyiik delili mucizedir.
Nebinin ve resullin risaletini ispatta yakini bilgi ancak mucize neticesinde elde

edilir.*°

XVIIL. yy. bilim adamlarindan Devid Hume (1711-1776) mucizelere
nedensellik ilkesi dogrultusunda siipheci yaklasmis, mucizeleri tabiat kanunlarinin
ihlali olarak kabul etmistir. Tabiat kanunlarini isaret eden delillerin, bu kanunlar1
ihlal eden delillerden daha gii¢lii oldugunu sdylemistir. Hume mucizenin
olasiligini reddetmemis ancak, tabiat kanunlarini onaylayan delillerin daha ezici

oldugunu diisiindiigiinden mucizeyi problemli buldugunu séylemistir.">°

Yiice Allah peygamberlerini, beser kuvvetini agan bir takim olaganiistii
hallerle desteklemistir.™®! insanoglunun giiciiniin iistiinde gerceklesen mucizeler,
peygamberlerin risaletinin en Onemli delilidir. Ciinkii gonderilmis olduklar
kavimler kendilerinden mucizeler istemisleridir.">* Her peygamber kendi dénemi
ve kavmi ig¢inde ne meshur ise o dogrultudaki mucize ile desteklenmistir.

Kur’an’da bahsi gecen peygamber mucizelerinin en meshur olanlari sunlardir:

e Hz. ibrahim (a.s.)’in parcalara ayirdig1 kuslarin canlanmas.

e Hz. ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi, Yiice Allah’in
emriyle atesin onu yakmamasi.

e Hz. ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi sozii yerine getirmek i¢in oglu
Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi, Yiice Allah’in emri ile bigagin
kesmemesi.

e Hz. Salih (a.s.)’in kavminin istegi iizerine kayadan disi deve ¢ikarmasi.

e Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf'un gémlegini yliziine koyunca kor olan
gozlerinin agilmasi.

e Hz. Yusuf (a.s.)’un kuyudan kurtulmasi.

e Hz. Musa (a.s.)’nin elindeki asasinin yilan haline gelip sihirbazlarin sihrini
yutmasi.

e Hz. Musa (a.s.)’nin elini koynuna sokup ¢ikardiginda elinin bembeyaz

olmasi.

“9Erkal, 1999, 5.266.

10Kemal Batak, "Doga Yasalarmm Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Mucize -Tanr1 Diinyada Fiilde
Bulunabilir mi?", 2019, Sakarya Universitesi fldhiyat Faliiltesi Dergisi, S.20, ss.33-68.

Blgadik Kilig, 2003, $.222.

?Erkal, 1999, s. 267.
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e Hz. Musa (a.s.)’nin asasiyla denizi yarmasi ve Israilogullarinim agilan
yoldan gecmesi.

e Hz. Musa (a.s.)’min asasiyla tasa vurmasi ve tastan on iki pinarin
fiskirmasi.

e Hz. Suleyman (a.s.)’nin biitiin hayvanlarin dilinden anlamasi ve bir kusla
konusmasi.

e Hz. Yunus (a.s.)’un baligin karninda yasamasi.

e Hz. Isa (a. s.)’in ¢amurdan kus yapmasi, ona iiflediginde Yiice Allah’in
izniyle kusun canlanip ugmasi.

e Hz Isa (a.s.)’m Yiice Allah’m izniyle 6lilyii diriltmesi, anadan dogma
kori ve alacaliyt iyilestirmesi.

e Hz. Isa (a.s.)’1n havarilerin istegi iizerine gokten sofra indirmesi

e Hz. Muhammed (s.a.v.)’e Kur’an’in verilmesi. Kiyamete kadar Kur’an’in
bir benzerinin getirilememesi, bilimin ve teknigin ulasabildigi hakikatleri
onceden asirlarca 6nceden haber vermesi.

e Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ay1 ikiye ayirmasi.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in bir gecenin ¢ok kisa bir aninda Mescid-i

Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gitmesi, oradan goge yiikselmesi.'

Islam alimleri, peygamberligin isbat edilmesi konusunda mucizenin hak
olup olmadigi konusunda tartigmiglardir. Ehl-i siinnet alimleri, sagduyulu
kimselerin mucizeye gerek kalmadan gergek peygamberi taniyacaklarini, ancak
kibir gostererek kiifiirde inat eden kimselerin ikna olmalari i¢in mucizelerin hak

oldugunu sé')ylemis,lerdir.l‘r’4

Bu calismanin konusu olan Ismail Hakki Bursevi, mucizeleri inkar
edenleri elestirmig, onlarin  Yiice Allah’1t tanimayan, O’nun sanatinin
miikemmelligini, kudretini idrak edemeyen kimseler olduklarini sdylemistir.
Bursevi'ye gore canli cansiz biitiin varliklara 6zelliklerini veren Yiice Allah’tir.
Sa¢ telinin incecik ve keskin olmasi, sirkenin eksiligi, demir ve benzeri
madenlerin cekicilik (miknatis) 6zelligi, elmasin parlakligini veren Yiice Allah,

muhakkak ki yerin altindan suyu emecek yumusaklikta veya mevcut havayi

183 Kilavuz, 2010, C. 1, 114; Bulut, 2005, 350-352.
1% Bulut, "Mucize", 2005, ss.350-352.
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goriintisteki bir takim bilimsel sebeplerle suya doniistiirebilecek tas yaratmaya

muktedirdir. Asl olan O’nun ol demesi ve olmasidir.*>®

Bursevi, Yiice Allah’in peygamberler eliyle mucize gondermesinin
nedenini soyle agiklamistir: Yiice Allah, Yaratanindan ve nig¢in yaratildigindan
habersiz, diinya sehvetleri ve hayvani duygular i¢inde Omiirlerini heba eden
insanlar, hakikat nurlariyla karanliktan aydinliga ciksinlar diye peygamberler
gondermis ve peygamberlerini mucizelerle desteklemistir. 1% Bursevi Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e indirilen Kur’an’in, kiyamete kadar nurlar1 ve delilleriyle

parlayacak ebedi bir mucize oldugunu s6ylemistir.**’

Ibn Acibe Kur’an’in, gelisi, inisi, okunusu, haberleri, ihtiva ettigi ilimleri ve
insanliga verdigi terbiye ile mucize olusuna deginmis, Kur’an’in bir benzerinin

kiyamete kadar getirilemeyecegine isaret etmistir.'*®

Ibn Acibe, Hz. Ibrahim (a.s.)’i atesin yakmamasi hadisesinin mucize
olduguna isaret etmis, peygamberlerin mucizelerinin velilerin kerametine dayanak

oldugunu séylemi@tir.159

Nitekim Kuseyri, Bakara s(resi, 259 ve 260. ayetlerinin tasavvufi
yorumunda; Hz. Ibrahim (a.s.) ile Hz. Uzeyr (a.s.)’m hallerini karsilastirmistir.
Ona gore Hz. Ibrahim (a.s.), hem sordugu sorusu hem de hali ile Hz. Uzeyr
(a.s.)’den iistiindiir. Zira Hz. Ibrahim (a.s.), soruyu naif bir iislupla sormus ve
Yiice Alllah’m higbir dedigini reddetmemistir. Hz. Uzeyr (a.s.) ise, Yiice Allah’in
Oliileri diriltmesini uzak goriir gibi sormustur. Bu nedenle Yiice Allah, Hz.
Ibrahim’in Nemrutla olan miicadelesinde ona en anlamli gii¢li mucizeyi
liitfetmistir. Nemrut, kibri ve kiifrii nedeniyle Hz. Ibrahim (a.s.)’in; “Dirilten de
sldiiren de ancak Rabb’imdir” **° sdziini anlamamis, “Ben diriltir ve
sldiiriiriim. "*®* demistir. Bunun iizerine Yiice Allah, Hz. Ibrahim (a.s.)’in eliyle

Oliileri diriltme mucizesini gerg:ekles,tirmistir.162

{smail Hakk: Bursevi, Rihu’l Beydn fi Tefsiri'l Kur'an, (tahk. Abdillatif Hasen Abdurrahman)
Dar Al-Kutub Al- Ilmiyye, Beyrut, 1971, C.I, s. 148-150.

%Bursevi, 1971, C. IllI, s. 37-40.

B7Bursevi, 1971, C.1, miifessirin mukaddimesi.

8ibn Acibe el-Haseni, Bahru’l Medid fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Mecid, (cev. D. Selvi), Semerkand
Yaynlari, 1. Baski, Istanbul, 2011, C. 1, s. 19.

fbn Acibe, 2011, C. VL, ss. 91-92.

10Bakara,2/258.

®1Bakara, 2/258.

182 Kugeyri, 2012, C. 1, s. 236-237.
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Bursevi, Enbiya sOresi, 68-70 ayetlerinde bahsi gegen, Hz. Ibrahim (a.s.)’in
Nemrut tarafindan atese atilmasi ve atesin onu yakmamast hadisesinin, Hz.
Ibrahim (a.s.)’a verilmis, diismanlar1 kahreden ¢ok biiyiik bir mucize olduguna
isaret etmistir. Yiice Allah’mn Hz. Ibrahim (a.s)’i atesle sinamasimnin nedeni; her
peygambere kendi zamaninin halkina uygun mucize vermis olmasidir. Hz.
Ibrahim (a.s.)’in kavmi, atese, giinese, yildizlara tapiyorlardi. Yiice Allah onlara
hakikati gostermek istedigi i¢in Hz. Ibrahim (a.s.)’1 ates ile imtihan etti. Yiice
Allah’in kahir sifat ile tezahiir ettigi ates, biitiin canlilar i¢in korkungtur. Ancak
Yiice Allah, Hz. Ibrahim (a.s.)’in sahsinda kendi izni olmadan atesin hi¢ kimseye
zarar veremeyecegini gostermistir. Zira atese yakma vasfini veren Yiice

Allah’tir.*®3

Kuseyri’ ise; Enbiya sdresinin konuyla ilgili ayetlerinin yorumu su sekilde
yorumlamustir: Yiice Allah Hz. ibrahim (a.s.)’i Nemrut'un atesinden koruyup
onun atese atilmasina izin vermeseydi goriiniirde kazanan o olurdu. Ancak Yce
Allah, Hz. Ibrahim(a.s.)’in atese atilmasina izin vererek, atesin fitratina ters bir
sekilde onu atesin i¢inde muhafaza etmesiyle ¢cok daha biiyiilk bir mucize ve

keramet meydana gelmistir.*®*

Bursevi’nin Hz. Musa (a.s.)’mm tasa asasiyla vurup on iki pinarin
fiskirmasiyla ilgili ayetlerin 165 yorumunda naklettigi bir rivayete gore; Hz.
Miisa’nin asasini vurmastyla su ¢ikan tas, dort koseli, dort yiizii olan, her yliziinde
U¢ g6zl bulunan, insan basi biyiikligiinde bir tasti. Cebrail (a.s.) Hz. Misd’ya
Tlr Dagi’nda bulundugu siralarda bu tast almasimi sdylemisti. Cennetten gelen
tasta Yiice Allah’in biiyiik bir mucizesi vardir. Bursevi, bdyle mucizeleri inkar
edenlerin, Yiice Allah’1 hi¢ tanimadiklarina, O’nun sanat1 hakkinda diisiiniip idrak
etmekten aciz olduklarina isaret etmistir. 166 Bursevi’nin Kurtubi’nin tefsirinden
naklettigine gore; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in parmaklarindan su figkirmasi ¢ok
daha biiylik bir mucizedir. Ciinkii pek c¢ok yerde taslardan su ¢iktigin1 gormek

miimkiin oldugu halde, kan ve etten su fiskirdigi hi¢ goriilmemistir. Hz.

183Byrsevi, 1971, C. V, ss. 505-507.
64K useyri, 2012, C. 111, ss. 551-552.
1%5Bakara, 2/60.

%6Byrsevi, 1971, C. I, s. 149.
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Muhammed (s.a.v.)’in bu mucizesi ondan bagka higbir peygambere nasip

olmamustir.*®’

Kuseyri de, Bursevi gibi bu hadisenin bir mucize olduguna isaret etmistir.

Zira Yuce Allah dileseydi, Hz. M(sa (a.s.)’nin ve kavminin susuzlugunu su

olmadan da giderirdi.'®®

9

Kuseyri, Hz. Musa (a.s.)’nin asasi ile ilgili mucizelerden
bahseden ayetin ' te’vilinde; Yiice Allah’in peygamberleriyle gonderdigi
mucizelere insanlar dogru olarak bakabilselerdi, bilgiyi eldetme imkania ve
gonll huzuruna eriseceklerine isaret etmistir. Maalesef insanlar her cagda
akilsizca mucizelerden yiiz cevirmisler, inkar etmislerdir. Kuseyri, kafirlerin
mucizeleri yalanlamalarini, giinahkarlarin bile bile giinah islemelerine ve glinahta
1srar etmelerine benzetmis, bunun azabinin ¢ok olduguna ve magfiretten uzak
olduguna isaret e‘[mistir.170

Bursevi Hz. Musa (a.s.)’nin asasmin yilana doniismesi mucizesiyle ilgili

ayetlerin "

tasavvufl yorumunda, Yiice Allah’in basit bir asada mucize
gostermeyi dileyince onu biiyiik bir yilana cevirerek kudretinin biiylikliigiine,
hikmetinin sonsuzluguna delil yaptigina isaret etmistir. Bursevi’ye gore Ylice

Allah, “Su sag elindeki nedir, ey Musa!” 46

sorusu ile, “Hazir ol ki hayret verici
mucizelerimizi gbreceksin. "demistir. Diger bir rivayete gore Yuce Allah, Hz.
Musa (a.s.)’in elindeki asa yilan oldugunda korkmamasi ve onun biiyiik bir

mucize oldugunu anlamasi i¢in bu soruyu sormustur.'’

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin elini koynuna sokmasi ve elinin bembeyaz

¢ikmas: mucizesi ile ilgili ayetlerin™

tasavvufi yorumunda Hz. Muhammed
(s.a.v.)in eliyle gergeklesen mucizlere yer vermistir. Tebiik gazvesinde Hz.
Muhammed (s.a.v.)’in parmaklarinin arasindan sular akmis ve ashab bu sudan
kana kana i¢mistir. Bu mucize pek ¢ok sahabi tarafindan rivayet edilmistir. Bir

baska sefer de Hz. Muhammed (s.a.v.) diismanlarinin (zerine toprak sagmis ve

®7Bursevi, 1971, C. I, s. 150.

168K useyrd, 2012, C. 1, s. 92.
1%9Neml, 27/13.

0k useyri, 2012, C. 1V, s. 188.
MTaha, 20/17-23.

12T 3ha, 20/17.

8Bursevi, 1971, C. V, ss. 377-380.
4Taha, 20/22-23.
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onlar1 bozguna ugratmistir. Bir baska mucize de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elinde

cakl taslarinin teshih etmesidir.”

Kasani (6. 736/1335), “Ve elini cikardi...”*"® ayetindeki isaretin, Hz. Musa
(a.s.)’nin diismanlar1 saskina ¢eviren ve davasinin hak oldugunu ispat eden nuru
ortaya ¢ikaran kudreti oldugunu soéylemistir. Kasani, Hz. Musa (a.s.) doneminde
sithir gozde oldugu icin diigmanlarint sihirle yenilgiye ugrattifina isaret etmistir.
Tipki Hz. Muhammed (s.a.v.) doneminde en gbézde bilimin fesahat olmas1 gibi. Bu
nedenle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiikk mucizesi Kur’an’dir. Hz. Isa (a.s.)
doneminde en gozde bilim tip oldugu i¢in Hz. Isa (a.s.) tip alaninda mucizeler
gostermistir. Zira her peygamberin mucizesi, yasadigi donemin en gézde bilimiyle

ayn1 olmustur ki davasina hizmet etsin.

Bursevi’ye gore; Hz. Musa (a.s.)’nin asasini denize vurmast ve denizin
yollara ayrilip kavminin rahat¢a karsiya gegmesi, peslerinden gelen Firavun ve
adamlarinin bogulmasi hadisesi; Israilogullari icin biiyiik bir mucize oldugu gibi,
Yiice Allah tarafindan Kur’an’da haber verilmesi'™® Kur’an’in Yiice Allah’mn
kelam1 olduguna, ayn1 zamanda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber olduguna
delalet eden biiylik bir mucizedir. Zira o donemde bu mucize Araplar arasinda
bilinmiyordu, tmmi olan Hz. Muhammed (s.a.v)’in bunu okumus olmasi da

miimkiin degildi.*"

Kasani, Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izni ile kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan ayetlerin'® tasavvufi yorumunda; ayetin zahiri manasina da
itibar edilmesi gerektigine isaret etmistir. Zira ona gore, mucizelerin ortaya

¢ikmasi ve olaganiistii olduklar1 haktir. Mucizelerden higbiri inkar edilemez.'®

Bursevi, Hz. Davud (a.s.) ile birlikte daglarin ve kuslarin tesbih etmesi
mucizesinden bahseden ayetlerin'®? tasavvufi yorumunda; daglarin kuslardan 6nce
zikredilmesinin nedenini soyle agiklamistir: Daglar, cansiz varliklar oldugu igin

boyun egip tesbih etmeleri, kuslarin boyun egip tesbih etmelerinden cok daha

Bursevi, 1971, C.V, ss. 377-380.

18 A raf, 7/108.

Y7 Abdiirrezzak Kasani, Tefsir-i Kebir Te'vilat, (cev. V. Ince), Kitsan Yaynlari, istanbul, 2007, C.
I, ss. 42-422.

18Bakara, 2/50; A’raf,7/135-137; Taha,20/77-79; Suara,26/62-68.

Byrsevi, 1971, C.1, ss. 133-135; C. lll, s. 237.

180N raf, 7/73-77.

18K agani, 2007, C.1, s. 417.

1%2Enbiya, 21/79-80.
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hayret vericidir. Bursevi’ye gore bu, Yiice Allah’in gii¢ ve kuvvetine delalet eden
biylk bir mucizedir. Daglarin, Hz. Davud (a.s.) ile birlikte zikretmeleri ise ¢ok

183

daha bilyiik bir mucizedir.”> Ibn Acibe de, cansiz daglarin boyun egip Hz. Davud

(a.s.) ile birlikte Yiice Allah’1 tesbih etmelerinin daha biiyiik bir mucize olduguna

isaret etmistir.'®*

Bursevi’ye gore “Oma, savasin sikintilarindan sizi korumasi igin zirh

185 ayetindeki mucize, Hz. Davud (a.s.)’in zirh yapimin

yapmayi ogrettik...
herhangi bir ustadan 6grenmeden, yardim almadan ve koriik, ates, ors, ¢ekic vb.
higbir alet kullanmadan sadece elleriyle yapmasidir. Ciinkii Yuce Allah demiri

Hz. Davud (a.s.)’a yumusatmistir.*®®

Bursevi, Hz. Slleyman (a.s.)’in emrine gidisi bir aylik, dondsii bir aylik
mesafe olan riizgarin, cinlerin ve seytanlarin verilmesi mucizesinden bahseden

ayetlerin %

tasavvufi yorumunda; riigarin Hz. Siileyman (a.s.)’a boyun egme
bakimindan yumusak bir esinti oldugu halde, yaptig1 is bakimindan kasirga gibi
hizli ve siddetli olmasinin mucize iistiine mucize olduguna isaret etmistir.
Bursevi’ye gore seytanlarin ve cinlerin Hz. Siileyman (a.s.)’1n emrine verilip onun
istedigi her isi yapmalar1 da mucizedir. Clinkii Yiice Allah seytanlarin kalbine Hz.
Siilleyman (a.s.)’m korkusunu koymustur.'® Bursevi’nin bildirdigine gore; Hz.
Suleyman (a.s.)’m mucizesi yiiziigiindedir. Hz. Siileyman (a.S.) yazdigi mektubu
hiikiimdarlik miihrii ile miihiirlemistir. Boylece yiiziigiin mucizeligi ile Belkis’in
kalbini korku kaplamistir. Bursevi, Hz. Siileyman (a.s.)’in mektubunun da O’nun

peygamberligine delalet eden mucize olduguna isaret etmistir.*®

Bursevi’nin et-Te’vilatii'n-Necmiyye’den naklettigine gore; Hz. Siileyman
(a.s.) doneminde insanlar gibi hayvanlarin da kendilerine uygun sorumluluklari ve
vazifeleri vardi. Emir ve nehiyler konusunda insanlar gibi anlayis ve idrak
sahibiydiler. Bursevi bu durumun Hz. Sileyman (a.s.)’a verilmis bir mucize

olduguna isaret e‘[mistir.190

18Byrsevi, 1971, C. V, ss. 511-514.
%¥{bn Acibe, 2011, C. II, s.107.
185Enbiya, 21/80.

1%Byrsevi, 1971, C. V, ss. 511-514.
¥'Enbiya, 21/81-82.

188Byrsevi, 1971, C. V, ss. 516-518.
189Bursevi, 1971, C. VI, ss. 347-359.
190Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 359-378.
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Bursevi, Hz. Zekeriyya (a.s.)’in duasi ve ¢ocugunun olmasit mucizesinden
bahseden, “Rabbini zikret.”*** Ayetinin tasavvufi yorumunda Fahreddin Razi’den
nakille sOyle demistir; "Bu ayetle ilgili iki goriis vardir. Bunlardan ilki, Yce
Allah Hz. Zekeriyya (a.s.)’a insanlarla {i¢ giin boyunca sadece isaret yardimiyla
konusabilecegini vahyetttigi halde, zikir ve tesbihe devam etmesini istemistir. Zira
Hz. Zekeriyya (a.s.)’m dili zikre aliskindir”. Bursevi’ye gore bu, biiyiik

mucizelerden bir mucizedir.*®?

Kuseyri, Hz. Zekeriyya (a.s.)’nin duasi ve ¢ocugunun olmasi mucizesinden
bahseden ayetlerin'*® zahiri te’vilinden sonra, Hz. Zekeriyya (a.s.)’mn agagc
yarilarak agaca siginmasi mucizesine deginmis, agacin yarilmasi mucizesinden
sonra Hz. Zekeriyya (a.s.)’nin kesin olan inancinin daha da arttigina isaret

etmistir.lg4

Kuseyri, Hz. Zekerriyya (a.s.)’nin duasi ve ¢ocugunun olmasi mucizesinden

bahseden ayetlerin'®

tasavvufi yorumunda; Hz. Zekeriyya (a.s.) ve haniminin
olduke¢a yaslandiklar1 bir dénemde, iistelik hanimi1 daha evvel kisir oldugu halde
cocuklariin olmasinin kavmi i¢in biiyiik bir mucize olduguna isaret etmistir.196

Bursevi, Hz. Isd (a.s.)’min babasiz diinyaya gelmesi ve besikteyken

Y7 tasavvufi yorumunda; Hz. Tsa

konusmas1 mucizesinden bahseden ayetlerin
(a.s.)’nin hem besikteyken hem de kendisine peygamberlik verildikten sonra ayni
sOzleri sdylemesinin, baska higbir peygambere nasip olmayan bulyuk bir mucize
olduguna isaret etmistir.*® Bursevi devaminda; Yiice Allah’mn en biiyiik mucizeyi
ve fazileti Hz. Muhammed (s.a.v.)’e liitfettigine isaret etmistir. Bursevi'ye gore
Hz. Muhammed (s.a.v.) daha dogdugunda secde eder vaziyette dogmus,
peygamber oldugunu soylemistir. Ylce Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’in gogsiinii
agmig ve O’nu hatemii’l enbiya yapmustir. Dogumu esnasinda melekleri ve

hurileri O’nun igin annesine hizmet ettirmis, daha ruhlar alemindeyken Hz.

Muhammed (s.a.v.)’e peygamberlik vermistir.'*°

19 Al-i Imran, 3/ 38-41.

1%2Byrsevi, 1971, C. I1, ss. 31-34.
%Enbiya, 21/89-90.

Y4Kuseyri, 2012, C. 111, s. 566.
1%Meryem,19/9.

16K useyri, 2012, C. 111, s. 426.
9Meryem,19/31, 32.

198Byrsevi, 1971, C. V, ss. 323-336.
99Byrsevi, 1971, C. V, ss. 323-336.
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Bursevi’nin Esiletii’l-Hikem adli eserden naklettigine gore; Hz. Meryem
babasiz dogan bir cocugun dogmasina sasirdigi i¢in Yiice Allah, kurumus hurma

20 5nu ruhen

agacindan yas meyve vermek seklinde bir baska mucizeyle
desteklemis saskinliktan kurtulmasini murad etmistir. Bursevi s0yle demistir; "Hz.
Meryem’in kalbinin mutmain olmasina vesile olan bu yeni mucizenin hurma
agacindan olmasmin nedeni, hurma agacinin Hz. Adem (a.s.)’m camurundan
yaratilmis olmasidir. Hurma agaci da esi olmadan meyve vermedigi i¢in bu agagla
insanligin hakikatine isaret edilmistir”. Bursevi’nin Bahru’l ulim adli eserden

naklettigine gore bu olay, Hz. Isd (a.s.)nin peygamberliginden 6nce meydana

geldigi i¢in irhas, ayn1 zamanda Hz. Meryem igin keramettir.?*

Bursevi, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) Mi’racta Yiice Allah ile goriismesi
mucizesinin, Hz. Musa (a.s.)’m Tir daginda Yiice Allah ile konusmasindan daha
biiyiik bir mucize olduguna isaret etmistir. Hz. Musa (a.s.) ilah1 hitabi dinledikten
sonra beraberinde Firavun’un basma musallat olan bir yilan getirdi, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ise mi’ractan doniiste immetine Yiice Allah ile miinacat olan
namaz hediyesini ve selam1 (Ettehiyyatii duasi) getirdi.202 Kuseyri de Bursevi’yle
aym fikirdedir.®® Yine Cebrail (a.s.) ve Refrefin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
emrine verildigini belirtmis, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ¢ok kisa zamanda yedi
g0gii, cenneti, cehennemi, ars1 ve kiirsiiyli gecip “Kabe kavseyni ev edna (iki yay
aras1 kadar, daha da yakin olma)” makamina ulastigina, mevcudattan ona boyun
egmeyen hicbir sey kalmadifina isaret etmistir. 204 Bursevi burada su beyti
paylasmustir:

“Ne bir kimse senin etrafina/ulastigin makama erdi

Ne de bir kimseye bdyle yiicelik ve saadete ulasz. "%

Ibn Acibe, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in en biiyiik mucizesinin Kur’an
olduguna isaret etmistir. Ibn Acibe’ye gére Kur’an; inisi, okunusu, haberleri,
ilimleri ve insanliga verdigi terbiyesi ile mucizedir. Insanlar onun bir benzerini

getirmekten acizdir. Bu konuda Kur’an agik¢ca meydan okumus, biitiin insanlari,

200\Meryem,19/25.

21Byrsevi, 1971, C. V, ss. 323-336.

228 rsevi, 1971 C. V, ss. 377-380; C. IX, ss. 217-230.
2B useyri, 2012, C. 1V, s. 244,

248 rsevi, 1971, C. V, ss. 104-131.

2Byrsevi, 1971, C. V, ss. 516-518.

42



cinleri onun bir benzerini getirmeye ¢agirmistir.*® Simdiye kadar bunu basaran
olmamistir, olmayacaktir. Kur’an’in daha once hi¢ okuma bilmeyen Gmmi bir
peygambere indirilmesi, onun diliyle kdinatin sirlarinin 6gretilmesi, ge¢mis ve
gelecekten haber vermesi, kendisiyle amel eden bedevi bir toplumu insanligin en
Ust seviyesine yukseltmesi onun en biiyiik mucizelerindendir. Kur’an’in bu
mucizevi 6zelligi hilen devam etmektir. insanlik eger Kur’an’a sarilip onun
hiikkiimlerini hayata ge¢irmis olsaydi biitiin diinyaya huzur ve baris hakim

olurdu.?’

Bursevi, ulvi varliklarin da Hz. Muhammed (s.a.v.)’in emrine verildigine
isaret etmis, O’nun miibarek parmagmin isaretiyle aym ikiye boliindiigiini
séylemistir.zo8 Bursevi’nin bildirdigine gore; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in gogsii
yarildig1 icin ona en ¢ok benzeyen ve Kur’an’dan sonra en biiylik mucize olan ay,
dolunay halinde oldugu on dordiincii gece ikiye yarilmistir. Bursevi’nin Saib’den
naklettigine gore; Hz. Musa (a.s.)’nin denizi asasiyla yollara ayirmasi ilging
degildir. Zira deniz insanlarin elleriyle temas edebilecekleri bir seydir. Insanlar
onda gemilerle yolculuk yaparlar. Ay ise insanlarin ve cinlerin elleriyle
ulasamayacaklar1 mesafededir. Bu nedenle aymn ikiye ayrilmasi ¢ok biiyiik bir
mucizedir. Bursevi, aymn yarilmasi mucizesinin agiklamaya gerek olmayacak

kadar ag¢ik olduguna isaret etmistir.209

Gortildigi tizere sufl miifessirler mucizelerden yola ¢ikarak Peygamberlerin
iistlinliik derecelerini tespit etmeye ¢alismislar, bu vesileyle de Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) peygamberler arasinda en yiksek makama sahip oldugunu

vurgulamiglardir.

%hk.Bakara, 2/23-24; Had,11/13, 14; Isra,17/88
*7ipn Acibe, 2011, C. I, 5.159

2®Byrsevi, 1971, C. V, ss. 516-518

298 rsevi, 1971, C. IX. ss. 260-264
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2.2. RUHU’L BEYAN TEFSIiRINDE PEYGAMBER MUCIZELERININ
ISARI/TASAVVUFi YORUMUNDA KULLANILAN KAVRAMLAR

Bursevi mucizelerin tasavvufi yorumunda, tasavvuf akidesinin temeli olan
kalbini tasfiye, nefsini tezkiye ederek Islam ahlaki ile ahlaklanan mi’minin ruhi
olgunluga erismesine isaret etmistir. Yapilan bu ¢alismada; nefs, rih, kalb, sir,
zlihd, tevhid, tevekkil, marifet, murakabe, muhabbet, miisahede, seriat-hakikat ve
velayet kavramlari Bursevi’nin peygamber mucizelerine getirdigi yorum

cercevesinde incelenmistir.

2. 2. 1. Nefs owidl)
Nefs sozlukte; “Ruh, can, hayat”zm, “Benlik, hayat, asagilik,

15211

bayagi duygularin mahalli olan latif cisim olarak tarif edilmistir.

Ciircani nefsin tarifini soyle yapmistir: Alimler tarafindan ruh-1 hayvani
olarak adlandirilan nefs benenin hayat kaynagidir. His kuvvetleriyle iradi olarak
hareket edebilen latif bir cevher olup 6lim halinde bedenin hem zahirinden hem
de batinindan ayrilir. Uykudayken ise, sadece bedenin zahirinden ayrilir. Yani
6lim ve uyku halinde nefsin aydinlig1 kesilir. Ancak bu kesilme 6lum halinde

tam, uykuda ise nakis olur".**?

Nefs kavrami, tasavvuf ilminde tizerinde en ¢ok durulan kavramdir. Nefs,
bir seyin viicududur. 213 Nefs, insanin kendi 6z benligidir. 214 Bununla birlikte
sOfiler nefsi, insanda bulunan bozuk sifatlar ve kotii ahlakin kaynagi olarak
tanimlamiglardir. Kotiilenen sifatlar iki tirlidiir: Birincisi, insanin isledigi
giinahlar ve dine ters diisen isleridir. Ikincisi insanda bulunan, kibir, gazap, Kin,
haset, hirs, tahammiilsiizliik, hasislik, dedikodu, sehvet, ihtiras, heva, heves gibi
cirkin, bayagi, hayvani arzular, hisler ve fiillerdir. Insan siirekli bir miicahede ile
bu kotii huylarini tedavi edip kurtulabilir. Nefste bulunan ve tedavisi en zor olan
koth hal, insanin kendinde giizel bir hal oldugunu zannetmesi ve kendisinin bir

kiymete haiz oldugunu diisiinmesidir. Bu ise gizli sirktir. Birinci sikta yer alan

*Devellioglu, 2013, s. 958.

"' Uludag, 2016, s. 276.

?2Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifit Tasavvuf Istlahlart, (gev. A. Tolun), Litera Yaymncilik, 2014, s.
90.

2BRuseyri, 2017, s. 290; Késani, 2015, ss. 557-558.

244 Mehmed Zahid Kotku, Nefsin Terbiyesi, Server iletisim, 2. Baski, Istanbul, 2012, s.13;
Cebecioglu, 1997, s. 545.
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giinahlar ise, Yiice Allah’in haram ve mekruh kildiklaridir.?" Insan bunlardan
tevbe ederek kurtulabilir. Hiicviri’ye gore nefs, halk arasinda birbirinden farkli
manalarda kullanilir. Séyle ki, halkin bir kismina gore nefs ruhtur. Bir baska
cemaate gore nefs, miiriivvet ve adamliktir. Diger bir cemaate gore nefs,

216

cesed/bedendir. Bir bagkasina gore de nefs, kandir.”> Nefs, ruh ile beden arasinda

bir aragtir.”’

Koétiiliiglin ve serrin kaynagi olan nefs, ruh gibi kaliba ve bedene
emanet olarak birakilmig, kendisine has varligi ve biinyesi olan seydir. Hicviri
nefse muhalefet etmeyi, biitiin ibadetlerin ve miicahedenin esas1 olarak kabul
etmigtir. O da nefsin diger kotii huylarindan ancak riyazet ve miicahede ile
kurtulmanin miimkiin olacagini belirtmistir.?*® Ruh ile beden arasinda siirekli bir
savas vardir. Bu savasi ruh lehine sonlandirabilen kimse olgun mii’min vasfina
kavusur. Bu amagla nefsle yapilan miicadele yolculuguna seyr u siilik denir. Seyr
u siilik yolculugunun amaci, nefsi 1slah ederek ruha boyun egdirmektir.?*®

Ciircani’ye gore nefsin kisimlar1 soyledir ki bu ayrim pek ¢ok alim
tarafindan kabul gérmiistiir:

Nefs-i emmare: Kotiluklerin ve kotii ahlakin kaynagi olarak kabul edilen bu
nefs, bedeni hissi sehvet ve arzulara meylettirerek kalbi siifli heveslere siiriikler.?%
Nefs-i emmare seviyesindeki insan, sehvetinin esiri olur, seytana itaat eder. Nefs-i
emmare insani aldatarak ahiretteki ebedi saadetini diinyada yasanan gecici hazlar
karsiiginda sattirir. Insam ala-y1 illiyyinden esfel-i safiline diisiiriir. Akilli miimin
her zaman nefs-i emmaresiyle savasmali onu hakimiyeti altina almaya
ugrasmahdlr.z21 Gazzali, kotiliigli emreden nefsin insana seytandan bile daha ¢ok
diisman oldugunu belirtmistir. Zira seytan ancak nefsin hevasi ve azgin, sehevani
istekleri ile baski kurabilir. Kotiiliigii emreden nefs devamli olarak insani bos
islerle ugrastirir, agir1 amellere ve kuruntulara miiptela eder. Higbir zaman hayra
cagirmaz. Insan eger nefs-i emarenin emirlerine uyarsa helak olur, cehenneme

siiriiklenir. Nefsinden razi olup ona tapan puta tapmis olur.

2BKuseyrd, 2017, s. 290; Késani, 2015, ss. 557-558.

?°Hiicvird, 2016, s. 259.

21K otku, 2012, s. 11.

BHiicviri, 2016, s. 259.

2K otku, 2012, s. 11.

2Ciircant, 2014, s.91.

221Ubeydullah Kiigiik, “Onséz, Imam Gazzali: Hayati, Eserleri, Sahsiyeti, Te’siri, Hizmetleri”,
1973, fhyd u Uliimi’d-Din, Gazzali, (¢ev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yaymevi, Istanbul, 1974, C.
I, s. 27; Gazzali, IThydu Ulimi’d-Din, Dar al-Minhaj, Cidde, 2. Baski, 2013, C. V, ss16-17.

22K ligiik, 1974, C. 1, s. 22.
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Hz. Suleyman (a.s.)’mn soyle dedigi rivayet edilmistir: “Nefse hakim olmak

bir sehri tek basina fethetmekten daha zordur. "%

Yine Hz. Ali (ra.), nefsini ve kendisini koyun sirlsu ve cobana
benzetmistir. Coban siiriiyli toplamaya calisir, ancak siirii diger taraftan dagilir.
Nefsinin azginliklar1 ile miicadele eden kisi rahmete mazhar olur ve keramet
ehline karigir. Nefsin azginliklarina, heva ve hevesine uyarak kalbini 6ldiiren kisi
ise lanete dicar olur ve azap yurduna gomilir. Yahya b. Muaz er-Razi, Yiice
Allah’a itaat ve riyazetle nefisle miicadele etmek gerektigini sdylemistir. Riyazet
ise; az yemek, az uyumak, az konusmak ve yaratilmiglara eziyet etmekten
kaginmakla olur. 224 Nefs-i emmare, kafirler, miinafiklar, misrikler ve fasiklarin

nefsidir.?®

Nefs-i levvame: Kendini ok kétiileyen, ¢ok kinayan nefstir.??® Yiice Allah
Kur’an’da; “Kendini alabildigince kinayan nefse yemin ederim ki...” 221
buyurmustur. Bu mertebedeki nefs, kotiiliige meyli nedeniyle islemis oldugu
giinahlardan pigsman olmus ve gafletten uyanmistir. Giinahlar1 nedeniyle kendini

ayiplayip tevbe eden nefs, yavas yavas kalbin nuruyla nurlanmaya baslamistir.??®

Nefs-i milhime: nefs-i levvame derecesine yiikselen kimse, tevbe istigfar,
zikir, ibadet, masivadan uzaklagsmak ve miirsidinin terbiyesine uyarak uzun stren
nefs miicahedesi sonunda bu mertebeye ulasir. Bu durumdaki kimseye ilhamlar,
gelir, iman hakikatleri kalbinde aciga cikar, gelisir. ilim, ask, marifet ehli olur.
Eger ulastigi bu makamdan dolay1 gurura kapilirsa gerisin geriye nefs-i emmare

. . 22
mertebesine diiser.??

Nefs-i mutmainne: Bu mertebedeki nefs, kotii sifatlarindan arinarak kalbin

nuruyla tamamen nurlanmis, ahlak-1 hamide ile ahlaklanmugtir. >

Nefs-i natik: Bu mertebedeki nefs, fiileri bakimindan maddeyle yakin

alakas1 olsa da, zati bakimindan maddeden soyutlanmistir. Nefs artik ilahi

22K icik, 1974, C. 1, s. 22.

24K iciik, 1974, C. 1, s. 23;

225 K asani, 2015, s. 558; Kotku, 2012, s. 19; Cebecioglu, 1997, s. 546.

225K iciik, 1974, C. 1, s. 28; Késani, 2015, s. 558; Cebecioglu, 1997, s. 547.
27K 1yame, 75/2.

228Ciircant, 2014, s. 91.

22K otku, 2012, s. 29; Cebecioglu, 1997, s. 548

2%0Ciircant, 2015, s. 91; Cebecioglu, 1997, s. 548.
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emirlere uymakla siikiinete ulagsmistir. Feleklerin nefsi btiyledir.231 Bahsi gecen
mertebelerden baska; nefs-i raziye, nefs-i marziye, nefs-i kamile 2%

mertebelerinden de s6z edilmistir.

Ebd Talib el-Mekki’ye gore; nefsin yaratilisinda, fitratinda var olan,
hevasindan kaynaklanan ve “cibilliyet” denilen dort 6zelligi vardir. Bunlardan
birincisi zayifliktir, bunun sebebi insanmn topraktan yaratilmasidir. Ikincisi
cimriliktir, bunun nedeni onun yapiskan ¢amurdan yaratilmasidir. Ugiincii dzelligi
sehvettir, bu pisirilmis kizgin ¢amurdan yaratildigr i¢indir. Dordiincii 6zelligi ise
cehalettir, bunun nedeni de insanin pisirilmis kuru balgiktan yaratilmig olmasidir.
Netice olarak insanin nefsi imtihan sirr1 geregince zayifligin, giicsiizliigiin,
diisiikliiglin ve egriligin kaynagi olarak yaratilmistir. Nefsin dort sifatina gelince
bunlardan birincisi Rublbiyyet sifatinin yansimasi olan sifatlardir. Bunlar; kibir,
zorlama, Oviilmeyi sevme, onur ve zenginligi sevmek. Ikinci sifati seytani
huylardir ki bunlar; aldatmak, hile, haset vb. Ugiincii sifat1 hayvani sifatlardir.
Bunlar; asir1 derecede yeme, icme, sehvet ve evlenme sevgisidir. Dordiincii sifati
ise ub(diyyet/kulluk sifatidir. Bunlar da ilahi korku ve tevazudur. insan, nefsinin
ilk ii¢c sikta yer alan sifatlarindan arindigi takdirde ihlasli bir kul olabilir.
Ubddiyyet/kulluk sifatinin - gereklerini tam olarak yerine getirdigi takdirde

rublibiyyet sifatlarinin geregi olan imtihanlardan kurtulur.?*®

Nefs-i mutmainne mertebesindekiler Yiice Allah’in ilim ve hikmet sahibi
kullaridir. Yiice Allah onlart 6zel dostluguna se¢mis ve onlara liitfuyla lediinni
ilim vermistir. Nefsinin bos arzularina, hevasina, kotii aligkanliklarina engel olan
kimse nefsine malik olabilir. Nefsinin kendisini suriiklemesine engel olur. Zira
nefs, siirekli olarak hesaba ¢ekilmeli, sorgulanmali, gligsiiz birakilmalidir. Nefsini
dizginleyen kimsenin édmru bereketlenir, az bir émirde gafletle gecen uzun bir
Omdarden cok daha fazla sevap kazanarak yiksek derecelere ulasir. Bu kimsenin
varacag1 yer cennettir. Nefsin hevasina ve de kotii arzularina kapilan, her an Yiice
Allah’in murakabesi altinda oldugunu diisinemeyen, gaflet icindeki kimsenin

kalbi ortiiliip perdelenmistir. Bu kimse ise ahirette pismanlik i¢cinde olacaktir.”!

#1Crcant, 2015, s. 91.

?2Cebecioglu, 1997, ss. 547- 548.

23Eb( Talip Muhammed b. Ali el-Mekki, Kiitu'’l Kulib, (gev. Y. Cicek; D. Selvi), Semerkand
Yayinlari, Istanbul, 2003, C. I, ss. 350-351.

#4Mekki, 2003, C. I, $5.351-356.
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Mubhasibi nefsi kotiiliigii emreden, gilinaha ¢agirip siiriikleyen sey olarak
tarif etmistir. Nefsin bilingli olarak tercih ettigi kibir, riya, haset, kendini
begenme, tamah, hirs, diinyada ebedi kalma istegi, diinyaya asir1 baglanma gibi
kotl, gayr-1 ahlaki huylar1 vardir. lyilik ve kotiiliige meyli olan nefs iki
kutupludur. Nefs ne cisim ne de cismin bir pargasi degildir. Araz da degildir, bir
cevherdir. Nefsiyle miicahade eden kimsenin yapmasi gereken nefsini heva ve
hevesten uzak tutmak, onu tabiatinda bulunan kétiiliiklerden korumaktir. Zira
ahlakli insan, her daim nefsini miicahede ve muhasebe eden, kendini bilen

kimsedir.?*®

Muhasibi’ye gore; nefsin mahiyeti, nefsin huylarinin neler oldugu ve
bunlarin ¢arelerinin bilgisine kalbte bulunan nur olan akilla ulasilabilir. Bu akail,
teorik akil degil, bilakis tecriibi akildir. Nefsin bilinmesi ancak akil, marifet ve
tecriibe ile miimkiindiir. Kul nefsi lizerine yaptigi muhasabe, miicahede murakabe
neticesinde Yiice Allah tarafindan bilgilendirilir. Nefsini bilen kendini bilir.
Nefsin 1slahi ise riyazet ve miicahede ile olur. Nefs, bedeni lezzet ve hazlardan
uzak tutularak ve ag¢ birakilarak kontrol altina alinabilir. Muhasibi nefs
terbiyesinin amacinin, "amel ve taatin temeli olan takvaya ulagsmak" oldugunu

sOylemistir. Riyazet ve miicdhede neticesinde Yiice Allah’in litfu ile bu

mertebeye ulasanlarin azinlikta olduguna isaret etmistir.?*

Ibnii’l Arabi insanlarda ahlakin farkli farkli olmasinin nedenini nefslerine

baglamlstlr.237 Ibnii’1 Arabi nefsin giiclerini iige ayrrmistir. Bunlar;

Sehvet nefsi; bu hem insanda hem hayvanda bulunan nefstir. Insanda ve
hayvanda bulunan yeme, igme, cinsel arzulari tatmin etme gibi tiim cismani
arzularin kaynagidir. Insan ¢ok giiglii olan bu nefse hakim olmazsa, bu nefsin emri
altina girer, ona boyun egmek zorunda kalir. Bu durumdaki insan esfel-i safilin
derecesine diiser. Bu derecedeki insanin utanmasi az, yalanmi c¢ok olur.
Giinahkarlan sever, faziletli kimselerden uzak durur. {lim adamlar1 ve takva ehli
kimselerden nefret eder. Oncelikle gencler olmak tizere bu gibi kimselerden uzak

durmak gerekir. Sehvani nefsine hakim olan kimse onu zorunlu ihtiyaglar icin

?®Haris EI-Muhasibi, er-Ridye Nefs Muhasebesinin Temelleri,(gev. S. Filiz, H. Kiigiik), insan
Yaynlari, 5. Baski, Istanbul, 2014, ss. 109-119.

2%°El-Muhasibf, 20014, ss. 12-123-124.

2 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Mekarim'iil Ahlak, (¢ev. V. ince), Ufuk Yayinlari, Ankara, 2017, s. 23.
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kullanir, iffetsizlikten, hayésizliktan, haramlardan korunarak hayvanlardan

ayrilir,”®

Gazap nefsi; bu nefs de hem insanda hem hayvanda bulunur. Ofke,
cesaret/ciiret, galip gelme isteginin kaynag1 olarak kabul edilmistir. Oyle ki gazap
nefsi, sehvani nefisten bile giicliidiir. insana hakim oldugu zaman zarar1 sehvani
nefsten daha ¢ok olur. Ciinkii insan gazap nefsinin emri altina girdiginde en ufak
bir seye ofkelenir. Kindar ve ciiretkar olur. Etrafina zarar verir. Insanda hilm,
vakar gibi ahlaki erdemler kalmaz, intikam duygusuyla hareket eder.
Cezalandirmada asiriya kagar, smir tanimaz. Insan adeta yirtict bir hayvana
doniisiir. Hatta ¢ok daha tehlikeli olur. Kiskanglik, kindarlik, girkeflik, zorbalik,
diismanlik ahlaki haline gelir. Gazap nefsini terbiye edip kontrol altina alanlar ise,
agirbasli, vakarli, adil insanlardir. Bu insanlar asagilik seylere tenezziil etmezler,

gercek bir liderdirler.*®

Nefs-i natika; konusan nefs, akildir. Insani hayvanlardan ayiran nefstir.
Diisiinme, anlama, ayirt etme giiciidiir. Insana 6zgii giizel hasletlerin kaynagidr.
Insan bu nefsi ile diger iki nefsini edeplendirir, onlar1 egitir ve kontrol altina alir.
Eger nefs-i natika edeplendirilip terbiye edilmemisse hile, aldatma, dalkavukluk,
ayak oyunlari, kiskanglik, kotiilik, riyakarlik gibi koti huylarin kaynagi haline

gelir. Bu nefsin sahibi kimse kétii ahlakli olarak anilir.?*°

Bursevi’nin, peygamber mucizelerinde nefs kavrami hakkindaki tasavvufi
yorumlart ise su sekildedir: Bursevi, Bakara sdresi, 260. ayetin tasavvufi
yorumunda nefse isaret etmistir. "Ibrdahim "Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun,
bana goster!" deyince, rabbi "Yoksa inanmiyor musun?" demisti. O "Haywr
inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin diye" cevabini verdi. Rabbi
"Kuslardan dort tane al, onlart kendine alistir, sonra (parcalayip) her bir tepeye
onlardan bir par¢a birak, sonra onlar: ¢agir. Kosarak sana gelecekler ve sunu bil
ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir" buyurdu.?** Ayette Hz. ibrahim'e
yeniden dirilmenin Ornegi olarak dort ayr1 kusu kesmesi emredilmis, bunun

tizerine Hz. Ibrahim birbirinden farkli tepelere Kestigi kuslarin pargalarim

*%[bnii’l Arabi, 2017, ss. 25-26.

**[bnii’l Arabi, 2017, ss. 27-28.

*fbnii’l Arabi, 2017, s. 29; Késani, 2015, s. 275; Cebecioglu, 1997, s. 549.
! Bakara, 2/260.
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birakmis sonrasinda kuslari1 ¢agirmis ve kuslar canlanarak ona donmiistiir. Bursevi

bahsi gecen dort kusun nefsin dort 6zelligine isaret ettigini sdylemistir. Buna gore;

e Tavus kusu; cimriligi temsil etmektedir. Diinya mali, cimri
Kimsenin goziine tavusun kuyrugundaki tiiyler gibi giizel goriiniir.

e Karga; hirsi temsil eder. Karga hirsli olmasindan dolay1 diinyadan
cok seyler elde etmek ister.

e Horoz; sehveti temsil eder, sehveti ile meshur olmustur.

e Kartal; hirs1 ve fkeyi temsil etmektedir. Ofkesi nedeniyle kibre
kapilir. Ugarken diger kuslardan yiiksek ucar. Ofkeli kimselerin

kendini digerlerinden iistiin gormeleri de bdyledir.?*?

Bursevi, “Miicahede ile nefsini bogazlamayan kimsenin kalbi miisahede ile

dirilmez.” demistir.2*®
Bursevi Mesnevi’den su beytleri nakletmistir:

“Tavus kusunun hirsi, kazin hirsimin elli katidir

Sehvet hirsi, sehvet ve sehvet mahalli fercden yaratimigtir
Fakat kaz, bas olma sevdasinda ondan yirmi derece daha fazladir.
Yemek yiyen yiiz kisi bir sofra etrafina sigar

Ldkin bas olma sevdalist iki kigi cihana sigmaz
Karakarganin gak gak diye nara atmasi

Daima yiyip i¢mek, bu diinyada émar stirmek icindir
Nitekim Iblis-i 1ain de Cenab-1 Hakk Tedld dan

Kiyamete kadar omiir talebinde bulundu

Hayat da 6lim de Hakk ile olursa guizeldir

Hakk tan uzak bir ab-1 hayat, su degil, atestir

Hakk in rizasini talep edenlerin hayati hos ve giizeldir

Karganin hayati lase ve diski yemekten ibarettir"***

Bursevi'nin et-Te’vilatii'n-Necmiyye’den naklettigine goére bu dort kus,
insanin yaratilis camurunda bulunan dort maddeye isaret etmektedir. Bu
maddeler; toprak, hava, su ve atestir. Her bir unsur kendisine yakin diger bir

unsurla birlesmistir. Her birlesmeden de iki sifat ortaya ¢ikmistir. Bu iki sifat

222Byrsevi, 1971, C. I, s5.420-422.
22Bursevi, 1971, C. I, s. 422.
2Bursevi, 1971, C. I, 5.422.
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birbirinden ayrilmaz. insanda bunlardan biri bulunursa digeri de muhakkak
bulunur. Ates ve havadan; 6fke ve sehvet ortaya ¢ikmustir. Tipki Hz. Adem (a.s.)
ve Hz. Havva gibi bu sifatlarin da siikiinet bulmalari i¢in kendilerinde birer es
yaratilmistir. Bunlardan da bazi sifatlar tiiremistir. Ornegin; hirsin esi, hased;
cimriligin esi, kin; 6fkenin esi, kibirdir. Sehvetin ise sadece ona ait 6zel bir esi

yoktur. Ciinkii sehvet diger biitiin sifatlarla bir arada bulunabilir.?*

Bursevi devaminda, bu yedi kotii sifatin cehennemin yedi kapisini temsil
ettigine isaret etmistir. Bu yedi kapmin her biri i¢in birer ziimre ayrilmistir. Bir
kiside bu kotii sifatlardan hangisi daha baskin olarak bulunursa cehenneme o
sifatin temsil etti§i kapidan girer. Yiice Allah bu Ayette Hz. ibrahim (a.s)’e
kuslarin temsil ettigi, nefsin cehenneme siiriikleyen kotii sifatlarini kesip atmasini
soylemistir. Hz. ibrahim (a.s.) da dogruluk bicag: ile nefsin bu kétii sifatlarmi
kesip atmistir. Boylece cehennemin kapilarindan emin olmustur. Atese atilsa dahi

(X L] ))24
ates ona “Serin ve selamet 6

olmustur. Bursevi, Yiice Allah’in emrettigi sekilde
nefsin dort kot sifatindan kurtulmak ve bunlarin uzantist olan kotii huylari kesip
atabilmek ic¢in bir miirsid-i kamile ihtiya¢ olduguna isaret etmistir.247 Kuslarin
pargalarinin lizerine kondugu dort dagi da, insan bedeninde bulunan dort nefs

olarak yorumlamistir. Bu dort nefs sunlardir:

e Nefs-i nebatiyye; bu insanin biiyiiylip gelismesi igin gerekli olan
nefstir.

e Nefs-i emmare, bu nefse rlih-1 hayvani de denir.

o Kuvvet-i seytaniyye; bu nefs, riih-1 tabii olarak da adlandirilir.

e Kuvvet-i melekiyye; bu nefse de rih-1 insani denir.**®

Bursevi, seriatin emriyle ayrilip parga parca edilerek birbirine karistirilan
etlerin iizerine kondugu daglar1 ruh, nefs ve kuvvet daglar olarak yorumlamistir.
Bursevi bu sifatlar1 bitki ve sebzelerin su hallerine benzetmistir; isini bilen bir
cift¢i, bitki ve sebze tohumlarin1 vakti geldiginde giibrelenmis topraga diker,
sonra bu tohumlari sular. Tohumlar, toprak, su, giibre ve giines sayesinde gelisir,
blyur. Tipki bunun gibi seriatin emri yerine getirilmedigi zaman nefste bulunan

hirs, cimrilik, sehvet ve 6fke sifatlarinin tohumlari biiyiir, giiclenir, ayrik otunun

25Byrsevi, 1971, C. I, s. 422.
2SEnbiya, 21/69.

27Bursevi, 1971, C. I, ss. 420-422.
288 rsevi, 1971, C. I, ss. 421, 422.
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tarlayi istila etmesi gibi ruha stiin gelir. Ruhun safligini bozar, ruh vatan-1 aslisi
olan fitratina donemez. Seriatin emri yerine getirildiginde ise bu kotii sifatlarin
giicleri kirilip kuvvetleri azalir, zayiflar. Boylece etkileri yok edilir. Parcgalara
ayrilan kot sifatlarin her bir pargasi birlestirilip dorde bélinar. Her bir parca ruh,
nefs, kuvvet daglarinin iizerine birakilir. Bu pargalardan her biri kuvvetlenip
gelisir. Yeniden r0h-1 insani ile dirilirler. Bu sifatlarin kotii huylart rith-1 insani ve

melekiyyenin nurlari ile degistirilir.*°

Bursevi'nin Bakara sdresinin  260. ayetinin tasavvufi yorumunda
Kuseyri'den etkilendigi goriilmektedir. Kuseyri, ayette bahsi gecen kuslari nefs-i
emarenin kotli huylart olarak yorumlamistir. Kuslarin bogazlanmasi da nefs-i

emarenin kotii huylarinin bogazlanmasidir. Kuseyri’ye gore;

e Tavus kusu; diinya satafatini,
e Karga, hirs
e Horoz; kibirlenerek yliriiyiisii,

e  Ordek; rzik arayisinin bogazlanmasini temsil etmektedir.”*°.

Kuseyri'den farkli olarak Bursevi’de dordiincii kus kartal olarak
yorumlanmugtir. Kasani de de dordiincii kus giivercindir ve diinya sevgisini temsil
etmektedir. Diger bir rivayete gore dordiincti kus kazdir. Kaz ise asir1 ihtirasa

isaret etmektedir.?>

Kasani, ayetin “Onlari yamina all...” 22 Kismint yorumlarken, kuslarin
temsil ettigi dort kuvvetin kontrol altinda tutulup lezzetlerin, heva ve heveslerin,
aligkanliklarinin pesinden kosmaktan engellenmesi gerektigine isaret etmistir.
Kasani, baz1 rivayetlerde gegen kuslarin baglarinin ezilip, etlerinin ve tiiylerinin
didik didik, edilmesini, nefsin bu kuvvetlerinin riyazet ve miicahede ile iyice
ezilmesine, ancak hayati idame ettirecek kadar bir kisminin birakilmasina isaret
etmistir. Kasani “Sonra her dagin basina onlardan bir par¢a koy! 723 by daglari,
bedenin dort kuvveti olarak yorumlamistir. Diger bir rivayete gore, bu daglar yedi

tanedir ve bedende bulunan yedi organa isaret ederler. “Sonra da onlar: kendine

*®Byrsevi, 1971, C. I, s. 422.

POk useyri, 2012, C. I, ss. 236-237.
K asani, 2007, C. I, s. 158.
»2Bakara, 2/260.

»3Bakara, 2/260.
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cagwr! »254 Kasani’ye gore kisi bu kuvvetleri 6ldiiriip nefsinden uzaklagtirmamigsa
ona itaat etmezler. Aksine kisiye hiikmederler. Giiclendik¢e vahsilesir ve emre asi
gelirler. Eger kisi bu kuvvetleri 6ldiirmiisse, “fend ve mahur’dan sonra bahsedilen
gercek hayata ulasir. Boylece organlar nefsin emrine gore degil, senin emrine gore

yasarlar, sana boyun egerler ve ¢agirdiginda itaat edip kosarak gelirler. "%*°

Ibn Acibe de kuslarla ilgili agiklamasinda sufi yorum gelenegini devam
ettirmis, ayette bahsi gecen kuslari nefsin dort kotii kuvvetiyle eslestirmistir.
Ruhun ebedt bir hayatla dirilebilmesi icin, nefsin kot kuvvetlerinin éldartlmesi
gerekmektedir. Ruh ancak o zaman dirilir ve sahibi onu itaate g¢agirdiginda

kosarak gelir.?®

Kuseyri, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve Yiice
Allah’in emriyle atesin onu yakmamasi mucizesini anlatan Ayetlerin isari
yorumunda sdyle demistir; Hz. Ibrahim(a.s.) “Ben Rabbime gidiyorum.” >
diyerek, kendi nefsine dogru hidayet talep etmistir. 2°®

29 tasavvufi

Kasani, Hz. Ibrahim (a.s.)’in atese atilmasiyla ilgili yetlerin
yorumunda; Hz. Ibrahim (a.s.)’in kavmini, bedeni kuvvetler ve nefs-i emmare
olarak yorumlamistir. Hz. Ibrahim(a. s.)’i atese atanlar bedeni kuvvetler ve nefs-i
emmaredir. Yice Allah, seyr-u sullk yolunda tekdmul etmesi igin, bedeni

kuvvetlerini ve nefs-i emmaresini alt etmesinde ona yardim etmistir. 2*°

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in oglu Hz. Ismail (a.s.)’i Yiice Allah’a verdigi
sOzu yerine getirmek icin kurban etmek istemesi, ancak Yiice Allah’in emriyle
bigagin kesmemesi mucizesini anlatan ayetlerin?®! yorumunda el-Esiletii’I-Hikem
adli eserde sdyle denildigini nakletmistir; ko¢ ile Yiice Allah’ta fani olan
Muslimanin nefsi arasinda kuvvetli bir bag vardir. Bu nedenle biiyiikbas bir

hayvan degil de ko¢ kurbanlik olarak génderilmistir.262

»*Bakara, 2/260.

2% Kaséni, 2007, C.1, s. 1509.

*$[bn Acibe, 2011, C. I, s. 698.
>7saffat, 37/99.

P8R useyri, 2012, C. V, s. 99.
*Enbiya, 21/67-90; Saffat, 37/93-101.
260 K as4ni, 2007, C. 11, ss. 1027-1028.
201gaffat, 37/102-107.

%2Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 470-477.
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Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin kavminin bir sigirin pargasiyla 6lmiis adama

263 tasavvufi

vurmalar1 ve adamim dirilmesiyle ilgili mucizeden bahseden ayetlerin
yorumunda et-Te’vilatii’'n-Necmiyyeden sOyle nakletmistir; Aayetlerde inegin
kesilmesiyle, hayvani nefsin kesilmesine isaret vardir. Hayvani nefs ineginin
kesilmesiyle ruhani kalb dirilecektir. Bursevi burada su hadisi paylasmistir:
“Miicahid nefsiyle cihad edendir.”*®* Bursevi, Israilogullari’nin hayvani nefsi
kesme konusunda bahaneler ileri sirdiklerine ve bunun kolay olmadigim
sOylediklerine isaret etmistir. Bursevi devaminda; Hz. M(sé (a.s.)’nin; hevasina
uyarak bos islerle ugrasip nefsini kurban etmeyi kiigiimseyen, dlnyaperest
kimselerle, Yiice Allah’mn emirlerini yerine getiren kimselerin ayni sevaba
ulasacagini sdyleyen cahillerden olmaktan Yiice Allah’a siginirim, dedigine isaret
etmistir. Hz. Msa (a.s.)’nin kavmi, hangi nefs inegini dogruluk kilictyla
keseceklerini  sormuslar, Yiice Allah’in emrini yerine getirme isinde
oyalanmuslardir. Ayette bildirildigi iizere nefs inegi; ne yashligm verdigi nefsani
kuvvetlerin ifsadi ile dogru yolda seyr u siilikunu tamamlayamayacak kadar yash
ve aciz, ne de delikanlilik sarhosluguyla kotli yola siiriiklenecek kadar genctir.
Nefs orta yasta, tam akli basinda olmalidir. Kul emrolundugu seyleri yaparak
Yiice Allah’a yaklasirsa, Yiice Allah da vaad ettii seyleri yapmakla kuluna
yaklagir. Kul salih ameli, ister gencliginde, ister yaslilifinda yapsin Yiice Allah
onun amelini zayi etmez, miikafatin1 verir %> Bursevi inegin renginin sari
olmasinin miicahede ve riyazet ehlinin rengine delalet ettigini sdylemistir. Bunlar,

kesf dleminin sirlarina ermek icin riyazet ile nefslerini terbiye etmeye ¢aligirlar.”®®

Bursevi'nin yorumu Kasani’yle paralellik arzeder, ondan etkilendigi
gorilmektedir. Kasani'ye gore de sigirdan maksat, hayvani nefstir. Hayvani nefsin
bogazlanmasi ise, onun hevasinin ve arzularimin ezilmesiyle olur. Zira heva ve
heves nefsin hayat kaynagidir. Riyazet bicagi ile nefsin hayat kaynaklarini
kesmek gerekir. Bu da nefsi hosuna giden seyleri yapmaktan alikoymakla olur.?®’
Kasani de, inegin sahsinda kastedilen nefsin yasli olmadigina isaret etmistir. Yani

istidadin1 kaybedecek yasa ulagsmamis, inang ve alakalar1 heniiz kok salmamustir.

253Bakara,2/68-73.

%%Ebi isa Muhammed b. sa b. Serve et-Tirmizi, “Fazailii’l Cihad, 27, el-Cami ‘u’s-Sahih, (tahk.
Habib Rahman A ‘zami), Dar al-Kutub aI-Hmiyye, Beyrut, C. I. ; Musned, VI, 21-22.

265K ehf,18/30.

%°Bursevt, 1971, C. I, ss. 159-165.

%7K agani 2007, C.1, s. 78.
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Kasani su sozli nakletmisitr: “Kwrkindan sonra safur soguk olur.” Ayrica bu nefs,
kendisinden istenilen riyazete dayanamayacak kadar korpe olmamali, giic ve
kuvvetinin tam oldugu c¢agda olmalidir. Sar1 renkli olmasina gelince; Kasani,
kendisinde nuranilik bulunmayan cisim siyah olur demistir. Kasani’ye gore nefsin
asil rengi bitkisel, yesildir. Nuranilik onda zuhur etmistir. Siyah renk olmasi ise;
nuru idrak edememesindendir. Kirmizi ise siyah ile beyaz arasinda bir renk olup
siyaha daha yakindir. Kasani, insan nefsinin sar1 renkli olduguna isaret etmistir.
Ona gore bunun nedeni kalbin yani basinda, kalbe komsu olmasindandir. Kalbin
nuru nefse yansir, nefs boylece goz alic1 parlakliga kavusur. Kasani sar1 rengi,
lizerine beyaz rengin galip geldigi kirmizi renk olarak tarif etmistir. 268

“Bunun iizerine kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi.”*®® ayetiyle ilgili
olarak Kasani soyle demistir: Meseleyi abartip gereksiz sorular sorduklari igin
verilen emri yerine getirmekte geciktiler. Bunun nedeni nefse riyazetin zor

gelmesi, riyazetten yiiz cevirilmesidir.?"

Kasani bu mucize ile ilgili olarak Isarailogullarindan naklettigi kissada
sehvet ve gazabi, kalbin amcasi olan hayvani nefsin ogullari olarak yorumlamistir.
Kasani’ye gore bu ayette; “Nefsin biitiin kuvvetlerinin kalbe hdkim olmasina”
isaret vardir. Ona gore ruh ve nefs; Rihu’l Kudiis adi verilen babadan olma

kardeslerdir. Kasani burada su hadise yer vermistir: “Halaniz olan hurma agacina

ikramda bulunun. Ciinkii o, Adem’in yaratidigi balciktan yaratilmistir.” 27t

Kasani paylastigi bu hadisten yola ¢ikarak, bitkisel nefs ile hayvani nefsin

. 9 < 212
insanoglunun halas1 oldugu sonucuna varmaistir.

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asast ve diger mucizelerinin anlatildigi

273

ayetlerin ™ tasavvufi yorumunda; asa ile peygamberlerin insanlarin g¢obanlar

olduguna isaret vardir demistir. Zira halkin seytan kurtlarindan ve nefs aslanindan
korunup giidiilmeye ihtiyaci1 vardir. Bursevi’nin marifet ehli birinden naklettigine
gore asa; vehim ve hayalleri yok eden “nefs-i mutmainne”nin stretidir. Bursevi,

s 274

“Onunla davarlarima yaprak silkelerim. ayetinde bahsi gecen davarlari,

268K asani, 2007, C. L, ss. 78-79.

2°Bakara, 2/71.

20k asani, 2007, C. 1, ss. 79-80.

"'Eserde hadisin kaynag ile ilgili bilgi yoktur.

272K asani, 2007, C. I, s. 82.

2"*Taha,20/17-23; A’raf,7/107-126; Suar,26/31-51.
"Taha, 20/18.
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viicudun uzuvlar1 ve hisler olarak yorumlamistir. Bursevi “Benim onda baska

» 275

ihtiyaglarim da  vardir. ayettinde gecen '"baska ihtiyaglar1”, bedeni

miicahedeler ve nefsl riyazatlar neticesinde hasil olan kemalat olarak
yorumlamistir. Bursevi, nefsiyle miicahede ve riyazat yoluyla micadele edip
Yiice Allah’a yonelen kulun gilinahlarimin taate doniisecegine isaret etmistir.

Bursevi sozlerine, “dllah onlarin kétiiliiklerini iviliklere cevirir.”"®

/ ))277

ayetini delil
getirmistir. “Su sag elindeki nedir, ey Musa ifadesi Bursevi’ye gore imtihan
sorusudur. Hz. Musa (a.s.), “Bu benim asamdir.”*"®*demeyip bunun ilmini Yiice
Allah’a havale ederek, “ Sen bilirsin Ya Rab!” deseydi, nefsine giivenmemis
olurdu. Hz. Musa (a.s.) nefsine guvenerek, “Bu benim asamdw.” dedigi igin iki
hata yapmistir. Birincisi; bu nesneyi asa olarak isimlendirmesi, ikincisi; asay1

nefsine mal etmesidir. “Onunla baska islerimi de gortiriim. 21

Yiice Allah, asay1
ejderhaya cevirerek, nefsinde ihtiyacglarin mahalli gordiigii her seyin aslinda onu
yutacak birer ejderha olduguna isaret etmistir. Bursevi’ye gore Yiice Allah
ahirette amellerin suretlerini gosterecektir. Zararli, blylk bir yilan suretinde olan
nefs-i emmarenin en biiyiik zelligi mal sevgisidir.?®® Yiice Allah Hz. Musa (a.
s.)’ya; “Ey Musa, onu yere at!”?®! diyerek, dayanip giivendigi nefsinin bir giin
onu yutacak ejderhaya doniisebilecegine isaret etmistir. 2> Bursevinin bu
yorumunda Kasani'den etkilendigi goriilmektedir. Zira Kasani, “Bunun iizerine

283 avetinin tasavvufi yorumunda; asanin Hz. Musa

Musa asasint yere att.
(a.s.)’m dayandig1 nefse isaret ettigini sdylemistir. Hz. Musa (a.s.), hayvant fiil ve
haraketlerinde nefs asasina dayaniyordu. Kasani “...Onunla koyunlarima yaprak

284 ayetini ise koyunlari, nefsin saglikhi hayvani kuvvetleri olarak

silkelerim.
yorumlamistir. Ona gore Hz. Musa (a.s.), nefs asasiyla fikir agacindan giizel adap,
erdemli melekeler ve 6viilesi &det yapraklar: silkeliyordu. Hz. Musa (a.s.) nefsini
riyazet ile terbiye ettigi i¢in, giizel bir sekilde yonetiyor ve emirlerine boyun

egdiriyordu. Oyle ki nefsi, Hz. Musa (a.s.)’nin izni olmadan hayvani fiilere

2"5Taha, 20/18.

2"®Fyrkan, 25/70.

21T aha, 20/17.

28T aha, 20/18.

21T aha, 20/18.

20Byrsevi, 1971, C. V, s. 377-380.
21T aha, 20/19.

22Byrsevi, 1971 C. V, ss. 377-380.
28 A °raf, 7/107; Taha, 20/20.

24T aha, 20/18.
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yaklagamiyordu. Hz. Musa (a.s.) diismanlariyla karsilastigi zaman nefis asasi bir
yilana doniisliyor, diigmanlarin uydurduklar1 yalan ve iftira iplerini, amaglari
dogrultusunda kullandiklar1 yaldizli asalarim1 yutup onlara galip geliyordu. “Yere
at onu, Ey Musa!"*® Kasani soyle devam etmistir; Hz. Musa (a.s.) nefsini ilahi
kahir tecellilerinin nurlarindan istifade edince saliverdi, ancak onun birden hizla
stirtinen bir yilan oldugunu gordii. Késani’ye gore Hz. Musa (a.s.)’in nefsi, giiglii
ve Ofkeliydi. Hz. Musa (a.s.) sifat tecellileri makamina ulasinca tabiat1 geregi daha
fazla pay almak istedigi icin hiddetlendi. Hz. Musa (a.s.) Yiice Allah’in
sifatlarinda fena bulunca, onun o&fkesi ilahi ofkeyle ve rabbani kahirla yer
degistirdi. Kasani “Al onu!”**° ayetinin yorumunda; Hz. Musa (a.s.)’m bu
durumdan korkmamasina, zira artik Ofkesinin YUlce Allah’in 6fkesinde
kaybolduguna ve Yiice Allah’in emriyle hareket ettigine isaret etmistir. Nefs
makaminda kalb nuruyla da ortiilii olmadigi igin gizlemesinden sonra ortaya

287 ayetiyle isaret edilen

cikmaz demistir. “Biz onu simdi ilk haline sokacagiz.
Kasani’ye gore Hz. Musa (a.s.) nefsini, Hz. Suayb (a.s.)’1in onu egitmesi sirasinda
6ldiirmiistii. Bu egitim sirasinda onun nefsi suuru, arzusu olmayan nebati kuvvet

mertebesine diismiistii ve Hz. Suayb (a.S.) ona, -asa- ismini vermigti.?®®

Bursevi, sihirbazlarin imanina karsi ¢ikan Firavun’u nefse benzetmistir.
Sihirbazlarin ise nefsin sifatlar1 olduguna isaret etmistir. Nefs Firavun’u
sifatlarina, Ben inanmaniza izin vermeden ruh Musa (a.s.)’sina  mi
inandimz?”** demistir. Nefs Firavun’u rh Musa (a.s.)’sina inanan sifatlarm
beden sehrinde kalip tuzak kurarak ondaki cismi sehvetleri ve diinya lezzetlerini
cikaracaklarini bildigi i¢in sifatlarin ruh Musa (a.s.)’sina iman etmelerine karsi
cikmistir. “Ama yakinda bileceksiniz"*% diyerek, imanlari iptal edip lezzet ve
sehvetleri geri almak i¢in hile ve tuzaklar kuracagini sdylemistir. Nefs Firavun’u
iman eden sifat sihirbazlarini, giizel amellerden geri koyma bigagi ile ellerini ve
ayaklarint kesmek sonra da hepsini diinya ve siislerine baglanma dallarina
asmak®" stretiyle cezalandiracagini sdylemistir. Bursevi, Firavun ve adamlariin

kotiiligiiniin nefislerin kétiiliiglinden kaynaklandigina isaret etmistir. Zira her kap

*85Taha, 20/19.

*86Taha, 20/21.

*87Taha, 20/21.

288K agani, 2007, C. I, 5.752.
28 A’raf, 7/123; Suara, 26/49.
20A raf, 7/123, Suara, 26/49.
2 A raf, 7/124; Suard, 26/49.
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icindekini sizdirir. Nefs Firavun’u ve adamlarinmi kétiiliige sevkeden seyin mevki

ve makam hirst olduguna isaret etmistir.?%?

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’in asasi ile denize vurunca denizin yollara
ayrilmasi ve kavminin rahat¢a karsiya gecmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
yorumunda, 2 Firavun ve kavmini nefs-i emmarenin kuvvetleri olarak te’vil
etmistir. Denizi dinya olarak yorumlayan Bursevi, nefsin hevasina tabi olan
Firavun ve kuvvetlerinin diinya denizinde bogulacagina isaret etmistir. Zira nefs
Firavun’u ne seriata uyar ne de yolunu aydinlatacak kesif nurlari vardir.?** Kéasani

de de benzer yorumu gérmekteyiz. >

Bursevi, Hz. Salih (a.s.)’m Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve
¢ikarmasi mucizesinden bahseden ayetlerin*® yorumunda; Hz. Salih (a.s.)’in
kavmini nefs-i emmére ve sifatlar1 olarak yorumlamistir. Hz. Salih (a.s.) nefsi
beseri sifatlardan kurtulup ruhani sifatlara yiikselmeye cagirmis ancak nefs,
kendini Ustiin gorerek kalb ve ruhla kardes oldugunu, onlarla ayni 6zelliklere
sahip oldugunu iddia etmistir. Bu nedenle kalbe tabi olmayan nefs ve sifatlari,
Yiice Allah’a muhalefet ve kibir kiliglariyla kalbin sir devesini bogazlamislardir.
Bursevi nefsin aslinin bir oldugunu ancak ¢esitli sifatlarla nitelendigi i¢in farkli
isimler verildigini belirtmistir. Yiice Allah’a tam bir teslimiyetle yonelen nefse,
nefs-i mutmainne, beseri tabiata yonelen nefse de, nefs-i emmare, bazen Yice
Allah’a, bazen de beseri sifatlara yonelen nefse, nefs-i levvame denildigine isaret
etmistir. Bursevi, nefs-i emmarenin Semud kavmini biyuklenme ve kibir tuzagina
diistirdiiginiic ve ruhun yiceliklerinden gelen kalbin elgisinden mutmainne
devesini emmare tepesinden gdstermesini istedigini belirtmistir. Bursevi’ye gore,
nefsin mekan1 ve karargdhi olan diinya hayatindan faydalanmak G¢ giindir. Bu
giinlerden ilki, yiizlerin sapsar1 oldugu cehalet giiniidiir. Ikincisi gaflet giiniidiir.
Bu giinde insanlarin yiizleri kipkirmizi olur. Ugiincii giin ise kalblerin damgalanip
miihiirlendigi giindiir. Bu giinde insanlarin yiizleri simsiyah olur ve azaba

suruiklenirler.?®’

22Byrsevi, 1971, C.II1,223-232; C.VI,, ss. 286-293.

23T aha, 20/77-79.

24Byrsevi, 1971, C. V, ss. 413-415.

2%K asani, 2007, C. II, s. 885.

28 A raf, 7/73-76; Hd, 11/64, 65; Kamer, 54/27-31, Sems, 91/11-15.
2"Bursevi, 1971, C. 111, 201-204; C. 111, ss. 168-170; C.X, ss. 451-455.
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Bursevi dncesinde Kuseyri de benzer yorum yapmistir. Kuseyri Hz. Salih (a.
s.)’in Yiice Alllah’in izniyle kayadan disi deve ¢ikarma mucizesini anlatan “Size

» 2% ayetinin tasavvufi

ogiit verdim. Fakat siz 6giit verenleri sevmiyorsunuz.
yorumunda, Hz. Sélih (a.s.)’in kavminin nefislerine uyduklarina, nefsin ise
nasihatten hosalanmadigina, kendini biiyiikk goérerek 0giit almadigina isaret
etmigtir. Hz. S&lih (a.s.)’in kavmi nefislerine uyarak hatalarinda israr ettikleri igin
helak olmuslatrdlr.299 Kuseyri, nefislerinin hatalarinda israr ederek zulme devam
eden Kkisilerin zilletten kurtulamayacaklarina, nefs-i emmare sahiplerinin
tembelligi adet edindiklerine isaret etmistir. Kuseyri, nefslerin harap olusu sehvet

ve hata ile olur, demistir.>®

Kasani, Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izni ile kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan ayetlerin®**! yorumunda; her peygambere bir binek verildigini
soylemistir. Hz. Musa (a.s.)’ya asa, Hz. Isa (a.s.)’ya esek, Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e Burak verilmistir. Kéasani’ye gore; bu bineklerden maksat, insanin
hakikatini tasiyan hayvani nefstir. Hayvani nefste hangi hayvan baskinsa o
hayvanin adiyla anilir. Uysal, yumusak huylu, boyun egen ve agir yiikleri tasiyan
nefs deveyi temsil eder, demistir. Fitratr, huyu bdyle olan kisinin binegi devedir.
Devenin Yiice Allah’a nisbet edilmis olmasinin nedeni ise, O’nun tarafindan
gorevlendirilmis olmasidir. Kasani’ye gore devenin su igme giiniinde memelerinin
slitle dolmasi, Hz. Sélih (a.s.)’in nefsinin fitri, kiilli ilimlerle dolu olmasina, ayni
zamanda kavmi i¢in faydali olan ahldk, seriat, edep gibi ilimleri ortaya
cikarmasina isaret eder demistir. Kasani’ye gore, devenin kayanin i¢cinden ¢ikmasi
mucizesi, nefsin Hz. Salih (a.s.)’in bedeninden ortaya c¢ikmasina isaret
etmektedir. *® Yiice Allah insanlari smamak icn nefs devesini gondermistir.
Boylece istidat sahibi, kabiliyetli, mutlu kimseleri, cahil, mekir ve bedbaht
kimselerden ayirmak istemistir. Onlarin arasinda ilim suyu paylastirilmig, Semud
kavminin payma -nefs ilmi- dismistir. °° Kasani, “Hemen...iki ziimre

1,304 é

oldular. yetinde bahsedilen ziimrelerden birinin, nefsani kuvvetler olduguna

28 A raf, 7/79.

%K amer, 54/23-31

30K useyrd, 2012, C.II, ss.211, 212; C. IV, ss, 207, 208.
S0LA raf, 7/73-77; Kamer, 54/27-31.

02K asani, 2007, C.1, s. 417.

303K agani, 2007, C. 11, s. 1231.

$Neml, 27/45.
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» 3% ifadesinde nefs

isaret etmistir. “Senin yiiziinden ugursuzluga ugradik.
Semud’unun hazlardan ve konfordan uzak kaldigi i¢in sikayet ettigini sdyleyen
Kasani, “Size ¢oken ugursuziuk Allah katindandr. 306 hitabiyla hayir ve serrin
ancak Yiice Allah’tan olduguna isaret etmistir. Kasani, bozgunculuk yapan

grubu®”’; sehvet, vehim ve tahayyiil gibi nefsin kotii huylari olarak yorumlamustir.

»» 308

Kasani “Gece...ona baskin yapalim. ayetindeki geceyi, nefs gecesinin

karanlig1 olarak yorumlamistir.

Bursevi, Hz. Yunus (a.s.)’u baligin yutmasi mucizesinden bahseden
ayetlerin®® yorumunda, balig1 nefs olarak yorumlamistir. Bursevi’nin Hasan-1
Basri’den naklettigine gore; nefs baligi kalb Yunus (a.s.)’unu yutunca, Hz. Yunus
(a.s.), nefsine zulmettigini itiraf etmesi ve Yiice Allah’t ¢ok¢a zikretmesiyle

kurtulmustur.310

Bursevi, Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Sileyman (a.s.)’a ilim verilmesi, kus
dilinin 6gretilmesi mucizesinden bahseden ayette ' kastedilen ilmin, nefsini
bilmek olduguna isaret etmistir. Hz. Ali (r.a.)’in; “Nefsini bilen, Rabbini bilir.”
dedigine isaret eden Bursevi burada su beyti paylasmustir:

“ Allah in varligina senin nefsin/varligin kesin delildir

Nefsini bilirsen, onun yaratilmis, yaratanin O, oldugunu bilirsin. 312

Bursevi; “Melike: ‘Hiikiimdarlar bir memelekete girdiler mi orayi perisan
ederler ve halkimn ulularimi  alcaltirlar. (Her halde) onlar da boyle
yapacaklardir.” dedi.”®" seklindeki ayetin tasavvufi yorumunda; hiikiimdarlari
Rabbani sifatlar, memleketi insanin bedeni, halkin ulularini da nefs-i emmare ve
sifatlar1 olarak yorumlamistir. Ona goére, Rabbani sifat hiikiimdarlar1 beden
memleketine girdikleri zaman orada bulunan, insani ve hayvani tabiati ifsad
ederek perisan ederler. Rabbani sifat hiikiimdarlari, nefs-i emmare ulularim

tecellilerinin giiciiyle perisan ederler, hor ve hakir gériirler.?’14

SONeml, 27/47.

3%8Neml, 27/47.

S"Neml, 27/48.

S98Neml, 27/49.

$09gaffat, 37/140-144.

$19Byrsevi, 1971, C.VII, ss. 483-489.
$1INeml,27/15.

$12Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 347-348.
$13Neml, 27/34.

$14Bursevi, 1971, C. VI, ss. 359-378.
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Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’in riiyasi, atildigi kuyudan kurtulmasi ve Hz.
Yusuf (a.s.)’un gomleginin Hz. Yakub (a.s.)’un yizine konmasiyla gdzlerinin

31% tasavvufi yorumunda; Hz. Yakub

acilmas1t mucizsinden bahseden ayetlerin
(@.s.)’un hanimi Rahil’i nefse benzetmistir. Hz. Yusuf (a.s.)’mn riiyasinda
kendisine secde ettigini gordiigii Ay'1t da yine nefs olarak yorumlamistir. Bursevi
insanda bulunan hayvani nefsin, beden ile ruh arasinda bir bag olduguna isaret
etmistir. Beseriyet/ beden kuyusunun dibine atilan Hz. Yusuf (a.s)’u hayvani nefs

kervani alip gotiirmiistiir. Nefsani kuvvetler ve duyularin meyli daima hayvani

A - 316
aleme dogrudur.

Bursevi’nin biiyiik zatlardan birinden naklettigine gore; Hz. Eyy(b (a.s.)’a
belalarin ve hastaligin verilmesinin nedeni, miicahede ve riyazatla nefsinin
arinmast, bdylelikle derecesinin ve makaminin yiikselmesidir. Hz. Eyy(b (a.s.)’un
ayagini yere vurmasinda®'’ ise ayagini nefsin arzina vurmasina isaret vardir. Sdyle
denilmistir; boylece misal aleminde cisimlesmis olan hakiki hayat suyu meydana
¢iksin ve Hz. Eyy(b (a.s.) bu hakiki hayat suyuyla yikaninca, bedenindeki cismani
hastaliklar ve kalbindeki marazlardan kurtulsun. Bursevi, Hz. Eyylb (a.s.)’in
miicahedesi neticesinde istidatindaki kotii sifatlardan arinarak ilahi vahyi almaya
hazir hale geldigine, ruhaniyet makamindan gelen hayat suyuyla yikaninca
kendisiniYiice Allah’tan perdeleyen zdhir ve batin perdelerden kurtulduguna
isaret etmistir. Bursevi bu sekilde nefsin kotii huylarindan armnarak ruhun giizel

ahlaki ile ahlaklanan kimsenin aziz olacagina isaret etmistir.318

Kuseyri “Basindaki derdi ortadan kaldirdik.” 3*° ayetinin tasavvufi
yorumunda; Hz. Eyy(b (a.s.)’un asil derdinin nefsi olduguna, musibetlerle beseri
benliginden tamamen armdirilarak temizlendigine, Yiice Allah’in ona esenlik

verdigine isaret etmistir.320

Kasani “Kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik.”*** ayetinin
tasavvufi yorumunda; Yuce Allah’in hidayet nuru ile Hz. Eyydb (a.s.)’tan riyazet

ve miicahedenin sikintisini giderdigine isaret etmistir. “Ve ona aile efradim

S8y ysuf, 12/4-101°

$18Bursevi, 1971, C. IV, ss. 224-235.
*YEnbiya, 21/83, 84.

$18Byrsevi, 1971 C. V, ss. 518-521.
% nbiya, 21/84.

0K useyri, 2012, C.III, s, 563.
%2lEnbiya, 21/84.

61



verdik.” %% ayetinde gecen aile efradi soziinii, riyazetle oldiiriilen nefsani

kuvvetlerin hakiki hayatla yeniden diriltilmesi olarak te’vil etmistir.**

Bursevi, Hz. 1s& (a.s.)’nin babasiz diinyaya gelme mucizesinden bahseden
ayetlerin®* isari yorumunda; insanin ancak nefsinin arzularina sabrettigi zaman

melekler seviyesine ¢ikabilecegine isaret etmistir.?

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinden bahseden

ayetlerin®® yorumunda; “dend” kelimesinin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mukaddes

nefsine isaret ettigini st')ylemistir.327

Gortldigi tzere Bursevi peygamber mucizelerini yorumlarken nefs
kavramina bir hayli atifta bulunmustur. Yorumlarinda Kuseyri ve Kasani gibi

kendinden Onceki isari tefsir miielliflerinden istifade etmistir.
2.2.2. Ruh gy,

Ruh  sozliukte;  “ruh  bedenler  yaratilmadan  dnce  yaratilmus,
Canlilik, nefes, hayat kaynagi, histen daha latif oldugu icin dokunulmaz

123,328

bir cevher olarak tarif edilmistir.

Insan, yaratilis1 itibariyla {ic seyden meydana gelmistir. Bunlar; ruh,
nefs ve bedendir.**® Bunlarin hepsi birbirinin emrine verilmistir. Hepsinin
toplam1 insant olusturur. Nefs nasil kotiiliiklerin kaynagi ise, ruh da guzel
ahlakin  kaynagi olarak bedene konulmustur. Nefs ve ruh latif,
sirl/goriinmeyen yapilart itibar1 ile meleklerin ve seytanlarin latif viicud

yapilarina benzemektedirler.**

Ruh, bedeni harekete geciren, organizmaya canlilik veren dzdiir. islam dini
canlilarin ruh ve beden ile bir biitiin oldugunu kabul etmektedir. Ruh, insanin
yetenek ve egilimlerinin kaynagidir. Her insanin farkli yetenekleri ve egilimleri

vardir. Insanlarm birbirleriyle anlagmalarinda rhi yapilar1 etkindir. Genellikle

$22Enbiya, 21/84.

323K asani, 2007, C.11, $5.800-801.

%24Al-i Imran, 3/47.

$5Byrsevi, 1971, C. 111, ss. 37-40.

$26Necm, 53/5-18.

%2TBursevi, 1971, C. 1X, ss. 217-230.

*® Devellioglu, 2013, s. 1048.

$2Hicvirt, 2016, s. 262.

330 Kuseyrd, 2017, s. 291; Cebecioglu, 1997, ss. 598-599.
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iyiler iyilerle, kotuler kotilerle anlasirlar.®** Ehl-i stinnet alimleri ruh hakkinda
farkli goriisler bildirmislerdir. Kimilerine gore ruh, bedendeki hayattir. Kimileri
ise, ruhun bedene konulmus miistakil bir latife oldugunu sdylemislerdir. Yani ruh

332 Hiicvirl de ruhun bedene canlilik ve

bedende bulunan manevi bir cevherdir.
hayat veren bir araz oldugu goriisiindedir. Ancak beden olmadan da rih olmaz. Bu
ikisinden biri olmazsa digeri de olmaz. Ruhun mahiyeti konusunda akillar aciz
kalmaktadir.>*® Yiice Allah Kur’an’da sdyle buyurmustur: “De ki, ruh Rabbimin

emrindedir. %%

Hiucviri’ye gore Ehl-i stinnet alimleri ruhun araz ve sifat olmadigini, cevher,
zat ve ayn oldugunu bildirmislerdir. Ruh bedende bulundugu siirece Yiice Allah o
bedene hayat verir. Insan uykudayken ruh bedenden uzaklasir ancak tam olarak
ayrilmaz. Riiya esnasinda ise ruh gider, hayat kalir. Onunla beraber ilim, akil,
bilgi ve diisiince de gider. Latif bir yapida olan ruh, insan bedenine emanet olarak
konmustur. Yiice Allah’mn emriyle gider, yine O’nun emriyle gelir.***Ruh ve
beden ahirette birlikte dirilecek, sevabi ve cezayi birlikte ¢ekeceklerdir. Ruhlar
ezell olmayp sonradan yaratilmis varliklardir. Ruhlarin ezeli oldugunu

sdyleyenler biiyiik bir hata yapmaktadirlar.>*®

Ciircant ruhu, riih-1 4zam ve rih-1 ildhi olmak iizere ikiye ayirmistir:**” Roh-
1 4zam; YiiceAllah’in Zat-1 [1ahi’sine mazhar olan insani ruhtur. Bu nedenle hicbir
talip ona ulagsmayi talep edemez. Onun mahiyetini ancak Yiice Allah bilir. R(h-1
azam; akl-1 evvel, hakikat-i Muhammediyye, nefs-i vahide, hakikat-i esméaiyye
olarak da bilinir. Bu, Yiice Allah tarafindan yaratilan ilk varliktir. Yiice Allah onu
kendi s(reti tizere var etmistir. Bu halife-i ekberdir. R(Oh-1 4zamin nurani bir
cevher olusu zat-1 mazhar, nurani olusu ilmi mazhardir. Cevher olmasi nedeniyle

ona, “nefs-i vahide”, nlraniyeti itibari ile de akl-1 evvel denilmistir.>*®

Ra{h-1 insani; hayvani ruhu emri altina alan, insanda mevcud olan, bilen ve

idrak eden latifedir. Insani ruh emir Aleminden iner. Akil bunun mahiyetini idrak

310 zafsar(Ed.), 2017, C.1, ss. 295-297.

32K useyrd, 2017, s. 291.

*3Hiicvirt, 2016, s. 323.

%sra,17/85.

*5Hiicvirt, 2016, s5.323-324.

36K useyrd, 2017, s. 291.

%7Circant, 2014, s. 95.

38Ciircant, 2014, s. 95; Kasani, 2015, s.s. 274-275; Cebecioglu, 1997, ss. 598-599.

63



edemez. Bu r0h bazen micerred, bazen de bedende muntabik/bedene uygun

olur.>*

Hiicviri’ye gore, ruhun sifati akil, nefsin sifati heva, bedenin sifati histir.
Insanin her iki Alemin numenesi olduguna isaret eden Hiicviri, varliklarmn sifatlari
ile mevcut olduklarini sdylemistir. Hucviri, alemi iki cihan olarak ele almus,
insanda her iki cihandan isaretlerin oldugunu sdylemistir. Bu cihanin insandaki
alametleri; hava, toprak, su ve atestir. Insanin terkibi ise; balgam, kan, safra ve
sevdadandir. Obiir cihanin alameti de cennet, cehennem ve arasattir. Ruh letafet
yoniiyle cennet makaminda, nefs afet ve sikintiya sebep olmasindan dolayi
cehennem makaminda, beden ise arasattadir. Mi’minin ruhu onu cennete, nefs ise
cehenneme cagirir. Insan bu diinyada nefsin hakimiyetinden kurtulup ruhunu
kuvvetlendiremezse marifet ve kurbetin hakikatine ulasamaz. Yiice Allah’

tantyan, O’ndan bagka her seyden yiiz ¢eviren mii’min cehennemden kurtulur.®*°

Gazzali ruhu, vicudda bulunan cismani kalb ile iliskilendirmis, cismani
kalbin boslugunda bulunan latif bir cisim olarak tarif etmistir. Damarlar
vasitastyla viicudun her tarafina yayilan bu latif cisim, gérmek, duymak, koku
almak ve benzeri hayati 6zelliklerin, hayat nurunun biitiin viicuda dagilmasini,
151810 odadaki biitiin koselere vurmasina benzetmistir. Ona gore ruh lamba gibi
degdigi her koseye hayat verir. Ruh da kalb gibi insannin goriilmeyen ama idrak

eden, alim olan bir parc;a51d1r.341

Gazzali kalbten bahsederken kalbi, ruh olarak tarif etmistir. Ona gére insan
Yiice Allah’a bedenle degil, kalb ile yakin olur. Gazzali kalbten kastinin yiirek
denilen et parcas1 olmadigini, bilakis bes duyuyla anlasilamayan, Yiice Allah’in
sirlarindan bir sir ve bir ilahi latife oldugunu séylemistir. Bu ilaht latifeye bazen
r0h-1 ilahi, bazen de nefs-i mutmainne dendigine isaret eden Gazzali, seriaatte ise

kalb denildigini sdylemistir. Hislerin idrak edemedigi bu sey sirrin ilk binitidir.**?

Gazzali, bedenin ruh igin bir binek oldugunu belirtmistir. Ruhun tim
goriinen varliklardan yiice, kiymetli bir cevher ve emr-i ildhi olduguna isaret etmis

ve Ylce Allah’in yarattig1 en istiin, en serefli varlik oldugunu sdylemistir. Halk

39Ciircant, 2014, s. 95, Cebecioglu, 1997, 5.599.

*OHicviri, 2016, s. 262

¥1Gazzali, 2013, C.V, ss. 15-16.

¥2Gazzalf, 2013, C. I, 5.201; Eb( Hamid Gazzali, Kimya-y: Saadet, (gev. A.Arslan) , Merve
Yayinlari, Istanbul, 2004, 5.17
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(yaratmak) ve emrin (tedbir ve idare) Yiice Allah’a ait oldugunu, ancak tedbir ve
idarenin daha istiin oldugunu belirtmistir. Zira ayette bildirildigi iizere; “...Ruh

1,343 344

Rabbimin emrindendir. ruh, Yiice Allah’in emrindendir.

Gazzali’ye gore, Yiice Allah’in emanetini yer ve gokler kabul edememis,
ancak ruh kabul etmistir. Zira ruh, yer ve goklerden istiin, en kiymetli cevher emr
alemindendir. Ancak ruh, felsefecilerin dedigi gibi kadim degildir. Bunu
sOyleyenler ve onlara tabi olanlar sapitmiglardir. Ruh Rabbin emrinden bir latife
oldugu i¢in Rabbine donmek ister. Beden ise bu yolda ruhun binitidir. Gazali su
misali vermistir: “ Beden ru# igin, hac yolundaki haciya su tasiyan kova gibidir.

Yani suyu kova tasidigi gibi, ruhu da beden tagir.”**

Bursevi'nin Peygamber mucizelerinde ruh ile ilgili yorumlar1 su sekildedir:
Bursevi, Bakara sOresi 259. ayetinde bahsi gegen kisinin Uzeyr b. Serhiya,
beldenin de Beyt-i Makdis olduguna isaret etmistir.>*® Bursevi bu ayette, ahirette
ruhlarin cesetle birlikte diriltilecegine isaret vardir demistir. Bursevi’nin et-
Te’vilatii'n-Necmiyye’den naklettigine gére bu ayette; Hz. Uzeyr (a.s.)’den
kastedilen ruh, eseginden kastedilen ise bedendir. Ruh, Yiice Allah’in katinda hak
meclisindedir. Beden cennettedir. Ruh, Yiice Allah’in cemal ce celal sifatlarinin
tecelli ettigi kadehlerden iger. Yiice Allah Kur’an’da; “Rableri onlara tertemiz bir
icki icirir. » 347 buyurmustur. Beden ise cennet nehirlerinden icer. Yiice Allah

Kur’an’da “Her boliik icecegi pinart tanidi. »348 buyurmustur. 349

Ibn Acibe ise bu ayette, seyr u siilik yolundaki miiritlere seslenmis, nefsin
arzular1 ve hevasi dldiiriilmeden, ruhun ve sirrin dirilemeyecegine isaret etmistir.
Ona gore ruh, maddi seyleri kendinden vicut sahibi zannederek engellere ve
sebeplere bagl kaldig1 ve vasitalarla perdelendigi igin siipheler ve vesveselerden
kurtulamaz. Ruh, nefsin engellerini asarak tamamiyla Yiice Allah’a yoneldiginde

ona gayb perdeleri agilir ve Yiice Allah’in sifatlarina muttali olur. Ruha melekat

*3sra,17/85.

$4Gazzali, 2013, C.1, ss. 201, 202; Gazzali, 2004, s.17.
$5Gazzali, 2013, C.1, s. 202.

$8Bursevi, 1971, C. I, ss. 416-420.

*insan,76/2.

387uhruf 43/71.

$9Bursevi, 1971, C. I, ss. 416-420.
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aleminin sirlart ve cebberrut aleminin nurlar1 gosterilir. Boylece ruh, manevi

hastaliklar ve arizalardan vehimlerden, stiphelerden kurtulur.®®

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asasiyla tasa vurup on iki pinar fiskirmasiyla
ilgili ayetin ! tasavvufi yorumunda; insanda bulunan duyulari, bir komutan
tarafindan sevk edilen askerlere benzetmistir. Askerlerin kimi soguk ve tath su
kaynaklarina, kimi ise tuzlu su kaynaklarima sevk edilmislerdir. Ruh ise ilahi
sirlardan feyz almak icin, kesf, marifet, miisahede ve hakaik pinarlarina
kosmustur. Ruh, Bursevi’nin deyimiyle, Sifat-1 ilahiyyenin tecelli kaseleriyle
marifet suyundan iger. Bunu onlara Yiice Allah igirir, i¢lerini temizler, 1slah eder.
Bursevi soyle demistir: “Yiice Allah, onlar: zatimin hakikatinde yok olus sarabiyla

)J352
sular.

Kuseyri de ayni éyetin353 tasavvufl yorumunda ruhlarin kesf ve miisahede

kaynaklarina yoneldigine isaret etmistir.>>*

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’in asasi ile denize vurunca denizin yollara
ayrilmasi ve kavminin rahatga karsiya ge¢cmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
tasavvufi yorumunda, *° Hz. Musa (as.) ve kavmini kutsi ruh olarak
yorumlamustir. Kavmi, kutsi ruh Musa (a.s.)’smin kuvvetleridir. Ayette bahsi
gecen deniz ise diinyadir. Ruh Musa (a.s.)’sinin diinya denizini ya seriat gemisiyle

ya da kesf nuru ile gegecegine isaret etmistir.356

Bursevi, Hz. Sélih (a.s.)’in Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve
¢ikarmasi mucizesinden bahseden ayetlerin®’ yorumunda; Hz. Salih (a.s.)’i ruh
olarak yorumlamistir. Bursevi’ye gore ruh Salih'i (a.s.) Yiice Alllah tarfindan kalb
diyarma gonderilmistir. Amaci oranin halkin1 bayagi, siifli, zulmani, hayvani
sifatlardan kurtarp Gviilmiis, yiice, nurdni ve ruhani ahlaka davet etmektir.®*®

Bursevi Mesnevi’den su beytleri paylasmstir:

“Ruh Sdlih’e benzer ten ise deve gibidir
Ruh vuslatta ten ise ihtiyac icindedir.

%0 bn Acibe, 2011, C.I, s. 695.

%®lBakara, 2/60.

$2Byrsevi, 1971, C.1, ss. 148-150.

38Bakara, 2/60.

$¥Kuseyrd, 2012, C. 1, s. 92.

%5Taha, 20/77-79.

$6Bursevi, 1971, C.V, ss. 413-415.

%7 A’raf, 7/73-76; H(d, 11/64, 65; Kamer, 54/27-31, Sems, 91/11-15.
%8Bursevi, 1971, C. 111, ss. 201-204; 168-170; C. X, 451-455.
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Salih kisinin ruhu afetlere ugramaz
Deve yaralanabilir, dlebilir
Salih’in ruhuna ise bir sey olmaz
Salihin ruhu incitilemez

Allah’in nuru kdfirlere maglup olmaz... ">

Bursevi, Hz. Salih (a.s.)’m Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve
cikarmasi mucizesinden bahseden ayetlerin®® bir baska yorumunda; deveyi ruh
devesi olarak yorumlamistir. Ruh devesini, bedbaht nefsani zalimler ve hayvani
sehvetlerin kestigine isaret etmistir. Bursevi burada, Hz. Sélih (a.s.)’in devesinin
kavmi tarafindan kesilmesini, Hz. Ali (r.a.)’nin kavmi tarfindan oldiiriilmesine

benzetmistir.361

Kuseyri Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Alllah’in izniyle kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan ayetlerin®®? tasavvufi yorumunda; ruhlarin harap olusunun

perdelenmislik ve durgunluk ile olduguna isaret etmistir.*®®

Kasani, Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izni ile kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan “Hemen...iki ziimre oldular.”***ayetin tasavvufi yorumunda,
bahsedilen ziimrelerden birinin ruhani kuvvetler olduguna isaret etmistir.***Semud
kavmi ve deve arasinda ilim suyu paylastirilmig, devenin payma —ruh ilmi-
diigmiistiir. Kasani manevi olgular devenin, maddi olgular onlarindir,

3% Kasani’ye gore bu dyette, devenin

demistir. “Her biri kendi sirasinda gelsin.
ruha yonelip hakiki ve faydali ilimler ictigine, digerlerinin ise vehim ve hayal

kaynaklarindan igtiklerine isaret etmistir.367

Bursevi, Hz. Yunus (a.s.)’1 baligin yutmasi mucizeSinin anlatildig1 ayetlerin
tasavvufi yorumunda; Hz. Yunus (a.s.)’1 ruh, denizi dinya olarak yorumlamstir.
Serefli ruh diinya denizine atilinca onu koétiiliikkleri emreden nefs baliginin
yutacagina isaret vardir, demistir. Nefs baligi tarafindan yutulan ruh, beden

tizerinde bir tasarrufta bulunamadigindan, nefsin kendisine zarar vermemesi igin

%%Bursevi, 1971, C. 111, ss, 201-204.
%0Sems, 91/11-15.

%1Bursevi, 1971, C. X, ss. 451-455.
62K amer, 54/23-31.

$3Kuseyri, 2012, C. IV, ss. 207-208.
$$4Neml, 27/45.

65K asani, 2007, C. I, 5.909.

6K amer, 54/28.

%7K asani, 2007, C.11, 5.1231.
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Yiice Allah’a iltica etmistir. Bursevi’ye gore ruh, nefsin, bedenin ve diinyanin
zulmetinden ancak; “Senden baska ilah yoktur. Seni tenzih ederim, ger¢ekten ben
zalimlerden oldum.”*®® diye dua ederek kurtulabilir. Béyle dua edebilmesi de
Yiice Allah’n ona bir litfudur.**®

Kasani ise Hz. Yunus (a.s.)’1 baligin yutmasi mucizesinin anlatildigi

ayetlerin 3

tasavvufi yorumunda; Hz. Yunus (a.s.)’r, kemal mertebesine
ulasamamis ruh olarak yorumlamistir. Kasani’ye gore Yice Allah, Hz. Yunus
(a.s.)’1 hayatin1 daraltip sikistirarak imtihan etmek istemistir. Kasani, Hz. Yunus
(a.s.)’m balik tarafindan yutulmasini, ruhun bedene taalluk etmesi ve bedensel

kullanima uygun héle gelmesi i¢indir, demistir.>"*

Bursevi, Hz. Sileyman (a.s.)’in kuslardan ve cinlerden olusan ordusunu
toplayip teftis etmesi, Hiidhiid kusu ve karincanin dilinden anlamasi mucizesinden

bahseden ayetlerin ¥

tasavvufi yorumunda; Hz. Davud (a.s.)’t ruh olarak
yorumlamistir. Bursevi’ye gore ayette bahsi gecen kuslar, bedenlerde konusan
(ervah-1 natika) ruhlardir. Onlarin konusmasi, nurlarin diliyle remzleri ve sirlart
telaffuzdur, *"

Bursevi'ye gore, “Ey Davud ailesi, giikredin! Kullarimdan siikreden

37 ayetinde, ruh Davud (a.s.)’na, kalb Sileyman (a.s.)’ma ve onun

azdur.
ailesinden sirr, hafi, nefs ve bedenin siikriine isaret edilmistir. Biitiin bunlar hep
ruhtan dogmuslardir. Bursevi’ye gére ruhun siikri, mumun alevine kendini atan

pervaneler gibi varligini muhabbet atesinde yakarak feda etmektir.?”

Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’in riiyasi, atildigi kuyudan kurtulmasi ve Hz.
Yusuf (a.s.)’un gomleginin, Hz. Yakub (a.s.)’un yizine konmasiyla gozlerinin
acilmasi mucizesinden bahseden ayetlerin®"® isari yorumunda; Hz. Yakub (a.s.)’u
ruha benzetmistir. Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’un riiyasinda®"’ kendisine secde eder

halde gordiigii giinesi de ruh olarak yorumlamistir. Bursevi, kalb Yusuf (a.s.)’u ve

$%8Enbiya, 21/87.

%9Bursevi, 1971, C. V, s. 579.
¥%Enbiya, 21/87, 88.

'K asani, 2007, C. 11, s. 1032.
$2Neml, 27/15-44;

$3Bursevi, 1971, C. VI, s5.347-359
$73ebe, 34/13.

$Bursevi, 1971, C. VII, ss. 268-279.
30y usuf, 12/4-101.

STy usuf, 12/4.
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kardesleri olarak izah edilen, isitme, goérme, koklama, tatma ve dokunmadan
meydana gelen bes duyunun, ayrica miifekkire, miizekkire, hafiza, muhayyile,
vahime ve miisterek histen ibaret olan alt1 batini kuvvetin, ruh Yakub (a.s.)’u ve
nefs Rahile'sinin izdivacindan meydana geldiklerine isaret etmistir. Bursevi’ye
gore ruhlar alemi var olma ve mertebe yoninden cisimler dleminden 6nce gelir.
Bu nedenle cisimlere ulasan ilahi yardim, ruhlarin cisimlerle Yiice Allah arasinda
vasita olmalarina baglhdir. Cisimlerin idaresi ruhlardadir. Cisimler mirekkeb,
ruhlar saf/basit varliklar oldugu i¢in aralarinda irtibat olmasi i¢in bagka bir varliga
ihtiyag vardir. Ruh kalbin 6lmesi durumunda, sehvet ve arzularini elde etmek igin
yuziind his ve kuvvetlere cevirir. Ruh Yakub (a.s.)’u, kalb Yusuf (a.s.)’unu his ve
kuvvetlerden korumak ister, onlarin kalbin diismani olduklarini bilir, ancak ruh
Yakub (a.s.)’unu ikna etmeyi basaran his ve kuvvetler kalb Yusuf (a.s.)’unu
seytan kurduna yaklastirirlar. Bursevi’ye gore ruhun bedenin ahlakim
etkilediginin gostergelerinden biri de ruhtan ulvi bir Kkalb, siifli bir nefs, ¢esitli
kuvvetler ve duyularin dogmasidir. Ruh ile kalbin meyli daima rihani &leme
dogmdur.378

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Mi’rac mucizesinden bahseden

379

ayetlerin®" tasavvufi yorumunda; Mescid-i Aksa’y1, Yiice Allah’in tecellilerine

mazhar olabilmek i¢in cismani lemden uzak duran ruh olarak te’vil etmistir.>®

5> 381

“Kabe kavseyn ifadesini de Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Yiice Allah’a yonelmis

ruhu olarak te’vil etmistir.?’82

2.2.3. Kalb il

Kalb sozliikte; “yiirek, goniil, goniil hastaligi, bir seyin en énemli yeri, orta

noktasi ”383, “Cevirme, dondiirme, Ilahl hitabin muhatab, marifet ve irfanin

1,384

mahalli ”""olarak tarif edilmistir.

Kalb; sadrin sol tarafinda bulunan kozalak seklindeki cismani kalb
ile baglantis1 olan Rabbani latifedir. Insanmn hakikatidir. Hakimler buna

nefs-i natika demislerdir. Kalbin bati1 ruhtur, hayvani ruh da binegidir.

$8Bursevi, 1971, C. IV, ss. 224-335.

$gra, 17/1; Necm, 53/9-18.

%¥0Byrsevi, 1971, C.V, ss, 104-131; C. IX, ss. 217-230.
%8INecm, 53/5-18.

%2Bursevi, 1971, C. 1X, ss. 217-230.

* Devellioglu, 2013, s. 556.

¥ Uludag, 2016, s. 205.
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Alimlere gore; insan bu batini ruh ile idrak eder, muhatap olan, talepte

bulunan ve ayiplanan da budur.**®

Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle buyurmustur: “...Bilin ki! Viicutta oyle bir et
parcast vardir ki o, iyi (dogru ve diizgiin )olursa biitiin viicut iyi (dogru ve
diizgiin) olur, o bozulursa biitiin viicut bozulur. Bilin ki! O, kalbzir. %%, islam
dininde kalb, biitiin viicuda yon veren merkezi bir organdir. Suur, vicdan, idrak,
duygu, akil ve irade giiciiniin merkezi, biitiin his ve duygularin, diisiinme giiciiniin
kaynagidir. Bedene hayat veren kalb, manevi hayatin da merkezidir, zahiri kalb ile

batini kalb birbirinden ayr diisiiniilemez, birbirini tamamlar.*®’

Yiice Allah insan1 zahir ve batin olarak iki halde yaratmistir. Zahiri olan
gozle goriilen bedenidir; el, ayak, vb. insanin hakikati ise batini yonidir. Buna
bazen nefs, bazen ruh, bazen de kalb denmistir. Kalb insanin hakikatidir. Kalbin
kelime manasi, insanin sol tarafinda, sol memenin alt kismina dogru yerlestirilen
cam kozalagi seklindeki et parcasindan ibaret olan cismani kalbin Yiice Allah
dostlarinin yaninda degeri yoktur. Bu cismani kalb tip bilimini ilgilendirir.
Istilahta kalb, ruhun madeni ve kaynagidir. Latife-i Rabbaniye-i rdhaniyedir,
gozle gorilemeyen riihani bir varlik olup cismani kalble baglantis1 vardir.®
Insanin hakikati bu riihani Kalbtir. Insanda anlayisimn, ilmin ve irfanin kaynagidr.
Imanin, kiifriin, sevgi ve nefretin, cesaretin ve korkakhigin, iyilik ve kétiiliigiin
merkezi kabul edilmistir. Haset, gazap, kin ve nefret gibi kotii duygularin kalbte
yer almasi gibi Allah korkusu, hilm, takva gibi ulvi duygular da kalbte yer
almistir. Kalb biitiin zithiklarin merkezidir. Insanin yaratilisinda bulunan, vahset,
behimi duygular, seytani duygular ve Rahmani duygular ayni anda Kalpte
bulunurlar. Yiice Allah’in cemalinin gérmek kalbin sifatidir. Zira kalb, ylksek bir
cevher olan meleklerin cevherinden yaratilmistir. Yiice Allah’t bilmek yani

marifet de ancak kalb ile olur.%®°

Yiice Allah’1 bilen, Yiice Allah’a yaklasan, Yiice Allah icin amel eden,
O’na yonelen ve Yiice Allah katinda olanlar1 kesfeden bu rOhani latifedir.

Masivadan temizlenen kalb, Yiice Allah’a yaklasarak saadete erer, masivayla

%85Ciircant, 2014, 5.76; Cebecioglu, 1997, s. 422.

%\ fuhammed b. ismail Buhari, “iman, 397, Sahih-i Buharf, Cagn1 Yaynlari, Istanbul, 1981, C. I-
VIILI.

%7Ozafsar (Ed.), 2017, C.111, ss. 59,60.

%8Gazzali, 2013, C.V, s. 13; Cebecioglu, 1997, ss. 422-423.

$89(0zafsar (Ed.), 2017, C.1I1, s. 60.
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doldugunda ise Yiice Allah’tan uzaklasir, hi¢cbir zaman mutmain olmaz. Viicudun
diger organlar1 kalbe tabi olup onun hizmetgileridir. Tipki efendinin hizmetgisini,
ustanin aletlerini ¢alistirdig1 gibi kalb de diger organlari ¢alistirir. Yiice Allah’a
ibadet bedenle yapilsa da asil ibadet eden Kalbtir. Bu ibadetler kalbin
nurlanmasina vesile olur. Yine kétiiliikler de kalbin eseridir. Kisinin ahlakinin iyi
ya da kotii olmasi kalbindendir. Ciinkii her kap icinde ne varsa onu sizdirir. Insan
kalbini bildigi zaman nefsini, nefsini bildigi zaman da Yiice Allah’1 bilir ve tanir.
Kalbini bilmeyen, unutan nefsini, kendini bilmez, kendini bilmeyen de Yice
Allah’1 bilemez. Insanlarin ¢ogu nefislerini, kalblerini bilmezler, unutmuslardir.
Kalbini murakabe edip diizeltemeyen ve melekiit Aleminin oraya dokiilen nurlarini
goriip idrak edemeyen kimseler Yiice Allah’in; “Allah’t unuttular, Allah da
onlara kendilerini unutturdu. Iste fasiklar bunlardir.” 390 ayetinde bildirdigi
kimselerdir. Kalbin hakikatlerini bilerek kalbi kotiiliiklerden arindirip, Yiice

Allah’in nurlartyla parlatmak dinin ve tasavvuf ilminin esasidir.**

Yiice Allah Kur’an’t Cebrail (a.s.) vasitasiyla Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
kalbine indirmistir. Kalbte ilahi giizellikler tecelli eder. Insanim akli ile kabul ettigi
esaslar, kalbte bulunan iman ve ihsanla yogrularak duyguya ve fiile doniisdr,
biitiin  organlarmm  sorumlulugu Kkalbtedir. Sehl b. Abdullah Tiisteri’den
nakledildigine gore o; “kalb, arsin kiirside bulunmasi gibi, gogiiste biitiin viicuda
hdkim bir noktada bulunur.” demistir. Kalbi viicud ulkesindeki sultan olarak tarif
etmistir. Viicudun organlar1 Kalb sultaninin askerleridir. Sultan iyi olursa askerleri

de iyi olur. Sultan kétii olursa askerleri de kétii olur.®%?

Yiice Allah Kur’an’da insana kendisi, Yaratani ve kainat hakkinda tefekkir
etmesini, olaylardan ibret alip halini diizeltmesini emretmis, sorumlulugu kalbine
yiiklemis, kalbin istikamet {izere olmasini emretmistir. Kalb, akil, ruh ve nefs
birbirini tamamlayan unsurlardir. Zira nefs sadece varliklarin tabiatinda olan
bilgileri degil, latif, der(ini, sirh bilgileri de 6ziimseyip riza-i ilahiye ulagsmalidir.
Bu nedenle nefs, ilim ve hikmetin mekani olan kalbe tdbi olmalidir. Kalb
nazargah-i ilahidir. Kalb ilahi nuru yansitan aynadir. Ayna kirli olursa ilahi nuru
yansitamaz. Nefs ve seytanin aldatmasiyla siifli duygulara kapilan kalb, hikmet ve

imanin nurundan istifade edemez, nefsin karanliklariyla ortiiliir, diinyalik hirslarla

%0Hagr, 59/19.
¥1Gazzali, 2013, C.V, ss. 14, 15; Gazzali, 2004, s.15.
$92()zafsar(Ed.), 2017, C. 111, s. 64
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perdelenir. Mumin salih amellere sarilir, hust ve tevazu ile Yiice Allah’1 zikreder,
nefsini riyazet ve miicahede ile 1slah ederse kalbin {izerindeki karanlik perdeler
kalkar, ilahi hakikatleri miisahede ile parlamaya baslar. Hz. Muhammed (s.a.v.)
bir hadisinde, kisinin giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir leke olustugunu,
eger tevbe, istigfar etmezse bu siyah lekenin tiim kalbi kaplayip karartacagimni®®
soylemistir. “Hayw, hayw! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklar: kalblerini
paslandirmistir.”*** Ayetinde gecen pas budur. Kisi giinahindan tevbe, istigfar
edip ona devam etmezse kalbi o siyah lekeden kurtulur, cilalanir. Kisi 6nce
kalbinde bulunan iyi ve kotl hasletleri bilip kendini islah etmelidir. Kalpte
bulunan riya, kibir, hased, hirs, ucb vb. kotii hasletler kalbi manen 6ldiiriir. Bu
kotii haslerden kalbi temizlemen zéhirl ameller ile ugrasmak, viicuttaki yaralari
temizlemeden disgini katranla kapatmaya benzer. Marifetullah sahibi alimler
yarayl kokiinden temizlemek igin her seyden Once kalbin temizlenmesini

emrederek yarayi kokiinden tedavi etmeyi amaglarlar.®*

Kuseyri, kalbi diisiincenin merkezi olarak kabul etmistir. Zira kalbe gelen
diisiince melekten geldiyse ilham, nefsten geldiyse desise, seytandan geldiyse
vesvese olur. Kalbe Yiice Allah tarafindan atilan diisiince ise haktir. Kuseyri bu
distincelerin, “kalbe atilan konusmalar oldugunu” séylemistir. Nefs dogruyu
soyleyemedigi gibi kalb de yalan sdyleyemez. Kuvvetli bir miicahede ile nefsinin
desisesinden kurtulan kimsenin kalbinden perdeler kalkar, hikmetlere agik olur.>®
Kalb ilahi tecellinin mekanidir. Hz. Ali (r.a.)’den sdyle rivayet edilmistir: Y{ice
Allah yeryiiziinde kullarinin kalblerindedir. O’nun katinda kalplerin en sevimlisi,
halis iman sahiplerinde ve dostlarina yumusak davrananlarda bulunan, ince, saf ve
selabetli kalblerdir. Insam hayvanlardan ayiran yonii, ilim ve hikmettir. Beden
kalbin biniti, kalp ilmin ve hikmetin mekanidir. Ilimlerin en sereflisi ise Yiice
Allah’1 bilmektir. insan bunun i¢in yaratilmstir.3*’ Akil eger kalp i¢in calisirsa ruh
yukselir, ama kalp akil i¢in calisirsa nefs bedene hakim olur ve cehenneme
stirtikler. Kalbin bilgisi aklin bilgisinden ¢ok daha {istiin oldugu i¢in insan aklin

kalbine uydurmaya ¢aligmalidir. Imanda esas olan kalbin tasdikidir. Zira kalbin

** [bn Mace, “Ziihd, 29", es-Siinen-i /bn Mace, (tahk. Muhammed Fuad Abdiilbaki), Daru ihyu’l-
Kiitiibli’l Arabiyye, yayin yeri ve tarih yok.

$4Mutaffifin, 83/14.

% Gazzali, 2013, C. I, s. 146-147.

30K useyrd, 2017, ss. 284-285.

¥7Gazzalf, 2013, C.V, ss. 13-15; Gazzali, 2004, 5.701.
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hakki batildan, iyiligi kétiilikten ayirma 6zelligi onun, inancin, hikmetin merkezi

olmasinin nedenidir.3%®

Kuseyri Bakara siresi 260. ayetin tasavvufi yorumunda soyle demistir: Kalp
ancak nefs kotii huylardan kurtuldugunda hayat bulur, dirilir. Aksi halde kalp
Yuce Allah ile dirilmez. Cunku kalp nefsin kotu huylar tarafindan istila edilip
perdelenmistir. Yiice Allah Hz. ibrahim (a.s.)’i dost edindigi icin 6liileri onun

eliyle diriltmistir.>%

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve Yiice
Allah’in emriyle atesin onu yakmamas ile ilgili ayetlerin.”®® yorumunda; kalbe
de isaret etmis, dunya ve igindekilerden yuz cevirip kalbini Yice Allah ile
dolduranm, O’nunla hemhal olacagini sdylemistir. Bursevi’nin Ibn Ata’dan
naklettigine goére; Hz. Ibrahim (a.s.)’i atesin yakmamasi  “Sadrimn
selametindendir”. Yiice Allah Kur’an’da bu durumu soyle bildirmistir: “Rabbine
tertemiz bir kalp ile geldi.”*** Bursevi, bu ayetin tevilinde sdyle demistir; Hz.
Ibrahim (a.s.)’in kalbi diinya ve ahiret biitiin gailelerden kurtulmus, kalb-i selim
olarak Yice Allah’a yonelmistir. Kalb-i selimi ise, ihlasli ve samimi olmak
seklinde agiklamistir. Bursevi soyle demistir: “Hz. Ibrahim (a.s.), sanki kalbini
1,402

kucagina alip Yiice Allah’a gotiirmiistiir.

Kuseyri, de de Hz. Ibrahim'le ilgili benzer yorumlar yer almaktadir.*%®

Kasani de Hz. ibrahim (a.s.)’in fitrat: bozulmamis selim bir kalp ile Yiice
Allah’a yéneldigine isaret etmistir. Hz. Ibrahim (a.s.) Yiice Allah’a kalb-i selim
ile yoneldiginden Yiice Allah, seyr-u sullk yolunda tekdmul etmesi igin, bedeni
kuvvetlerini ve nefs-i emmaresini alt etmesinde ona yardim etmistir. Yiice Allah,
“Ben Rabbime gidiyorum. O, bana yol gésterecek...”** kamil ve salih bir imanla

dua eden Hz. Ibrahim (a.s.)’e salih kalp evladini*®® vermistir.**®

Kasani, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Hz. Ismail (a.s.)’i Yiice Allah’a verdigi szl

tutmak icin kurban etmek istemesi ve Yiice Allah’in emriyle bicagin kesmemesi

$%jskender Pala, Kalp, Turkuaz Medya, Istanbul, 2019, ss. 43-46.
Kuseyrd, 2012, C. 1, s. 237.

40-gaffat, 37/84, 97, 99, 100.

“'Enbiya, 21/68-70; Saffat, 37/84.

“02Byrsevi, 1971, C. VII, ss. 467-470.

B useyri, 2012, C. 111, s. 552.

“04gaffat, 37/99.

“0°5gaffat, 37/100-101.

48K asani, 2007, C.I1, ss. 1027-1028.
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mucizesini anlatan ayetlerin®®’ isari yorumunda Hz. ismail (a.s.)’i kalb olarak tevil
etmistir. Ona gore; “Kalb Ismdil’i bahsedilmis Hakkani fenaya ulasmakla Yiice
Allah tarafindan bedeli 6denmekle kurtuldu. 408

Bursevi'nin, Hz. Musa (a.s.)’nin asasiyla tasa vurmasi ve tastan on iki
pmarin fiskirmas: mucizesinden bahseden ayetin®® isari yorumu su sekildedir:
hakikat ehli, insan1 ruh ve sifatlar1 ile kalb aleminde Hz. M(séa (a.s.) ve kavmine
benzetmislerdir. Hz. Misa (a.s.), kavminin kalblerine marifet ve hikmet suyunu
akitmak istemistir. Hz. Muasa (a.s.), “La ilahe illallah” asasim tas kalblere
vurmakla gorevlendirilmistir. insanda bulunan duygulardan her biri, tipk1 askerler
gibi lider ve komutanin sevk ettigi kaynaga yonelirler. Kaynaklardan kimi soguk
ve tatli, kimi ise tuzludur. Kalb on iki pinardan takva ve taat olanina kosar, ondan

icer.*1°

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asasimin biiyiikk bir yilana doniismesi
mucizesini anlatan ayetlerin “* yorumunda; Hz. Musa (a.s.)’1 kalp olarak
yorumlamistir. Kalp Musa (a.s.)’s1 mal sevgisinden temizlenir, mali Yiice Allah
yolunda harcamay1 severse, nefsi emmare hayirli amallerine uygun olarak giizel
bir surette ortaya ¢ikacaktir.**? Kasani de Hz. Musa (a.s.) ve kavmini kalp ve

kuvvetleri olarak yorumlamugtir.**®

Kasani, “Dokuz mucize ile...”*** kastedilen; asa ve koynuna sokunca
bembeyaz cikan el mucizesi haricinde kalan diger yedi mucizenin keldmcilar
tarafindan “yedi kadin” olarak nitelendirilen kalbin yedi sifati olduguna isaret
etmistir. Kasani’ye gore Yiice Allah, kalbe sifatlarla tecelli ettiginde kalb O’nun

sifatlar1 ile kaim olur. Bu yedi sifat; hayat, ilim, kudret, irade, semi’ve basardir.**

Bursevi, Hz. Sileyman (a.s.)’in emrine riizgarin verilmesi mucizesinden
bahseden ayetlerin tasavvufi yorumunda Hz. Sileyman (a.s.)’1 kalb olarak
yorumlamistir. Kalb Suleyman (a.s.)’1 ruh Davud (a.s.)’unun ogludur. “Sabah

gidisi bir aylik mesafe, aksam doniisii bir aylik mesafe olan riizgar: da

40734ffat,37/102-107.

408K 4sani, 2007, C. 11, s. 1031.
409Bakara, 2/60.

“0Bursevi, 1971, C. I, ss. 148-150.
411Taha,20/17-23.

“12Byrsevi, 1971, C. V, ss. 377-380.
3K 4sani, 2007, C. 11, s. 885.
“4Neml, 27/12.

3K asani, 2007, C. 11, s. 899.
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418 avetinde, kalbe ve onun ruhlar alemindeki seyrine,

Stileyman in emrine verdik.
kalbin letafetinden dolayr bu seyirde hizli olmasina isaret vardir, demistir.
Bursevi’ye gore bu seyirde kalbin binegi ilahi cezbedir. Bu da Yiice Allah’in Lituf
sifatlarindandir. Bursevi’ye gore Hz. Siileyman (a.s.)’in emrine inayet riizgarinin
verilmesinin  hikmeti  budur. *’ Bursevi’nin et-Te’vilati’n-Necbiyye’den

naklettigine gore; kalb Siileyman’ ruh Davud’una véris*'®

olmustur. Zira Ylice
Allah’tan sadir olan her varid; ilham, isaret, vahiy ve rabbani feyz ruha gecer.
Ruhun yapis1 kemal derecede latif oldugundan ondan kalbe geger. Kalb, temizligi
ve parlakligi ile onu kabul eder. Kesafet ve saglamligiyla da onu muhafaza eder.
Bu ozelliginden dolayr kalb ruhdan daha serefli kilinmistir. Bu nedenle Hz.
Siilleyman (a.s.), Hz. Davud (a.s.)’dan daha isabetli hiikiim verirdi.**

Bursevi, “Ey Davud ailesi, siikredin! Kullarimdan gsiikreden azdir.” 420

ayetinin tasavvufi yorumunda, kalb Siileyman (a.s.)’mn ruh Davud (a.s.)’in oglu
oldugunu séylemis, kalbin siikriiniin Yiice Allah’1t sevmek ve O’nun disindaki her

seyden (masiva) yiiz ¢cevirmekle olacagina isaret etrnistir.“'21

Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’in riiyasi, atildigi kuyudan kurtulmasi ve Hz.
Yusuf (a.s.)’un gomleginin, Hz. Yakub (a.s.)’un yiiziine konmasiyla gozlerinin
acilmas1 mucizesinden bahseden ayetlerin*?? yorumunda; Hz. Yusuf (a.s.)’u kalbe
benzetmistir. Bursevi, insanin kemal mertebesine ulasabilmesinin ancak; ruhun,
nefsin, diger his ve duyularin kalbi sultan olarak kabul edip ona secde etmeleriyle
miimkiin olacagina isaret etmistir. Bursevi buna 6rnek olarak da meleklerin Hz.
Adem (a.s.)’e secde edip boyun egmelerini423 gostermistir. Bursevi’ye gore riiya;
uykuda goriulen nesnenin suretinin kalb aynasinda iz birakmasidir. Ruya ilim elde
etmenin yollarindan biridir. Bu ister uykuda ister uyanik olsun, ilmin kalbten
bagka yeri yoktur. Bursevi kalbin, ilimlerin aynasi olduguna isaret etmistir. Kalbin
sehevi arzular ve hislere ait seylerle ugrasmasi, melekit aleminin bir pargast olan
Levh-i mahfuzu miiteala etmesine engel olan perdelerdir. Eger rahmet riizgar1 bu

perdeyi oynatip kaldirirsa, kalb aynasinda melek@t dleminden simsek gibi bir

4185ehe, 34/12-14.

“Bursevi, 1971, C. VII, ss. 268-279.
“18Neml, 27/16.

“9Bursevi, 1971, C. VI, ss. 347-348.
420gehe, 4/13.

“21Byrsevi, 1971, C. VII, ss. 268-270.
422y ysuf, 12/4-101.

“3Bakara, 2/34.
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goriintii zuhur eder. Bu goriintii bazen devamli, bazen de gelip gegici olur. Insan
uyanik oldugu miiddet boyunca hislerle ¢ok mesgul olur. Uyku esnasinda kalb
donuklasir, mesguliyetten kurtulur. Asil cevheri olan saf haline doner ve perdeler
ortadan kalkar. O zaman kalbte Ozellikleri nisbetinde Levh-i mahfuzdan bazi

goruntiler belirir.**

“Yusuf’u éldiiriin veya onu bir yere atin ki babaniz sadece size yonelsin.
Ondan sonra (tovbe edip) salih kimseler olusunuz. ‘Iclerinden bir sézcii,
oldiirmeyin, onu kuyunun dibine atin, kervanlardan biri onu bulup alsin. Eger
yapacaksaniz béyle yapin,” dedi.”** Bursevi bu ayetlerin tasavvufi yorumunda;
his ve kuvvetlerin heva bigagi ile kalb Yusuf’unu dldiirmeye g¢alistigini séylemis,
kalbin Oliimiiniin hevadan olduguna isaret etmistir. Zira heva, kalbi Oldiiren
zehirdir. Bursevi kuyunun dibini, beseriyet yurdu olarak yorumlamis, his ve
kuvvetlerin kalbi 6ldiirmek igin beseriyet kuyusuna attiklarini sOylemistir.
Bursevi, hakiki hayatin ancak kalbin diri kalmasiyla miimkiin olacagini sdylemis,
kalbin Yiice Allah’in istiva ettigi evi olduguna isaret etmistir. Bursevi, insanlarin
Yiice Allah’in evi olan kalbe ulasabilmeleri i¢in zikrullaha devam etmeleri

gerektigini belirtmistir.*?°

Bursevi oncesinde Kasani de Hz. Yusuf (a.s.)’un riiyasi ve kuyudan
kurtulmas: mucizesinin bahsedildigi ayetlerin **" tasavvufi yorumunda; Hz.
Yusuf'u kalb olarak yorumlamistir. Kasani, kalb Yusuf (a.s.)’unun kuyudan
kurtulmas: igin Cebrail (a.s.)’in ona, Hz. Ibrahim (a.s.)’e atese atildi§1 zaman
giydirdigi gdmlegi giydirmistir. Kasani, Hz. Yakub (a.s.)’un gdzlerinin agilmasi
mucizesinden bahseden ayetlerin*® yorumunda gomlegi, kalbin cem ayninde
vahdete ulastig1, Yiice Allah’in sifatlariyla nurlandigi sirada biiriindiigii nurani hal

olarak te’vil etmistir.429

Bursevi, Hz. Zekeriyya (a.s.)’in duasi ve ¢ocugunun olmasi mucizesinden

/ 15430

bahseden, “...Rabbini ¢okg¢a zikret ayetinin yorumunda; kastedilenin kalb ile

zikir olduguna isaret etmistir. Bursevi, dil ile zikre devam edenlerin kalpleri zikir

“24Bursevi, 1971, C. IV, ss. 224-235.
4By ysuf, 12/9, 10.

48Bursevi, 1971, C. IV, ss. 228-230.
421y ysuf, 12/4-21.

48yysuf, 12/93-96.

29K 4sani, 2007, C.I, s. 551.

#0Al-i Imran, 3/41.
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ile dirilince, dil susar, kalb zikre devam eder demis, kalb ile yapilan zikrin dil ile
yapilan zikirden ¢ok daha iistiin olduguna isaret etmistir. Bursevi zikre devam
eden kimsenin kalbinin zikrin nuruyla parlayacagmna ve bu kimsenin Yiice

Allah’1n yasakladigi islere yaklagsmayacagina isaret etmigtir.**

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Mi’rac mucizesinden bahseden
ayetlerin®* yorumunda; Mescid-i Haram’1 kalb makami olarak te’vil etmistir.
Kalb makamini, bedensel, hayvani kuvvetlerin miisrik olanlarinin tavaf
etmelerinin, orada rezillik ve kotiliik yapmalarmin haram olduguna isaret

43 ayetlerde gecen  “tedelld” kelimesinin *** de Hz. Muhammed

435

etmistir.

(s.a.v.)’in pak, miibarek kalbine isaret ettigini sdylemistir.
2.2.4. Surr )

Sur  sozlikte;, “Gizli tutulan, soylenmeyen sey, Allah’in  akil

1,436

almayan hikmeti olarak tarif edilmistir.

Ciircani sirr1 sOyle tarif etmistir: “ Bedende ruhun vedia (emanet) olmasi

gibi sir da kalbte vedia-i rabbaniye olan latifedir. ”*’

Sirr da ruh gibi, insan bedenine konmus bir latifedir. Stfiler, sirr1 miisahede
mahalli olarak kabul ederler. Ruhlar ilahT muhabbetin mahalli, kalbler de marifet
ve irfaninin mahallidir. Stfiler sirrin, insanin vakif oldugu, ruhtan daha latif, gizli
bir cevher oldugunu séylemislerdir. Sirrin sirrint ise ancak Yiice Allah bilir. Sirr,
Yiice Allah ile kul arasinda gizli sakli kalan her seydir. Sirr Yiice Allah’tan baska
her seyin etkisinden kurtulmustur. Sirlar 6zel perde iginde korunmaktadirlar. Bu
sutr perdesini ancak kalbi Ylce Allah’tan baskasindan temizlenmis arifler

acabilir.**®

Sur ehli, Yiice Allah’in gizli kalmis giicleridir. Onlar hakkinda hadisler
vardir ancak kim olduklari bilinemez. Yiice Allah’a ihlasla, samimiyetle yonelmis
kimselerdir. Siurr ehlinin herhangi bir ismi yoktur. Siurr ehli, Yiice Allah’1

miisahedenin nuruyla kendilerinden gegmislerdir. Sirr mertebesi, velayetin en ince

“1Bursevi, 1971, C. Il1, ss. 31-34.

*32f¢r4,17/1; Necm, 53/9-18.

*BBursevi, 1971, C.V, ss. 104-131.

*3Necm, 53/5-18.

“BBursevi, 1971, C.1X, ss. 217-230.

*® Devellioglu, 2013, s. 1109.

*Ciircant, 2014, 5.158; Cebecioglu, 1997, s. 641.
*BRuseyrd, 2017, s. 293; Cebecioglu, 1997, s. 641.
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mertebesidir. Onlarin kalbi sadece Yiice Allah’in sevgisiyle doludur. Ancak edep
ve terbiyelerinden ve de insanlarin kiskanmasindan dolayr hallerini ve

makamlarini diger insanlardan gizlerler.439

Vasiti'ye gore; ilimde {iistiin olan kimselerin ruhlar1 gayb’iil gaybette ve
sirru’s sirda stiindiir. Bu kimseler diinyada ziihd ve takva iizerine yasayan
kimselerdir. Bunlarin batinlar1 her tiirlii kirlerden temizlenmis, goniil aynalari
cilalanmig, Kalblerindeki perdeler kalkmustir. Boylece kendilerine Lehv-i
mahfuzdan hakikat bilgileri verilmistir. Bu kimseler, Yiice Allah’in rizasina
ulagsmak i¢in dinin aslinda bulunan emirleri 6grenip amel ettiler, bundan baska
ilimlerden yiz gevirdiler. Boylece makam-1 kurba ulasan ruhlarina dolan nurlar
tasarak kalblerine doldu. Kalbleri bu nurla genisledi ve her tiirlii ilmi idrak edecek

seviyeye ulagtr.**°

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in nemrut tarafindan atese atilmasi ve Yiice
Allah’mn emriyle atesin onu yakmamasi mucizesinden bahseden 4yetin ***
yorumunda Hz. Ibrahim (a.s.)’in sirrin1 Cebrail (a.s.)’den bile gizleyerek halini
bildirmedigine “Rabbimin hdlimi bilmesi bana yeter, istemeye gerek yok.”

dedigine isaret etmistir. 442

Kuseyri, Hz. Musa (a.s.)’nin asasini taga vurup tastan on iki pinarin
figkirmas1 mucizesinden bahseden ﬁyetin443 tasavvufi yorumunda sirlarin; “once
varlik ve goriintiilerden, sonra his ve sifatlardan soyutlanarak viicudun
hakikatinde ve Yiice Allah’in zatinda yok olarak ger¢eklerin kaynagina ulastigina

isaret etmistir. »444

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)nin asasinin yilana doniismesi mucizesi ile ilgili “O,

~445 ayetinin tasavvufi yorumunda; Hz. Musa (a.

benim asamdwr, ona dayanirim.
s.)’nin asasini, onun sirrindaki arzularinin gerceklesmesine yardimci olarak

yorumlamis, sirlarin ortaya dokiildiigi mahser gilinlinde biiytik, zehirli bir yilan

*Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sairin, (cev. A. Tek), Emin Yayinlari, 2. Baski,
Bursa, 2017, ss. 67-68.

4403iihreverdi, 2009, ss. 53-54.

*“IEnbiya, 21/68-70; Saffat, 37/97-99.

#2Bursevi, 1971, C.V, ss. 505-507; C. VI, ss. 467-470.

443Bakara, 2/60.

*Kuseyrd, 2012, C. 1, s. 92.

“45Taha, 20/17-23.

78



goriniminde olan mal sevgisinin sahibinin boynuna dolanacagina isaret

etmistir.**

Bursevi, Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve
cikarmasi mucizesinden bahseden ayetlerin®*’ yorumunda; bu mucizede iki yon
bulunduguna isaret etmistir. Birincisi; kayadan devenin ¢ikmasi avama gore

. e . . . .. 448
mucizedir. Ikincisi; havasa gore mucize; kalb tasindan sir devesinin ¢ikmasidir.

Kuseyri Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Alllah’in izniyle kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan ayetlerin **° tasavvufi yorumunda; sirlarin helak olusunun

kaybolus ve yalnizlik ile meydana geldigine isaret etmistir.*>

Bursevi Hz. Sileyman (a.s.)’in emrine sabah gidisi bir aylik mesafe,
aksam doniisii bir aylik mesafe olan riizgarin verilmesi mucizesinden bahseden

ayetlerin**

tasavvufi yorumunda; Hz. Suleyman (a.s.)’in iizerine oturdugu ve
riizgarin havalandirdig1 yaygiyr onun sirr1 olarak yorumlamistir. Bursevi burada
su kissayr nakletmistir: Hz. Siileyman riizgarla seyahat ettigi giinlerden birinde
kisa bir an miilkiinii diisiindii. Bunun {izerine riizgar iizerinde ugtugu yaygiy1 egdi.
Hz. Sileyman riizgara diz durmasini soyleyince riizgar, “Sen meylettin egildin
ben de egildim.” dedi. Bursevi, sirrin kalb ve inayet riizgari ile halinin bu
kissadaki hale benzedigini s6ylemis, kalp sirrindan kaymca Yiice Allah’in da sirr
yaygisini yardimsiz birakacagina isaret etmistir. Bursevi sozlerine su ayeti delil
getirmistir:  “Bir toplum kendilerindeki ozellikleri degistirinceye kadar, Allah

15452

onlarda bulunani degistirmez. Bursevi konuyla ilgili olarak Mesnevi’den su

beyitleri paylagmistir:

“Aymi sekilde Siileyman’in tact egildi de,
Aydinlik giinii onu gece gibi karartti.
Dedi; Ey tag, basimda egri durma!

O, eliyle tact diizeltiyor, tag ise

Her defasinda yeniden egiliyordu.

Sekiz kez diizelti de tag¢ yine egildi

48Bursevi, 1971, C. V, ss. 377-380.

7 A’raf, 7/73-76; H(d, 11/64, 65; Kamer, 54/27-31, Sems, 91/11-15.
“8Bursevi, 1971, C. 111, ss. 201-204; 168-170; C. X, ss. 451-455.

49K amer, 54/23-31.

O useyri, 2012, C. 1V, ss. 207, 208.

®lgebe, 34/12-14.

452Rad,13/11.
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Dedi; Ey tag, sorun nedir, egilme artik?
Tac dedi, yiiz kere diizeltsen de egilirim,

Ey giivenilir kisi egri gidiyorsun ¢tinkii.
Bunun iizerine Siieyman igini dogrulttu,

Ve tasidigi arzudan kalbini soguttu,

Bunun ardindan ta¢ da hemencecik diizeldi,
Ve ta¢ onun istedigi gibi oldu.

Sonra Siileyman taci kasden duzeltiyor,
Taciysa bilerek, isteyerek diizeliyordu.
Oyleyse basina gelen bir sikintidan dolayt iiziildiignde
| 453

Hic kimseyi suclama, kendini sorgula

Bursevi, “Ey Davud ailesi, siikredin! Kullarimdan giikreden azdur. » 454

ayetinin tasavvufi yorumunda; sirrin slikriiniin Yiice Allah’tan baskasina iltifat

etmemesi i¢in O’nu her daim murakabe etmekle olacagina isaret etmistir.*>

A AN 13 oo » 4
Kasani, “Sen makamindan kalkmadan once... %

seklindeki ayetin
tasavvufi yorumunda; Hz. Sileyman (a.s.)’in heniiz sadr makaminda olduguna,
sirtr makamina yiikselemedigine isaret etmistir. Sirr makamina ulasan kimsenin

hidayet buldugu i¢in fiilden uzaklastigini belirtmistir. **’

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinden bahseden

A%

ayetlerin®®tasavvufl yorumunda; “ev edna” tabirini Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

nurlu sirr1 olarak te’vil etmistir.“'&_’9
2.2.5. Akl Jaxl)
Akil  sozlikte;  “Insami  diger varliklardan —aywran ve ona

miikellefiyetlerin  yiiklenmesine neden olan, diisiime, anlama ve temyiz
gict” olarak tarif edilmistir. Akil sahibi insan yaptiklarindan ya da
yapmast gerektigi halde yerine getirmedigi islerden sorumlu tutulur. Akil

maddi, somut bir olgu degildir, ancak madde {izerinde etkili olan bir

453Bursevi, 1971, C. VIII, ss. 40-44.
#43ebe, 34/13.

“SBursevi, 1971, C. VIII, s. 43.
46Neml, 27/40.

7K 4sani, 2007, C. 11, s. 906.
“*8Nlecm, 53/5-18.

“Bursevi, 1971, C. IX, ss. 217-230.
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cehherdir. Insan, dogruyu yanhstan, iyiyi kotiiden, giizeli ¢irkinden akli

sayesinde ayirt edebilir.*®

Istilahta akil; zatinda maddeden bagimsiz, fiilinde maddeye bitisik bir
cevherdir. Akil nefs-i natikadan ibarettir. Her ferd akla “ben” der. Diger bir
rivayete gore akil; ylice Allah’in insan bedeniyle alakali olarak yarattig1 bir rGhani
cevherdir. Akil nefs-i natikanin bir kuvvetidir. Clinkii kuvvet, kuvvet sahibine
nisbetle bir emr-i mugayyirdir. Akil nefs-i natikanin elindeki kesici bir alettir.
Veya akil, nefs, zihin, sey’i vahid olup idrak itibariyle akil, tasarruf itibariyle nefs,

istidat itibariyle zihindir.*®*

Ciircani aklin su tariflerine de yer vermisitr: Akil, Yiice Allah’mn insan
bedenine bagl olarak yarattigi, onu idare eden bir cevher, kalbte bulunan, iyiyle
kotiiyii, dogruyla yanlisi ayirt etmeye yarayan bir nurdur. Bazilari akli nefs-i
natikanin bir kuvveti olarak gormiisler, bazilar1 ise nefsin kendisi oldugunu
sdylemisler, akil, nefs ve zihin ayn1 seydir, demislerdir. Oyleyse idrak ediciligi

bakimindan akil, tasarrufu bakimindan nefs, istidat1 bakimindan da zihindir.*?

Esyanin hakikati akil ile bilenebilir. Aklin yeri bazilarina gore Kkafa,
bazilarina gore kalptir. Heydlani akla gelince o, mahlukéati idare eden istidattir. O,
bebek ve ¢ocuklarda da bulunur. Bil fiil degil bil kuvvedir. Bunun heytilaya nisbet
edilmesinin nedeni, nefsin bu mertebede heniiz suret halinde bulunmamasi itibari
ile ilk heydlaya benzemesindendir. Akil kelimesi, devenin ayagini baglamaya
yarayan “bag” kelimesinden tliremistir. Bu akil bagi sahibini dogru yoldan
sapmasin1 engeller. Ciircani’ye goére en dogru tarif sudur: “Akil, vasitlarla

gayblari miisahede ile mahsusati idrak eden miicerred bir cevherdir*®

Muhasibi’ye gore akil; bilmek isteyen insanin, varlik alanina yonelip idrak
edebilmesi igin gereklidir. Zira akilsiz olanin varliklarla saglkli bir iletisim
kurmas1 miimkiin degildir. Insan diinyaya akilla gelir, ancak sahip oldugu bu akil,
varliklarin ismini bilmesinde yeterli degildir. Akil sahibi insan, etrafindaki
varliklarin ismini ancak bagkalariin o6gretmesiyle bilebilir. Boylece insan
etrafindaki seyleri duyar, isitir, goriir. insan algiladig: varliklarm her birini bu

akliyla tanir. Akil, seylerin isimlerini, manalarini tahlile tabi tutar ve onlar1 tek tek

460 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,1989, C. II, ss. 242-246.
*®1C{rcant, 2014, s. 168.

*®2C{ircant, 2014, s. 45; Uludag, 2012, ss. 32-33.

*3C{ircant, 2014, s. 45; Cebecioglu, 1997, ss. 97-98.

81



kavrar, bilgi haline getirir. Muhasibi’ye gore bilginin kaynagi; a’yan-1 zahir
(tabiat), haber-i k&hir (naslar) ve akildir. Bunlardan asil olan, idrak eden zihnimiz
degil, tabiat ve naslardir. Akil ise bunlara yardimcidir. Ciinki tabiat ve naslar,
aklin istidlalinin illetidir. Akil iizerinde istidlal edecek bilinen olmadik¢a var
olmasi muhaldir. Ancak aynmi zamanda akil olmadan da bilgi Uretilemez.
Mubhasibi’ye gore akil parga olandir. O ancak, asil olana yani tabiat ve naslara
yoneldikge bilgi Uretebilir. Muhasibi’ye gore, dis diinyadan elde edilen intibalar
hemen kendilerini akla ileten kalbe giderler. Akil, daha dnce tecribe ettigi bilgiler
dogrultusunda fikir yiiriitiir. Boylece akil, Yiice Allah’tan baska ilah olmadiginin

suuruna varir, biitiin her seyin Yiice Allah tarafindan yaratildigini idrak eder.®*

Gazzali’ye gore marifet ve ilimle birlikte gururdan kurtulmanin ii¢ yolundan
biri olan akil; “Yaratilistaki bir garize ve egyamin hakikati idrak edilen bir
nurdur”. Gazzali, zekd, zeyreklik, ahmaklik, anlayigsizlik gibi 6zelliklerin fitr
olarak yaratilisla geldigini diistinmektedir. Ona gore ahmak ve anlayigsiz insan
daima aldanmaya ve aldatilmaya miisaittir. Yaratilis itibar1 ile akil ve fehm den
yoksun olanlar, bu 6zellikleri daha sonra kazanamazlar. Yaratilistan akilli ve fehm
sahibi olan kimse daha sonra ilim ve egitimle bunlart gelistirebilir. Kisaca biitlin

saadetlerin aslh akil ve zekadir.*®®

Ibnii’l Arabi, akli konusan nefs/nefs-i natika olarak tarif etmistir. Insam
diger hayvanlardan ayiran akil sayesinde insan, iyiyi kdotiiden, hakki batildan
ayirir ve hadiselerin gercekligini anlar. Giizellikleri ve ¢irkin olan isleri anlar. Akil
insanin diger yaratilmislara kars: {istiinliigiidiir. Insan akli/nefs-i natika sayesinde
sehvani nefsini ve gazap nefsini terbiye eder, arindirir ve kontrol altina alir.
Erdemleri edebi 6grenir. Diger iki nefsini hayatin1 idame ettirecek faydali islerde
kullanir. Nefs-i natika erdemli olunca insan, hayir islemeye, agirbaghiliga,
sevmeye, acimaya, utanmaya, ibadete vb. yonelir. Akil/nefs-i natika erdem ve
edepten yoksun olursa, hile, aldatma, ayak oyunlari, dalkavukluk, kiskanclik,
kotiiliik, riyakarlik vb. hastaliklar gelisir. Bu 6zellikleri baskin olan insanlarin

diger iki nefsi de yoldan g¢ikar. Nefs-i natika/akil, iyi huylarla bezenip kotii ve

*4Muhasibf, 2014, ss. 85-86.
45Gazzali, 2013, C. V, ss. 17-19; C. VI, ss. 709-710.
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cirkin huylarindan arindirilirsa diger iki nefis de giizel, hayirl erdemlerle bezenir.

Bdylece insan, nefs-i mutmainneye dogru yol alir.*®®

Nitekim Kasani, Hz. Irahim (a.s.)’i atesin yakmamasindan bahseden

7

ayetlerin *" tasavvufi yorumunda; Hz. Ibrahim (a.s.)’in kavmini bedenin

organlarina benzetmistir. Hz. Ibrahim (a.s.) asi olan kavminin (beden ehlinin)

1,468 469

putlarini tevhid baltasiyla, “Sag eliyle... yani akil eliyle kirmistir.

470 ayetindeki isari yorumunda;

Kasani; “Misda kavmi icin su istemisti.
Bursevi'de gectigi gibi bu kaynaklarin besinin zahiri duyular, besinin de batini
duyular oldugunu sdéylemisitr. Diger ikisi ise, nazari akil ve ameli akildir. Her bir
grup igecegi kaynagi bildi. Yani her ilim sahibi, i¢cecegi kaynagi bilip ona yoneldi,
demektir. Sanat ehli ve bildikleriyle amel eden alimler ilmi akil kaynaklarina

yoneldiler. Hekimler ve arifler, nazari akil kaynaklarina, boyacilar gorilen renkler

kaynagma, musiki ehli de sesler kaynagina yoneldiler.*"*

a?” 472

Kasani’ye gore, “Su sag elindeki nedir, Ey Mus ayetinde aklin

elindeki nefse igaret vardir. Zira insan akli ile Yiice Allah’tan gelen bagislar1 alir

1}473

ve nefsini tutar.” O, benim asamdiwr, ona dayanirim...”” “Kasani’ye gore insan,

akli ile seyr u siilik yolunda ilerler, kemale erer, Yiice Allah’in emrettigi ahlakla

ahlaklanir. Insan akli olmadan bunlar1 yapamaz. “Benim onda baska ihtiyaglarim

2474

da vardir. Kasani bu baska ihtiyaglari; makamlar kazanma, héller talep etme,

bagisalara ve tecellilere nail olma, seklinde yorumlamis ve tiim bunlara akil ile

a!*" ayeti hakkinda da, Hz.

ulaslabilecegine isaret etmistir. “Yere at onu Ey Mus
Musa (a.s.)’in aklin gidiimiinden kurtulduguna isaret vardir, demistir. Hz. Musa
(a.s.) asay1 yere atinca aklin kontroliinden kurtulup kendi haline kalmlstlr.476

2477

“Elini koltugunu altina sok. Kasani’ye gore bu ayette aklin sag tarafa

sokulmasina isaret vardir. Yani akil nefsin degil, rGhun emrine verilmelidir.

*8ibnii’l Arabi, 2017, ss. 29-31.
*"Enbiya,21/68-70; Saffaf, 37/93-101.
*683affat, 37/93.

9 K asani, 2007, C. 11, ss. 1027-1028.
4"%Bakara, 2/60.

K 4sani, 2007, C.L, s. 72.

*2Taha, 20/17.

*"Taha, 20/18.

*"*Taha, 20/18.

*Taha,2 0/19.

#"°K asani, 2007, C. 1, 5.752.

“""Taha, 20/21.

83



Nefsin emrine verilen akil vehimle karsilasir. Diinyalik ge¢im derdine diiser.

Rabbani bagislari ve ilahi hakikatleri kabul etmekte zorlanr. 4’

Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’in riiyast1 ve atildigi kuyudan kurtulmasi
mucizesinden bahseden ayetlerin*”® yorumunda; akil sahibi kimselerin diinyanin
siistine aldanmayip fitne ve fesatlarindan korunarak kuyuya diismekten
kurtulmalar1 gerektigine ve nefsi riyazet ve miicahede ile dizginlemeyip kendi

haline birakirlarsa helak olacaklarina isaret etmistir.480

Kasani Hz. Yusuf (a.s.)’un riiyast1 ve kuyudan kurtulmasi mucizesinin
bahsedildigi ayetlerin®®’ tasavvufi yorumunda; Hz. Yakub (a.s.)’u donanimli akil
olarak yorumlamistir. Kasani’ye gore, zahiri ve batini duyular kendilerine cazip
gelen lezzetlere kapildiklari i¢in aklin ilim ve ahlak gibi kemalini saglayan seyleri
elde etmekte kullanacagi diisiince duyusunun kuvvetlerini kullanmasina engel
olmak istemislerdir. Kasani, Hz. Yusuf (a.s.)’un kiiglik kardesini de ameli akil

giicii olarak yorumlamugtir.*®

Kasani, Hz. Yakub (a.s.)’un gozlerinin agilmasi mucizesinden bahseden
ayetlerin“®® tasavvufi yorumunda gémlegi Yiice Allah’m hidayet nuru olarak
te’vil etmis, akil gozii Yiice Allah’in hidayet nuruyla siirmelenmezse ilahi sifatlar

idrak edemez, demistir.*®*
2.2.6. Zihd 3

Ziihdiin sozlik anlami; “Birseye ragbet etmemek, ilgisiz davranmak, yuz

cevirmek, deger vermemektir. Ziihdiin karsiti ragbettir. 485

Istilahta ziihd; hakikat ehlinin, diinyayr sevmemesi ve ondan yiiz
¢evirmesidir. Ahiret rahati i¢in diinya rahatimi terk etmek ve elden ¢ikarilan seyin
kalbten de ¢ikarilmasi olarak tarif edilmistir. *® Bazi alimler ziihdiin avama
mahsus oldugunu sdylemislerdir. Nefsi haz ve arzulardan, fuzuli seylerden uzak

tutmaktir. Bu tiir seylere olan heva ve hevesinin Oniine ge¢mektir. Havas

48K 4sani, 2007, C.I, s. 752.

9y usuf, 12/4-20.

*0Byrsevi, 1971, C. IV, ss. 224-335.

“®Blyusuf,12/4-21.

82K 4gant, 2007, C.1, s. 551.

83y usuf,12/93-96.

8K 4sand, 2007, C. 1, s. 577

*5Semih Ceyhan, “Ziihd", TDV Islim Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, istanbul, 2013, C. XLIV,
s.530.

“®Ciircant, 2014, 5.120.
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takiminda ise diinyay1 yiiceltmek ve onu elestirmekten uzak durmaktir. Ziihdiin
aslt batininda diinya ile ilgilendigi halde zahiren diinyay:1 terk etmenin verdigi
sikintidir. Kisi diinya ile ilgilenirse nefsine donmiis ve miicahedede basarisiz
olmus olur.*®’ Ziihdiin bidayetteki goriintiisii mesguliyetleri terk etmek, alakalar
kesmek, menfaatlerden kurtularak her seyden tamamen uzaklagmaktir.
Muamelatta, salikin vaktini Yiice Allah’in huzurunda gecirebilmek ve O’na
yonelmedeki tutarsizligindan kurtulmak i¢in fuzuli seylerden kurtularak kendine
ait haklarla yetinmesidir. Ahlaki olarak ziihd, isar1 aligkanlik haline getirmek,
cimrilikten kurtulmaktir. Bu da ancak fani seylere meyletmekten ve kevn
bagindan kurtularak olur. Boyle olan kisi diinya baglarindan kurtulur, hiirriyetine
kavusur. Salik, kendisini Yiice Allah’a yonelmekten alikoyan her seyden
uzaklagmak ve kalbinin Yiice Allah’la yetinmesi i¢in siirekli fakr halinde

olmalidir.*®

Ziihd kavrami genel olarak diinyaya karsi olumsuz tavir takinmay: ifade
eder. Diinya malina, miilkiine, makam ve mevkiye, san ve sOhrete Onem
vermemek, azla yetinmek, ¢ok ibadet etmek ve ahiret hazirligi i¢in hayirli islere
yonelmektir. ®® Kur’an’da zithd kelimesi gecmez, ancak Hz. Yusuf (a.s.)’u
kuyudan c¢ikaranlar1 ona fazla deger vermedikleri i¢in, ziihd kelimesinin ¢ogulu
olan zahid(n*® olarak isimlendirilmislerdir. ** Kur’an’da genel olarak ahiret
hayatinin daha hayirli ve ebedi oldugu, diinya haytinin ise gecici, fani oldugu4gzve
aldatmacadan, oyun ve eglenceden ibaret odugu vurgulanmistir. Yine dunya
hayatinin imtihan Vesilesi49301dugu ve geciciligi buna karsilik ahiret hayatinin
sonsuzlugu494 konulart iizerinde sik¢a durulmus ve insan sonsuz olan ahiret hayati
icin hazirlik yapmaya davet edilmis, uyarilmigtir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ve
sahabenin hayatlar1 azla yetinmenin ve zahidane yasamin ornekleriyle doludur.
Hz. Muhammed (s.a.v.), Islim’in Arap yarimadasinin hemen hemen her yerine
yayildigi donemlerde bile mal, servet biriktirmemis, hayatinda daima azla

yetinmis, eline gegen mal fakirlere dagitmistir. Hz. Muhammed (s.a.v.) ashabina

*®Herevi, 2017, s. 91.

*BAhdurrezzak el-Kasani, EIf Makam, Emin Yayinlari, 2. Baski, Bursa, 2017, s. 295.
*Ciircant, 2014, s.120.

0y ysuf,12/20.

“1Ceyhan, 2013, C.44, ss. 638-639.

*2Taha, 20/131; Kasas, 28/60; A’la, 87/16-17; Yunus,10/24; Hadid, 57/20.

“BMilk, 67/2.

*9Mii’min, 40/39.
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diinyadan tamamen el gekmeyi veya ruhbanlig: tavsiye etmemistir. Bilakis diiriist,
giivenilir tliccarin ahirette peygamberler, siddikler ve sehidlerle beraber olacag:
miijdesini vermistir. Diinyada helal yoldan mal kazanip hayir yolunda
harcanmasini tavsiye etmistir. O halde ziihdde asil olan diinyay1 elden ¢ikarmak
degil, kalbten ¢ikarmaktir. Kalbin diinyaya gereginden fazla deger vermemesidir.
Bunun yolu da diinyevi arzularla kusatilan nefsin, riyazet, uzlet, halvet gibi
yontemlerle tezkiye edilmesidir. Ziihdii gergeklestirebilen kimse Once ahirete
yonelir, zamanla Yiice Allah’a yaklagsmaya baslar, kalbi Yiice Allah’tan baska her
seyden bosalir. Ziihd, fena fillah ve beka billah gibi iki 6nemli duragi olan seyr u

siilik yolunun baslangicidir.*®

Sufyan-1 Sevri soyle demistir; "Zihd kuru ekmek yemek ve kalin aba
giymekle olmaz. Asil ziihd, emeli kisa tutmaktir, yani yarin 6lecekmis gibi gonlii
dunyadan gekmektir". Ser-i Sakati’ye gore Yiice Allah, velilerinden diinyay1 ¢ekip
almis, dostlarindan uzak tutmus, sevdiklerinin kalbinden sokiip atmistir. Zahid
nefsini unutup bagka seyle mesgul oldugu zaman hayati hos olmaz, tadi kacar.
Arif ise, Rabbini unutup nefsiyle mesgul olursa mutsuz olur. Yahya b. Muaz ise
soyle demistir;" Ziihd mal ile cémertlik yapmaktir. {lahi muhabbet ise can ile
comertlik yapmaktir”. Yahya b. Muaz; ziihdiin hakikati tigtiir demistir. Birincisi;
sadece Yiice Allah’mn rizasini kazanmak icin amel etmek. Ikincisi; herhangi bir
diinyalik {imidi olmadan sadece Yiice Allah’in rizas1 i¢in konusmak. Uciinciisii;
herhangi bir makam olmadan sadece Yiice Allah’a ibadetle elde edilen izzet ve
sereftir. Yahya b. Muaz, diinyay:r bir geline benzetmistir. Onun pesine diisen
kimse onu taramak ve siislemekle mesgul olur. Zahid bu gelinin yiiziini
karalamak, sagim1 yolmak ve elbisesini yirtip yakmakla mesguldiir. Arif ise, ona
hi¢ iltifat etmeyip Yiice Allah ile mesgul olur. Sibli ise ziihdii; "Yiice Allah’tan
baska her seyi goniilden ¢ikarmak™ olarak, tarif etmistir. Clneyd-i Bagdadi’ye
gore zuhd; "Eli mal mulkten cekmek, kalbi de mal milk hevesinden ¢cekmektir".
Hasan-1 Basri ziihdii, "Dinyaya ve igindekilere bugz etmek ve gonlii ondan
cekmek" seklinde tarif etmistir. Hatim-i Esam ise gercek zahidin nefsinden dnce

kesesini eriten oldugunu sdylemistir. Zira O malin1 Yiice Allah yolunda harcar.*®®

*ibnii’l Arabi, Fitihat-1 Mekkiyye, (cev. E. Demirli), Litera Yaymcilik, Istanbul, 2007, C. VI, ss.
141-148; C. XI, ss. 35-37.
"R useyri, 2017, ss. 334-335.
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Gazzali’ye gore ziihdiin {i¢ derecesi vardir, birincisi; kalbin diinyaya meyli
oldugu halde calisip g¢abalamaya sabretmesidir. Bu dereceye ziihd denmez,
tezehhiid denir. Fakat bu ziihdiin baslangicidir. Ikinci derecede kisinin kalbi
diinyaya degil, ziihde yoneliktir, fakat kendi ziihdiinii bir sey zanneder. Zahiddir,
ama eksiktir. Ugiincii derecede olan kisi ziihde ziihd eder, yani kendi ziihdiine

< 497
bakmaz, ona deger vermez.

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asasinin biiyiik bir yilana doniismesi, elinin
bembeyaz ¢ikmasi ve diger mucizlerden bahseden ayetlerin®® yorumunda, iman
eden sihirbazlarin Yiice Allah’a, diinya ve igindekilere heves duymaktan
kurtulmak i¢in dua ettiklerine isaret etmistir. Sihirbazlar; “Ey Rabbimiz! Diinyaya
olan baglarimizi koparmada ‘lizerimize bol sabiv yagdir ve bizi Miisliimanlar

olarak™*®® Senin kulluguna teslim olanlardan eyle/”500

seklinde yakarmiglardir.
Bursevi, ayn1 konuyla ilgili diger bir éyettesm, zahiren insan1 Yiice Allah’tan
alikoyacak seyleri terk etmeye batinen ise Yiice Allah ile bagbasa kalmaya ihtiyac
olduguna isaret vardir demistir.502

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin elinin bembeyaz ¢ikmasi mucizesini anlatan
ayetin °® tasavvufi yorumunda; ellerin diinya makamma degmeden once
bembeyaz olduguna, dinya malina degdiginde ise dinyanin zulmetine
bulandigina isaret etmistir. Eller diinya malindan ¢ekilirse alina doner, bembeyaz
olur, demistir. %% Bursevi seyr u siilik ehlinin, ailesinden, cocuklarindan ve
mallarindan tam olarak Yiice Allah’a donmeleri gerektigine, aksi takdirde seyr u
siiliklarin1 tamlayamayacaklarina isaret etmistir. Hz. Musa (a.s.)’ya iman eden
sihirbazlar, “Biz siiphesiz Rabbimize donecegiz.” 505 diyerek, canlar1 dahil,

diinyalik her seyden vazge¢misler, sadece Yiice Allah’a ragbet etmislerdir.>%

Bursevi’nin, “Al onu, Korkma!”>"' ayetinin tasavvufi yorumunda Kesfii’l

Esrar’dan naklettigine gére bu ayette Hz. Musa (a.s.)’dan, asay1 tutmasi, ancak

®7Gazzalf, 2004, s. 600.

8 A raf, 7/125-126; Taha, 20/17-23; Suara, 26/50-51.
*“Taha, 20/72-73; Suara, 26/50-51.

50Byrsevi, 1971, C. 111, ss. 223-232; C. V, ss. 377-380; C. VI, ss. 286-293.
1K asas, 28/29.

2B yrsevi, 1971, C. VI, ss. 428-431.

S03A raf, 7/108; Taha, 20/22.

S4Byrsevi, 1971, C. 111, ss. 223-232.

505Syara, 26/50.

%8B yrsevi, 1971, C. VI, ss. 286-293

%Taha, 20/21.
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sevgisini kalbe sokmamasi istenmistir. Yani, diinyaya sahip olunsa da onun
sevgisini kalbe sokmamak gerektigine, diinyayr sigiak olarak géormemeye isaret

vardir.>%®

ibn Acibe, “Su sag elindeki nedir?”°® ayetinin yorumunda bu ayeti, ”Ey
»510

dervig, elindeki nedir? ’seklinde yorumlamistir. “O, benim asamdir. ayetinin
tasavvufl yorumunda, diger miifessirlerden farkli olarak asadan kastedilenin
diinya olduguna isaret etmistir. Ibn Acibe’ye gére Hz. Musa (a.s.); o benim
diinyamdir, ge¢imimde ve islerimi gormede ona dayanirim. Ondan aileme
harcarim, ben onunla siislenme, sadaka verme ve hayir isleri yapma gibi baska
ihtiyaglarimi da gideririm, demistir. Ibn Acibe’ye gore; “Yere at onu, Ey
Musa! ™ hitabiyla, seyr u siilik yolundaki dervisin diinyay: tamamen kalbinden
atmasina isaret vardir. “Onu hemen yere atti, bir de ne gorsiin hizla siiriinen bir
yilan degil mi?” ayetinde de isaret edildigi gibi dervis, diinyayr elinden ve
kalbinden atinca onun aslinda kendisini sokup helak eden bir yilan oldugunu

anlar. Diinyanin hakikatini anlayan dervisin, artik onu bir gegimlik olarak

Sr , : A T 512
gbrecegine ve diinyanin ona hizmet eder hale gelecegine isaret vardir.

Bursevi, Hz. Sileyman (a.s.)’n kuslardan ve cinlerden olusan ordusunu
toplayip teftis etmesi, Hiidhiid kusuyla konusmasi1 ve karincanin dilinden anlamasi

mucizesinden bahseden ayetlerin®*®

tasavvufi yorumunda; Hz. Sileyman (a.s.) ile
karincanin konusmasina yer vermis ve karincanin; "Benim muradim halkimi senin
gorkem ve depdebene kapilip askerlerini seyrederken Yiice Allah’1 anmaktan geri
kalmaktan ve gaflet meydaninda ¢ignenip zelil olmaktan korumakti. Senin
saltanatin1 gordiiklerinde kalblerinde diinyaya meyletme arzusunun dogmasindan
korktum. Ciinkii diinya sevgisi Yiice Allah’a giden yolda onlarin diigmanidir”,
dedigini rivayet etmistir.”** Bursevi dncesinde benzer ifadeler Kuseyri'de de yer

almaktadir.>*®

Bursevi'nin Kesfii’l Esrar’dan naklettigine gore karinca; kendisine 6giit

vermesini isteyen Hz. Siileyman (a.s.)’a sahip oldugu malin, miilkiin ve saltanatin

58Byrsevi, 1971, C. V, s. 379.

5T aha, 20/17.

19T aha, 20/18.

11T aha, 20/19.

2fpn Acibe, 2011, C.V, s. 619.
S13Neml, 27/15-19.

S4B ursevi, 1971, C. VI, ss. 347-359.
R useyrd, 2012, C. 1V, s. 190.
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rizgar gibi gelip gegici oldugunu sdylemis, diinyaya giivenmemesi gerektigine

isaret etmistir.”'®

Bursevi’ye gore Hz. Siileyman (a.s.), dinya ve igindekilerden uzaklasmus,
semaya ve yiiceliklerine yaklagsmistir. Karincaya yonelmesi ise onun tevazuundan

kaynaklanmaktadir. Bursevi, akil sahiplerinin Hz. Sileyman (a.s.)’in halinden
ibret almalar1 gerektigine isaret etmistir. >’

Bursevi, Hz. Suleyman (a.s.)’n namazini geciktirmesine neden oldugu igin
bltun sevgisine ragmen atlardan vazgectigini, Yiice Allah’in bunun {izerine onun
emrine riizgar verdigini®'® séylemistir. Yiice Allah’in rizasim kazanmak ugruna
sevdigi seyden vazgecen kimseye, Yiice Allah tarafindan daha 1iyisinin
verilecegine ve kendi nazarimi terkeden kimsenin gonliine Yiice Allah’in nazar

edecegine isaret etmistir. Bursevi, riyazet ile gézinu, gonlini dunyadan ceviren

519 X3

sadik miiride su hadisi delil gostermistir; ...Onu sevdigim zaman, onun kulag

q Y. .. . = .. 0 . 9,520
olurum benimle isitir, gozii olurum benimle goriir, eli olurum benimle tutar.

Kuseyri, Hz. Siileyman (a.s.)’in emrine kasirga gibi esen riizgarin verilmesi

mucizesini®?! Hz. Siileyman (a.s.)'a verilen malin, miilkiin ve saltanatin hiikmiiniin

riizgarn hitkmii gibi gelip gegici olduguna isaret saymustir.>??

Bursevi, Hz. 1s& (a.s.)’in babasiz diinyaya gelmesi mucizesinden bahseden
ayetlerin®* yorumunda; Hz. 1sa (a.s.)’a zahidligin sevdirildigine isaret etmistir.
Bursevi’ye gore, Yiice Allah’a ulagsmak isteyen salik de kendisini Yiice Allah’tan
alikoyan her seyden gonliinii ¢ekmeli, uzaklagmahdir.**

Kuseyri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinden bahseden ayetin®®

yorumunda; Yiice Allah’in bildirmesiyle Hz. Muhammed (s.a.v.)’in saga sola
bakmadigia ve hi¢bir makam ve ikrama karsi hirs gostermedigine sadece Yiice

Allah’1 arzu ettigine isaret etmistir.*?°

S18Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 356-359.

*"Bursevi, 1971, C. VI, ss.35.

%183ehe, 34/12-14; Sad, 38/36-40.

S9Bursevi, 1971 C. VII, ss. 268-279; C. VI, ss.40-44.
50Byhari, Rikak, 28.

S2lEnbiya, 21/81-82; Neml, 27/15-24; Sad, 38/36-40.
522K useyri, 2012, C. 111, s. 557.

528A1-i imran, 3/47.

528Bursevi, 1971, C. Il1, ss. 37-40.

Necm, 53/17.

*2°Kuseyri, 2012, C. 111, s. 309.
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Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinden bahseden
ayetlerin®’ yorumunda; Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetinin,
insanlarin elindekinden {mitlerini kesmeleri gerektigine, kalblerini dinya
sevgisiyle doldurmamalarina, zira diinya i¢in yaratilmadiklarina isaret edildigini
sOylemistir. Bursevi’ye gore Yiice Allah, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in iimmetine;
kendisine ibadet edilmesi, sevilmesi, siikredilmesi, yardim istenmesi, haya
duyulmasi1 ve korkulmasi gereken yegane varligin Yiice Allah oldugunu

bildirmesini istemistir.>?

2.2.7. Tevhid aa s

Tevhid sozlikte; “Bir kilma, bir etme, birlestirme, bir sayma, Yiice Allah’in

birligine inanma, Ld ildhe illallah soziinii tekrarlamak olarak agiklanmistir. »529

Tevhid ii¢ seyden ibarettir; Yiice Allah’t rublbiyyetle marifet, vahdaniyeti

ikrar, endad ve esyay1 nefy.”®

Tevhid, Yiice Allah’1t sonradan olan seylerden tenzih etmektir. Tevhidin ¢
derecesi vardir. Birincisi; delillerle ispat olan avamin tevhididir. Ikincisi;
hakikatlerle sabit olan havasin tevhididir. Ugiinciisii; kidemle kaim olan hassu’l

A . . . l
havassin tevhididir.>®

Tevhidin ilki Ihlas stresidir. Bu biiyiik sirkten alikoyan tevhiddir. islam ile
kifir onunla birbirinden ayrilir. ikincisi; hakikatlerle sabit olan tevhiddir. Zahiri
sebeplerin ve delillerin, akli ¢ekismelerin ortadan kalktig1 havassin tevhididir. Bu
mertebedeki tevhidde delil, tevekkiilde sebep, kurtulus icin de vesile aranmaz. Bu
mertebede Yiice Allah’in ezeliligi miisahede edilir, illetlerin marifetine ulasilir ve
hadesin ortadan kalktig1 fena yoluna girilir. Cem ilminde safa bulan, cem ehli
havassin tevhididir. Ugiinciisii; Yiice Allah’m kildig1 ve yiiceliginin geregi olarak
hak sahibi oldugu tevhiddir. Sectigi kullarmin sinesine bu tevhidden piriltilar

koymus,tur.532

Tevhid tevekkiiliin temelidir. Tevhidin dort derecesi vardir. Onun 6z vardir

ve 0zinun de 6zl vardir. Onun kabugu vardir ve kabugunun da kabugu vardir.

52"Necm, 53/5-18

528Bursevi, 1971, C. IX, ss. 217-230.

529 K asani, 2015, ss.166, 167; Devellioglu, 2013, s. 1284

5%0Ciircant, 2014, 5.143; Uludag, 2016, ss. 358, 359; Cebecioglu, 1997, s. 718.
31E|-Herevi, 2017, s. 85.

32E|_Herevi, 2017, s. 86.
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Yani iki 6zii ve iki kabugu vardir. O taze ceviz gibidir. Taze cevzin de iki kabugu
ve i¢i/dzii vardir. Oziiniin 6zii de yagidir. Miinafiklarin tevhidi, cevizin
kabugudur. Cevizin dig kabugu aci oldugu i¢in yenmez, sadece disardan giizel
goriniir. Cahilin ve kelam aliminin tevhidi ise cevizin i¢ kabugu gibidir. Ugiincii
derecedeki tevhid cevizin kendisidir, ama ayrilik ve c¢okluk vardir. Dordiincii
derece tevhidin tam oldugu derecedir. Yiice Allah’tan baska bir sey kalmaz ve
birlikten baska bir sey goriilmez. Oyle ki bu mertebedeki kisi kendini bile unutur.

Miisahedesinin derecesine gore, kendini ve her seyi yok hitkkmiinde gt’m’ir.533

Tevhidin birinci derecesi, diliyle L& ilahe illallah diyen ancak kalbiyle
inanmayan miinafiklarm derecesidir. ikinci derecede olanlar, L4 ilahe illallahin
manasina ya taklitle ya da delillerle inananirlar. Ugiincii derecede, miisahede ile
biitiin kainatin bir asildan oldugunu, failin bir olup hi¢ kimsenin hicbir fiilde etkisi
olmadigini bilen, kalbleri nurla parlayan miisahede ehlinin tevhididir. Dordiincii
derece ise; iman ve tevhidin kemal derecesidir. Bu dereceye ulagsmis kisi, birlikten

baska bir sey gdrmez, her seyi bir goriir, bir anlar. Bu tevhidde fena derecesidir.>**

Yiice Allah Kur’an’da soyle buyurmustur: “Sizin ildhiniz tek bir ilahtir,

O’ndan baska ilah yoktur. O, ¢ok merhamet eden ve ¢ok aciyandir. e

Tevhid Yiice Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir olduguna
inanmaktir. Tevhid G¢ tarladir. Birincisi; Yuce Allah’in kendisini tevhid etmesi
ve bunu kullarina haber vermesidir. Ikincisi; Yiice Allah’in kulunun tevhid ehli
olduguna hiikmetmesi ve kullar1 i¢in tevhid inancini yaratmasidir. Bu Yiice
Allah’in halk igin tevhid etmesidir. Ugiinciisii ise halkin Yiice Allah’1 tevhid
etmesidir. Yani kullarin Yiice Allah’in bir oldugunu bilmeleri ve buna kesin

olarak iman etmeleridir. ¢

Zinnan Misri tevhidin ne oldugunu soranlara sdyle cevap vermistir: "Yuce
Allah’in kudretinin esyadan bagimsiz olarak bulundugunu ve bu kudreti ile
varliklar1 yarattigini bilmendir. Yiice Allah, varliklar1 yaratirken higbir alete ve

sanata ihtiyag duymaz, sadece “ol!” der ve olur".>*’

58Gazzali, 2004, s. 663; Gazzali, 2013, ss. 125-128.
5¥Gazzali, 2004, ss. 256-257; Gazzali, 2013, s. 125-128.
5®Bakara, 2/163.

%K useyri, 2017, ss.617-618.

*"Kuseyri, 2017, s. 618.
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Clineyd-i Bagdadi’ye tevhidin ne oldugu sorulunca, "Yiice Allah’in biitiin
kemal sifatlariyla tek ve her yonden yaratilmiglardan ayri olduguna iman
etmendir" demis ve Ihlas stiresini okumustur. "Akilli kimsenin akli tevhidde son
noktaya gelince hayretten sasar kalir" demistir. Havassin tevhidi ise, kulun cansiz
varlik misali biitiin iradesini Yice Allah’a teslim etmesidir. Bu haldeki kul,
nefsinden ve halktan tamamen fani olmustur. Tevhid denizinde Yiice Allah’in zati
ve vahdaniyyeti ile mesguldiir, bu nedenle kendisinden bir sey isteyene cevap
veremez. Yiice Allah ile elde ettigi yakinlik hissi nedeniyle kendinden ge¢mistir.
Halac-1 Mansur, kendisine sUfilerin tanitmaya g¢alistiklar1 Yiice Allah kimdir diye
sorulunca, “O biitiin varliklarin varlik sebebi olan, kendi varligi ise hi¢cbir sebebe

bagli olmayan zattir.” cevabin vermistir.>*®

Imam Rabbani tevhidi iki kistma ayirmustir: Birincisi; Siih(di (goriise ait
tevhid), ikincisi; viicidi (varlhiga ait tevhid). Ulasilmasi gereken siihidi tevhiddir.
Bu tevhid seriata ve akla daha uygundur. Mesela; glines dogdugun da yildizlar
gizlendigi zaman gokyiiziinde gilinesten baska bir sey goriilmez. Cunki insan
gorme zaafi nedeniyle sadece giinesi goriir. Eger insan gozii gérmeye elverisli
yaratilmig olsaydi, gizlenmis yildizlar1 da goriirdii. Bu misal akla aykir1 degildir.
Viicidi tevhid, ilme’l-yakin mertebesidir. Siihtdi tevhid ise ayne’l-yakin
mertebesi olup hayret makamidir. Hallac’in, “Ene’l Hakk”, Bayezid-i Bistami’nin,
“Stibhanim sanim ne kadar yiice” demeleri bu makamdandir. Bu makamdan
hakka’l-yakin makamina ge¢ilince biitlin bu haller diizelir. >39

Nitekim Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asayla tasa vurmasi ve tastan on iki

pmarn fiskirmas: mucizesinden bahseden ayetin>*

yorumunda hakikat ehlinden
sunlar1 nakletmistir: Hakikat ehli, insan1 rih ve sifatlar1 ile kalb aleminde Hz.
Mdsd (a.s.) ve kavmine benzetmislerdir. Hz. Misa (a.s.), “La ilahe illallah”
asasimi tas kalblere vurmakla gorevlendirilmistir. Bursevi’ye gore; tipki asada
oldugu gibi tevhid kelimesinde de iki dal vardir. Bunlardan biri nefy, biri ispattir.
Asanin bu dallari, insanin i¢ alemini nefsin sifatlar1 istila edince nur sagar, 151k
verirler. Taglasmis kalbe kelime-i tevhid asasi ile vurulunca kalbte hikmet sulari
fiskirir, on iki pinar akar. Zira “La ilahe illallah” kelime-i tevhidi de on iki harften

olusmaktadir. Her harften bir pinar figkirir. Bu insanda bulunan on iki sifata

538K useyri, 2017, 55.620-624.
%39 fmam Rabbani, 1998, ss. 17-18.
*%Bakara, 2/60.
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isarettir. Bunlarin besi dis (havass-1 zahire), besi de i¢ (havass-1 batine)dir. Diger
ikisi de kalb ve nefstir. Bu organlardan her birinin kelime-i tevhidin her bir

harfine tekamiil eden dzellikleri vardir. °**

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi sozii tutmak i¢in oglu
Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi ve Yiice Allah’in emriyle bicagin

kesmemesi mucizesinden bahseden Aayetlerin **

tasavvufl yorumunda seyhi
Osman Fazli Efendi’den sunlar1 nakletmistir; Hz. Ibrahim (a.s.), tevhidin fiiler,
sifatlar ve zata dair biitiin mertebelerini gerceklestirmistir. Zira Yiice Alllah ile
kullart arasinda kiilli perdeler vardir. Bunlar {ig tiirliidiir; can (beden), evlat ve mal
perdeleri. Iste can(beden) tevhidi candan fani olup vazge¢mekle, sifatlar tevhidi
evlattan vazgegmekle, fiiller (ef’al) tevhidi ise maldan vazge¢mekle olur. Bu
perde ve engeller sirastyla tevhid makamlarina mukabildir. Yiice Allah, tevhidin
ilk basamag: olan fiiller (ef’al) tevhidini gerceklestirmek icin Hz. Ibrahim (a.
s.)’den malin1 almistir. Ikinci basamak olan sifat tevhidini gergeklestirmek igin
evladini kurban etmekle smnamistir. Tevhidin {i¢iincii ve en iist mertebesi olan zat
tevhidini gerceklestirmek icin onu Nemrut’un atesine atarak cisim ve cani
almistir. Biitiin bunlardan Hz. Ibrahim (a.s.)’in fend fillah ve beka billah

makamlarina ulastig1 anlasiimaktadir.>*®

Bursevi’nin naklettigi bir rivayete gore kurban {ictiir. Bu kurbanlar tevhid
mertebelerine isaret etmektedir. Habil’in kurbani ef’al (fiiller) tevhidine, Hz.
Yahya (a.s.)’min kurbani sifat tevhidine, Hz. Ibrahim (a.s.)’in kurbani, Yiice

Allah’mn zatinda fena-i kiilli olmaya isaret eder.>**

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asasimin bilyilk bir yilana doniigmesi
mucizesinden bahseden ayetin®* yorumunda, kalbe “La ilahe illallah” asasimnmn
atilmasina isaet vardir, demistir. Bursevi soyle demistir; "Kalbe atilan “La ilahe
illallah” asas1, “La ilahe” agziyla kalbte masivaya ait ne varsa yutar, kalbi Yce
Allah’tan gayr1 her seyden temizler. Kalb boylece ilahi nurlari almaya hazir hale

gelir".>*®Yine salik her iki diinyadan batini olarak ilgisini kesmeli, kendisini Yiice

$1Bursevi, 1971, C. I, ss.414-415.

542g55ffat, 37/103-106.

$3Bursevi, 1971, C. VII, ss. 470-477.
$4Bursevi, 1971, C. VI, ss. 470-477.

**Suara, 26/32; Neml, 27/10; Kasas, 28/31.
6B ursevi, 1971, C. VI, ss. 377-380; 428-431
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Allah’tan uzak tutan her seyden arindirmali, yalnizca onunla bagbasa kalmaya

gayret etmelidir. Salik bunu bagarabildigi oranda tevhid miisahedelerini seyreder.

Bursevi; “Sonra bunlarin ardindan Firavun ile ileri gelenlerine de Musa ve
Harun (a.s.) u mucizelerimizle gonderdik. Ama biiyiikliik tasladilar ve su¢lu bir

toplum oldular.”

seklinde buyrulan ayette Hz. Musa (a.s.)’1 kalb, Hz. Harun
(a.s.)’1 sir, Firavun ve kavmini nefs ve sifatlarina benzetmis, onlar arasinda siiren
ve davete ve bunu kabul etmeyislerine isaret etmistir. Kalb Musa’st ve sir
Harun’u, nefs Firavun’unu kelime-i tevhide ve Yiice Allah’a kul olmaya davet
etmisler, ancak nefs Firavun’u ilahlik iddiasinda bulunmustur. Nefs Firavun’u
beden arzinda hiikiimranlhigimni siirdiirmek istedigi igin, kalb ve sirra s6z hakki

vermemistir. Yiice Allah, daima kotiligi emreden, yoldan c¢ikmis nefsler

istemese de “La ilahe illallah™ kelime-i tevhidi ile hakki ortaya ¢ikaracaktir.>*®

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’in asasi ile denize vurmasi ve denizi yollara
ayirmasi ve kavminin rahatga karsiya ge¢mesi, Firavun ve adamlarinin ise
bogulmasi mucizesinden bahseden ayetlerin®*® yorumunda; kalb Musa (a.s.)’s1 ve
sifatlarinin, diinya denizini gegip Yiice Allah’a ulagsmak icin diinya denizine “La
ilahe illallah” asasi ile vurduklarina isaret etmistir. Eger “ La ilahe illallah”
asasma sarilmasalardi, nefsin sehvetleriyle kusatilmig diinya denizinde
bogulacaklardi. Boylece kalb ve sifatlar1 “La ilahe illallah” zikri ile sehvet

denizine diismekten kurtulmuslardlr.SSO

Bursevi, Hz. Sélih (a.s.)’in Yiice Allah’m izniyle kayadan disi deve
¢ikarmasi mucizesinden bahseden ayetlerin > yorumunda, Hz. Salih (a.s.)’in
kavminin Yiice Allah’in tevhid ve marifet emirlerini kabul etmedikleri i¢in helake

siiriklendiklerine isaret etmistir.>

Bursevi, Hz. Sileyman (a.s.)’in emrine riizgarin, cinlerin ve seytanlarin
verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin®? tasavvufi yorumunda; hafinin siikrii
vahdet makaminda vasitasiz olarak feyzi kabul etmektir, demistir. Bursevi hafinin,

ruhun Yiice Allah’tan fini olmasindan sonra vahdet makaminda, feyzi kabulde

%7y unus,10/75.

¥8Bursevi, 1971, C. VI, ss. 74,75.
49Bakara, 2/50.

50Byrsevi, 1971, C. I, ss. 133-135.
$1Sems, 91/11-15.

2B ursevi, 1971, C. X, s5.451-455.
%35ehe, 34/12-14.
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vahdet nuruyla kendisinden gizlenmis olarak baki kalmasi olduguna isaret

etmistir.”>

2. 2. 8. Tevekkl Jsgill

Tevekkil sozliikte; “Insamin isini gordiirmek icin birini tayin etmesi, isini
birine havale etmesi, kalbin de vekiline giivenmesidir.” Istilahta ise; hareketlerini
tabii, ilaht kanunlara uydurduktan sonra Yiice Allah’a dayanip giivenmektir.>*®

Tevekkiil, insanlarin elinde bulunanadan timidi kesip Yiice Allah’in

nezdinde bulunana giivenmektir.>°

Tevekkdl, gonil hallerinden bir haldir. Yiice Allah’in tevhidine ve kemal-i
lutfuna imanin bir neticesidir. Kalb sadece Yiice Allah’a giivenir ve bu hal iizerine

rahat eder.>®’

Avamin tevekkiilli, isini senin adina yerine getirmesi i¢in Yiice Allah’a
havale etmendir. Kulun Yiice Allah’mn ilmine ve hilmine siginmasidir. Havasin
tevekkdli, tevekkiildeki yeterliligi gérmemektir. Zira Yiice Allah her seyi bir
Olgliye gore vermis, higbir seyi basibos birakmamigtir. Bu konuda insanlarin akli
farkli distinip gozleri yanlis gorse, insanoglunu ilmine gore bu konu tartismali
olsa veya insan riziklarin birbirine bagli oldugunu zannetse de Yiice Allah
evveldir ve miidebbirdir. Tedbiri miidebbirliginden once gelir. Yuce Allah
Kur’an’da “Herhangi bir is konusunda énce insanlara damis, istisareden sonra

karar verip azmedince Allah’a tevekkiil et!”>®

ifadeleriyle tevekkiilden bahsetmis
ve nasil tevekkiil edilmesi gerektigini bildirmistir. Bazilar1 tevekkiill, tevekkdil,
teslim ve tefviz olarak iice ayirirlar. Tevekkiil; Yiice Allah’in vadine giivenmek,
teslim; Yilce Allah’in bilgisiyle yetinmek, O’nun kendisini bildigini disiiniip
teslim olmak, tefviz ise Yiice Allah’in hiikkmiine raz1 olmaktir. Sifiler genellikle

tevekkiilii tedbire giivenmemek olarak anlamislardir.>®

Tevekkill, mukarreblerin, Allah’a yakin olanlarin makamidir. Derecesi

yakin makamlarinin en Ustiiniidiir. Tevekkiil sahibi Yiice Allah ile sereflenmis,

$Bursevi, 1971, C. XII, ss. 268-279.

5% Kasani, 2015, s. 164; Cebecioglu, 1997, s. 717; H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve
Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 172-173.

S%6Ciircant, 2014, s. 109.

%7Gazzall, 2004, s. 663.

8A-i imran, 3/159.

% Y1lmaz, 2017, s.173.
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Yiice Allah’in destegi miijdelenmis yiice bir makamdadir. Bu kimsenin,
koruyucusu, destekleyicisi, seveni ve gozetleyeni Yiice Allah’tir. Tevekkiil atese
atildigindaki Hz. ibrahim (a.s.)’in halidir. Zira O, “Bir ihtivacin var mi?>® diye
soran Cebrail (a.s.)’a; “Allah bana yeter, O ne giizel vekildir™®* ayetiyle cevap
vermistir.”®? Tevekkiil eden kullar, Yiice Allah’1 yakinen taniyan ve goniil hoslugu
ile ona teslim olan seckin kullardir. Bunlar mukarrebiin makamina ¢ikmis, en
faziletli, veli kimselerdir. Sahabilerden biri, tevekkiiliin tevhid anlayisin1 nizama
koyan ve isin 6ziinii biinyesinde toplayan bir hal oldugunu sdylemistir. Yiice
Allah Kur’an’da sdyle buyurmustur; “Allah kuluna kdfi degil midir?”°®,
“Tevekkiil edenler Allah’a tevekkiil etsinler.”>®*, “Muhakkak ki Allah tevekkiil
edenleri sever. ”565, “Ben isimi Allah’a havale ediyorum. Muhakkak ki Allah
kullarin en iyi gorendir. Allah onlarin kurdugu tuzaklarin kotiiliiklerinden onu

1,566

korudu.”™", “Allah’a tevekkiil edin giivenip/dayanin, eger mii’min iseniz béoyle

yapin.” %" “De ki: O Allah, Rahmandir. Biz O’na iman ettik ve kendisine

}’568

giivendik/tevekkiil ettik. Yiice Allah bu ayetlerde biitiin mii’minlere imanla

birlikte tevekkiilii emretmis, tevekkiil ehlini kendisine dost edindigini bildirmistir.

1,569

“Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona yeter. ayetinde bildirildigi tizere Yiice

Allah kendisine tevekkiil edenleri baska hi¢ kimseye muhta¢ etmez, onlara bagka

hi¢ kimseye vermedigi ithsanlarda bulunur.’”

Tevekkiiliin basi, kulun kendi tercihini terk etmesidir. Gercek anlamda Yice
Allah’a giivenip tevekkiil eden kul, kimseye eziyet etmez, isime mani oldun diye
insanlar1 kinamaz, ¢iinkii o; vermenin de engellemenin de yalnizca Yiice Allah’in

elinde oldugunu bilir.”"*

Sehl b. Abdullah Tusteri'ye gore tevekkiilin en alt noktasi, kulun bos

kuruntular1 terk etmesidir. Orta noktasi, kulun kendi tercihini bir kenera itmesi,

SEnbiya, 21/69.

S1Al-i Imran, 3/172.

%62Gazzali, 2004, s. 654; Ebll Hamid Gazzall, Miikdsefetii'l Kuliib, (gev. Selamet Akpmnarli, O.
Faruk Haznedaroglu, Oztiirk Yavsan), Ravza Yayinlar1, Ankara, 2015, ss. 451-453.
837{imer, 39/36.

S84y usuf, 12/67.

S85Ali imran, 3/159.

S86Mii’min, 23/44.

"Maide, 5/23.

S8Miilk, 67/29.

56°Talak, 65/3.

>OMekki, 2003, C. 111, s5.12-14.

> Mekki, 2003, C. Ill, s. 23.
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kendi gli¢ ve kuvvetinden siyrilmasidir. En yiiksek noktasini ise bunu

>72 Tevekkiil makaminin evveli, kulun Yiice Allah’in 6niinde

basarabilenler bilir.
yikayicinin elindeki 6lii gibi olmasidir. Oliiyii yikayan onu istedigi tarafa cevirir.

Olu buna herhangi bir miidahelede bulunamaz.®”

Tevekkul farz ve fazilet olamak Uzere iki tirluddr: Farz olan tevekkil,
imana baglhdir. Bu, biitin kaderlerin Kadir-i Mutlak olan Yiice Allah’a ait
oldugunu tasdik edip, O’na teslim olmak, her seyin Yiice Allah’in kaza ve
kaderiyle meydana geldigine itikat etmektir. Fazilet olan tevekkdl, kulun
kendisine vekil olarak bildigi Mevla’sin1 miisahedesinden kaynaklanir. Bu Kkul,
marifet makaminda olup gerceklera ayne’l-yakin goziiyle vakif olur. Tevekkiil
eden kul, esyayi, varliklar1 kendi basina hiikmedici, yaratici, fayda veya zarar
verici olarak gérmez. Bilir ki bu, tevhide sirk bulastirmaktir. Tevekkiil sahibi kul,
Ylce Allah’mn biitiin varliklar tizerindeki kudretini, biitiin miilkii ayakta tutup
idare etmede tek oldugunu miisahede eder, ayn1 zamanda Yiice Allah’in kainatta
vuku bulan biitiin hadiselerdeki hikmetleri en iyi bilen oldugunu goriir. Zira
sebepler varliklar i¢in yaratilmistir. Tevekkiil eden kul, her seyin Yiice Allah’in

takdirinde oldugunu bilir ve dinin emirlerine sikica sarilir, yasaklarindan kagar.”"

Tevekkiiliin asil yeri kalbtir. Tevekkil kulun butin takdirin Yice Allah
tarafindan yapildigina kesin olarak inandiktan sonra rizik ve ge¢im konusundaki
cabalar1 tevekkiile ters diismez. Tevekkll sahibinin alameti Ugctlr. Birincisi;
kimseden bir sey istemez. Ikincisi; verileni geri ¢evirmez. Uciinciisii; eline gegen

mal1 biriktirmez, infak eder.”™

Bursevi Hz. Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve atesin onu

yakmamasi ile ilgili éyetlerin576 tasavvufi yorumunda sdyle demistir:

“Dostun sevgisi, asiklari ates tistiine oturtursa itaat gerek

: o i 577
Nefse uyup Kevser ¢cesmesine bakarsam en degersiz insanim”™

Hz. ibrahim (a. s.) sadece Yiice Allah’a yonelerek kendisini O’na teslim etti.

Yiice Allah’tan bagka her seyden iimidini kesti. Biitiin sebeplerden siyrilarak ve

S2Mekki, 2003, C. 111, s. 23.
SB3Kuseyri, 2017, s. 409.

S"4Mekki, 2003, C.111, ss. 30-46-49.
SKuseyri, 2017, ss. 409.
*"®Enbiya, 21/68, 69.

S""Bursevi, 1971, C. V, ss. 505-507.

97



gegici seylerden gonlii bos olarak geldi. Yiice Allah’a olan agkinin atesi butln
varligini sarmisti. Atese diismek Uzere havadayken Cebrail (a.s.) geldi ve O’na
yetisti. “Ey Ibrahim, bana ihtiyacin var mi?” diyerek onu smadi. Hz. ibrahim
(a.s.) ise; “Sana ihtiyactm yok” dedi. Bunun Uzerine Cebrail (a.s.); “Rabbinden
iste!” diyerek O’nu yeniden sinadi. Hz. Ibrahim (a.s.) sirrim1 Cebrail (a.s.)’den
bile gizledi, halini bildirmedi. “Rabbimin halimi bilmesi bana yeter, istemeye
gerek yok.” diye cevap verdi. Haddini agmadi, Yiice Alllah’a kars1 edebini
korudu. Tevekkiil ve yakinin sithhati sebebiyle Yice Alllah ezeli inayeti ile
kulunun imdadina yetisti ve atese; “Ey ates! Ibrahim icin serin ve esenlik ol!™°™

579

buyurdu.

Bursevi, Hz. Ibrahim (a. s.)’in Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmesiyle ilgili
ayetin®® yorumunda sdyle demistir: "Kurban olarak kesilmeye miisait yaratilan
kog¢, kiilli faniligin ve boyun egip teslim olmanin semboliidiir. Bu nedenle ahirette
oliimiin sembolii olarak sirat kopriisii iizerinde kurban edilecektir. Bu nedenle
Yiice Allah kogu, “Biiyiik kurban” olarak nitelendirmistir. Zira fazilet ve tistiinliik

gortintisle degil, mana ile olur. Zdhirin iistiinliigii batina tabidir" >

Bursevi’nin et-Te’vilatii’'n- Necmiyye’den naklettigine gore; Hz. Ismail
(a.s.), babasimin mahcup olmasini istemiyordu. Bu nedenle bicagin kesmesinin
acistyla gayr-i ihtiyari tepki vermekten korktugu i¢in babasindan gozleri, elleri ve
ayaklarin1 baglamasini istemisti. Ancak tam kesilecegi sirada babasindan baglarin
cOzmesini istedi. “Rabbimin bana, ‘Benim sevgilim bana elleri bagl olarak mi
itaat etmis’ diye sitem etmesinden korkuyorum.” dedi. Bursevi’ye gore burada;
rubdbiyyet hakkinin korunmasi igin ubidiyyet adabinin korunmasi ¢ok dikkat
cekici ve takdir edilmesi gereken bir durumdur.>®?

Kasani, “Babasiyla beraber yiiriiyiip gezecek ¢aga erisince...”>® ayetinin
tevilinde, yiiriiyiip gezme ¢agini; kisinin nefsini terbiye ederek kamil ahlaka
ulagmak i¢in seyr u siilik edecegi ¢aga ulagmasi olarak yorumlamistir. Kasani’ye
gore Yiice Allah Hz. ibrahim (a.s.)’e, seyr-u siilik ¢agina ulasan evladi Hz. Ismail

(a.s.)’i “Tevhidde fena bulma, kemal sifatlarda arinmak suretiyle Hakk olan

®Enbiya, 21/69.

SBursevi, 1971, C. V, ss. 505-507.
S805affat, 37/102.

81Bursevi, 1971, C. VII, ss. 470-477.
%¥2Byrsevi, 1971, C. VII, ss. 470-477.
S835affat, 37/102
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Rabbine teslim olma seklinde bogazla!” diye vahyetti. Hz. Ibrahim (a.s.) ve Hz.
Ismail (a.s.)’in teslimiyetle bu emre boyun egmeleri iizerine; Yiice Allah faal akil
Cebrail (a.s.)’i ilimlerle semizlenmis, buylk ahlak ve kemalat sahibi serefli nefsi
kurban etmek vazifesiyle géndermis, bdylece Hz. Ismail (a.s.) kurban edilmekten

kurtulmustur. Serefli nefs, onda fena bulmak suretiyle bogazlanmugtir.”®*

Bursevi’nin Hz. Musa (a.s.)’nin asasinin biiyiik bir yilana doniligsmesi ile
ilgili, “Asani ar!”°® ayetinin tasavvufi yorumunda et-Te’vilati’n Necmiyye’den
naklettigine gore; Yiice Allah’in nidasini isiten, cemalinin nurlariyla sereflenen
kimse, Yiice Allah’in fazlindan ve kereminden baska hicbir seye giivenip
dayanmaz. Bursevi burada su beyti paylagsmstir:

“Hakk tan gayrrya giivenmek, tarikatta kiifiir sayilir

Ey dost, bu yolda Hakk in fazlindan baskasina giivenme. v

Diinyada Yiice Allah’tan baska giivenilen her seyin gergekte sahibi i¢in bir
ejderha olduguna isaret eden Bursevi, Mesnevi’den su beyti paylasmistir:

“Goniilde yurt tutan her hayal

o e 706 o8 e e T s
Mahser giinii bir surete biirtiniir.>®

Kuseyri de; Hz. Musa (a.s.)’nin asasinin biiyiikk bi yilana doniismesi ve
koynuna soktugu elinin bembeyaz ¢ikmasi ile ilgili ﬁyetlerin588 isari yorumunda;
kendi giic ve kuvvetine giivenmeyip Yiice Allah’a dayanip/glivenen kulun O’na

kavusacagina isaret etmistir.‘r’g9

2. 2. 9. Marifet 48 _sal)

590 glarak

Marifet sozlikte; “Tamimak, asinalik bilgi, bilme, bilig, irfan
tamimlanmistir. Ancak bilgi/ilim ile marifet arasinda fark vardir. Marifet,
yasayarak, gorerek, tecriibe ederek elde edilen bilgidir. Kaynagi, Kalb, rth, sir,
ilham ve kesftir. IImin kaynagi ise, duyu organlari, akil, nazar ve nakildir. Marifet

batini bilgidir. Marifet ehline arif denir. ilim ise zahiri bilgidir. [lim ehline alim

S84k asani, 2007, C. 11, s. 1031.

SNeml, 27/10; Kasas, 28/31.

S¥¢Bursevi, 1971, C. VII, s. 470.

8"Bursevi, 1971, C. VII, s. 470.

588Taha, 20/17-23; Neml, 27/10; Kasas, 28/32.

K useyri,2 012, C.II1, s. 59.

% Uludag, 2016, s.236; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyati Terimleri Sézliigii, Litera Yayncilik,
2017, s. 222.

99



denir.*** Sufilere gore marifet; Yiice Allah’1 isim ve sifatlaryla taniyan, biitiin
islerinde Yiice Allah’in rizasin diisiinen, niyeti halis olan, biitiin kotii ahlaklardan
temizlenmis olan kimsenin sifatidir.  Marifet sahibi kimsenin kalbi Yiice
Allah’tan bagka herseyden arinmistir. Biitiin hallerinde Yiice Allah’a sadiktir.
Nefsin vesveseleri kesilmistir. Sirrt ile stirekli Yiice Allah’a yalvarir, kalbi daima
zikirle mesguldiir. Kul nefsinden uzaklastigi, onun afetlerinden kurtuldugu
miktarda Yiice Allah’in marifetini elde eder. Yiice Allah ona rahmetiyle muamele

eder, ihsanlarda bulunur.>®?

Marifet bir seyi oldugu gibi, tim yonleriyle bilmektir. *** Marifet kulun su
dort seyi bilmesidir: Yiice Allah’1, nefsini, diinyay1 ve ahireti. Nefsini kulluk ve
zilletle ve bu alemde garip ve behimi sehvetlerden kagarak bilmektir. Kul Yiice
Allah't bilecek fitratta yaratilmigtir. Nefsini bilen Yiice Allah’1t bilir, O’nun
emirlerine uygun yasar, rizasini kazanmak i¢in ugrasir. Nefsini bilmeyen ise Yiice

Allah’1 da bilemez.*%

Yiice Allah’t marifetten Allah sevgisi, ahireti marifetten ahirete heves,
diinyayr marifetten de diinyadan nefret hasil olur. En 6nemlisi kisi, ahirette
kendisine faydali olacak ve onu Yiice Allah’a ulastiracak olan seye ulagir. Kalbine
hakim olan kisi her isini halis niyetle, ihlasla yapar. Yeme, i¢gme v.b. insani
ihtiyaclarini giderirken bile Yiice Allah’in rizasina uygun hareket eder. Diinyanin

aldatmasindan emin olur. Nefsinin arzularina uyrnaz.595

Marifetin ii¢ derecesi vardir. Birincisi; sifat ve vasiflara ait marifettir.
Bunlarin isimleri risalet yoluyla gelmistir. Yiice Allah’in insanin sirrina koydugu
nuru gostermesiyle delilleri varliklarda ortaya ¢ikmistir. Yiice Allah insanin aklina
ibret alma Ozelligini vermis, giizel diisiince ve sevgiyle insanin kalbine hayat
vermistir. Bu avamin marifetidir. Bununla yakin bilgi hasil olur. Bunun da ii¢ sarti
vardir. Birincisi; tesbihe diismeden sifatlarin ismi ve sifatlarin varligimmi kabul
etmektir. Ikincisi; ta’tile varmadan sifatlarin tesbihini nefy etmek, iigiinciisii;
sifatlarin kiinhiinii idrak etmek ve te’vilin pesine diismemektir. Marifetin ikincisi;

sifat ile zat arasindaki tefrikanin kalkmasiyla zatin marifetidir. Bu marifet cem

! Yilmaz, 2017, s.221.

2K useyri, 2017, s. 638-/-639.

%%Herevi, 2017, s. 79.

Gazzali, 1974, C.VI, s. 711-712; Cebecioglu, 1997, ss. 486.
*Gazzalf, 1974, C.VI, ss. 712-713.
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ilmiyle sabit olur, fena meydaninda saf héle gelir, bekanin ilmiyle kemale ulasur,
cemin hakikatine yaklasir. Uciinciisii; Yiice Allah’in kendini tanitmasiyla kulun
kendinden ge¢mesiyle ulastigi marifettir. Boyle bir marifetle istidlali, nazari
bilgiyle ulasilmaz. Herhangi bir sahit ona delalet edemez, hicbir sebep ona dahil
olamaz. Bu hassu’l havasin marifetidir. Bunun da ¢ riiknii vardir; kurbu

misahede etmek, ilmi olarak yiikselmek, cem'i muteala etmek.>%

Marifet, yani Yiice Allah’1 bilmek ve O’na iman etmek birbiriyle i¢ igedir
ve birbirinden ayrilmaz. Yiice Allah’1 bilmek kulun imaninm 6l¢iistidiir. {lim de
imani kuvvet ve lisanidir. Imanin artmas, eksilmesi, zayiflig1 veya kuvveti kulun

marifetine baglidir. >97

“Allah”t hakkuyle takdir edemediler.” *® ayetinde isaret edildigi iizere
marifet, kalbin Yiice Allah ile hayat bulmas1 ve diri olmasi, sirrin Yiice Allah’tan
baska her seyden yiiz ¢evirmesidir. Herkesin kiymeti marifeti kadardir. Biitlin
alimler Yiice Allah hakkinda sahih bilginin marifet oldugunda ittifak etmislerdir.
Mutasavviflara gore; marifet ilimden iistiindiir. Marifetullah iki tiirliidiir; biri ilmi,
digeri halidir. Marifetullah biitiin diinya ve ahiret hallerinin basidir. Zira kul i¢in
en onemli is, Yiice Allah’t tanimaktir. “Ben cinleri ve insanlari sadece bana

ibadet etsinler diye yarattim.”*® ayetinde “ibadet etsinler’den maksat kullarin

Yiice Allah’1 marifet etmeleridir.®®

Kemal derecede marifete wulagsmanin iki yolu wvardir. Birincisi;
tasavvufcularin yoludur. Bu devamli zikir ve miicahede ile nefsi temizlemek,
Yiice Allah’tan baska her seyi unutmaktir. Bu mertebeye ulasan kimsenin i¢
aleminde bazi haller ortaya ¢ikar. Yiice Allah’in celal ve azdmeti aydinlanir ve
apacik goriinmiis gibi olur. Ikincisi; marifet ilmini dgrenmektir. Marifet ilminin
baslangici, Yiice Allah’in acaip islerini, zatinin celdl ve cemalini tefekkiir
etmektir. Boylece isim ve sifatlarin hakikatleri ona acilip malum olur. Bu uzun
siren bir ilimdir. Zeki olanlarin arif bir (istad vasitasiyla bu mertebeye ulagmasi

miimkiindiir. Marifetten baska bir yol ile Yiice Allah’m sevgisine ulagilamaz.®*

%%Herevi, 2017, s. 80.

%7Mekki, 2003, C. 11, s. 30

S%®8En’am, 6/91.

%9Zariyat, 51/56.

%0 jjcvirf, 2016, ss. 331-332; Cebecioglu, 1997, s. 497.
91Gazzali, 2004, s. 701.
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Safilerin marifet tanimlarindan bir kag¢1 su sekildedir: EbG Tayyib Meragi
sOyle demistir; ""Yiice Allah’in varligina akil delille ulasir, hikmet sehadetle ulasir.
Akil O’nu gosterir, hikmet O’na isaret eder, marifet O’nun varligina sehadet eder.
Biitiin bunlar, saf ve riyadan arimnmis bir ibadetin ancak safi bir tevhid inanci ile

< " 602
olacagna isaret eder".

Ebl Bekir Nasrabazi marifeti soyle tarif etmistir; "Marifetin manasi seni,
Yice Allah’mn sifatlarini inkdrdan ve O’nu varliklara benzetmekten uzak tutacak

bir tazim ve yiiceltme halinin kalbinde bulunmasidir".*®

Ruveym sdyle demistir; "Marifet arif i¢in aynadir. Oraya bakinca Yiice

Allah’1 goriir. Ciinkii arif her yerde ve her seyde Yiice Allah’1 seyreder”.®®*

Bayezid-i Bistami’ye "marifeti nasil elde ettin?" diye soruldugunda; "Yce
Allah yolunda nefsime eziyet ¢ektirerek, a¢ bir karinla ve ciplak bir viicutla",

cevabini vermistir.®®

Imanin kisimlar1 vardir. Bunlar da ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-
yakin mertebeleridir. Bunlara aym1 zamanda tevhid, marifet ve miisahede

698 yakin ilmi,

makamlar1 denir. Imanin her mertebesinin de bir ilmi vardir
kendisinde herhangi bir siiphenin bulunmadig: ilimdir. %07 Faris sOyle demistir;
ilme’l-yakin bilgide siiphe ve 1zdirap yoktur. Akil sahiplerine ait bir ilimdir.
Ayne’l-yakin Yiice Allah’m, sirlarin hikmetini bildirdigi ilimdir. Hakka’l-yakin
bilgi ise, ilme’l-yakin ve ayne’l yakin bilginin isaret ettigi seyin hakikati ve

esasidir. 11ahi marifete ulasmis kimselere ait ilimdir.%%

Bursevi, Rihu’l Beyan Tefsiri’nde Bakara sdresi 259. ve 260. ayetlerin

tasavvufi yorumunda marifet hususuna isaret etmistir. Bursevi’ye gore; Hz.
»» 609

3

Ibrahim (a.s.)’in “...Oliyii nasil dirilttigini bana géster... seklinde soru
sormasinin Ve bir onceki ayette Hz. Uzeyr (a.s.)’in “...Oliimiinden sonra Allah
buralar: nasil diriltir acaba?”®® demesinin nedeni, bildikleri seyleri gormek

istemeleri ve ilme’l-yakin bilgiden hakka’l-yakin bilgiye ulasma istekleridir.

02K useyri, 2017, s. 86.

03K useyri, 2017, s. 86.

0%k useyri, 2017, s. 641.

®Kuseyri, 2017, s. 641.

8%giihreverd, 2009, ss. 56-57.

07K useyrd, 201, s. 286.

8%8Siihreverdi, 1993, 5.657; Kuseyri, 2017, s. 286.
% Bakara, 2/260.

%1%Bakara, 2/259.
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Bursevi bilgiyi iige ayirmistir; ilme’l- yakin bilgi, haber alma ile elde edilen
bilgidir. Ayne’l-yakin bilgi, bir seyi gorerek bilmektir. Stipheyi ortadan kaldirir.*"*
Hakka’l-yakin bilgi, bir sey hakkinda o seyi yasayarak elde edilen bilgidir. 612
Kuseyri de de benzer yorumu gérmekteyiz ancak o Hz. ibrahim (a.s.)’in ilme’l-

yakin bilgiden ayne’l-yakin bilgiye ulasmak istedigine isaret etmistir.®*®

Kasani Hz. Uzeyr (a.s.)’in 6limii®* konusunda bahsi gecen éliimiin cehalet
Olimii oldugunu sOylemis, cehalet siiresince var olan o6lumin ilim nuruyla
dirildigine ve Kuseyri gibi devamindaki ayette,*® Hz. [brahim (a.s.)’in ilme’l-

yakin bilgiden ayne’l yakin bilgiye ulasmak istedigine isaret etmistir.

Bursevi’nin, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve Yiice
Allah’in emriyle atesin onu yakmamasi mucizesi ile ilgili olarak Saffat sdresi 99.
ve 100. ayetlerin tasavvufi yorumunda Kesfii’l Esrar’dan naklettiine gére; “Ben

~816 ayeti, marifet ehlinin zevki iizerine kulun her seyden

Rabbime gidiyorum.
kesilip Yiice Allah’a yoneldigine isaret etmektedir. Bu ise, émrl her daim ibadet
ve Yiice Allah’in zikriyle gecirmekle miimkiin olur. Kulun kalbinde bu alemin
mal, miilkiine dair bir anlik bakis ve meyil olursa o kimseye miisahede
bakimindan marifetullah kapisi agilmaz ve hakikat alemine giremez. Rl

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’1n asayla tasa vurup tastan on iki pimar figkirmasi

mucizesinden bahseden ayetin ®*®

tasavvufi yorumunda sunlar1 soyler: Hakikat
ehli, insanm1 rih ve sifatlar1 ile kalb aleminde Hz. Mdsd (a.s.) ve kavmine
benzetmislerdir. Hz. M0sa (a.s.) kavminin kalblerine marifet ve hikmet suyunu
akitmak istemistir. Rth ise, kesf, miisahede ve hakaik pinarlarindan akan ilahi
sirlardan feyz alir. Rih, Bursevi’nin deyimiyle, Sifat-1 [lahiyyenin tecelli
kaseleriyle marifet suyundan icer. Bunu onlara Ydce Allah icirir, iclerini temizler,
1slah eder. Bursevi sOyle demistir: “Yiice Allah, onlari zatimin hakikatinde yok

olus sarabiyla sular. ~619

SUByrsevi, 1971 C. I, ss. 416-422; Cebecioglu, 1997, ss.766.
812y 1lmaz, 2017, s. 222; Cebecioglu, 1997, s. 766.

B3k useyri, 2012, C. 1, s. 236.

%14 Bakara, 2/259.

$15Bakara, 2/260.

6165affat, 37/99.

81"Bursevi, 1971, C. VI, ss. 467-470.

®18Bakara, 2/60.

$9Bursevi, 1971, C. I, ss. 148-150.
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Kasani ise; “Miisd kavmi icin su istemisti.”®? yetinin isari yorumunda; Hz.

Mdasa (a.s.)’nin, rih semasindan kavmi i¢in ilim ve hikmet yagmurlar istedigine

isaret etmistir.621

Bursevi soyle demistir; "Yiice Allah kuldan faniyi alir, yerine bakiyi koyar,
viicuddan/varliktan noksanlasan rihda ve suhidda ziyadelesir".*??

Ibn Acibe, “Yere at onu! »623

ayetinin tasavvufi yorumunda, dinyay1 elinden
ve kalbinden birakmasi gerekeni dervis olarak yorumlamustir. Kalbini dinya
sevgisinden bosaltan dervisin yakini imana erisecegine isaret etmis, yakini imana
kavusan dervis temkin haline kavusur, demistir. “A/ onu korkma!” ayetiyle ilgili
olarak ibn Acibe, temkin halindeki dervisin artik diinyadan korkmamasi
gerektigine ¢linkli sebeplerden siyrilip sebeplerin sahibi olan Yiice Allah’t
tanidigina isaret etmistir.624

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’in asasini vurunca denizin yollara ayrilmasi ve
kavminin rahatca karstya gegmesi mucizesinden bahseden Ayetlerin °%°
yorumunda, ariflerin bildigi iizere; “Kelimullah™ olan Hz. Musa (a.s.)’in “Rabbim
siiphesiz bizimle beraberdir.”®* diyerek, kendi zatindan Yiice Allah’a baktigina
isaret etmistir. Bu miiridlerin makamidir. “ Habibullah” olan Hz. Muhammed
(s.a.v.) ise, “dllah bizimledir.”® diyerek, Yiice Allah’tan kendisine bakmistir. Bu
da murad olanin makamidir. Bursevi miiridin, muradin her sdyledigini yaptigina

isaret etmistir.628

Bursevi, Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesinden bahseden ayetlerin®®® yorumunda, devenin marifetullah emaneti
tagidigina isaret etmistir. Kalip (beden) iilkesinin hislerine varidat siisii verir,
demistir. Bursevi “Onu (deveyi) bwrakin Allah’in arzinda yesin, igsin.” 630

ayetindeki arzi, kuds bahgeleri, sular1 da tinsiyet piarlari olarak yorumlamistir.

620Bkara, 2/60.

621k asani, C. I, ss. 72-73.
22Byrsevi, 1971, C. VI, s. 293.
823Taha, 20/19.

%24bn Acibe, 2011, C. V, s. 619.
625Suara, 26/62-66.

626Suara, 26/62.

821 Tevbe, 9/40.

828Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 97-298.
829 A >raf, 7/73-76; H(d, 11/64-65.
8307 raf, 7/73; Hld, 11/64.
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031 ifadesiyle ilgili olarak Bursevi,

“Yine de onu ayaklarindan bicerek éldiirdiiler.
Hz. Salih (a.s.)’m kavminin isin aslin1 bilmediklerinden, cehaletlerinden dolay1
deveyi kestiklerine isaret etmistir. Bursevi, cehalatin biiyiik bir zuliim oldugunu
belirtmis, cehalet zulmiinden kurtulusun ancak marifetullah ile olacagina isaret
etmistir. Bursevi, Kalblerin miihiirlenmekten kurtulmasinin yakaza ile mimkin
olduguna, kalblerin miihiirlenmesi cezasindan Yiice Allah’a siginmak gerektigine
dikkat cekmistir. Cehaletle inkarlarinda devam eden Hz. Salih (a.s.)’in kavmi

helake siiriiklenmislerdir.%*?

Bursevi, Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Suleyman (a.s.)’a ilim verilmesi ve

633 56z01 edilen ilimin Yiice

kusdilinin 6gretilmesi mucizesinden bahseden ayetinde
Allah’1 bilmek ve nefsini bilmek olduguna isaret etmistir. Hz. Davud (a.s.) ve Hz.
Suleyman (a.s.)’in Yiice Allah’1 bilmeleri, kendilerini bilmelerine vesile olmustur.
Bursevi kendi nefslerini bilenlerin Yiice Alllah’in hakikatini daha iyi
anlayacaklarina isaret etmistir. Bursevi’ye gore ilim iki tlrliidir. Bunlardan
birincisi ser’i vasitalarla ulasilan beyan ilmidir. Ikincisi ise; gaybi kesiflerle
ulagilan iyan ilmidir. Bursevi Yiice Allah’in yedi kisiye yedi ilmi 6grettigine isaret

etmistir. Bu yedi kimse ve yedi ilim sdyledir:

e Hz. Adem (a.s.)’a; esyalarin isimlerini 6gretti. Bu ona meleklerin
secde etmelerine ve selam vermelerine vesile oldu.

e Hz. Hizir (a.s.)’a; firaset ilmini 6gretti. Bu onun Hz. Musa (a.s.) ve
Hz. Yusa (a. s.) gibi 6grenciler bulmasin sagladi.

e Hz. Yusuf (a.s.)’a; riiya tabirini ogretti. Bu onun ailesini bulup
saltanat sahibi olmasin1 sagladi.

e Hz. Davud (a.s.)’a, zirh yapmay1 6gretti. Bu onun riyaset ve derece
elde etmesine vesile oldu.

e Hz. Sileyman (a.s.)’a; kusdilini 6gretti. Bu da onun Belkis’1
bulmasina vesile oldu.

e Hz. Isa (a.s.)’a; kitab1, hikmeti, Tevrat’1 ve Incil’i gretti. Bu da

onun annesini tohmetten kurtardi.

83LA raf, 7/77; HOd, 11/65.
832Bursevi, 1971, C. 111, ss. 201-204; 168-170.
33Neml, 27/15.
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e Hz. Muhammed (s.a.v.)’e; seriat1 ve tevhidi 6gretti, Bu da sefatin

varligina sebep oldu.®**

Bursevi’ye gore bahsi gegen ayet, ilmin ve ilim ehlinin faziletine isaret
etmektedir. Bursevi ayette belirtildigi tizere, Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Siileyman
(a.s.)’in kendilerine verilen mala miilke ve saltanata degil de ilme siikrettiklerine
isaret etmistir. Bursevi bu ayetten hareketle, alimlerin kendilerine ilim verildigi
icin Yiice Allah’a siikretmelerine, tevazu sahibi olmalarina ve kendilerinden {istiin
kilnmis pek ¢ok kimsenin olduguna inanmalari gerektigine isaret etmistir. Bursevi
sozlerine su ayeti delil getirmistir: “Her ilim sahibinin tistiinde daha iyi bilen biri

vardr. "%

Bursevi, Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Stleyman (a.s.)’a verilen ilmin; Rabbani
ilham ve Yiice Allah’in Hz. Adem (a. s.)’a 6grettigi isimlerin ilmi olduguna isaret
etmistir. Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Stleyman (a.s)’in kendilerine kulluk vazifelerini
yapacak organlar verdigi i¢cin daima Yiice Allah’a hamd ettiklerini belirten
Bursevi, uzuvlarin isinin kulluk ve amel, ruhun ve kalbin isinin de ilim ve marifet
olduguna isaret etmistir. Bursevi, ilim sahibi olmayan abidi degirmen tasini
dondiiren merkebe benzetmistir. Doner durur ama yol alamaz demistir.
Bursevi'nin Fetih el Mevsili’den naklettigine gore; hasta kimseden yiyecek,
icecek ve ilag men edildigi gibi, kalbten de ilim, hikmet ve tefekkir men edilirse

Bliir.%%

Bursevi’nin Ruzbhan-1 Bakli’nin Araisti’l Beyan adli eserinden naklettigine
gore; kuslarin ve vahsi hayvanlarin sesleri ile biitiin varliklarin hareketleri,
peygamberlere, nebilere ve arif velilere Yiice Allah’tan bir hitaptir. Onlar bu
hitab1 hal ve makamlarina gore anlarlar. Peygamberlerin ve nebilerin onlarin dilini
anladiklarina, velilerin ise onlarin halleriyle ne dediklerini anladiklarina isaret
edilmistir. Yiice Allah, evliya kullarinin Kkalblerine ilhami ile onlarin seslerini

anlamay1 bahsettigine isaret edilmistir.®®’

Bursevi'nin Ebi Osman Magribi’den naklettigine gore; biitiin halleri sidk ve
dogruluk olan kimseye Yiice Allah tarafindan her seyin ilmi verilir. Yiice Allah’in

lutfuyla her seyden anlar. Yiice Allah huzur ehli olan kimselere bircok sesleri

3Bursevi, 1971, C. VI, ss. 347-348.
83y ysuf, 12/76; Bursevi, 1971, C. VI, ss. 347-348.
838Bursevi, 1971, C.VI, ss. 347-348.
87Bursevi, 1971, C.VI, ss. 347-348.
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isittirerek ve goriinen hallere sahit olmalarin1 saglayarak pek c¢ok ilme vakif

olmalarin liitfeder.®®
Bursevi’nin, Seyh Sadi’den naklettigi beyitte de marifete vurgu yapilmistir:

“Stileyman in tahti sabah akgam yel ile yirimez miydi?

Sonugta yerine yeller esti, ne mutlu marifet ve adaletle gidene.”®®

Bursevi, Hz. Slleyman (a.s.)’in Hidhiild kusuyla konusmasi ve Saba
melikesi Belkis’in tahtinin g6z agip kapayincaya kadar getirilmesi mucizesinden
bahseden ayetlerin®® yorumunda; gonderilmis bir peygambere vermedigi ilmi bir
kusa veren Yiice Allah’in kerem ve rahmetine isaret etmistir.**!

Bursevi'nin Bayezid-i Bistami’den naklettigine gore; “...Hiikiimdarlar bir

%42 aveti arifin sifatidir. Bursevi’nin Cafer-i Sadik’tan

memlekete girdiler mi...
naklettigine gore 0, ayette bahsi gecen memleket; mii’minlerin kalbleri,
hikimdar; marifet olarak yorumlamistir. Marifet hiikiimdari, kalb diyarina
girince, mii’'minin kalbindeki biitiin bos temennilerin ve isteklerin yok olacagina

ve Yiice Allah’tan baskasina yer kalmayacagina isaret etmistir.®*®

Bursevi, Hz. Yusuf (as.)un Misir’a yerlesmesini, ®** kalb Yusuf
(a.s.)’unun riiya tabirini ve peygamberlik ilmini 6grenmesi igin beseriyet arzina
yerlestirilmesi olarak te’vil etmistir. Bursevi bu durumu, kokii yerde saglam olan
agacin meyve vermesi gibi, kalb agacinda dini ilimler ve rabbani miisahedeler
meyvelerinin ortaya ¢ikmasi igin kalb agacinin ayagmin insan tabiatinda sabit
olmasi gerekir, seklinde agiklamigtir. Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in,
kendisine en {istiin amelin ne oldugunu soran sahabiye tii¢ sefer “Allah’s
bilmektir.” buyurduguna isret etmis, Yiice Allah’1 bilmenin ise ancak, batim
tasfiye ve kalb aynasim tezkiye ile miimkiin olacagina isaret etmistir. Onemli
olanin i¢ gdriiniimi 1slah etmek oldugunu sdyleyen Bursevi, kalbin Yiice Allah’in

nazargéahi olduguna isaret etmistir. 645

838Bursevi, 1971, C.VI, ss. 348.
8¥9Bursevi, 1971, C.VI, s. 348.
8O0Nenl, 27/20-44.

#1Bursevi, 1971, C.VI, ss. 359-378.
$42Neml, 27/34.

#3Bursevi,1971, C.VI, ss. 359-378.
44y usuf, 12/4-96.

85Bursevi, 1971, C. 1V, ss. 224-248.
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Bursevi, Hz. Tsa (a.s.)’nin havarilerine Yiice Allah’mn izniyle gokten sofra
indirmesi mucizesinden bahseden ayetlerin ®*® batini yorumunda; ayette bahsi
gecen sofranin ruhun gidast olan marifetin  hakikatlerine isaret oldugunu
soylemistir. Bursevi’ye gore, Hz. Isa (a.s.)’nin kavmi daha once bilmedikleri
hakikatleri 6grenmek istediler. Hz. sa (a.s.) onlara, imanla beraber salih amel
isledikleri zaman takvaya ulasacaklarini haber verdi. Ancak havariler israr edince
Hz. Tsa (a.s.) Yiice Allah’a dua ederek sofra istedi, Yiice Allah sofra indermenin
kendisi i¢in kolay oldugunu ve onlar i¢in tehlike bulundugunu haber verdi.
Bursevi’ye gore bu tehlike, salikin heniiz hazir olmadan bir {ist makama ¢ikmasi
halinde bunu kaldiramayip helake diismesidir.**’

Bursevi, Hz. Ts (a.s.)’nin babasiz diinyaya gelmesi mucizesinden bahseden

ayetlerin %4

tasavvufi yorumunda; Hikemi Atdiyye’den nakille soyle demistir;
"Marifetin hakikati belalar iginde gizlidir. Zira marifet Yiice Allah’in sifatlarinin
gerceklesmesiyle olusur, kulun sifatlar1 Yiice Allah’in sifatlarinda fena bulur. Bu
da bela ve musibetlerle gerceklesir. Zira belaya ugayan kul kendi ubGdiyyetini,

acizligini ve Yiice Allah’m rubdbiyyetinin hakimiyetini tam olarak anlar."®*°

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinden bahseden
ayetlerin®® tasavvufi yorumunda; Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s. a. v.)’e miilk
ve melekiit aleminin biitiin sirlarin1 ve ilimlerini 6grettiine isaret etmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) kendisinden oOncekilerin ve kendisinden sonrakilerin
ilimlereine vakif olmustur. Bursevi’ye gore Hz. Muhammed (s.a.v.)’e 0gretilen
ilim G¢ tarliddr. Bunlardan birincisi hakikat ilmidir. Bu ilmi gizli tutmustur.

ikincisi, marifet ilmidir. Uclincusii de seriat ilmidir.®**

2. 2.10. Murakabe 4 sl

Murakabe  sozlukte; “Muhafaza  etme,  bakma,  g0Ozetleme,
denetleme, kontrol etme, kendi i¢ &lemine bakma dikkatin belli bir

noktaya toplanmasi 852 olarak tarif edilmistir.

*®Maide, 3/112-115.

%7Bursevi, 1971, C.I11, ss. 468-470.

¥Meryem, 19/16-21.

%9Bursevi, 1971, C.I11, ss. 323-336.

®%0isra,17/1; Necm,53/5-18.

%1Bursevi, 1971, C. V, ss. 104-131; C. 1X, ss. 217-230.

%52 Kasani, 2015, s. 498; Devellioglu, 2013, s. 798; Selami Simsek, Tasavvuf Edebiyan Terimleri
Sozligii, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2017, s. 248.
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Murakabe, kulun butun hallerinden Yuce Allah’in haberdar oldugunu
bilmesi ve daima bu halde olmasidir.®>® Yiice Allah sdyle buyurmustur; “Bir

mii 'min hakkinda ne bir yakinlik ne de bir anlagma gozetir. 654

Murakabe maksudu gdzetlemeye devam etmektir. Ug hali vardir. Birincisi;
Yiice Allah’a dogru seyr u sullk ederken baska her seyi unutmaya sevk eden bir
tazim, bir yakinlasma ve mutluluk iginde Yiice Allah’t devamli murakabe
etmektir. Ikincisi; Yiice Allah’in emirlerine itiraz ve muhalefeti terk etmektir.
Ucgiinciisii; tevhide yonelmek Yiice Allah’in ezeli ve ebedi oldugunu murakabe

etmektir. 5°°

Murakabe salikin, tazim, yakinlik ve siirur halinde kalbiyle Yiice Allah’t
murakabe etmesidir. Bu tecelli ile Yiice Allah’in emrettigi ahldkla
ahlaklanmasidir. Yiice Allah’a yoneliste edebi korumaktir. Salikin kendi kuds
alemine yoneldiginde Yiice Allah’in kendisine marifet ve hikmetini indirmesini
dilemesi ve Yiice Allah’in kendisi hakkinda verecegi hilkkme razi olmasidir. Bu da
ancak nefsin emirlerine uymayip Yiice Alllah’in emirlerini yerine getirmekle

olur.%®

Kulun Yiice Allah’in her an kendisini gordiigiinii bilmesi ve bu suurun
devam etmesi murakabe halidir. Bu hal biitiin hayirlarin basidir. Nefsini muhasebe
halini bitiren kul, murakabe haline ulasir. Kul, Yiice Allah ile kendisi arasindaki
edebi korur. Bilir ki Yice Allah her an kendisini kontrol etmektedir, kalbine ¢ok

yakindir, her halini bilmekte, islerini kontrol etmektedir. 657

Oyle anlagiliyor ki edepli olmak murakabe ehli olmanmn dogal bir

sonucudur. Nitekim Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’in emriyle kuslari

658

parcalamasi ve kuslarin tekrar dirilmesi mucizesini anlatan ayetin™> tasavvufi

yorumunda; Hz. Ibrahim (a.s.)’in, “Ey Rabbim!” diyerek dua adabina riayet

ettigine isaret etn1i§‘[ir.659

3Ciircant, 2014, s. 88.

4T evbe, 9/10.

8 Herevi, 2017, s. 25

856Herevi, 2014, s. 300,301; Késani, 2015, s. 498.
%7K useyri, 2017, ss. 447-448.

%8B akara, 2/260

%9Bursevi, 1971, C.1, ss. 416-422
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Kuseyri de, aym 4yetin tasavvufi yorumunda onu bir dnceki ayetle®®

birlikte degerlendirmis, Hz. ibrahim (a.s.) ve Hz. Uzeyr (a.s.)’in halleri arasinda
iliski kurmustur. Kuseyri’ye gore, Hz. Ibrahim (a. s.) hem sordugu soru, hem de
hali ile Hz. Uzeyr (a.s.)’den daha iistiindiir. Zira Hz. Ibrahim (a.s.) soruyu naif bir
sekilde sormus ve Yiice Allah’in hicbir dedigine itiraz etmemistir. Hz. Uzeyr
(a.s.)ise, Yiice Allah’t dliileri diriltmesini uzak goriir bir islupla sormustur. Bu
nedenle Yiice Allah olileri diriltme mucizesini Hz. Uzeyr (a.s.)’e kendi nefsinde,

Hz. Ibrahim (a.s.)’e ise kuslar vasitasiyla gésterrnistir.661

Kuseyri, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve Yiice

662

Allah’in emriyle atesin onu yakmamasi mucizesini anlatan ayetlerin™ - tasavvufi

yorumunda; Hz. ibrahim (a.s.), “Ben Rabbime gidiyorum.” diyerek, huzurda

edebe riayet seklinde kendi nefsine dogru hidayet talep ettigine isaret etmistir.®®®

Ibn Acibe, Hz. ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi sozii yerine getirmek
icin oglu Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi ve Yiice Allah’mn emriyle

bicagin kesmemesi mucizesini anlatan ayetlerin

tasavvufi yorumunda; Hz.
Ismail (as.)’in,“Ben sabrederim.” demedigine, bilakis “Insallah beni
sabredenlerden bulacaksin.”%® diyerek, sabredebilmenin sadece Yiice Allah’mn
yardimi ile olabilecegini sdyleyip huzurda edep gosterdigine isaret etmistir.®®®

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin asasiin biiyiik bir yilana doniismesi iizerine

%" yorumunda,

sthirbazlarin iman etmesi mucizesinden bahseden ayetin 6
sthirbazlarm  Hz. Musa (a.s.)’a edepli  davrandiklar1 i¢in  imanla
sereflendirildiklerine isaret e‘[mistir.668 Bursevi insanin iistiinliigiiniin ancak, hakka
tabi olmak, edep ve kendini kotliklerden alikoyan akil ile olduguna isaret

etmistir.669

8608 akara, 2/259.

01K useyrd, 2012, C. 1, ss. 237-238.
8625affat, 37/99-100.

83K useyri, 2012, C. V, s. 99.
8645affat, 37/102-111.

865gaffat, 37/102.

%ibn Acibe, 2011, C. VIIL, s. 218.
887 A raf, 7/115.

8Byrsevi, 1971, C.111, ss. 228-232.
9B ursevi, 1971, C. V, s5.377-380.
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Bursevi, Hz. Yunus (a.s.)’u baligin yutmasi mucizesinden bahseden

%%t yorumunda; Hz. Yunus (a.s.)’in “Seni tenzih ederim.”®™* diyerek

ayetlerin
edebe riayet ettigine isaret etmistir. Bursevi gore “Bunun iizerine onun duasini
kabul ettik.”®" ayetinde; Yiice Allah’1 saghkli, huzurlu zamanlarinda gokca
zikreden, O’nu tesbih eden kisinin, zor zamanlarinda Yiice Allah’in yardimina
mazhar olacagina, Yiice Allah’in Hz. Yunus (a.s.)’u kurtardigi gibi, ilahi inayete
mazhar olan mii’'min kulunun ruhunu da beden, nefs ve diinya karanliklarindan
kurataracagina isaret vardir. Bursevi, mii’minin ruhu, ruhlar aleminin nurlar
icinde Yiice Allah’1 zikrettigi gibi, cesetler aleminin karanliklarinda da vahdaniyet
sifat1 ile Yiice Allah’1 zikreder, demistir.673

Bursevi, Hz. Eyydb (a.s.)’m yerden ¢ikan su ile sifa bulmasi mucizesinden

» 874 ayetini, Hz. Eyy(b

bahseden “Sen merhametlillerin en merhametlisisin.
(a.s.)’1n duada edebe riayet etmesi olarak yorumlamis, bu halinin de duaya icabet
edilmesine vesile olduguna isaret etmistir. & Kuseyri'de de benzer yoruma
rastlanmaktadir.®”®

Kuseyri “Gercekten biz Eyyib’u sabreden bir kimse bulduk.”®" ayetinin
tasavvufi yorumunda; sabrin ilahi takdire itiraz olmadigina, musibetin sabir ehli
icin zevk olduguna ve sabrin Yiice Allah ile birlikte giizel bir edeple durmak

olduguna isaret etmistir.678

Bursevi, Hz. Zekeriyya (a.s.)’in duasi ve kendisine véris olarak Hz. Yahya
(a.s.)’m verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin®”® yorumunda; dua adabima
deginmis, duasinin kabul edilmesini isteyen kimsenin Yiice Allah’a, kendi isim ve
sifatlariyla dua etmesinin duanin edebinden olduguna isaret etmistir. Ylice
Allah’in dua kapisini ¢alan kulun, zillet ve muhtaghigini dile getirmesi gerektigini
belirten Bursevi’nin naklettigine gére Bayezid-i Bistami; otuz yilin1 ibadetle
gecirdigini, ancak bir gece riiyasinda Yiice Allah’a yakinlasmak i¢in O’na olan

muhtacligini ikrar etmesinin gerektigine isaret edildigini, sOylemistir. Bursevi’nin

$7%Enbiya, 21/87-88; Saffat,37/140-144.

®"'Enbiya, 21/87.

%"2Enbiya, 21/88.

73Bursevi, 1971, C.V,ss. 522-525: C.VII, ss. 483-489.
¢”“Enbiya, 21/83, 84.

Bursevi, 1971, C.V, ss. 518-521.

676K useyri, 2012, C. 111, s. 558.

%7753d, 38/40-44.

8K useyri, 2012, C.V, s. 65.

®"Meryem,19/3-7; Enbiya, 21/89, 90.
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bildirdigine gore Bayezid-i Bistdmi hakikat dlemine girince Yiice Allah’a soyle
niyaz etmistir: “Ey Padisah! Sana hazinende olmayan dort sey getirdim, yokluk,

ihtiyag, acizlik ve niyaz. 680

Kuseyri, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mi’rac mucizesinde bahseden ayetlerin
tasavvufi yorumunda, “...Kulunu bir gece gotiirdii...”*®" ayetinde Yiice Allah’mn
Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kulluguna isaret ettigini sdylemistir. Kuseyri, Ylce
Allah’in ilahligmi, kudretini bilen kul kendi acziyetini anlar, kibre kapilmaz
demistir. Kuseyri, Hz. Musa (a.s.)’'nin Tar dagina Yiice Allah’in kelamim
dinlemek icin ¢agrilmasiyla, Hz. Muhmmed (s.a.v.)’in Yiice Allah ile goriismek
icin mi’raca gotiiriilmesi arasinda fark oldugunu sdylemis, bunun Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in derecesinin istiinliigiine isaret etttigini belirtmistir. Kuseyri’ye gore,
Hz. Musa (a.s.) fark sifatiyla gelmis, Hz. Muhammed, (s.a.v.) cem sifatiyla

gotirulmutar.®
2. 2. 11. Muhabbet (Mahabbet) 4l

Muhabbet (mahabbet) sozlikte; “Sevgi, ask” % olarak tanimlanmustir.
Muhabbet kelimesi “habbe”den tiremistir. Kalbin iginde bir habbe/i¢ noktasi

vardir ki muhabbetin yeri orasidir. Bu nedenle mahabbet/muhabbet denilmistir.*®*

Muhabbet salikin Yiice Allah tarafindan kendisine has kilindiginin ve
secildiginin gostergesidir. Nitekim “Allah onlart sever, onlar da Allah”t

1,685

severler. ayeti buna delalet eder. Bu ilahi sevgi ile salik Yiice Allah’tan

bagkasina bakmaz.%®

Muhabbet, meyil, heva, arzu, kalbin temennisi, Unsiyeti ve nefsin siikina
ermeden mahbubu, sevgiliyi irade etmektir. Bu kullar arasindaki muhabbettir.
Muhabbetin diger manasi; Yiice Allah’in dost olarak sectigi kimseye/kula
hususiyet bahsetmesi, onu veldyet derecesine ulastirmasi, ona kerdmetler ve
liituflar bahsetmesidir. Muhabbet ayn1 zamanda Yiice Allah’in kulunu methii sena
etmesi, amelinden dolayr dvmesidir. Kelamcilara gore Yiice Allah’in kuluna

muhabbeti; vech, ved, istiva, semi’ ve nakli sifatlardandir. Kuluna bol bol

880Byrsevi, 1971, C.V, ss. 315-320.

%8isra,17/1.

%82Kuseyri, 2012, C. lIl, s. 309.

683K aséni, 2015, s. 488; Cebecioglu, 1997, s. 480; Devellioglu, 2013, s. 649; Uudag, 2017, s. 242.
$8Mekki, 2003, C. 3, s. 288

*Maide, 3/54

080K asani, 2017, 8.332
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nimetler ihsan etmesi, diinya ve ahirette sevap vermesi, cehenneme goturecek
amellerden uzak tutmasi, glinahtan korumasi, yliksek haller ve makamlar ikram
etmesi, baskalarima ve masivaya iltifat etmekten sirrinin ilgisini kesmesi, her
seyden tecerriit edene, sadece rizasini talep edinceye kadar ezeli indyetini ona

tahsis etmesidir. Yiice Allah’in kuluna muhabbeti 4yet ve hadislerle sabittir.%®’

Kulun Yiice Allah’a muhabbeti ise; Yiice Allah’in emirlerine daima itaat
etmesi, kalbinde sadece Yiice Allah’in rizasi ve sevgisi olmasidir. Muhabbet
sahibi salik Yiice Allah’a kavugsmak i¢in sabirsizlanir, ona yakin olma istegi ile
rahat bulamaz. Daima Yiice Allah’1 zikreder, O’na ibadetten zevk alir, kendisini
O’na ibatten alikoyacak her seyden yiiz cevirir. Yiice Allah’a giden yolun aslh
muhabbettir. Muhabbet ehli iki tiirliidiir: Bunlardan ilki, Yiice Allah’in iizerindeki
nimetinin farkindadir. Nimeti verene muhabbet besler. ikincisi ise; muhabbetin
galip gelmesinden dolayi, biitiin nimetleri Yiice Allah’a perde olarak goriir. Bu
kimseler nimeti gérmekten nimeti verene, O’nu miisahede etmeye dogru yol

alirlar. %%

Muhabbetin hallerdeki asli, salikin Yiice Allah’in suhiiduyla mesrur olmasi,
kalbinin Yiice Allah’a baglanip yaratilmislardan uzaklagmasi ve masivaya iltifat
etmemesi, butln hisleriyle mahbubuna baglanmasidir. Bidayetteki durumu ise
salikin ibadetten lezzet almasi ve tefrikadan siyrilmasidir. Salik, mahbubunun
disindaki her seyi unutarak batinindaki cem halini korur, Yiice Allah’tan arzu
ettigi her seyden yiiz cevirir, sadece Yiice Allah’la olmak ister, O’nun disindaki
biitliin es dostu gonliinden siler. Ahldken Yiice Alllah’a yaklastiran, O’nun razi

olacagi huylar1 sever, digerlerinden uzaklagr.®®

Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Sizden her kim dininden dénerse Allah,

sevdigi ve kendisini seven bir topluluk getirecektir. ~690

Muhabbet, kalbin heybetle iinsiyet arasinda kalmasidir.®** Muhabbet fena
makaminin evveli, mahviyet menzillerinin baslangicidir. Muhabbet avamin 6nde
gelenleri ve havasin alt mertebesinde olanlarin karsilastigi son duraktir. Muhabbet

disindakiler miikafat i¢in yapilan gayretlerdir. Muhabbet, vesveseleri ortadan

%8"Hiicviri, 2016, ss. 369-370; Cebecioglu, 1997, s. 480.
%881 icvirt, 2016, s. 371.

*[bnii’l Arabi, 2017, s. 233.

*OMaide, 5/54.

%91 Kasani, 2015, s. 488.
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kaldiran, hizmet etmeyi sevdiren, musibetler karsisinda teselli veren haldir. Boyle
bir muhabbet nimeti gormekten dogar, sinnete tabi olmakla koklesir ve kulun
ilahi Litfa muhtag oldugunu idrak etmesiyle biiylir. Muhabbet sahibi salik, Yiice
Allah’1 zikretmekten bir an bile olsa gafil olmaz. Kalbi Yiice Allah’in suhtiduyla

mest olmustur.®*?

[1ahi muhabbetin aldmetlerinden biri de, kalbi diinya malindan g¢ekip
tamamen Yiice Allah’a vermek, nefsin biitlin kotli arzularina ragmen YiiceAllah’1
tercih etmektir. Clineyd-i Bagdadi soyle demistir; "Muhabbetin alameti, manewi,
dingligi siirdiirmek, kalbi gevsetmeden viicudu zayiflatarak istiyakla ibadete
devam etmek, Yiice Allah’a karsi olan kulluk vazifelerini zevkle yerine
getirmektir". Zira muhabbetle yapilan amele gevseklik girmez, muhabbet sahibi
veli kul en agir sikintilarla ugrassa bile ibadetlere karsi zorlanmaz. Ciinkii kalbi
Yiice Allah’a ibadet etmekle huzur bulur. Muhabbetin alametlerinden biri de,
muhabbet sahiplerinin birbirlerine hakki ve sabri tavsiye etmeleridir. *
Muhabbetin makamlar1 sunlardir; birincisi tarif makamidir; tarif ile olusan bu
makam genel olarak biitiin Miisliimanlarm makamidir. ikincisi tantma makamidir;

bu ilk muhabbetten sonra seckin kullara verilen makamdur.®®*

Muhabbetin iki makami daha vardir; birincisi sevenlerin makami, ikincisi
Ylce Allah tarafindan sevilenlerin makami. Bu makam ilkinden daha iistiindiir.
Bu durumu sifiler soyle tanimlamiglardir; miirid/Yiice Allah’1t isteyen;
murad/Yiice Allah tarafindan istenen. Mirid Yiice Allah tarafindan istenen bir kul
oldugu i¢in aym1 zamanda murattir. SUfiler bu ismi kendilerinden c¢ok 6zel

kimselere Vermislerdir.695

Kuseyri, Bakara sdresi 260. ayetin tasavvufi yorumunda séyle demistir: Hz.
Ibrahim (a.s.)’in eliyle parcaladigi kuslari cagirdiginda hemen gelmelerinde,
dostun eliyle dagitilan her bir par¢anin yine dostun cagirmasiyla bir araya
gelecegine isaret vardir. Tipki bunun gibi dagilmis, un ufak olmus kemikler de

Yiice Allah ¢agirdiginda hemen toplanip birlesecek ve Yiice Allah’a kosacaktir.®®

82Herevi, 2017, ss. 57- 58.

893 Asr,103/1-3.

8% Mekki, 2003, C. 111, ss. 232-266.
895Mekki, 2003, C. 111, s. 266.

%K useyrd, 2012, C.I11, 5.238.
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Nitekim Bursevi Hz. Ibrahim(a.s.)’in Nemrut tarafindan atese atilmasi ve
atesin onu yakmamast ile ilgili ayetlerin®®’ tasavvufi yorumunda séyle demistir:

“Dostun sevgisi, dsiklari ates iistiine oturtursa itaat gerek

_ S 698
Nefse uyup Kevser ¢esmesine bakarsam en degersiz insanim”

Bursevi Vasiti’nin sdyle dedigini nakletmistir; dost (halil), halktan kesilip
Yiice Allah’a gidendir. Sevgili (habib) ise, Yiice Allah’tan halka doner. Halktan
Yiice Allah’a giden O’nu delil ile bilir. O’ndan halka donen ise esyayr hakikat

bilgisi ile tanr.*®

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi sozii yerine getirmek
icin oglu Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi ve Yiice Allah’in emriyle
bigagin onu kesmemesi mucizesinden bahseden ayetlerin’® tasavvufi yoruminda

su beytlere yer vermistir:

“Sevgilimin elinden zehir de i¢sem
Elbette 0 zehir hos bir sifa olur
Senin elinden agzima yedigim yumruk

Kendi elimle ekmek yemekten daha hostur. 108

Bursevi’nin, daglarin ve kuslarin Hz. Davud (a.s.) ile birlikte Yiice Allah’1
teshih etmesi mucizesinden bahseden ayetlerin " yorumunda et-Te’vilatii’n-
Necmiyye’den naklettiine gore; Yiice Allah’1 zikreden zakirin biitiin azalarini
Yiice Allah’in nuru kaplar, bu nurla kalbi ve rihu bir cevher haline gelir.
Dolayistyla zikrin nuru Kalb aynasinda biitiin mevcudata yansir, onlar1 da zikir ile
konusturur. Viicudun azalari, zaman zaman da canli, cansiz varliklar ona zikirde
eslik eder. Tipki Hz. Muhammed (s.a.v.)’in elinde cakil taslarinin Yiice Allah’1

tesbih etmesi ve kertenkelenin O’nunla konusmasi gibi.703

Bursevi'nin Bakli’den naklettigine gore Hz. Davud (a.s.); Yice Allah’t
tesbih etmek, O’nunla {linsiyet etmek i¢in tenha yerlere, daglara cekiliyordu. Zira
daglar Yiice Allah’in yarattig1 gibi kalmisti, O’nun kudret nurunu yansitiyordu.

Bursevi, Yiice Allah’in azametinin ve biiylikliigliniin nurunun, Hz. Davud (a.s.)’a

%Enbiya, 21/68, 69.

88Byrsevi, 1971, C.V, ss. 505-507.
89Byrsevi, 1971, C.V, ss. 505-507.
0gaffaf, 37/102-106.

1Byrsevi, 1971, C.VII, ss. 470-477.
"%Enbiya, 21/79, 80.
"3Byrsevi,1971. C.VI, ss. 359-378.
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hakim olduguna, Yiice Allah’in onun tesbihiyle kendisini tenzih ettigine igaret

etmistir. "

Bursevi, Hz. Sileyman (a.s.)’in kuslardan ve cinlerden olusan ordusunu
toplayip teftis etmesi, Hiidhiid kusuyla konugmasi ve karimncanin dilinden anlamasi

mucizesinden bahseden ayetlerin

tasavvufi yorumunda; Zinndn-1 Misri’nin,
"Yiice Allah ile tinsiyet eden kimse her giizel sey ile iinsiyet eder", dedigini
nakletmis, giizelliklerin kaynagi olan Yiice Allah ile iinsiyet etmeyenin, giizel ile

(insiyetinin mecazi olduguna isaret etmistir.’*

Bursevi Suytti’den naklettigi kissada karmmcanin sdyle dedigine isaret
etmistir; "Yiice Allah bir kulu sevdiginde ondan diinyay1 uzaklastirir, ahireti ona

sevdirir.”"’

Bursevi Ibn Ata’nin su sdziinii nakletmistir; kalbte Yiice Allah’in ta’zimi
zuhur edince biitiin gafletler dagilir, gider. Kalbi, heybet ve iclal (yiiceltme)
kaplar. Artik o kalbte Yiice Allah’tan bagkasina ta’zim kalmaz. Boyle bir kalbe
sahip olan kisinin azalar1 ancak Yiice Allah’in taati, dili O’nun zikriyle, kalbi de
ancak O’na yonelme ile mesgul olur.”®

Bursevi, Hz. Suleyman (a.s.)’m emrine riizgarin, cinlerin ve seytanlarin

verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin "*°

tasavvufi yorumunda; bedeni
kafese, i¢indeki canm1 da kusa benzetmistir. Can kusunun emanet oldugunu
sOyleyen Bursevi, can kusunun ug¢masini saglayacak kanadin Yiice Allah agki
olduguna isaret etmistir. Bursevi’ye gore; can kusunun ugusu iradet, ufugu gayb,
menzili de derttir. Bursevi, beden kafesinde emanet olan can kusunun, beseriyetin
kafesinden kurtulup gayb ufuklarima dogru u¢gmay: basardiginda kutsi melekit
alemine ulasacagina isaret etmistir. Bursevi, kendisine seslenerek séyle demistir;

"Ey miskin! Sen hi¢ giiniin birinde goniil kusunun ten kafesinden kurtulmasini ve

Yiice Allah’in nizast gogiinde ugmasini istemez misin? Yiice Allah’in, "Kulum

"Bursevi, 1971, C. VI, ss. 362-378.
"°Neml, 27/20-44.
"Byrsevi, 1971, C. VI, ss. 347-359.
"Bursevi, 1971, C. VI, ss. 347-359.
8B yrsevi, 1971, C. VI, ss. 350-359.
"gehe, 34/12-14.
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»» 710

bana yiiriiyerek geldigi zaman ben ona kosarak giderim. mijdesine nail

olmasint murad etmez misin?" Bursevi burada su beyti paylasmistir:
“Kuzgun gibi les ugruna asagilik yerde nigin kaliyorsun?
711

Tavus gibi kafesi par¢ala da yiireklere ug.

Bursevi “Allah emrini yerine getirmeye kadirdir.”*

ayetinin yorumunda;
kalbin her zaman Yiice Allah’1 sevdigine ve emrine itaate hazir olduguna isaret
etmis ve Yiice Allah’in sevgisiyle dolu olan kalbin daima O’nu aradigini
belirtmistir. Yiice Allah’in ilahi cezbelerine nail olan kalbin kendisinden fani,
Yiice Allah ile baki olduguna ve bu kalbin her halinde Yiice Allah’in rizasin

gbzetecegine isaret etmistir.”™

Bursevi, Hz. Eyydb (a.s.)’in yerden ¢ikan su ile iyilesmesi mucizesinden

bahseden ayetlerin"**

tasavvufi yorumunda; Yiice Allah’in Hz. Eyyib (a.s.)’a
hastaligr sirasinda her sabah; “ Eyyl(b nasilsin” diye sordugunu sdylemistir.
Bursevi’ye gore; Hz. Eyylb (a.s.) Yiice Allah’in bu hitabindan dyle ¢ok zevk
duyuyordu ki, basina gelen belalar onun i¢in musibet degil mutluluk vesilesiydi.
Yiice Allah’in hitabina nail olmasina vesile olan derdinden sikayet etmiyor, canla
basla sabrediyordu.”*® Bursevi burada su beyti paylasmustir:

“Ziyaret i¢in kendi hastanin basina gelirsin

Senin tesrifin timidiyle yiizyil hasta olunur. »716

Bursevi, Yice Allah’in hastalikla imtihan ettigi Hz. Eyylb (a.s.) bela
makamindan fena-i tama ulasinca, bekd makamina ulasmasi i¢in dua etmesini
ilham ettigini sdylemistir. Bursevi’ye gore Yuce Allah Hz. Eyydb (a.s.)’a celal ve
ezadan sonra, cemal ve liké ile tecelli etmistir. Hz. Eyy{ib (a.s.)’un derdini sadece
Yiice Allah’a niyaz etmesi sabr-1 cemile ters degildir. Bursevi, sadik olan ariflerin
Yiice Allah’t marifeti tam olur, onlarin sikdyeti niyazlaridir. Peygamberin
belasinin i¢inde inlemesi ise, agk ile dviinmesidir, demistir. Bursevi’ye gore ask

lisani, sizlanma ve sikayet degil, yalvarma ve hikaye etmedir. Bursevi'nin et-

19 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, “Tevhid, 50”,Sahth-i Buhari Muhtasar:
Tecrid-i Sarth Terciimsi, (¢ev. Kamil Miras), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., S. 123-9, Turk Tarih
Kurumu Basimeyvi, 2. Baski, Ankara, 1973, C. XII, s. 421; Mislim, Zikir, 43/20-22.

"Byrsevi, 1971, C. VII, 268-279.

"2y ysuf,12/21.

3Bursevi, 1971, C.VII, 278-279.

"YEnbiya, 21/83-84.

"®Byrsevi, 1971, C. V, s5.518-521.

"®Bursevi, 1971, C. V, s. 518-521

117



Te’vilati’'n-Necmiyye’den naklettigine gore; Hz. Eyydb (a.s.)’in bedeni
hastaliktan etkilenince derdini sadece Yiice Allah’a niyaz etmistir, ancak
ruhaniyeti ilahi te’yid ile kuvvetlendirildigi i¢in higbir zaman sikayet etmemis,
Yiice Allah’in onun i¢in hastaligin icine gizledigi inayeti ve merhameti

o e e (17
gormustur.

Bursevi, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Mi’rac mucizesinden bahseden
ayetlerin™® yorumunda; Yiice Allah’in Hz. Muhammed (s.a.v.)’e sevenlerden ve
sevilenlerden olmasi1 i¢in en biiyiilk ayetlerini gosterdigine isaret etmistir.
Bursevi'nin Esilet’l-hikem adli eserden naklettigine goére biylk ayetler iki
tirliidiir. Birincisi, dis alemdeki (afakta) olan, yildizlar, gokler, yiiksek burclar,
kader kalemlerinin hisirtisi, ref ref, sidretii’l miinteha ve kabe kavseyn makami
v.b.dir. ikincisi i¢ dlemde (enfiiste) olan, muhabbet makamidir. Bursevi, “Ev edna
(hatta daha da yakin).”™® ayetinin enfusteki yetlerine isaret ettigini sdylemistir.
Bu makam gayb ve sir aleminden ariflerin gonliine gelen “HG” makamidir.

" ' Bursevi bu ayetin gaybin

“Gozleriyle gordiigiinii kalbi yalanlamadi.’
giyabindaki “Hu” makammi dogruladigina isaret etmistir. Ayette gecen fuad
kelimesinin, kalbin kalbi oldugununa iasret eden Bursevi, kalbin ve fuadin
kendilerine ait ayr1 ayr1 goriisleri oldugunu sdylemistir. Bursevi, kalbin goriisiiniin
korelebilecegine, ancak fudd sadece Yiice Allah’1 temasa ettigi icin korliikten
muaf olduguna isaret etmistir. Bursevi, Fahreddin er-Razi’den nakille,
“(Muhammed) kulunu” ™" ifadesinde, kullugun, ubidiyyet makamnin risaletten
daha serefli ve istiin olduguna isaret vardir. Bursevi’ye gore ubtdiyyette halktan
Yiice Allah’a doniiliir, bu cem makamidir. Risdlet makaminda ise Yiice Allah’tan
halka doniiliir, bu tefrikadir. Bursevi, ublidiyyet makaminda olanlarin her isinin
Yiice Allah tarafindan iistlenildigine isaret etmistir. Risdlet makami ise halkin

biitiin islerini yiiklenmektir demis‘[ir.722

T Bursevi, 1971, C. V, ss. 518-521.
™8{sra,17/1; Necm, 53/9-18.

" Necm, 53/10.

"2Necm, 53/11.

isra, 17/1.

228 rsevi, 1971, C. V, ss. 104-131.
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2.2.12. Miisahede 3aldal)

Miisahede sozlikte; “Bir seyi gozle gorme, hazir olarak gérme,

perdenin ag¢ilmasi ile seyretme 123

Miisahede, tevhidin delilleriyle esyay1 ru’yete denir. Bununla beraber kisi
esyada Yiice Allah’1 ru’yete erer. Bu ru’yetle goriilen, Yiice Allah’in her seyden

zuhurundan dolay1, her sey kendisine nisbet edilen “Viicad”dur.”*

Miisahede halinde namaz kilan, huzur ve kurb ehli olarak ahidlerine ve
emanetlerine riayet eden arifler Kadir gecesinde ibadet eden kimseler gibidirler.
Arif, iki miisahede halinden birinde bulunur; ya nimeti ya da nimeti vereni
miisahede eder. Arif aslinda her an miilkiin sahibi olan Yiice Allah ile beraberdir.
Zahiren nimetle i¢li dislidir. Yiice Allah’a ibadet esnasinda kalbi O’nunla huzur

bulur.”®

Miisahedede sevk makami ve {insiyet makami olmak Uzere iki makam
vardir. Sevk, kalbin 1zdirap ve calkalanmasindan dolayr ortaya c¢ikan bir
makamdir. Bu da gayb perdesi arkasindan azamet-i ilahiyi miisahede etmekten ve
ilahi sifatlarin tecellisi olan gizli lituflar1 gormekten ileri gelir. Bu makam hiiziin
ve kalb kirikligi makamidir.”?® Unsiyet makamu ise, Yiice Allah ile zel muhabbet
ve yakinlik halidir. 11ahi huzurda kudret-i ilahiyyenin tecellilerinin a¢ilmasindan
meydana gelen manevi yakinligin sonucudur. Bu makamda seving ve siirur vardir.
Unsiyet makaminda devamli Yiice Allah ile sohbet hali vardir. Unsiyette bir nevi
bast yani genislik vardir. Yiice Allah’a bu derece yakinlik ve rahatlik hali ancak

tist derecelerdeki salih kullara mahsustur.”?’

Miisahedenin, marifet, yakin ve imandan ortaya ¢ikmasinin misali, un, kavut
ve baglangigta undan ortaya ¢ikan Ozilin misali gibidir. Bugday biitiin bunlar
icinde toplar. Ayni sekilde iman da biitiin bu sayilanlarin ashidir. Miisahede ise
imanin en yiiksek derecesidir. Biitiin manevi makamlar imanin nurlar icine
saklidir, onlar1 yakin ilmi destekleyip giiclendirir. Marifet iki tiirlii olusur, biri
dinleme ile digeri gorme ile. Miisahede yani gérme ile olusan marifet ayne’l-yakin

halidir. Miisahededeki sekilde olur; ilki istidlal yolu ile musahededir. Bu

72 Kasani, 2015, s. 515; Devellioglu, 2013, s. 882; Uludag, 2016, s. 265, Simsek, 2017, s. 255;
24Ciircan’i, 2014, s. 86; Kasani, 2015, s. 515.

25Mekki, 2003, C. I, ss. 353-362.

"2Mekki, 2003, C. 1Il, s. 267.

2"Mekki, 2003, C. Ill, s. 267.
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marifetten dnce olur. Zira bu isitme yolu ile olan ve sozle ifade edilen marifettir.
Bu ilme’l-yakin bilgidir. ikincisi ise ayne’l-yakin bilgiyle marifette sonra olusan
misahededir. Bulmak yani bizatihi gormektir. Bundan sonra ayne’l-yakinden
olusan gergek ilim elde edilir. Bu Yiice Allah’in nuru ile tecelli ettigi ve

kudretiyle kuluna nasip ettigi ilmi ilahidir.’®

Kisinin gilizel amel islemesi yakini ile miimkiindiir. Yakini kuvvetli olan
kimse amelini tam yapar. Yakinin ¢ mertebesinde biri miisahede mertebesidir ve
bu mertebe bilinen goriinene ters diismez. Yiice Allah’1 bilen kimse O’ndan en iyi

haber verendir. Bu yakin mertebesi siddikler ve sehitlerin mertebesidir "%

Marifet kemale erisince miisahede olur. Miisahede ahireti batin goziiyle
gormektir. Ahiret gézii zahir goz gibi degildir. Clinkii zahir gdziin yone ihtiyaci
vardir. Sadece goriis alaninda olanlar1 gérebilir. Ahiret gdziiniin ise yone ihtiyaci
yoktur. Miisahede makamina ulasanlar marifet ehli velilerdir. Yiice Allah’in
sevgisiyle kalbi diinya sevgisinden temizlenen arif miisahededen lezzet alir.
Kalbin diinyadan temizlenmesi ise ancak ziihd ve takva ile olur. Iman miisahede
mertebesine ulaginca kalb insirah bulur ve baglardan kurtulur. Bu ariflerin

imanidir,”°

Bursevi’nin, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi sozii yerine
getirmek icin oglu Hz. Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi ve Yiice Allah’n

3! tasavvufi yorumunda

emriyle bicagin kesmemesi mucizesini anlatan ayetlerin
Bakli’den naklettigi rivayete gore; bu hadise zahirde bela gibi goriinse de batinda
bela degildir. Zira bu belanin hakikatinde, miisahede menzillerine ulasma ve
miikasefe hakikatlerinin sirlarini siihiid ve miisahede vardir. Bu ise Yiice Allah’a
yakinlik sebeplerinin en biiyliklerindendir. Bursevi asil belanin, Yiice Allah’1

miisahede etmekten perdeleyen ve engelleyen seyler olduguna isaret etmistir.’*?

Bursevi’nin, Hz. Musa (a.s.)’nin asasinin biiyiik bir yilana doniismesi
mucizesinden bahseden ayetlerin  tasavvufi yorumunda et-Te’vilati’n

Necmiyye’den naklettigine gore; Yiice Allah’in nidasini isiten ve cemalini

28Mekki, 2003, C. 111, c. 268.
"2Mekki, 2003, C. 11, ss. 32-34.
Gazzali, 2004, s. 695.

3gaffat, 37/102-106.

2Bursevi, 1971, C.VII, ss. 470-477.
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miisahede eden herkesin himmet elinde Yiice Allah’tan baska ne dayanak varsa
atacagina isaret vardir. '

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin koynuna soktugu elinin bembeyaz ¢ikmasi
mucizesini anlatan ayetin”* isari yorumunda, Yiice Allah’in nuruyla bakan ehl-i
nazarin Hz. Musa (a.s.)’nin koynundan ¢ikardigi kudret elini gorebilecegine isaret
etmistir. Bursevi, nurun ancak nurla goriilebilecegini sOylemistir. Bursevi,

~73% avetinin tasavufi

“Zarari yok, (nasil olsa) biz siiphesiz Rabbimize déonecegiz...
yorumunda, insanin 6liimden korksa dahi her zaman hakki soylemesi gerektigine
isaret etmistir. Bursevinin Ibn Ata’dan naklettigine gore; hakikat ile Yiice Allah’t
miisahedeye eren kimse karsisina ¢ikan sevilen, sevilmeyen her seye katlanir.
Sihirbazlarin miisahedesi sahih oldugu i¢in, “Zarari yok” ™ dediler. Bursevi,
"belay: verenin Yiice Allah oldugunu bilen kisi, belay1 vereni diisiindiik¢e, belanin
acisi, uzlntlst hafifler” demistir. Bu bilme halinin miisahede mertebesinde
bulunanlara mahsus olduguna isaret etmistir.”’

Bursevi, Hz. Yunus (a.s.)’u baligin yutmasi mucizesinden bahseden

ayetlerin "*®

tasavvufl, yorumunda Bakli’nin Arais adli eserinden sOyle
nakletmistir; Yiice Allah, emir ve yasaklarin sebeplerini anlayip kendisine
yakinlik ve miisahede halinde olan Hz. Yunus (a.s.)’a bir mi'rac ve miisahede
murad etmistir. Yice Allah Hz. Muhammed (s.a.v.)’e arsin istiinde
gosterdiklerini Hz. Yunus (a.s.)’a baligin karninda gostermistir. Yiice Allah’in
tecellisine mazhar olan Hz. Yunus (a.s.) hayrete diiserek; “Senden baska ilah

yvoktur, Seni tenzih ederim. Ger¢ekten ben zalimlerden oldum. 739 Jemigtir. "

Ibn Acibe, daglar ve kuslarin Hz. Davud (a.s.) ile birlikte tesbih etmeleri
mucizesinden bahseden ayetlerin’* yorumunda; Ataullah iskenderi’nin Hikem

adli eserinden naklettiine gore; kainatin sahibi Yiice Allah’1 miisahede etmeyen

"Bursevi, 1971, C. VI, s5.286-293.

"*4Suara, 26/33.

"*5Suara, 26/50.

"*8Suara, 26/50.

"#Bursevi, 1971, C. VI, ss. 290-203.

"*8Enbiya, 21/87-88, Saffat,37/140-144.

"*Enbiya, 21/87.

"Bursevi,1971, C.V, ss. 522-525, C.VII, s5.483-489.
"Enbiya, 21/79, 80.
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varliklarla beraber olur. Oysa Yiice Allah’1 miisahede eden kisinin kainat emrine
verilir.”*?

[bn Acibe, Hz. Davud (as.)’a ve Hz. Siileyman (a.s.)’a kusdilinin

3 tasavvufi

Ogretilmesi ve ilim verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
yorumunda; Ruzbihan-1 Bakli’nin ilimleri, beyan ilmi ve miisahede ilmi olarak iki
smifa ayirdigini nakletmistir. Ibn Acibe beyan ilmine, dinin belirledigi vasitlarla
ulasildigina, misahede ilmine ise gayba ait kesflerle ulasildigina isaret etmistir.
Ibn Acibe beyan ilminin halk arasinda bilindigini, miisahede ilminin ise sadece
peygamberler ve onlarin varisi olan veliler tarafindan bilindigini belirtmistir. Ibn
Acibe miisahede ilminin Yiice Allah tarafindan, peygamberlere, siddiklere ve

Yiice Allah’1 seven ariflerden zatin1 miisahede i¢in secilmis kullara verildigine

isaret etmistir.”**
2. 2. 13. Seriat-Hakikat 4agall-day &)

Seriat sozliikte; “Dogru yol, dyet ve hadislerle belirlenmis, dinin
745

zahir? emirleri,”™ olarak tarif edilmistir.

Seriat, kulluga simsiki yapisma emridir. Hakikat ise, rub0biyyeti yani Yce
Allah’m Rabligin1 miisahede etmektir. Seriatin onay verip kontrol altina almadigi
hicbir hakikat makbul degildir. Seriat halka miikellefiyet getirmektedir. Hakikat
ise Yiice Allah’in kainattaki tasarrufundan haberdar eden bir ilimdir. Seriat, Yce
Allah’a ibadet etmek, emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmaktir. Hakikat
ise, Yice Allah’in kuluna tecellilerini seyretmektir. Yiice Allah’in hiikmettigi,
gizledigi ve agiga c¢ikardigi hiikiimlerini miisahede etmektir. EbGi Ali Dekkak

soyle demistir; "Fatiha sOresinde gecen “Ancak sana ibadet ederiz.”’*®

ayeti
seriat, “Ancak senden yardim isteriz.”"* ayeti ise hakikattir. Seriat Yiice Allah’mn
emri ile herkese gerekli oldugu i¢in ayn1 zamanda hakikattir. Yiice Allah’1 tanitan
ilimleri 6grenmek yine O’nun emri ile vacip oldugu icin her hakikat, ayni
zamanda seriattir. Yani seriat ve hakikat igicedir, birbirinden ayrilamaz". 748

Hakikatsiz seriat riya, seriatsiz hakikat miinafikliktir. Seriati kabul etmeden

"[bn Acibe, 2011, C. VI, s. 111.

"3Neml, 27/15, 16.

"bn Acibe, 2011, C. VI, s. 34

7% Cebecioglu, 1997, s. 671; Devellioglu, 2013, s. 1157.
"Satiha,1/5

"“TFatiha,1/5

8K useyri, 2017, s. 282.
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marifet sahih olmaz. Seriatin ilk kaynagi Kur’an’dir, ikinci kaynagi siinnettir.
Clnku Yice Allah; “Peygamber size ne getirdiyse onu aliniz; neden men ettiyse
ondan sakiminiz. ™ buyurmustur. Seriatin ti¢lincii kaynagi ise timmetin icmaidir.
Kisaca hakikatin hiikiimleri pek ¢oktur. Bunlar1 bir araya getirmek, toplamak

giictlir. Zira Yiice Allah’in hikmetlerinin sonu yoktur.750

Kasani, Hz. Musa (a.s.)’'nin kavminin siirin pargasiyla 6lmiis adama
vurmalar1 ve 6liinlin canlanmas1 mucizesini anlatan ayetlerin tasavvufi yorumunda

sOyle demistir; “Hentiz boyunduruk altina alinmamigstir. »rsl

seriatin emrine boyun
egmemistir, salih ameller ve ibadetlerle istidat yerini siirmemistir. Ig¢inde bil
kuvve bulunan irfan ve hikmet ekinini sulamamuis, kesbi ilimler ve niifuz edici
fikirlerin suyunu sunmamustir. “...Renginde hi¢bir alaca yoktur. 152 Kasani bu
ayeti herhangi bir itikat ve mezhebe baglanmamistir, seklinde yorumlamuistir.
“Bunun tizerine kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi. P Meseleyi abartip

gereksiz sorular sorduklart igin verilen emri yerine getirmekte geciktiler. ™

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’m asasi ile denize vurunca denizin yollara
ayrilmasi ve kavminin rahatga karsiya gegmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
yorumunda, > diinya denizinden ancak seriat gemisiyle ya da kesf ile
gecilebilecegine, seriati”™ ya da kesfi olmayanlarin diinya denizinde bogulacagina

isaret etmistir.

Bursevi Hz. Salih (a.s.)’in Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan; “...Ona kotulik etmeyin, sonra sizi elem verici bir azap

1 ayetinin tasavvufi yorumunda bu helakin, hakikate ulasmaktan

yvakalar.
kesilmek olduguna isaret etmistir. Bursevi; "Sadece Yiice Allah’in korumasinda
olan bir kisi bu koruma sayesinde helak olmaktan kurtulmustur. Yiice Allah’in
korumas1 seriatin himayesinde bulunmaktir. Seriatin himayesinde olmayanlar,
nefsin sifatlarinin kahredici simsegi ile helak olacaklardir”, demistir. Bursevi’ye

gore, nefs ve sifatlar1 iman etmeseler bile seriatin korumasina sigindiklar1 zaman

"Hagr, 59/7.

H{icviri, 2016, ss. 23, 81-83.
Bakara, 2/71.

2Bakara, 2/71.

"SBakara, 2/71.

K asani, 2007, C. I, s. 82.
°Taha, 20/77-79.

Bursevi, 1971, C.V, ss. 413-415.
> Avraf, 7/73.
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uzaklik azabindan emin olur. Seriatin korumasina ne kadar ¢ok sigmirsa o kadar

yakinlasir, Cenneti kazanir. Bursevi sozlerine; “Ey mutmain olmus nefs, gir

o) 58

kullarimin arasina, gir cennetim ayetini delil getirmistir. Bursevi,

mutmainne makamina yiikselen nefs, yeniden heva ve heveslerinin pesinden

gitmeye baglarsa gerisin geriye, nefs-i emmare mertebesine diisme tehlikesiyle
2779 ayetinin
0

basbasa kalir, helak olur, “Benim azabim ve uyarilarim nasil oldu

bildirdigi tizere kuru ot gibi kirilip dokiiliir, hicran atesiyle yanar, demistir.”®

Bursevi, Hz. Davud (a.s.) ve Hz. Suleyman (a.s.)’a ilim verilmesi, Hz.
Suleyman (a.s.)’in kuslardan ve cinlerden olusan ordusunu toplayip teftis etmesi
ve Hiidhiid kusu ve karinca ile konusmasi mucizesinden bahseden élyetlerin761
yorumunda; seriatla zahirini, tarikatla batinini 1slah eden kisiye, nebilere ve
velilere verilen ilmin verilecegine isaret etmistir. Bursevi’ye gore; bu 6zel ilme
sahip olan mii’minin derecesi diger mii’'minlerden ustindlr. Bu lGtuf ise Yiice
Allah’a daha ¢ok hamd ve siikretmeye sebeptir. Bursevi, “Siileyman Davud’a

A . }’762
varis oldu...

ayetinin yorumunda, Hz. Stleyman (a.s.)’in varis oldugu seyin
Hz. Davud (a.s.)’in ilim ve niibiivvet miilkii olduguna isaret etmis, bunlarin
yaninda malin ve saltanatin degeri olmadigint sdylemistir. Clinkli peygamberler
ancak nefsani kemalati miras birakirlar, demistir. Bursevi, tipki bunun gibi seyr u
siiliik yolunda istidat kazanan sadik miiridin de hakikat ilimlerini seyhinden miras
alacagina isaret etmistir. Bu hakikatlerin de miiridin makamati olacagim

83 Bursevi, sozlerine su hadisi delil getirmistir; “Alimler peygamberlerin

15164

sOyleyen

varisleridir.

Bursevi, kuslarin séziinii ancak, akli, kalbi uyanik olan, sadik, feraset sahibi
kimseler isitir, anlar, demistir. Bursevi sozlerine sdyle devam etmistir;" isaretin en
latifi, Yiice Allah’in zatimn ilimlerini ifade eden sifatlarn kus dillerini ve
ezeliyyatin hiikiimlerinin hakikatlerini haber veren Yiice Allah’in fiillerinin kus

dilllerini bilmektir".”®®

"8Eecr, 89/29-30.

Hud,11/64- 65; Sems, 91/11-15.

"Byrsevi, 1971, C. 111, ss. 168-170; C. X, ss. 451-455.
®INeml, 27/15-44.

®2Neml, 27/16.

®3Byrsevi, 1971, C. VII, ss. 347-359.

"®*Buhari, ilim, 10; Ebd Davud, Ilim, 1; Tirmizi, ilim, 9.
"®Bursevi, 1971,C.VII, s. 359.
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Ibn Acibe, Hz. Davud (a.s.)’a ve Hz. Siileyman (a.s.)’a kus dilinin

766 tasavvufi

Ogretilmesi ve ilim verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
yorumunda; Abdurrahman el-Arif’ten su sozleri nakletmistir: "On doért ilim
biliyordum, hakikat ilmine ulasinca hepsini biraktim. Sadece elimde tefsir ve

hadis kald1, onun hakkinda arkadaslarla konusuyoruz".”’

Kuseyri, Hz. Siileyman (a.s.)’in karincanin dilinden anlamasi mucizesinden
bahseden ayetlerin " tasavvufi yorumunda; Yiice Allah’in hakikati kiiciik bir

karincanin dilinden agikladigina isaret etmistir.769

Bursevi, Hz. Yusuf (a.s.)’un atildigi kuyudan kurtulmasi mucizesinden
bahseden ayetlerin"® yorumunda; Hz. Yusuf (a.s.)’un atildigi kuyuyu, tabiat
kuyusu; Misir’y, seriat Misir’t olarak yorumlamistir. Onu satin alan azizi, onu
hakikat alemine ulastirmak igin tarikat yolu istikametinde terbiye edip yol
gOsteren miirsid, azizin karisini ise diinya olarak yorumlamistir. “Ona deger ver

p 771

Ve iyi bak Bursevi bu ayetin yorumunda soyle demistir; diinya kadinina,

beden evinde kalb Yusuf’una iyi bakmasini, hiirmet etmesini sdylemistir.” ™2

Kuseyri, Hz. Eyyilb (a.s.)’lin yerden ¢ikan su ile sifa bulmasindan bahseden

ayetlerin’”

tasavvufi yorumunda; Hz. Eyylb (a.s.)’iin hakikat makamindayken
beseri kimliginden arindirilmis oldugu i¢cin musibeti hissetmedigine, ancak Ydice
Allah onun kulluk vasfin1 ortaya g¢ikarmak istedigi i¢in bir an beser haline
déndiiriince musibeti hissettigine ve, “Basima bu dert geldi.”’™ dedigine isaret

etmistir.””

Bursevi, Hz. Tsi (a.s.)’nin havarilerine Yiice Allah’m izniyle gokten sofra

indirmesi mucizesinden bahseden ayetlerin '’

tasavvufi yorumunda; et-
Te’vilati’n-Necmiyye’den sunlari nakletmistir:  “Rabbimiz bize gokten sofra

indir.” """ Burada sofradan kasit, iizerinde inayet semasmndan inen hikmet

" Neml, 27/15, 16.

"®7fbn Acibe, 2011, C.VII, s. 33.
"Neml, 27/15-19.

"R useyrd, 2012, C. 1V, s. 190.
My ysuf, 12/19-21.
Myusuf,12/21.

2Byrsevi, 1971, C. IV, ss. 224-246.
""Enbiya,21/83, 84; Sad,38/40-44.
""Enbiya,21/83.

Kuseyri, 2012, C.III, s. 562.
""Maide, 3/112-115.

"Maide, 3/114.
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nimetlerinin bulundugu sir ve hakikat sofrasidir. Hakikat ehli bu sofranin hem
kendi nefesleri hem de gec¢mislerinin ve geleceklerinin nefesleri i¢in bayram
olmasim istemislerdir. Zira hakikat ehli nefeslerini Yiice Allah’t anmaktan gafil
olarak almamak i¢in tutarlar, her nefeslerinde Yiice Allah’1t zikrederler.
Nefeslerini Yiice Allah ile almak ve Yiice Allah ile vermek onlar i¢in bayramdir.

Bu nedenle safflerin, bir nefeste iki bayram ettikleri soylenmistir.””®
2. 2. 14. VelayetdN sY

Veli sozlikte; “Dost, yakin, birine yakinlasma, Allah’in sevgili kulu,
ermis, evliya, velayet ise; velilik, ermislik, dostluk, sadakat, sultanlik, valilik,
hikim sahibi olma, Yiice Allah in dostlugu” olarak tarif edilmistir.779

Velilik, nefsinden fani olan kulun Yiice Allah ile olmasi, Yiice Allah’in

kulunu, kulun Yiice Allah’1 dost edinmesidir. 780

Iki tiirli velayet vardir: Velayet-i amme; her mikellefin yapmakla
emrolundugu farz ve vacip kapsamindaki emirler ve sakinmasi gereken
haramlardir. Seriatin bu emirlerini yerine getirme cabasi i¢cinde olan biitiin
mii’minler bu kapsamdadir. Velayet-i hassa; farz ve vacip emirleri titizlikle yerine
getirmenin yaninda nafilelerle Yiice Allah’a yaklasmaya calisan, daima O’nu
zikreden, ibadetlerini ihsan suuru ile yerine getiren kimselerin halidir. Bu kimseler
kurb ve huzur makaminda bulunurlar.’®

Veli, kelimesinin iki anlami vardir. ilki veli, Yiice Allah’in diinya ve ahiret

782 aveti bunun

biitiin islerini tstlendigi kimsedir. “O salihlerin isini tistlenir.
delilidir. Yiice Allah veli kulunu bir an bile kendi nefsiyle basbasa birakmaz, onu
himayesi altma alir. Ikinci mana ise; Her daim Yiice Allah’a ibadet ve itaat halinde
bulunan, giinaha diismekten sakinan kimsedir. Yiice Allah kulunun bu gayretine
mukabil, onu her halinde muhafaza eder, nefsiyle bagbasa birakmaz. Nasil ki

peygamberler giinahtan masum ise, velilerin de gilinahlardan korunmasi1 gerekir.

""®Bursevi, 1971, C. I1, ss. 468-470.

" Dogan, 1996, s. 1115; Cebecioglu, 1997, s. 754; Devellioglu, 2013, s. 1335; Uludag, 2016, s.
378.

80 Ahmet Ogke, "Velayet ve Keramet", Tasavvuf El Kitabi, (Ed. Kadir Ozkése), Grafiker
Yayinlari, Ankara, 2016, s. 438.

8Ly 1Imaz, 2017.

"2 A raf, 7/196.
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Kendisinde dinin kabul etmedigi kotii haller ve sifatlar bulunan kimse veli degil,

aldanmus, yalancilardandir.”®®

Kisaca veli, tim gayesi Yiice Allah olan, O’nu arzu edip O’na ulagsmaya

calisan, yiizlerine bakildig1 zaman da Yiice Allah’1 hatirlatan"* kimsedir.”®®

Bursevi, Hz. Ibrahim (a.s.)’in Yiice Allah’a verdigi soz iizerine oglu Hz.
Ismail (a.s.)’i kurban etmek istemesi ancak Yiice Allah’in emriyle bigagin
kesmemesi mucizesini anlatan ayetlerin tasavvufi yorumunda, bu durumun bela
gibi goriinse de aslinda bela olmadigina isaret etmistir. Zira Yiice Allah ve
dostlart arasinda asla bela olmaz. Yiice Allah’in dostlarina gore bela, vela ve
dostlugun ta kendisidir. Bursevi’nin Hariri’den naklettigine gore bela muhataplara
lic tiirlii tesir eder. Birincisi; muhaliflere musibet ve cezadir. Ikincisi; hayirda
oncii olanlar i¢in temizlik ve kefarettir. Ugiinciisii; veli ve siddik kullar icin bir tir

imtihandir.

ibn Acibe de, ayni mucizenin tasavvufi yorumunda Hz. Ibrahim (a.s.)’in
dort agir imtihandan gegtigine isaret etmistir. Bu imtihanlar, bedenini atese teslim
etmesi; oglunu kurban etmesinin istenmesi; kundaktaki oglunu (Hz. Ismail) Yice
Allah’in emriyle Kabe mevkiinde Yiice Allah’a teslim etmesi; hanimimin zalim
kralin eline diigmesidir. Bunlar zahiren bela gibi goriinse de batinda Yiice Allah’in
dostlugu ve korumas: vardir. Ibn Acibe, Yiice Allah’mn gayret sahibi (kiskang)
olduguna, bu nedenle dostunun veya veli kulunun kalbinde kendisinden baska bir
sey gormek istemedigine isaret etmistir. Hz. Ibrahim (a.s.)’in kalbindeki evlat

e . .. e . .. 787
sevgisini kesip atmak i¢in onu kurban etmesini istemistir. 8

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’nin kavminin sigirin pargasiyla 6lmiis adama
vurmalar1 ve Oliinlin dirilmesi mucizesini anlatan “...Nasil bir inek kesecegimizi
anlayamadik.” "® ayetinin tasavvufi yorumunda; Hz. Musa (a.s.)’nin kavminin

inegin nasil oldugunu karistirmalarini §éyle yorumlamustir; bu, halleri ve

"BKuseyrd, 2017, ss. 553.

®4ibn Mace, Zihd, 4.

Y 1lmaz, 2017, ss. 201-202.
"®Byrsevi, 1971, C.VII, ss. 470-477.
"®bn Acibe, 2011, C. VIII, 5.218.
"®Bakara, 2/70.
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kiyafetleri ile salihlere benzeyenlerin ¢oklugundan meydana gelen kargasadir.

Gergek salihlere ancak Yiice Alllah’in yardimu ile ulagilabilir.”®®

“...0 ne yash ne de korpe; ikisi arasinda bir inek ' Kuseyri ayetin bu
kisminda tarikata faydali olacak kisiye isaret oldugunu soylemistir. Bu kisi, ne
gencligin cazibesine ve sarhosluguna kapilmis olacak ne de ihtiyarligin acizligi ve
zaafina diismiis olacak. Bilakis gengligin sarhoslugundan ayilip kendine gelmis,
ayni zamanda Omriiniin zindelik ve olgunluk ¢aginda olan kimseye isaret
etmektedir. “... Bakanlarin icini acar.” " Kasani bakanlarla; istidatlara muttali
olan kamil insanlarin kastedildigine isaret etmistir. Kamil insanlarin istidat ve
basiret sahiplerini sevdiklerine, onlarla birlikte olmaktan mutluluk duyduklarina
isaret etmistir. “...Nasi/ bir inek kesecegimizi anlayamadik. #7192 Kagani istidat
sahiplerinin ¢ok olduguna, ancak her istidat sahibinin talip olmadigina isaret
etmistir. Kasani, burada su s6zii nakletmistir: “Her talib kabiliyet sahibi degildir.
Her kabiliyet sahibi talip degildir. Her talip sabirli degildir, her sabreden de

bulmaz.”™®

Bursevi’nin, Hz. Musa (a.s.)’nin asasinin biiyiik bir yilana doniismesi
mucizesinden bahseden ayetlerin tasavvufi yorumunda Seyh-i Ekber (ibnii’l
A’rabi)’den naklettigine gore, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamberlikten 6nce
Hz. Ibrahim (a.s.)’in seriatiyla Yiice Allah’a ibadet etmesi, Yiice Allah’in ona bir
lutfuydu. Nihayetinde ona vahiy ile risalet verdi. Ayni sekilde kamil velinin
seriat-1 mutahhara ile amel etmesi gerekir ki, Yice Allah onun kalbinde de bir
kap1 ag¢sin, kendini anlama basireti versin. Boylece muhaddeslerden yani Yice
Allah’mn ilham yolu ile konustugu kimselerden olsun. Sonra da Yiice Allah onu,

Rastilullah gibi mahlukat: irsad ile sereﬂendirsin.794

“Bir de elini koltugunun altina sok ki, bir baska mucize olmak iizere o,
kusursuz ve lekesiz bembeyaz ¢iksin.” ™ ibn Acibe bu ayet ile maneviyata
yonelmis seyr u siilik yolundaki dervise, elini ve kalbini diinyadan cektigi

zaman, elini fikir kalbine sokmas1 halinde oradan higbir karisiklik ve noksanlik

"®Bursevi, 2016, C. I, s. 445.
"OBakara, 2/68.

Bakara, 2/69.

"92Bakara, 2/70.

%K asani, 2007, C.1,s. 79.
"Bursevi, 1971, C. VI, ss. 286-293.
"*Taha, 20/22.
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bulunmayan sifi ve nurani bir imanimn ¢ikacagma isaret etmistir. Ibn Acibe’ye
gore, diilnyanin mesakkatine katlandiktan sonra ondan elini ve gonliinii ¢ekebilme

796

dervise verilmis en biiyiik ilahi delil ve keramettir.””” ibn Acibe A’raf stresinin

aym1 mucizeyle ilgili ayetlerinin®’

tasavvufi yorumunda, Yiice Allah’in izzet ve
yardimiyla miisahede haline kavusan veli kullar, kendilerine verilen yetki ile

. A . 798
maddi ve manevi dlemde tasarruf ederler, demistir.

Bursevi, Hz. Musa (a.s.)’in asasi ile denize vurunca denizin yollara
ayrilmasi ve kavminin rahatga karsiya gegcmesi mucizesinden bahseden ayetlerin

tasavvufi yorumunda,”®®

afak ve enfiis bakimindan delalet ehlinden olmanin kisiyi
stri ve manevi olarak helake gotiirecegine, hidayet ehline tdbi olmanin ise
kurtulusa gotiirecegine isaret e‘[mistir.800

801 tasavvufi yorumunda;

Ibn Acibe de bu mucizeden bahseden ayetlerin
Yiice Allah’in kularin makamlarina gore onlarla birlikte olduguna, kullarin i¢inde
bulunduklar1 makama gére bunun farklihk gosterecegine isaret etmistir. ibn
Acibe’ye gore Yiice Allah’in avam halk ile beraber olmasi, onlar1 kusatip hepsini
hiikmii altinda tutmasi, ilim ve kudretiyle bulunmasidir. Yiice Allah’in seckin veli
kullar1 ile bereaber bulunmasi ise, onlar1 6zel korumasi, himaye etmesi, onlara

yardimi ve destegidir.®?

Bursevi Hz. Sélih (a.s.)’in Yiice Allah’n izniyle kayadan disi deve ¢ikarma
mucizesini anlatan ayetlerin®® tasavvufi yorumunda; Yiice Allah’m korumas
altindaki kullar arasina girebilmek i¢in seyr u siilik yoluna giren insanlarin iki
sinif olduklarina isaret etmistir. Birinci gruptakiler, kendi cabalari olmadan
yakinlikla sereflendirilmislerdir. Bu kimseler kendilerini maksatlarindan
uzaklastiracak seylerle ugrasmadan Yiice Allah’in himayesindedirler. Diger
gruptaki insanlara gelince, masiva bir siire onlar1t mesgul eder, Yiice Allah’tan

uzaklastirir. Ancak bu kimseler calisip cabalayarak, Yiice Allah’in onlan

"$ibn Acibe, 2011, C. V, 5.619.

7 A>raf, 7/132-135.

"8{bn Acibe, 2011, C. 111, s. 435.

"Taha, 20/77-79.

800Brsevi, 1971, C. V, ss. 413-415.

801Suara, 26/61-66.

82 1hn Acibe, 2011, C. VI, s. 6509.

83H0d,11/64, 65; Kamer, 54/27-31; Sems, 91/11-15.
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muvaffak kilmasiyla masivadan kurtulurlar, sadece Yiice Allah’a yonelirler. Bir

grup insan daha vardir ki onlar tamamen Yiice Allah’tan uzak kalmuslardir.®**

Bursevi, Hz. Ali (r.a.)’nin; Hz. Muhammed (s.a.v.)’in ruhaniyetine mazhar
olduguna ve hakikat makaminin en biiyiik velisi olduguna isaret etmistir. Yiice
Allah’in veli kulu Hz. Ali (r.a.)’ye el uzatmanin Hz. Muhammed (s.a.v.)’e el
uzatmakla bir olduguna ve bunun ¢ok biiylik bir bedbahtlik olduguna isaret

etmistir.805

Kasani de Bursevi gibi Hz. Ali (r.a.)’ye deginmis, onun da Hz. Salih
(a.s.)’in devesi gibi kavmi tarfindan 6ldiiriildiigiine isaret etmistir.®%®

Ibn Acibe Hz. Salih (a. s.)’in Yiice Allah’in izniyle kayadan disi deve

807tasavvufi yorumunda, manevi terbiye

¢ikarma mucizesinden beahseden ayetlerin
rehberi olan miirsidlerin  kendi donemlerindeki insanlarla yasadiklari
problemlerin, peygamberlerin timmetleriyle yasadiklari problemlere benzedigine
isaret etmistir. Peygamberlerden mucize istenmesi gibi, bazi insanlarin
miirsidlerin veliligini inkar ederek onlardan keramet gostermelerini istediklerini
sOylemistir. Oysa velilerden keramet isteyen hi¢ kimse manen bir sey
kazanamamustir. Zira Yiice Allah’a yakinlik kazanmis kimselere keramet olmadan
da velilerin halleri bildirilir. ibn Acibe’ye gére bazen de kul talep etmese bile,
Yice Allah onu destekleyip yakini bilgisinin artmasi i¢in veli kulunda keramet
zuhur ettirir. Ibn Acibe, bir kimse veli kuldan keramet isteyip de kerameti
gordikten sonra yiiz cevirirse Yiice Allah’in rahmetinden kovulur, demistir. Ibn
Acibe, velilerle peygamberleri 6zdeslestirmis, insanlarin velileri inkar etmelerinin
sebebi, velilerin de onlar gibi beser olmalaridir, demistir. ibn Acibe’ye gore bir
kimsenin velil olmasi, onda beseri 6zelliklerin olmamasi degildir. Beseri ihtiyaclar
ile velilik diger insanlardan gizlenir. Bu da velilerin inkar edilmesine neden olur.
Ibn Acibe, insanda bulunan kibir, hased, kin, diinya sevgisi, makam tutkusu v.b.
yerilmis ozelliklerin arizi olduguna ve bunlardan kurtulmanin miimkiin olduguna
isaret etmistir. Velillk makamina ulasmis kimsenin kalbi biitiin bu koti

Ozelliklerden ‘[emizlenmistir.808

84Bursevi, 1971, C. 111, ss. 168-170; C. X, ss. 451-455.
8°Byrsevi, 1971,C. X, ss. 451-455.

806 asani, 2007, C. 1, s. 417.

87Neml, 27/45-51; H{d,11/64-66.

88jbn Acibe, 2011, C. 1V, ss.334, 496-497; C. VII, ss. 76-80.
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Ibn Acibe Hz. Yunus (a.s.)’1 baligin yutmasi mucizesinden bahseden
ayetlerin tasavvufi yorumunda; ezelde ildhi inayete layik goriilen kullarin
isledikleri suc onlar1 velilik derecesinden diisiirmez, demistir. ibn Acibe seckin
veli kullarin Yiice Allah’a ¢ok yakin oldular i¢in en ufak bir hatalarindan dolay1
musibetlerle edeplendirildiklerine isaret etmistir. Hz. Yunus (a.s.)’in basina gelen
hadise bu ttirdendir.

Bursevi, Hz. Davud (a.s.)’in eliyle demiri yumusatip zirh yapmasi

809

mucizesinden bahseden ayetlerin" tasavvufi yorumunda, takva ehlinin kendi

elleriyle kazandiklarindan geginmelerine isaret etmistir. Bursevi, saliklerin vakif

mallartyla geginmelerini de pek hos gormemistir.**°

Bursevi’nin, Hz. Siileyman (a.s.)’in emrine kasirga gibi esen riizgarin

verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin®*

tasavvufi yorumunda et-Te’vilatii’n-
Necmiyye’den naklettigine gore Yiice Allah; veli kullarinda kemal sifatlar
derecesine ulagsmis olanlarin makamlarina gére miilk ve melekiit aleminden ulvi
ve siifli varliklar1 emrine verir. Nitekim Hz. Sileyman (a.s.)’in emrine siifli
varliklardan; riizgér, cinler, seytanlar, ¢esitli hayvanlar, madenler ve cesitli bitkiler
boyun egdirilmistir. Ulvi varliklardan giines de Hz. Siilleyman (a.s.)’1in namazinin
vakti gecmesin diye geri donmiistii, Hz. Davud (a.s.)’in emrine de daglar, taslar,
kuslar ve demir boyun egmistir. Bursevi Hz. Muhammed (s.a.v.)’e ulvi ve siifli
varliklarin hepsinin itaat ettigine isaret etmistir.?2

Bursevi, “Hiikiimdarlar bir memlekete girdiler mi, orayi perisan ederler

~813 ayetinin tasavvufi yorumunda, peygamberler

ve halkin ulularini alcaltirlar ...
ve velilerin kenz-i hafiyi (gizli hazineyi) ortaya ¢ikarmak icin rabbani sifatlara

ayna olarak yaratildiklarina isaret etmistir.

Bursevi’nin, Hz. Siileyman (a.s.)’in Hiidhiid kusuyla konusmasi ve Saba

melikesi Belkis’in tahtinin géz agip kapayimncaya kadar getirilmesi mucizesinden

815

bahseden ayetlerin tasavvufi yorumunda et-Te’vilati’n-Necmiyye’den

naklettigine gore; evliyanin kerametine isaret vardir. Soyle ki, Hz. Siileyman (a.s.)

9% nbiya, 21/80.

819Byrsevi, 1971, C.V, ss. 511-514.
8l nbiya, 21/81, 82.

812Byrsevi, 1971, C.V, ss. 516-518.
813Neml, 27/34.

8148 ursevi, 1971, C. VI, ss. 359-378.
815Nleml, 27/20-44.
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timmetinden kimin keramet sahibi oldugunu biliyordu ancak, immetinden Asaf’in
kerametini ortaya ¢ikarmak istedigi i¢in bdyle bir emir vermistir. Zira evliyalarin
kerametleri, peygamberlerin mucizelerindendir. Tabi olduklar1 peygamberin
dogrulugunun ve dinlerinin hak oldugunun delilidir. Bursevi’nin Seyh Davud-i
Kayseri’den naklettigine gore; kerametler kutuplardan ve velilerden nadiren zahir
olur. Onlar kulluklarim1 tam olarak yerine getirdikleri icin, kulli fakr ile
muttasiflardir. Bu nedenle hi¢bir konuda kendileri icin tasarrufta bulunmazlar.
Bursevi’ye gore bu ayetlerde iki yonden keremetlerin hak olduguna isaret vardir.
Birincisi; cinlerden olan Iifrit, Hz. Siileyman yerinden kalkmadan tahtim
getirecegini sdylediginde Hz. Siileyman buna itiraz etmemis, daha ¢abuk olmasini
istedigini sdylemistir. Bursevi, "cinlerden bir ifrit bile bunu yapabiliyorsa Yiice
Allah’m veli kullar1 icin neden miimkiin olmasin?", demistir. Ikinci olarak,
kitaptan bir ilme sahip olan Hz. Siileyman (a.s.)’in veziri Asaf’in bir peygamber
olmadigi halde, Kur’an’da isaret edildigi iizere *'® Belkis’in tahti1 gdz agip
kapayincaya kadar getirmesi, velilerin kerametlerinin caiz olduguna delildir.
Bursevi’nin hakikat ehlinden naklettigine gore her keramet, mutlaka ilim, amel ve
guzel ahlak gibi faziletlerin sonucudur. Bursevi, sahih bir ilim, sahih bir amel
olmadan gosterilen olaganiistii hallere itibar edilmemesine isaret etmistir. Bursevi,
tayy-i mekan (yerin durulmesi) kerametinin, kulun cismini mdicahedeler ile
terbiye etmesi, gecelerini ibadetlerle gecirmesi ve minacata devam etmenin
sonucu olduguna isaret etmistir. Yine su Ustinde yirlime kerametinin, maliyla
calisip kazanarak aglar1 doyuran, ¢iplaklar1 giydiren, ilmiyle cahilleri 6greten ve
delalette olanlar1 irsad eden kimse icin miimkiin olabilecegine isaret etmistir.
Bursevi’ye gore bu iki sifat, hissi ve ilm1 hayatin sirridir. Su ile bunlar arasinda
acik bir miinasebet vardir. Yukarida sayilanlari tam olarak yerine getiren kimsenin
hiikmii suyun altina girer. Bu kimse dilerse suyun tstiinde yiiriir, dilerse vaktinin
hiikmune gore bunu terk eder. Bursevi kerametleri terk etmenin érif igin daha
uygun olduguna isaret etmis, zira boyle kerametler afetlere sebep olur. Arif dilerse

yeme, icme, giyinme gibi konularda melekleri ve cinleri kullanabilir, demistir.®’

“Onlar Siileyman’a kalelerden, heykellerden (havuzlar kadar genis)

legenlerden, sabit kazanlardan ne dilerse yaparlardi. Ey Davud ailesi, siikredin!

818Neml, 27/40.
817Bursevi, 1971, C.VI, ss. 359-378.
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5 818

Kularimdan  siikreden —azdir. Bursevi’nin et-Te’vilatii’'n-Necmiyye’den

3

naklettigine gore ayette bahsi gecen, “...(havuzlar kadar genis) legenler ve sabit

12

kazanlar...” ile Yiice Allah’in peygamberlerine ve veli kullarina sundugu sonsuz
ziyafet sofralarina, peygamberler ve veli kullarin Yiice Allah katinda

gecelediklerine isaret edilmistir.%'

«

Bursevi,
1,820

“...Dogrusu onun, bizim katimizda biiyiik bir degeri ve giizel bir
yeri vardrr. ayetinin yorumunda; insanlikta kemale eren kimsenin kendisine
verilen nimetler karsisinda tevazuSunun artmasina, boylece ilahi feyzlere vasitasiz
olarak erisecegine, Yiice Allah’mn emriyle gokteki meleklerin Hz. Adem (a.s.)’e
secde etmesi gibi kdinatin ona boyun egecegine isaret etmistir. Bursevi’ye gore;
gokteki ve yerdeki biitiin varliklar kdmil insanin viicudunun pargalaridir. Yiice
Allah kendi feyzini kamil insana ihsan etmistir. Bu nedenle viicudunun pargalari
olan tiim canlilar mana aleminde bir kamil insana boyun egdirilecektir. Bursevi,
bu boyun egdirisin bazi peygamberlerde mucize olarak ortaya ¢iktigina isaret
etmistir. Buna 6rnek olarak da Hz. Muhammed (s.a.v.)’in parmak isaretiyle ayimn

ikiye yarilmasi mucizesini gostermistir.

Bursevi’ye gore peygamberler ve onlarin varisleri olan veliler, Ylce
Allah’in celal sifatinin tecellisiyle cefa ¢ekiyor gibi goriinseler de, Yiice Allah
tarafindan vahiy, ilham, sabir ve tahammiil ile desteklenirler. Yiice Allah’in Hz.
Yakub (a.s.) ve Hz. Yusuf (a.s.)’u boyle musibetlerle imtihan etmesinin nedeni,
musibetlere saberederek ve Yice Allahd minacatlarini artirarak derecelerinin
yukselmesidir. Bursevi seyr u sultk yolunda, kalb tasfiyesi ve nefs tezkiyesi igin
cekilen en ufak bir sikintinin dahi kesf ve kerametten ¢cok daha iistiin olduguna
isaret etmistir.822

Bursevi, “Su benim gomlegimi gotiiriin, babamin yiiziine koyun da gozii

823 avetinin tasavvufi yorumunda

agusin. Biitiin ailenizle birlikte bana gelin.
seyh-miirid iligskisine deginmis, kalb erbabi olan Yiice Allah dostlarinin,

hirkalarinin bereketi miiridlerine gegsin ve kalblerinde bulunan diinya sevgisi, mal

8185ehe, 34/13.

89Bursevi, 1971, C.VIII, ss. 268-279
820554, 38/40.

821Byrsevi, 1971, C.VIII, ss. 40-44.
8228 rsevi, 1971, C. 1V, ss. 224-246.
823y usuf, 12/93.
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biriktirme hirst korliikklerinden kurtulsunlar diye hirkalarint  miiridlerine

giydirdiklerine isaret etmistir.®**

“Kervan (Misir’dan) ayrildiginda babalari; ‘Eger bana bunak demezseniz,
ben Yusuf’un kokusunu duyuyorum,’ dedi.” % Bursevi bu ayetin tasavvufi
yorumunda Mesnevi’den su beyti paylasmistir:

“Yusuf’un gémleginin kokusunu almadi

Gomlegi alip gotiiren, ama Yakub o kokuyu aldr. ~826

Bursevi’ye gore bu beyit; seyr u stluk yoluna yeni giren zahidlerin haline
isaret etmektedir. Yolun basindaki zahidin, sirtinda tasidigi kitaplarin degerini
bilmeyen esek gibi, elindekinin kiymetini bilmedigine isaret etmistir. Kendi
elindekinin kiymetini bilmeyen baskalarmin elindekinin kiymetini hi¢ bilmez

demistir.%’

Bursevi’nin Hz. Eyyldb (a.s.)’in yerden ¢ikan su ile sifa bulmasi
mucizesinden bahseden ayetlerde 8 ; et-Te’vilati’n-Necmiyye’den naklederek
sunlara isaret edilmistir: Peygamberler ve veli kullar baslarina gelen musibetler
karsisinda sabrederek riza goestererek Yiice Allah’a karsi ubtdiyyetlerini
gostermislerdir. Yiice Allah’in seytani bazi peygamberlerine ve vell kullarina
musallat etmesi onlara deger vermediginden degil, bilakis izzet ve sereflerinin
artmasin istedigindendir. Eger peygamberler ve vell kullar Yiice Allah’in
korumasinda olmasalardi, seytan onlara mesakkat verir, onlari zora sokardi.
Peygamberler ve velilerin, celal sahibi Yiice Allah’in onlara her zaman inayeti ile
muamele ettigini sdylemeleri edeptendir. Tipki Hz. Yusuf (a.s.)’un kardesleri ile
arasii aganin seytan oldugunu séylemesi,829 gibi. Bursevi, ermisler makamina
ancak belalara sabredip her seyi Yiice Allah’a birakmakla ve ilahi kazaya riza
gostermekle ulasilabilecegine isaret etmistir. “Ayaguni yere vur, iste yikanacak ve
icilecek bir su (dedik). 830 Bursevi’nin Sofya’li Seyh Bali’den naklettigine gore
bu ayette; Yice Allah Hz. Eyydb (a.s.)’in bedenen ¢ektigi acinin son bulmasi i¢in

ayagini yere vurmasint vesile kildigi gibi, mii’min kimse de kendisini Yiice

824Bursevi, 1971, C. IV, s. 335.
825y ysuf, 12/94.

826Byrsevi, 1971, C. IV, s. 330.
821Byrsevi, 1971, C. IV, s. 330.
82854d, 38/40-44.

829y usuf, 12/100.

830544, 38/42.
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Allah’tan uzaklastiran manevi hastaliklardan kurtulmak i¢in viicud arzina seyr u
siilik ve miicahede emrinin verilmesine isaret edilmistir. Seyh Bali’nin sozleri su
sekilde devam etmektedir: "Takva, mucahede, riyazet ile seyr u silik yolunda
devam eden saliklerin bir yerde toplanip yiiksek sesle Yiice Allah’1 zikretmeleri
esnasinda herhangi bir hareketle ayaklarini yere vurmalarindaki maksat ruhant
elemlerini gidermektir. Zira salih bir niyetle ve zahiri zikir ile birlikte zahir

ayaginin yere vurulmasi saliki hakikate ulagtirir” 8

Bursevi, Hz. Zekeriyya (a.s.)’m duas1 ve kendisine varis olarak Hz. Yahya

832 tasavvufi yorumunda;

(a.s.)’m verilmesi mucizesinden bahseden ayetlerin
duanin ya diinya ya da ahiret i¢in yapildigina deginmis, kadmil mii’minlerin
ahiretleri i¢in dua ettiklerine isaret etmistir. Bursevi’ye goére diinyanin dizenini
saglayan unsurlar; ilim, amel, salah, takva, adalet ve insaftir. Kamil insan, biitlin
bu giizel hasletlerin aynasidir. Bursevi, Yiice Allah’in kdmil insana ilahi nurlarla
tecelli ettigine, Yiice Allah’a ulagsmak isteyen kimsenin bir insan-1 kamile tabi
olmasi gerektigine isaret etmistir.®®

Ibn Acibe, “...Bana ve Ydikub hanedamina vdris olacak bir cocuk

»834 ayetinin tasavvufi yorumunda veliligi; hakiki velilik ve mecazi

bagisla...
velilik olarak ikiye aywrmistir. Hakiki velilikte varisin genellikle velinin kendi
ailesinden olmadigina isaret etmis, mecazi velilikte varisligin bazen soy ile bazen
de baska miiritlerden oldugunu sdylemistir. Ibn Acibe’ye gére mecazi velilik ilim
ve gilizel ahlaktir. Hakiki velilik ise fena ve bekd makamlarinda olmaktir. Hakiki
veliligin, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in izinde, O’nun giizel ahlakiyla ahlaklanmak
olduguna isaret etmistir. ibn Acibe, velilerin kendilerine varis istemelerinde bir

sakinca olmadigim sdylemistir. Ibn Acibe de veliligin, ihlasla, takvayla, hayirh

amellere devam etmekle olacagina isaret etmistir.5*°

Bursevi, Hz. s (a.s.)’nin korii, alacaliy1 iyilestirmesi ve 6liileri diriltmesi
mucizesinden bahseden ayetlerin ®° yorumunda; Her kamil miirsidin i¢inde

bulundugu zamanin Isd’st olduguna isaret etmistir. Bursevi, velilerin de

81Bursevi, 1971, C. VIII, ss. 44-47.
832Meryem, 19/9; Enbiya, 21/89-90.
83Bursevi, 1971, C. V, ss. 323-336; 525-526.
84Meryem, 19/6.

851 bn Acibe, 2011, C.IL, s. 79; C.VI, s. 135.
86Maide, 3/110.
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peygamberler gibi biitiin dualar1 kendi benliklerinden arinmis olarak yaptilarini ve

agizlarindan ¢ikan her s6ziin bir hikmet {izere oldugunu séiylernistir.g37

Bursevi, Hz. 1si (a.s.)’nin babasiz dogmasi ve besikteyken konusmasi
mucizesinden bahseden ayetlerin ®® yorumunda; her devirde peygamberlerin
mucizelerini inkar edenlerin oldugu gibi velilerin kerametlerini de inkar edenlerin

olduguna, ¢ok az kimsenin onlar1 dogruladigina isaret etmistir.>*

87Bursevi, 1971, C. 111, ss. 468-470.
88Meryem,19/28-31.
839Bursevi, 1971, C. V, ss. 323-336
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SONUC

Bursevi zahir ve batin ilmi birlestirmis, seriat ve hakikatin birbirinden ayr1
olmadigina, aksine birbirini tamamladigina isaret etmistir. Tahsil ettigi ilmi
insanlar irsad etmek i¢in kullanan Bursevi, hayati boyunca irsad faaliyetine ve
eser te’lif etmeye devam etmistir. Bu calismada Bursevi’nin Rahul Beyan
tefsirinde, peygamber mucizelerinin isari te’vilinde kullanilan tasavvufi kavramlar
tespit edilmis ve bu kavramlarin mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir. Bursewvi,
kendinden Onceki ilmi birikimi degerlendirmis, zamanina kadar yazilmis isari
tefsirlerden alintilar yapmustir. Bilindigi {izere Bursevi Ibnii’l Arabi’den
etkilenmis, onun vahdet-i viicud ilkesini benimsemis bir sdfidir. Bursevi'nin
tefsirinde de bu etkiyi gormekteyiz. Bursevi'nin dzellikle Ibnii'l-Arabi'nin takipgisi
Kasani'nin yazmis oldugu tefsirden istifade ettigi goriilmektedir. Caligsmada her iki
eserdeki ortak yorumlar tespit edilmistir. Aym sekilde Kuseyri'nin Letaifu'l-Isarat
adli tefsiri de Bursevi'nin 6ncesinde yazilmis ve kendinden sonraki isari tefsirlere
etki etmistir. Bursevi'de de sozkonusu etki farkedilmektedir. Zira Peygamber
mucizelerini yorumlarken kullandiklar1 tasavvufi kavramlarin ¢ogunlukla benzer

oldugu goriilmektedir.

Yapilan bu calisma cergevesinde incelenen Rihu’l Beyan tefsirinde ve
onun yani sira incelenmis olan diger isari tefsirlerde peygamber mucizelerinin
isari te’vilinde ¢ogunlukla nefs, ruh, kalb, sir, ziihd, tevhid, tevekkiil, marifet,
murakabe, muhabbet, miisahade, seriat-hakikat, velayet kavramlarinin kullanildigi
tesbit edilmis ve Kur’an’in mucize oldugu bir defa daha te’yid edilmistir.
Mutasavviflarin Kur’an’da bahsi gegen peygamber mucizelerinin tasavvufl
yorumunda da, Islamm 6zii olan nefsin tezkiyesi ve kalbin Yiice Allah’tan baska
her seyden temizlenmesi neticesinde, ayne’l yakin bilgiyle marifetullaha ve de
tevhide ulagilmasi gerektigine, ayni zamanda mucizelerin ve velilerin
kerametlerinin hak olduguna isaret ettikleri tespit edilmistir. Zira velilerin

kerametleri, tabi olduklar1 peygamberin mucizelerindendir.®*°

80 pk. ss. 131-132.



Nitekim Kelamullah olan Kur’an, zaman ve mekan usti bir mucizedir.
Kur’an mucizenin séze dokiilmiis halidir.?* Soyle ki; Yiice Allah Kur’an’1 biitiin
insanliga gondermis ve O’nun hiikmiiniin kiyamete kadar gegerli oldugunu
bildirmistir. Bu minvalde sGfiler Yiice Allah’in Kur’an’da anlattigi peygamber
mucizelerini gelmis  gegmis, olmus  bitmis  hadiseler  seklinde
degerlendirmemislerdir. Onlara gore Yiice Allah’mn kelimelerinin sonu olmadigi
gibi, Kelamullah olan Kur’an’in manasinin da sonu yoktur. Dolayisiyla
Peygamber mucizelerinin  yorumundan da ¢ikarilabilecek genel ahlak
kaidelerinden soz edilebilir. Nitekim Insanoglu yaratildigindan bu yana imtihan
sir1 geregi iyi ve kotii miicadelesi devam etmektedir. Insanlik hep mutlulugun
pesinden kosmus, ancak mutlulugu yanlhs yerde aramistir. Mutlulugun nefsin
tatmin edilmesinde oldugunu zanneden insanlik, nefsin heva ve arzulari
doyurmaya ¢alistik¢a nefs hep daha fazlasini istemis, bir tiirlii doymak bilmedigi
icin huzur bulamamistir. Oysa Yuce Allah, “Kalbler ancak Allah’t anmakla
mutmain olur (huzur bulur).”®*? buyurmustur. Bursevi, peygamber mucizelerinin
isari yorumunda agirlikli olarak nefs konusuna deginmis, nefsin insani helake
stiriikleyecegine ve ziihd, riyazet, miicahede ile terbiye edilmesi gerektigine isaret
etmistir. Nefs terbiye edilip kontrol altina alininca ruhun hayat bulacigini, kalp
diinyaya baglanmaktan kurtulunca Yiice Allah ile arasina giren perdelerin
kalkacagini ve kalbin Yiice Allah’in nurunu yansitacagini belirtmistir. Yice
Allah’in nuruyla aydinlanan kalbin 1s181nin biitlin organlara sirayet edecegine ve

insanin huzura kavusacagina isaret etmistir.

Toplum  ferdlerden meydana gelir.  Fertleri  kalb  huzuruna
kavusmus toplumun genelinde de huzur hakim olur. Tasavvuf insanin her
iki diinyasin1 da ma’mur edecek Islam ahlakidir. Zira Islam giizel ahlaktir.
Son peygamber, Hatemi’l enbiyd olan Hz. Muhammed (s.a.v.) guzel
ahldki  tamamlamak  iizere  gdnderilmistir.®*® Bursevi  peygamber
mucizelerine  getirdigi  yorumlarla kisiye gilizel ahlaki elde etmesi
noktasinda rehberlik etmektedir ve bunu Kur'an metninden ilhamla

yapmaktadir.

¥ Kilig, 2003, s. 24.
842Ra’d,13/28.
83Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21.
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Mucizeden bahseden ayetlerde oldugu gibi  ayetlerin  zahir
anlamiyla ¢elismeyen isari yorumlar, Kur'an metnini anlam yOniinden
zenginlestirmektedir.  Ozellikle  peygamber  mucizelerinden  bahseden
ayetlerde kullanilan sembolik dil kendiliginden batini yoruma kapi
aralamaktadir.  Ornegin, Hz. Musa'min elinin beyazlamasi, Hz. Ibrahim'in
dort ayr1 yerde dort farkli kus kesmesi, kesilen sigirin bir parcasiyla oliiye
vurup onunla o6linin dirilmesi gibi ifadeler, esasinda miifessire isari
yorumun haricinde bir yol birakmamaktadir. Zira bahsi gecen ifadeleri
zahir haliyle anlamlandirmak daha zordur. Goriildiigli iizere sufilerin "kus
dili" olarak adlandirdiklar1 sembolik anlatim mucize ayetlerinde oldukca
yogundur ve sifiler bu dili en 1iyi bilenin kendileri oldugunu iddia
etmektedirler. Nitekim mucize Aayetlerine getirdikleri 6zgin yorumlar bu
iddialarin1 ~ desteklemektedir. S6z  konusu  ayetlere  kendi  gorisleri
dogrultusunda yorumlar getirmiglerdir. Bursevi de tasaavvufi hal ve
makamlar olan tasavvuf kavramlarmi, kendinden ©Onceki ilmi birikimden
de istifade ederek mucizelerden bahseden ayetlerden deliller getirerek
aciklama yoluna gitmistir. Bu baglamda peygamberlerin mucizelerinden
bahseden &yetler, zahiri manalarinin  yaninda isdri manalariyla da
okundugu takdirde Yiice Allahi’in birligine, kudretine delalet eden, aymi
zamanda kisinin her iki diinyasim1 da ma’mur edecek regeteler sunan g¢ok

daha derin anlamlarla yiiklii oldugu goriilecektir.

Aynt  zamanda yapilan bu calismayla; seriat ile hakikatin
birbirinden ayr1 olmadigi, aksine birbirini tamamladigi, Miislimanlarin
kutsal kitab1 olan Kuran’in, sadece 06zel giinlerde okunmak icin degil,
hayatin her alaninda hiikiimleri ile amel etmek igin gonderildigi gercegi
bir kez daha ortaya konmustur. Nitekim Yiice Allah; “Biz o Peygamber’e
siir ogretmedik. Bu ona yarasmaz da. O (na verdigimiz) ancak bir ogiit ve
apacik bir Kur’an’dwr. (Aklen ve fikren) diri olanlari uyarmasi ve kdfirler
hakkinda o soziin  (azabin) gergeklesmesi i¢cin  Kur’ant  indirdik. ~844

buyurmustur.

4% yasin, 36/69-70.
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