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ORYANTALIiZM BAGLAMINDA
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Sinemada oryantalist etki farkli yonetmenler diizeyinde birgok arastirmaya konu
edilmistir. Bu calismanin baglica amaglarindan biri oryantalizmin felsefi ve tarihsel
koklerini aramak ve giiniimiizdeki etkilerini izlemek olmustur. Yonetmenin kadrajiyla
gosterdigi ve disarida biraktigi imgeler politik ve kiiltiirel anlamda zengin materyaller
sunmaktadir. Bu c¢alisma ilkin antik donemden modern doneme kadar otekilik
probleminin doniisiimlerini incelemistir. Ardindan 19. yiizyildan sonra akademik bir
Kimlige biiriinmiis olan oryantalizm kavraminin iglerlik alanlari betimlenmistir. Son
olarak Ferzan (")zpetek’in Hamam, Harem Suare ve Istanbul Kirmizisi adli filmleri
gorsel analiz ve sOylem analizi yontemleriyle incelenmis ve oryantalizm ve sinema

arasindaki iliskiler gosterilmek istenmistir.

Anahtar Sézciikler: 1. Oryantalizm; 2. Dogu; 3. Bati; 4. Ferzan Ozpetek; 5. Somiirge;
6. Soylem Analizi.
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ABSTRACT

FERZAN OZPETEK’S CINEMA IN
THE CONTEXT OF ORIENTALISM

Yekta Sirin
Master Thesis
Department of Radio, Cinema and Television
Radio, Cinema and Television Programme
Advisor: Prof. Dr. Oktay Yalin
Maltepe University Graduate School of Social Sciences, 2019

Orientalist implications of cinema have so far been the subject of many studies
that analyzed the works of various directors. One of the main purposes of this study is
to look for the philosophical and historical roots of orientalism and to observe its effects
on our contemporary world. The images that the director captures or excludes out of the
frame offers rich political and cultural materials. This study focuses firstly on the
transformations of the problem of otherness from antiquity to modernity. Second, this
study describes the impact areas of orientalism, a concept that acquired an academic
identity beginning from thel9th century. Lastly, Ferzan Ozpetek’s Hamam, Harem
Suare, and Istanbul Kirmizisi are examined through methods of visual analysis and
discourse analysis in order to demonstrate the relationships between orientalism and

cinema.

Keywords: 1. Orientalism; 2. East; 3. West; 4. Ferzan Ozpetek; 5. Colony; 6. Discourse
Analysis.
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BOLUM 1. ORYANTALIZMIN KOKENLERI: TARIiHSEL VE
FELSEFi KAYNAKLARA GENEL BIR BAKIS

1.1. Oryantalizm Nedir: Tarihsel ve Felsefi Koklere Bakisla Kisa Bir Tarih

Oryantalizm ya da sarkiyatcilik olarak ifade edilen bu kavram, Bati’nin Dogu’yu
aslinda daha dogru bir ifadeyle Batili olanin Dogulu olan1 ve Dogu’yu tanima
eylemidir. Bu eylemi salt bilgi edinme eylemi olarak tanimlamak ise biraz zor
gdziikmektedir. Ik dSnem oryantalizmi ve Said’in akademik disipline kavustugu donem
olarak belirttigi 19. yiizyilda dahi bu eylemi Dogu dillerini 6grenme ¢abasi olarak sunan
oryantalistler olsa da, oryantalizmin bir hakimiyeti arzulayan g¢abaya doniismesini
gormemek miimkiin degildir. Oryantalizme genel karakterini veren duygunun, Bati’nin
Dogu iizerinde sahip olmak istedigi giic seklinde ifade edilebilir. Yavuz da,
oryantalizm, “bir bilgi problemi oldugu kadar bir iktidar, hakimiyet ve gii¢ problemidir”
(Yavuz, 2019: 70) demistir.

Bugiin biz Dogu ve Bati kavramlar1 ekseninde oryantalizm kavramini
tartistigimizda biiylik bir belirsizlikten s6z ettigimizi sdyleyemeyiz. Herkes Dogu ve
Bat1 ayrimlariyla kastedilenin ne oldugunun farkindadir? Peki bu ayrim ne zamandan
beri bu sekilde anlasilmaya baslanmistir? Bulut oryantalizmi “En genis bigimde
Dogu’ya iliskin Batili muhayyile” (Bulut, 2000) seklinde tanimliyor. Ancak bu
taniminin ardindan bir yorumda daha bulunuyor; “Bu oryantalist yaklagimin varligi
Dogu ile Bati’nmin varligi kadar eskidir” (Bulut, 2000). Bulut, Dogu ve Bati’nin
varligindan s6z ederken sadece bugiin bizim algiladigimiz sekliyle cografi iki parca olan
Dogu’nun ve Bati’nin varliginin eski olusundan mi1 yoksa Dogu-Bat1 ayriminin klasik
dénemden bu yana var oldugundan mi s6z etmektedir? Bulut’un metninin devamini
okudugumuzda Eski Yunan’a isaret ettigini anliyoruz. Yunanl i¢cin Yunanli olmayanin
hiikmii zaten oldukca degersizdi. Yunan’in “Dogu’su” Yunanli olmayandi. Burada

cografi bir ayrimdan s6z edilmedigini goriiyoruz.

Ingiliz sair Kipling ise bir siirinde; “Dogu dogudur, Bat1 batidir. Ve bu ikili

hicbir zaman bir araya gelmeyecektir; Ta ki yer ve gok, Tanri’nin biiylik hiikiim



kiirsiisiinde hazir bulunana kadar” (Guenon, 1991) demektedir. Kipling Dogu-Bati
ayriminin i¢ini  Siyasal/kiiltiirel olanla doldurmaktadir. O halde sunu sormamiz
gerekmez mi; kadim donemde Dogu ve Bati dendiginde de cografi bir ayrimdan mi

bahsediliyordu?

Edward Said, 1312 yilinda Viyana konsilinde Arapga dil okullarinin agilmasi
kararinin Oryantalizmin baslangici olarak kabul edildigini sdyler. Bu kez Dogu-bati
ayrimia dinsel bir boyut kazandirildigini goriiyoruz. Hiristiyanlar igin Islam Dogu
demekti. Ancak burada daha ilging bir nokta karsimiza ¢ikiyor; Hiristiyanlik dinin
temeli de Dogu degil miydi? Kudiis’te ortaya ¢ikan Hiristiyanligin sanki merkezi
Roma’ya kaydirilinca Hiristiyanlik Batili bir din halini mi almis oluyor? Samir Amin
ise, Avrupamerkezcilik teziyle, Bati’y1 digerlerinden farklilastiran seyin aslinda
esitsizligin de kaynagi olarak sundugu Kapitalizm oldugunu belirtiyor. Ne cografi, ne
kiiltiirel ne de dini bir ayrim; ekonomi merkezli, ¢ikari en istte koyan, bunun igin
diinyanin diger kisimlarin1 kendinden ayristiran bir Bati tanimi. Avrupa ve Amerika

Bati, diinyanin geri kalani ise Dogu...

Samuel Huntington ise Amerika’nin ve Avrupa’nin tarihsel olarak sahip oldugu
ozellikleriyle diger medeniyetlerden ayristigini, diger medeniyetlerinse diledikleri kadar
modern olsalar da Batili degerlere sahip olamadiklari i¢in disarda kalacaklarini belirtir.
Huntington, diinya haritasinin iizerinde diledigi gibi gezinip, kimlerin kendilerinden
olabilecegine de karar vermektedir. O da kiiltirel politik bir Dogu-Bati ayrimi
yapmaktadir. Etyen Mahgupyan ise, tiim bu ayrimlarin 6tesinde farkli bir bakis agisiyla
Dogu-Bat1 ayrimina dikkat ¢ekiyor; “Bat1 bir cografya degil anlayistir” (Mahgupyan,
2019: 52). lleriki béliimlerde, Mahgupyan’in tanimlamasindan hareketle kavramin neyi
kapsay1ip neyi disarda biraktigini, bu anlayisin tarihsel kokenlerini ve bugiin ne asamada

oldugunu anlamaya calisacagiz.

Bati, Doguyu incelemek ve oldugu gibi anlamaktan ¢ok kendine gore yeniden
iretip bu {rettigi yeni nesne Tlizerinde {stiinlik kurmaya c¢alismistir. Kendini
tanimlamak icin bir 6teki“ne ihtiya¢ duymus, bu 6teki de Dogu olmustur. Bati1 kendisini

Ozne olarak kurmustur ve bu durum kendisini ondan ayirt edecegi baska bir terimi



gerektirmistir. Bu terim de Dogu olmustur. Bu sebeple, Dogu ile Bat1 ayrimi cografi
anlamlartyla siirlt degildir. Bu iki medeniyetin nerede baslayip nerede bittigi acik

3

degildir. “...ac1ik olan tek sey, medeniyetlerin tanimlarinin ve kapsamlarmin iktisadi,
siyasi ve kiiltlirel denklemlere bagl olarak siire¢ igerisinde siirekli degistigidir” (Dogan,

2016: 13).

Oryantalizm tartigmalarinda daha cok tartisilan konu, Dogu’nun neresi oldugu
ve Dogulu'nun kim ve nasil oldugudur. Bu yaklasim oryantalizmin dogasindan
kaynaklanmaktadir. Cilinkii tanimlayan Bati, tanimlanan da Dogu oldugundan ilk akla
gelen Dogu’ya dair sorularin cevaplanmasi olmaktadir. Uzun yillar yapilagelen sey de
tam olarak budur. Bu nedenle salt tersine g¢evirmenin O6tesinde bir sogukkanlilikla
tartigmay1 biraz da Bati’dan baglatmak gerekmektedir. Boylelikle su sorular daha

anlamli hale gelmektedir; Bati neresi, Batili kim ve nasil biridir?

Bugiin Bati1 cografyasi dedigimizde hemen hemen herkesin ilk aklina gelen yer
Avrupa’dir. Peki bu Avrupa hikayesi nedir? Europa/Avrupa’nin hikayesinin temelinde
bir ask hikayesi kurgulanmaktadir. Yunan mitolojisine gore Zeus, Finikeli Europa
adinda bir kiza asik olur. Europa beyaz bogay1 cok sevdigi icin Zeus boga kiligina
girerek kizin kendisine yaklagmasini saglar. Ve bu sayede Europa adli kizi alir ve
Girit’e ugurur. Ve burada gergek kimligini agiklar (Kalin, 2017: 26). Mitolojide
kokenlerini bulan bu anlayistan hareketle Avrupa ile Yunanistan arasinda tarihsel bir
iliski kurulmustur. Avrupa tarihinin bu sekilde Yunan’la baslatilmasi Yunan tarihini ¢ok
daha 6nemli hale getirmektedir. Bu sayede Avrupa’yr tanimak ya da anlamak ig¢in

oncelikle Yunan tarihinin bilinmesi gerektigi fikri dogmustur.

Oryantalist caligmalarin en temel meselelerinden biri olan Dogu-Bati iliskisinin
ne zaman ve nasil basladigi konusu da aymi sekilde Yunan tarihindeki siyasi
gelismelerle iligkilendirilmektedir. Thierry Hentch, Med savaslarininin Avrupa ile Asya
arasindaki ilk ¢atigma olarak sunulmasina dikkat ¢ekmektedir: “Med savaslarint Avrupa
ile Asya arasindaki binyillik amansiz kavganin ilk vurusu ve simgesi haline getirmek ve

Yunan zaferlerinde "Bati'daki akil ve Ozgilirliiglin Dogunun maddeciligi ve



despotizmine galip gelisini alkislamak i¢in daha fazlasina gerek yoktur (Hentch, 1996:
25).

Avrupa’nin kurucu merkezi olarak kabul edilen Yunan’da Aristoteles’in
diisiincesi etkisini gostermeye baslamisti. Hentch, Aristo’nun Politikasi’nda, iki
diinyanin (Bat1 ile Dogu’nun / Avrupa ile Asya’nin) Yunan otoritesi altinda toplanmast
gerektigine dair bir anektodu da aktarir (Hentch, 1996: 28). Aristo’nun 6grencisi olan
Biiyiik Iskender de iist iiste kazandig1 savaslarla Yunan otoritesinin yeryiiziinde daha
genis bir cografyayr kontrol altina almasi i¢in Asya’ya kadar uzanmistr. Misir, Iran,
Babil, Buhara ve Hindistan Iskender’in savastig1 cografyalardan bazilariydi. iskender,
hocast Aristo’nun hayalini gergeklestirecek bir fetihcilik ortaya koyuyordu. Zaten
Yunan siyasi yapist Yunan olmayanlar1 “Barbar” olarak kabul etmekteydi. “Barbarlar”
savasilmas1 gereken, doganin onlara verdigi gorev olan efendilerinin kolesi olmak
durumundaydilar. Yunan toplumsal anlayisinda Yunan olmayanlarin dogal kole
olduklarma dair bir anlayis kabul edilmekteydi. Aristo’ya gore Asyali toplumlar kole
olmak i¢in dogmuslardi (Kalin, 2017: 39). Aristo {istiin olanla asagi olan arasindaki
iliskinin doganin bir gercegi oldugunu, birinin digerine emretmesinin her ikisinin de
cikarmma uygun olduguna isaret etmektedir. Bdylelikle doga insanlarin bazilarini
calismak i¢in saglam viicutla ddiillendirirken digerlerini ise politik hayata kabiliyetli
kilarak onlara yonetme giiciinii sunmugstur. Bu goriise gére bazi insanlar dogalar1 geregi
Ozgiir olurken, digerleri de yine dogalar1 geregi koledirler (Ross, 2011: 374). Aristo’nun
kolelik bahsinde yazdiklari arasinda kendi dénemi igin devrimci bir yaklasim olarak
nitelendirilen Ogretisi de; “Bir Yunanli higbir durumda diger bir Yunanliyr

kolelestirmemelidir” (Ross, 2011: 375) seklinde ifade edilmistir.

Aristo’ya gore kolelik dogal olan bir gorevken, bir Yunanlinin ise kdle olmasi
miimkiin degildi. O halde, kdlelik dogal olansa ve Yunanl kole olamayacaksa kimler
kole olacakt1? Tabi ki Yunanli olmayanlar. Iste bu nedenle Iskender’in farkli kiiltiirler
ve medeniyetlere savas agmasi doganin gerektirdigiydi. Bu kavrayisa gore zaten otekiler
barbardilar. Ve bir Yunanlmin sahip oldugu felsefenin, diislincenin, bilimin ¢ok

gerisindeydiler.



Yunanlar bilim ve felsefe alaninda ¢ok Onemli eserler ortaya koymuslardi.
Rasyonel akil, formel mantik, bilimsel tasnif, ahlak ve siyaset felsefesi, kozmoloji,
tabiat felsefesi ve daha bir ¢ok yiiksek diisiincenin alanina giren konularda ¢igir
agmuslardir (Kalin, 2017: 40). Bu kurucu aktorliik Yunan’a ayn1 zamanda Ozgiiven
kazandirmigti. Yunanlilara gore Dogulu medeniyetlerin boyle bir felsefi diizey
yakalamalart miimkiin degildi. Yunanllar, Misirlilara ve Iranlhilara doganm onlara
sundugu gorevi hatirlatacaklardi. Dogu medeniyetleri, yiiksek diisiincenin temsilcisi
olan bat1 medeniyetine, yani Yunan’a kars1 bir kélenin efendisine gosterdigi hiirmetin
benzerini sunmaliydi. Helen’in Pers medeniyetine doniik savasinin, medeni Bati’nin
barbar Doguluya kars1 ilk zaferi olarak degerlendirilmesinin altinda yatan gerekgenin de

bu oldugunu diisiinmekteyiz.

Helen’in, yoniini dogu cografyasina dondiigii tarihten bu yana, bu yonelisin
gerekeesi hi¢c degismemektedir: Barbarlarin medenilesmelerini saglamak. Aristo Yunan
olmayanlar1 “Barbarlar” olarak tanimlamisti. Barbar kelimesi, Grekge, ecnebi, yabanci,
el, kole tabiatli, kaba anlamindaki “barbarous”tan gelmektedir (Tatar, 2018: 63). Bir
dénem Yunanli olmayanlar i¢in kullanilan bu kavram baska bir donemde de Romali
olmayanlar i¢in kullanilmigtir. Batili zihin ig¢in batili olmayan herkes ‘“barbarlik”
potansiyeline sahiptir. Bat1 bu tanimi bir silah olarak kullanmaktadir. Diledigi zaman,
otekini barbar olarak tanimlayip, onu etkisizlestirme yoluna gitmektedir. Ozellikle 19.
Yiizyildan sonra baglayan somiirgecilik faaliyetlerinde en fazla bagvurulan
kavramlardan biri oldugunu goriiyoruz. Miisliimanlar barbar, Hintliler barbar, zenciler
barbar, Afrikalilar barbar ve Kizilderililer barbar. Batili i¢in karsisindakini barbar olarak

tanimlamak yaygin rastlanan bir tutumdur.

[lk ¢agda Yunan Kkiiltiiriiniin icinde olmayan her seyin “barbar” olarak
sunulmasinin ardindan Bati’da sik¢a Otekini tanimlamak icin kullanilan ifade edis

bigimleri arasina “yaban” kavrami da girmektedir.

Bize yabanci olan yasam, inanis ve diisiinme bigimleriyle karsilastigimizda,
“yaban aligkanliklar”, “bu bizden degil”, “buna izin verilmemeliydi” vb.
tiiriinden {irperti ve tiksinti ile getiren kaba tepkiler dile gosteririz. Ilk cagda
Yunan kiiltiirii i¢inde yer almayan her seyi “barbar” adi altinda topluyordu. Bati
daha sonra yaban deneyimini ayni anlamda kullandi. Ormana iligkin anlamina



gelen “yaban” sozciigii insan kiiltiiriine karsit hayvansi yasam bigimlerini
cagristirir (Strauss, 2016: 26).

Karsisindakiyle esit olmay1 kabul edemeyen 6zne, 6tekine bir kategori sunmali
ya da bir tanim yapmaliydi. Kendinden farkli oldugunu géstermeliydi. Bunu gerek
kendi icin gerekse karsi taraf i¢in yapma zorunlulugu hissetmekteydi. Kendi irkindan
olmayanla nasil esit olabilirdi ki? Esit degilse karsidakinin durumu ne olmaliydi; insan
olarak goriilebilir mi? Strauss iste bu nedenle “yaban” kavramini glindeme getirmistir.
Karsimdaki benimle esit degilse o zaman o bir takim insani edinimleri de pek

gelismemis olandir, yani ormana ait bir tiire yakin bir durumdadir.

Bati bu tanimlara tiim diinyay1 alistirdi. Barbar’1 bazen bir gazete mansetinde,
Hollywood filmindeki bir diyalogda bazense bir devlet adaminin agzinda, sanatcilarin
protestolarinda, popiiler kiiltiiriin farki mecralarinda ve genellikle Bati-dis1 toplumlar

icin s0ylendigini goriiriiz.

Bir diger dikkat ¢ekici diisiince ise biiyiik filozof Hegel’in felsefesinde ortaya
cikmigtir. Hegel, insan1 diger canlilardan ayiran temel o6zelligin “istek” kavraminda
aciga ¢iktigini ifade etmektedir. Ciinkii insanin kendi kendinin farkinda olmasi yeterli
degildir. Fakat Hegel i¢in sadece istek de yeterli olmaz, insanin kendisini kabul
ettirmesi gerekir. Ve kendini kabul ettirmenin yolu ise “savasmaktan” ge¢mektedir
(Bumin, 2019: 36). Boylelikle Hegel diisiincesinin merkezinde yer alan kole-efendi
diyalektigine geliriz. Tiilin Bumin, Hegel’in Kole-efendi diyalektigine iliskin
diisiincesini soyle 6zetlemektedir:

1.Bir 6zbilincin varolabilmesi, yani insanin kendi hakkinda, bir insan olduguna
dair 6znel hakikatini, nesnel hakikat haline getirebilmesi i¢in en az iki 6znenin
bir savasta, sirf sayginlik i¢in, kendi hayatlarini tehlikeye atmalar1 gerekir. 2. Bu
savasta, baslangictaki iki benzer tutuma, yani her iki 6znenin de sayginlik
ugruna savasa girme kararina karsin, bu iki taraftan biri tutumunu degistirmeli,
kendi hayatin1 kaybetme tehlikesini goze alamayarak digerinin degerini yani
onun bir 6zbiling, bir insan oldugunu kabul etmeli ve bdylece, baslangictaki
amacini terk etmelidir. (Bumin, 2019: 36).

Bumin’in Hegel diisiincesinden hareketle ifade ettigi ve kole-efendi diyalektigini
doguran sey, savasan iki tarafin da hayatta kalmasi1 durumudur. Eger taraflardan biri

digerinin yasamina son verirse, ortada bir iliski kalmayacaktir. Bunun i¢in, koleyi



doguran onun karsi tarafin varligint kabul etmesidir. Bu kabul edis, yine kars1 tarafin
efendi olarak varolmasini gerekli kilmaktadir. Diyalektigin islemesi iki tarafin canli
kalmasiyla miimkiindiir. Bu “savasta” temel gaye birinin digerini yok etmesi degildir.
Tamamen etken ve edilgen pozisyonlari yaratan bir ikililik. Savas1 kazanan efendi, karsi
tarafi kolesi olarak “tayin” ederek onun 6zerkligini yok etmektedir. Kojeve bunu “O
onu yalnizca, kendisine karsit olmast ve O0yle davranmasi bakimindan yoketmelidir”

(Kojeve, 1988: 17) seklinde ifade ediyor.

Bu nedenle Kisinin varolmasi karsitiyla miimkiindiir. Ciinkii bir benlikten
bahsedebilmek i¢in karsitin olmasi zorunludur. Bir ben varsa bir 6teki de vardir. Bati
varsa Dogu da vardir. Birbirleri arasindaki bu etkilesim ve farkliligin dogurdugu sonug
her birinin ayr1 ayr1 kimliklerini olusturmaktadir. Bati’nin 6zbilincinin varolmasi Dogu
ile girdigi savasla imkan bulmaktadir. Hegelci bir bakis agisiyla Bati, Dogu ile girdigi
iliskinin neticesinde “efendi” kimligine ulagmistir. Dogu ise dogal zorunluluk geregi

“kolelik” kiinyesini boynunda asili bulmaktadir.

Batil1 6zne i¢in kendisi medeni ve efendiyi ifade ederken Dogu, barbar ve koleyi
temsil etmektedir. Bu tanimlamalar sadece siyasal olan1 ifade etmek igin
kullanilmamaktadir. Diisiinsel olarak da, felsefi diizlemde bu tanimlarin ne kadar
islevsel ve kullanigh oldugu Batil1 diisiiniirlerin metinlerinde gézlemlenmektedir. Batili
zihnin ge¢misten bu yana kendini insa etmede siirekli bir otekiye ihtiyag duymasi
kendini konumlandirdigi yere iliskin de dikkat gekicidir. Bir insan ya da bir toplum
kendini tanimlarken neden 1srarla bir karsit arar? Insan kendini insa siirecinde kendi
gercekligini, kendi iizerine diislinerek elde edemez mi? Kisi yasayan her canli ile esit
olamayacag diisiincesine hangi gerekgeyle kapilabilir? Dogu yoksa Bati da olmayacak
miydi? Insamin yaratilisini biyolojik olarak gdz Oniine aldigimizda, tiim insanlarin
benzer sekillerde yaratildigini gériiyoruz. Iki kulakly, iki gozlii, burnu olan, el ve ayak
parmaklarina sahip, giilen, aglayan, canli bir organizma goriiyoruz. O halde yaratilmis
tim insanlar birbirinin aynis1 ise bu birbirine benzerler arasinda ayrim varsayma

diisiincesi nerden ortaya ¢ikmaktadir?



Insanlar arasinda fiziksel agidan (cinsiyet, renk, boy, kilo vb.) elbette bazi
farklar da bulunmaktadir. Insani insan yapan asli dzelliklerinden biri olan yaratiligtan
beri getirmis oldugu mizag/huy/karakter gibi unsurlarda da farkliliklar gériilmektedir.
Ancak bu bahsettigimiz farkliliklar insan cinsinin dogasima doniik bir ayrima denk
diismemektedir. Insan1 tiim fiziksel ve ruhsal dzellikleriyle insan olarak alimlamaktay1z.
Sonugta ne kadar farkli olursa olsun insan bir aa¢ ya da hayvan degildir. insanin sahip
oldugu temel oOzellikler iizerinden yapilan ayristirmalar, insan cinsinin kendi
Ozelliginden mi kaynaklanmakta yoksa yasamsal dis faktdrlerden mi kaynaklanmaktadir
sorusuna verilen cevap, hayati anlamanin en temel hedefleri arasinda yer almaktadir.
Bati medeniyeti eski Yunan’dan Aydinlanma diisiincesine kadarki siirecte bu diyalektigi
stirdiirerek, bu sorulara yonelik bazi cevaplar tiretmistir. Ve kendi felsefesini bu

cevaplar iizerinden son derece giiclii bir sekilde temellendirmistir.

Bati medeniyeti koklerini Yunan’da bulmugken ayni zamanda Roma ve
Hiristiyanlik  donemleriyle yeni formasyonlara kavusmustur. Avrupa, Roma
Imparatorlugu ile birlikte Hiristiyan kimligini kazanmis ve bdylelikle Roma’nin kutsal
dini olarak kabul edilen Hiristiyanligin etkisiyle Bati medeniyeti tek tanrili dine gecis
yapmistir. Bati medeniyet tarihi acisindan Hiristiyanlik ile felsefe arasinda da bir

gerilim yagandigi bilinmektedir.

Bati’'nin  Hiristiyanliga tedricen gecisinin ardindan ise Dogu’da, Hz.
Muhammed’in ulastirdigi mesaj ile Arap Yarimadasi’nda islam dini ortaya ¢ikmusti.
Islam, Hz. Adem’i ilk insan ve Peygamber olarak kabul ederken, Hz. Musa ve Hz.
[sa’y1 da Hz. Adem’in mesajin1 dogrulayan elgiler olarak vazetmistir. Hz Muhammed

ise tiim peygamberler geleneginin son elgisidir.

Hz. Muhammed, Arap yarimadasi’nda insanlara Kur’an’in mesajini iletiyor ve
Islam dinine davet ediyordu. Bu siirecte bolgedeki kabileler, kendi otoritelerinin de
sarsiimasindan &tiirii halkin Islam dinini benimsemesine tepki gdstermekteydiler. Hz.
Muhammed kendisine ve O’na inanlara doniik Mekkeli miisriklerin baskilar1 yiiziinden
Miisliimanlardan bir kismini Hiristiyan olan Habesistan krali Necasi’ye gonderir.

Necasi, Miisliimanlara kapilarini agar ve yardimda bulunur. Ve bu siireglerin sonunda



Hz. Muhammed Islam devletini kurarak, teblig calismalarma devam eder. Islam
Hicaz’dan baglayarak genis kitlelere yayilmaya baslamistir. Kalin, Islam’m

yayginlagsmasini su sekilde belirtmektedir:

Islam 8. Yiizyildan itibaren hizla yayilmis ve c¢ok genis bir cografi alana
hiikmetmistir. Emevi ordularinin Giiney Avrupa’ya ilk olarak 711 yilinda ayak
basmasi bu siirecin hizin1 kanitlamaktadir. Emeviler (661-750) ve Abbasiler
(750-1258) doneminde Islam diinyasinin smirlar1 Kuzey Afrika, Mezopotamya,
fran ve Horasan bolgelerine ulasirken Biiyiikk Selguklu Devleti (1038-1157),
Anadolu Selguklu Devleti (1076-1308) ve Osmanlilar (1299-1908) zamaninda
Balkanlar, Anadolu ve Orta Asya ile Afrika’nin iglerine kadar genislemistir.
(Kalin, 2017: 67)

Boylelikle Islam’in hizla yayilmasi1 Hiristiyan Bati diinyasinin bir anda tepkisini
cekmeye baslamisti. Ozellikle Hiristiyan egemenliginde bulunan bélgelerin islam’1
kabul etmesi siyasi ve askeri ag¢idan da Bati igin endise verici bir gelisme olarak
goriilmeye baslanmisti. Islam ordusu Bizans Imparatorlugu’nun Suriye’deki
eyaletlerini, Misir ve Kudiis’ii fethetmisti; Kuzey Afrika, Ispanya ve Sicilya’ya dogru
yayllma baglamisti. Bunlar sadece askeri fetihler olarak kalmayip, halklarin

Misliimanlig1 tercih etmesine de yol agmist1 (Bulut, 2017: 29).

Hentch ise, Miislimanlarin erken donemlerde Suriye ve Mezopotamya
bolgesine gergeklestirdikleri seferlerin kaygiya oldugu kadar rahatlamaya da yol agtigini
ifade etmekte; ve Bizans iktidarinin idari zorbaligina ve dinsel hosgorisiizliigiine bir
son verildigini vurgulamaktadir (Hentch, 1996: 44-45). Hiristiyan diinyas1 i¢in Islam
sadece siyasi ve askeri olarak tehdit degil ayn1 zamanda teolojik ag¢idan da bir sapma
olarak goriilmekteydi. Ciinkii Hiristiyanlar, dinlerinin semavi dinlerin i¢inde sonuncusu
oldugunu ve bu dinden sonra higbir dinin gelmeyecegine inanmaktaydilar (Derin, 2006:
23). Bu agidan Hiristiyan diinyasmin Islam’a déniik ilk tepkisi, Hz. Muhammed’in
kisiligine doniik menfi propaganda oldu. Hz. Muhammed’in Allah’in el¢isi olmadigini
iddia etmekteydiler. Ve oOzellikle yasamiyla ilgili olarak cesitli sOylentiler ortaya

cikararak, Islam’m gelismesini engellemeye ¢alismaktaydilar.

Fetihlerle birlikte farkl kiiltiirlerle karsilagsan Miisliimanlar, teojik tartismalardan

uzak durmadilar. Dogu-Bati, islam-Hiristiyan karsilastirmalarinda en fazla referans



gosteren donem bu siireci kapsamaktadir. Yeni bir dinin temsilcisi olan Miisliimanlar,
Hiristiyanlarla, Yahudilerle, Budistlerle diyaloga girmeye baslamistilar. Dogu ve Bati
kiltirel meydan okumalarla kars1 karsiya geliyordu. Karsilikli meydan okuma ote

yandan birbirini tanima agisindan biiyiik bir merak uyandiriyordu.

Fetihler siireciyle karsilasilan yabanci din ve kiiltiirel unsurlar Miisliimanlarin
ilgisini ¢ekmistir. Karsilikli anlamanin yaninda diistinsel gerilimler Miisliiman
diinyasinda da kendisini Mutezili olarak tanimlayan bir ziimrenin neset etmesini
saglamistir. Vasil b. Ata (748) tarafindan kurulan Mutezili diisiincede, Islam’1 diger
geleneklere karst savunmak ve kendi birligini korumak amaciyla Islam’in felsefi
(kelami) savunusuna girismislerdir. Bu donemde nakli ilimlere olan ilginin yan1 sira akli
ilimlere olan merak da artmistir. Akli ilimlere vakif olabilmek adina yabanci dillerden
terciime faaliyetleri yapilmaya baslanmustir. Islam halifesi Me’mun (833) tarafindan
felsefi ve bir¢ok ilim daliyla ilgili eserlerin terciime edilmesi gayesiyle Beytii’l-Hikme
kurulmustur. Beytii’l Hikme’de terciime edilen eserlerin Yunan, Iran, Hint, Hiristiyan
ile Yahudi kiiltiir ve felsefelerini yansitan igerigi sahip oldugu bilinmektedir. Diger din
ve kiiltir mensuplarinin felsefi diizeyde Islami doktrinlere saldirmalar1 karsisinda
Mutezile ekolii kendi metodolojisi ¢ercevesinde onlara cevap verme c¢abasiyla Yunan
felsefesini de incelemeye baslamistir (Aydinl, 2012: 131). Oyle ki Gutas, Aristo ile
Biiyiik Iskender arasindaki yazigmalarm dahi Yunanca’dan Arapgaya terciime edildigini

soylemektedir (Gutas, 2003: 35).

Islam medeniyeti bu ¢abalar neticesinde felsefe ile yakindan iliski kurarak
kendi felsefi zeminini olusturmaya baglamistir. Bu diisiince geleneginin ingasinda en
biiyiik katkiya sahip olan Islam filozoflarinm ilki olan Kindi (6. 866) ayn1 zamanda
Messai okulunun kurucusudur. Kindi’nin terciime faaliyetlerindeki rolii ¢ok 6nemlidir.
Akla verdigi énemle, Islam toplumunda felsefi bilgi ve diisiince tarzini temsil etmistir.

Bati’da-Ortagag Avrupasinda Alchindus olarak bilinmektedir (Kaya, 2013: 5).
Islam felsefesini 6ncelikle metod ve terminoloji agisindan temellendirerek

“mantik” ilmine yaptig1 katkilar dolayisiyla Muallim-1 sani olarak anilan Farabi (6.950)

birgok Hiristiyan alimden mantik, felsefe ve Arapga alanlarinda hem ders almis ve
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sonrasinda da hocalik yapmistir. Felsefe ve diger ilimleri sistemlestirdigi icin “es-
Seyhu’r-Reis olarak anilan Ibn Sina’nmn (6. 1037) en &nemli yani ise salt akilla
baslattig1 felsefesini niibiivvetle taglandirmasidir. Bati medeniyetiyle en giiclii bagi olan
filozof ise Messai gelenegin son temsilcisi olan Ibn Riisd’tiir (6. 1198). Ibn Riisd bir
Endiiliis filozofu olmasina ragmen, Bati’daki adiyla Averroes akiminin olusmasina
onciiliik etmis bir filozoftur ve ayni zamanda Aristo’nun en 6nemli sarihidir (Kaya,

2013: 463).

Islam medeniyeti diger kiiltiirleri tanimaya ¢alisirken 6te yandan Islam’a doniik
arastirmalar da baslamistir. Bat1 diinyasinin Islam’a kars1 gelistirdigi bakis agisinin ilk
niivelerinin Emevi iktidar1 doneminde sarayda da ¢alisan Yuhanna ed-Dimeski (John of
Damascus) tarafindan atildi1 bilinmektedir. Zakzuk, Hiristiyanlara doniik, Islam
hakkinda eserler yaymlayan Dimeski’nin oryantalist sayilamayacagmin dnemi vurgular.

Ciinkii Dimeski Doguludur (Zakzuk, 1993: 9).

Islam’1n genis bir cografyay etkisi altina almas1 karsisinda Bati’da ortaya ¢ikan
tedirginlik bir takim askeri dnlemleri giindeme getirmistir. Ozellikle Miisliimanlarin
Kudiis’ii fethetmesi Batili zihinde ciddi bir yarilmaya neden olmustur. Kudiis, sadece
Miisliimanlar ve Yahudiler i¢in degil, Hiristiyanlar i¢in de kutsal kent olarak Kabul
ediliyordu. Ve bu kutsal kentin Miisliimanlarin elinden tekrar geri alinmasi gerektigine
inaniliyordu. 1095 yilinda Papa II. Urban Fransa’da yaptigi konugmada, “Tanri’nin
kralligin1” yeniden tesis etmek icin kutsal kent Kudiis’iin alinmasi cagrisinda
bulunmustur. Papa, herkesi harekete gegmeye davet ediyor ve Islam’a kars1 insanlart
savasa yonlendiriyordu. Hagli seferleri kilisenin, Miisliimanlara kars1 yonettigi ilk savas
olarak tarihe gecmistir. Hagli seferleri, Bati’'nin Dogu’da ilk koloni kurma ¢abasi

(Bulut, 2017: 33) olarak yorumlanmustir.

Hacgli seferleriyle ilgili olarak genellikle Hiristiyan-Miisliman c¢atismasi tezi
kabul edilmektedir. Ancak bunun yaninda, Bati’'nmin Dogu Akdeniz ticaretinde
kaybettigi konumlar1 yeniden elde etmek adina baglatilan savaslar oldugu da
soylenmektedir. Bati medeniyeti, Iskender doneminden itibaren Dogu’ya

gerceklestirdigi seferler neticesinde cografyada genis hareket kabiliyetine sahipti.
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Ancak Islam’in bu etkiyi kirmasi, en azindan yavaslatmasi Bati’ni ticaret hayati igin
kabul edilebilecek bir durum degildi. Bulut’un (2017), ha¢li seferlerini ilk koloni kurma
cabast olarak ifade etmesini de bu baglamda anlayabiliriz. Bati, Dogu {izerinde
hakimiyetinin kirilmasii istemiyordu. Bunun igin savasmayi goze almistt. Ve bu
savaglar neticesinde Akdeniz ticaretinin yollar1 yeniden ac¢ilmisti. Tarihsel kolektif
hafizada Kudiis lizerinden gerceklesen savaslarin Batili ve Dogulu hafizada énemli bir
yer isgal ettigi de siklikla ifade edilmektedir. Bugiin ha¢li seferleri dendiginde her iki

medeniyetin mensuplari i¢in de hem siyasi hem de teolojik ¢agrisimlar olusmaktadir.

I[slam’n genis cografyalarda etki gdstermeye baslamasi ozellikle Hiristiyan
diinyasinda farkli tiirden tedirginliklere yol agmustir. Buna karsi koymak, bununla
miicadele etmek igin girisilen yollardan birisi de misyonerlik faaliyetleridir. Katolik
kilisesinin Hiristiyanligin yayilmasini saglamak amaciyla gorevlendirdigi kilise
temsilcilerine misyoner denilmektedir (TDV 1A). Misyoneler dini bir motivasyon
esliginde Islam’in yaygimlasmasina mani olmak ve bunun karsisinda Hiristiyanlig

teblig etmek maksadiyla dncelikle olarak dogu dillerini 6grenmeye baslamiglardir.

12. ve 13. yiizyillarda misyonerlerin Islam cografyasinda konusulan dilleri
ogrenmeleri hususunda Zakzuk (1993), Roger Bacon’u ornek verir. Bacon’a gore
Hiristiyan diinyasinin genisletmenin tek yolu misyonerliktir. Bunun birinci sarti da
“gerekli dilleri 6grenmek” (Zakzuk, 1993: 17) olmustur. Kilise, Miisliman bolgelerde

dil okullarin1 agarak Islam’la daha yogun bir sekilde miicadele vermistir.

1312°de toplanan Viyana Konsili'nde bes Avrupa iniversitesinde (Paris,
Oxford, Bologna, Avignon ve Salamanca) Arapga, Yunanca, Ibranice ve Siiryanice
kiirsiilerinin kurulma karari alinmasinda Bacon’un bu disiincesinin yattigi da kabul
edilmektedir. Bacon bir yandan bu 6nemli gabalarin fikir babasi olmakla diger yandan
da kilise ile de fikir ayriligina diiserek hapis cezasi alabilmektedir. Ayrica Papalik da
misyonerlik gerekg¢esiyle dogu dillerinin 6grenilmesini tesvik etmistir. 1312°de Viyana
Konsili’'nde dil okullarmin agilmasi karari Oryantalizmin de baslangig tarihi olarak
kabul edilmektedir (Said, 2012: 59).

Acilan dil okullar1 sayesinde Islam’a doniik calismalar hiz kazanmistir. George

Sale (0. 1736) Hiristiyanlik Bilimini Gelistirme-Yayma Cemiyeti araciligiyla Arapca
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ogrenmis ve Kur’an-1 Kerim’i ilk kez Arapgadan Ingilizceye terciime eden oryantalist
olmustur. Terciime daha sonra Fransizca, Almanca ve Polonya diline de g¢evrilmistir

(Derin, 2006: 28).

Fransa’da ise oryantalizmin kurucu ismi olarak kabul edilen Guillaume Postel’in
basma getirildigi ilk Arap Dili kiirsiisii, 1539’da College de France’da kurulmustur.
Fransa’nin Osmanli’ya gonderdigi ilk el¢i Jean de la Forest’in maiyetinde bir siire
Istanbul’da yasayan Postel, Istanbul’da Rumca, Kiptice, Ermenice, Arapga ve Tiirkge
Ogrenip, buradan topladigi bircok degerli yazma eserle Fransa’ya donerek bu goreve
baslamisti. Kendisi Dogu dillerini ve kiiltiiriinii iyi 6grenmis bir isimdir (Zeki Arikan,

TDV ia).

Osmanli ile devlet diizeyinde irtibatli olan, Osmanl kiiltiirlinii 6grenebilecek bir
siire icinde Istanbul’da kalan, gozlemlerini, tecriibelerini Fransa’da kurulan merkeze

aktaran Postel, oryantalist ¢caligmalarin ivme kazanmasi konusunda 6nemli bir isimdir.

Paris’in ardindan da Cambridge Universitesi'nde Arap Dili Kiirsiisii
kurulmasina karar verilmistir. Cambridge Universitesi yonetim kurulunun Arap Dili
Kiirsiistiniin  kurucusuna hitaben yaymladigi mesajda, bu kiirsiiniin kurulmasimin
amaclarindan birinin, “Karanlikta yasayan insanlarin Hiristiyanhia davet etmek

suretiyle Allah’in sanini yiiceltmek™ (Zakzuk, 1993: 20) oldugu belirtilmistir.

Arapca lizerine Avrupa’da yazilmis en yetkin eser olarak kabul edilen
Grammatica Arabica’nmn miiellifi Thomas Erpenius ise 1613’te Leiden Universitesinde
kurulan Arap dili kiirsiisiine getirilmistir. Erpenius’u dogu ¢alismalart baglaminda ¢ok
farkli kilan 6zelligiyse kendi evinde kurdugu matbaa ile Arap literatiiriine ait eserlerin
nesrine ¢aligmasidir. Avrupa’daki Islam diinyasina ydnelik calismalarin onciiliigiinii

yapmistir (Cengiz Kallek, TDV IA).

[lk dénem oryantalist calismalar1 inceledigimizde kilisenin etkisi rahatlikla
goriilmektedir. Zaten bu calismalarin biiyiikk bir kismin1 gergeklestiren isimlerin ortak
paydasi, kendi 6zel hayatlarinda da dindar birer Hiristiyan olmalaridir. Hiristiyanlik
karsisinda yeni bir din olarak ortaya ¢ikan Islam, hem teolojik hem de siyasi

gerekgelerle bu isimlerin dikkatini ¢ekmekteydi. Bu bakis acist erken donem
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oryantalistlerin, Viyana Konsili’nde alinan kararlar1 da gbéz oniinde bulundurursak,
temel motivasyonlarinin anlasilmasini  saglamaktadir. Siileyman Derin (2006),
oryantalistlerin Islam’t bu kadar derinlemesine incelemeye iten sebeplerin sunlar
olabilecegini belirtir; Oryantalislerin dindar Hiristiyan kimliklerinden kaynaklanan dini
sebepler, Islam iilkelerini somiirgelestirme arzusu, kendilerine yeni pazarlar olusturmak
icin ticari sebepler, Islam’in yayilmasiyla birlikte sémiirgelerini kaybettikleri icin siyasi

sebepler, islam ve diger medeniyetleri tanimaya doniik ilmi sebepler (Derin, 2006).

Akdeniz ve Karadeniz ticaret yollar1 Italyanlarin da Selguklu ve Osmanli’ya
doniik ilgilerinin olugmasina neden oldu. Bu ilgi Ronesans doneminden itibaren
Italyanlarin Tiirkler hakkinda edebiyat, tarih ve farkli alanlarda eserler vermesini
saglamistir. Bu eserlerin 18. Yiizyila kadar Avrupa iilkelerinde yorumlandiklari
bilinmektedir. Venedik arsivlerinde erken donem Osmanli arastirmalarina ait belgeler
tespit edilmistir. ilk Italyan Tiirkologu olarak Giovan Maria Angiolello kabul
edilmektedir (Soykut, 2019: 43). Angiolello, Fatih Sultan Mehmet’in hizmetinde
bulunmus ve Kur’an-1 italyancaya terciime etmesiyle de dikkat ceken bir isimdir.
Istanbul’a gelmeden Venedik’te Tiirkge 6grendigi kabul edilen aym zamanda Venedik
Biiyiikelgisi olan Giambattista Dona, 1688’de yazdigi eserde, Tiirklerin, Avrupa ile
yarisabilecek bir kiiltiire sahip olduklarini dile getirmistir (Soykut, 2019: 50).

Bati’nin Dogu’ya olan ilgisi her gegen giin artarken, Dogu da Bati’da yasanan
hareketlilige kayitsiz kalmamaktaydi. Oryantalist baglamda Bati’'nin Doguyu tanima
cabas1 siyasi, kiiltiirel, dini, ticari gibi bagliklarla daha sistematik bir c¢abaya
donlismiisken Dogu’da da Bati’yr anlamaya doniik bir takim girisimler mevcuttu.

Ornegin Osmanli Sultan1 Fatih Sultan Mehmet bu alanda drnek teskil eden bir isimdir.

Istanbul’u fethederek Bati’da biiyiik bir yikima neden olan Fatih Sultan
Mehmet, ayn1 zamanda sarayinda Grekge ve Latince eserlerden bir kiitiiphane kurmus,
hiimanist Ciriaco d’Ancona’y1 ve Amuritzes gibi Grek alimlerini sarayinda kabul etmis,
Gentile Bellini’yi Venedik’ten sarayina ¢agirarak portresini yaptirmis ve yeni saray
duvarlarna Italya saraylarindaki gibi frescolar yaptirmustir. Oyle ki, Italya’ya kagmis
olan Grek alimlerini Istanbul’a ¢agirdign da tarihi bir gergektir (Inalcik, 2019: 23).
Fatih’in Bati kiiltliriinii anlamaya dontik bu ¢abanin karsisinda Papa II. Pie’nin Fatih’e

Hristiyan olursa Roma Imparator’u unvanma mesru olarak sahip olabilecegi hakkinda
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beyanati ise Bati’nin Dogu’ya yaptigi teklifler arasinda belki de tarih boyunca en fazla
dikkat ceken ayrintilardan biri olarak kabul edilebilir. Inalcik ayrica Fatih’in Rum
Patrigi’nden Hristiyan dini esaslarini 6zetleyen bir risale yazmasini istedigi yoniindeki

iddianin dogru oldugunu beyan eder.

Hollanda’da ise Avrupa’nin Dogu’ya bakisi konusundaki durum biraz farkliydi.
Hollanda’nin cografi konumu itibariyle Islam’in niifuz alaninin biraz disinda yer almasi
ona higbir zaman dogunun ve Islam’1n bir tehdit unsuru oldugu hissiyatin1 vermemis ve
herhangi bir tehdide maruz kalmamistir. Buna ragmen genel Bati diisiincesinin
izdiiglimiiniin Hollanda’da gormek miimkiindiir. Ancak buna ragmen, Hollanda’nin
biiyiik diismani olan Ispanyollarin, “Tanrmin cezas1 Tiirklerle” diismanlik durumu,
Hollandalilarin  su sloganin1  dogurdu; “Katoliklerdense Tirkler”. 19. ylizyila
gelindigindeyse Hollanda sarkiyat alaninda yapilacak c¢ok Onemli c¢aligmalara ev

sahipligi yapmaktaydi. Bunu ileriki bdliimlerde tartisacagiz.

Bati’da artan Dogu calismalari, kilisenin destegiyle artarken misyonerlik ve
oryantalizm caligsmasi da etkisini gostermeye baslamisti. Oryantalist ¢alismalara en
biiyilik destek kilise tarafindan verilmekteydi. Hiristiyan misyonerler ile oryantalistlerin
cabalarin temel hedefi en naif ifadesiyle “Dogu’nun gelisimini durdurmak igin
oncelikle doguyu tanimak gerekmektedir” Tanidiktan sonra miidahale etmek,
yonlendirmek biraz daha kolay olabilir. Ikna ise son asamadir. Bu yontemle ilgili olarak
Felsefeci Prof. Dr. ihsan Fazlioglu, kitaplarinda ve konusmalarinda Guillaume Postel’mn
su sozlerine siirekli ornek gostermektedir; “Tiirkleri dnce ‘ikna’ etmek zorundayiz;
bunu denemeliyiz; onlara anlatmaliyiz; bakin siz su su sebeplerden dolayr yanlis
yoldasimz ve kendinizi tashih etmelisiniz... Ikna olmazlarsa onlar1 ‘icbar’ edelim,

zorlayalim; icbar da sonu¢ vermez ise ‘ifna’ edelim, ortadan kaldiralim.” (Fazlioglu,

2014).

Erken donemde baslayan misyonerlik faaliyetlerinin daha sistematik sekilde
yogunlastigr donem ise 18 yiizyildan sonra olmustur (Giindiiz ve Aydin, 2002). 18. Yy
sadece misyonerlik faaliyetlerinin hizlandig1 bir donem degil ayn1 zamanda Batili bir
cok iilkenin somiirgelestirme caligmalariyla oryantalizmin de hiz kazandig1 bir donem
olarak dikkat ¢ekmektedir. Batili oryantalistler dogunun en uzak noktalarina gidip dil,

kiltlir, inang, tarih gibi alanlarda caligmalar yaparken Batili devletler de dogu
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cografyasinda hedefledikleri {iilkeyi somiirebilmek i¢in kendi aralarinda rekabet
etmekteydiler. Filipinler’i kimin somiirecegiyle ilgili ABD ile Ispanya arasinda

gerceklesen savag bahsedilen konuya 6rnek gosterilebilir.

Bati’nin siyasal hedefleriyle dinsel “hassasiyetlerinin” nasil uyustuguna ve bu
uyumun Ozellikle Bati-dis1 toplumlarda nasil bir yol haritast olusturdugunu gézden
kagirmamak gerekmektedir. Afrika ve Hint alt kitasi basta olmak iizere Ortadogu
cografyasinda Batili devletlerin somiirgeci hareketleriyle misyonerlik faaliyetlerinin
birlikte yiiriitiilmesi, misyonerligin Hiristiyan dininin yayginlastirilmasi adina yiiriitiilen

masum bir ¢aba olarak goriilmesi konusunu tartismaya agmaktadir.

Hiristiyanlik tarihine baktigimizda misyonerlik sadece Hiristiyan inancinin

otekilere sunulmasi i¢in kullanilan bir vasita olarak kalmamis, ayn1 zamanda

Bati’nin diinyanin diger yorelerine yonelik emperyalist ve sOmiirgeci

politikalarin1 desteklemek ve hatta hatta onlarla beraber hareket ederek

Hiristiyanlik propagandasi adi altinda basta Afrika, Hint alt kitas1 ve Ortadogu

bolgesi olmak iizere iiglincii diinya iilkelerini bati Hiristiyanliginin somiirgesi

altina alinmasi igin kullanilmig (Giindiiz ve Aydin, 2002: 69)

Oryantalistlerin tarthin her doneminde kilise ile omuz omuza bir miicadele igine
girerek, sadece devletin 6nden giden ajanlari oldugunu sdylemek ¢ok dogru olmayabilir.
Bu yaklasim oryantalizmi ve oryantalistleri dogru anlamamizi engelleyecek bir
komplocu bakis agisina bizi siiriikleyebilir. Bu nedenle oryantalistler, misyonerler ve
devlet gorevlileri ya da diisiiniirler, kilise ve devlet arasindaki iliskileri donemsel
okumanin daha dogru oldugunu diisiinmekteyiz. Bunun sebebi, tarihsel 6rneklerin de
bize gosterdigi gibi dogudaki yasami anlamak ve iiretilen bilgiyi Bati’ya tasimak adina
salt ideolojik hareket etmeyen oryantalistlerin olabilecegi gibi bunun tersi 6rneklere de
rastlamig olmamizdir. Yogun bir donem misyonerlerle, devletle ortak hareket edip
Dogu’ya, dogulu temsillere ve islam’a savas agan oryantalistler oldugu gibi, tiim bu

politik angajmanlar1 reddederek bilimsel ¢alisma iginde olan oryantalistler de soz

konusudur.

Bati  dislincesinin kendi i¢inde yasadigt doniislimleri g6z Oniinde
bulundurdugumuzda konu daha acik bir anlam kazanacaktir. Ayn1 zamanda akil ¢agi
olarak da anilan “Aydinlanma” doneminin filozoflari, Ortacag’da Kilise egemenliginde

Bati’nin bagnazliga teslim oldugunu ve artik modern bilimin rehberliginde yeni bir
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donemin bagladigini ilan ediyordu.

Ahmet Cigdem, 17. Yiizyilda baslayip 19. yiizyilla kadar devam eden
Aydilanma diisiincesinin amacini su sekilde ifade ediyor; “Insanlari, esasta “kétii”, bu
nitelikte “kolelestirici” olduguna inanilan mit, 6nyargi ve hurafenin (dolayisiyla bunlari
tireten ve kurumsallastirdigi varsayilan kurulu dinin) temsil ettigine inanilan “eski
diizen”den kurtararak, yine esasta “iyi” ve “Ozgiirlestirici” oldugu cekincesiz kabul

edilen “aklin diizeni’ne sokmaktir.” (Cigdem, 2011: 13-14)

Aydinlanma diistincesine gore, Cigdem’den alintiladigimiz sekliyle gegmis yani
dinin etkin oldugu Ortacag donemi insanlik adina karanlik bir donemdi. Demokrasiden
bahsedilemeyen, insan haklarina inanilmayan, diisiince ve ifade Ozgiirliigiinden s6z
edilemeyen, 6zel miilkiyetin olmadigi, aklin yok sayildigi, bilimsel cabalarin kilise
duvarlarina carptigi, aklin dislandigr bir dénem. Tanr1 adina yeryiiziinde egemenlik
kuran kilise bilimsel gelismenin Oniindeki en biiyliik engeldi. Kilise akli disarda
birakiyor, hurafelerle dolu bir anlayisla bagnazlig1 temsil ediyordu. Ve ayni zamanda
Bati toplumsal pratiginin temel referansiydi. Bu nedenle Aydinlanma diisiiniirleri
kiliseyle ve dolayisiyla dinle irtibathh olan her seyi aklin siizgecinden geg¢irip, dinle
hesaplagsma yoluna giristiler. Hiristiyanliga radikal elestirilerde bulundular. Kilise
merkezli iiretilen bilginin bilimsel higbir gegerliligi olmadigini ispat etmeye calistilar.
Tanridan  geldigine inanilan bilginin  yerini insan aklimin otoritesi aldu.
Cigdem, Cassirer’in, 18. Yiizyilda gegerli olan akil kavraminin, bir miras olmaktan ¢ok
kazanim oldugu seklindeki yorumunu hatirlatarak, akil ile vahy, gelenek ve otorite
ticlemesinde temellenen her seyin elestirilebilir hale geldigini hatirlatmaktadir (Cigdem,

2011: 20).

Avrupa’da kilisenin baskict yapilanmasina karsi burjuvanin destekledigi, felsefi
hareket biiylik bir “6zgilirlesme” olarak da sunulmaktadir. Aydilanmaya doniik
ozellikle Adorno ve Horkheimer gibi elestirel teorisyenlerin ¢ok giiglii diizeyde farkli
yorumlama bigimleri bulunmaktadir. Ancak konumuz aydinlanma ile birlikte
oryantalistlerde goriilen etki oldugu i¢in aydinlanmanin elestirel kismina girmeyi uygun

gormedik.

Aydinlanma ile birlikte Batili filozof ve arastirmacilarda meydana gelen
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paradigma degisimi oryantalist ¢alismalart ve oryantalistleri de dogrudan etkiledi.
Gorece daha bagimsiz hareket eden oryantalistlerin caligsmalarini farkli alanlara tagidigi
yeni bir déneme girildi. Said, oryantalistlerin, 19. Yiizyilin sonlarina dogru kendilerine
kaynaklik yapan Hiristiyanligin giidiimiinden c¢ok az da olsa c¢ikabildiklerini
belirtmektedir (Said, 2012). Oryantalistler 19. Yiizyilin ortalarindan itibaren yeni

oryantalizm siirecini baslattilar.

Oryantalizm-Misyonerlik iligkisinin boyutu her zaman tartisma konusu
olmustur. Bunun yani sira benzer bir tartisma oryantalizm ile somiirgecilik iliskisini
anlamak icin de yapilmistir. Oryantalistlerin Batili giiglerin Dogu’da kolonilerini
olusturma siireclerinde Oryantalist temalarin nasil bir islevsellik kazandirdiginin
tartisilma seklinin benzeri oryantalizm ile sOmiirgecilik iligkisi agisindan da

tartisilmaktadir.

Oryantalizm ile Bati’da gelisen somiirgeciligin nasil cakistigin1 Said de
Oryantalizm adli eserinde anlatmaktadir. “Sarkiyatgiligin kurumlart ile igerigindeki
biiylik ilerleme donemi Avrupa’nin esi goriilmedik yayilma donemiyle tami tamina
cakisir; 1815’ten 1914°e degin, dogrudan dogruya Avrupa yonetimindeki somiirgelerin
kapladig1 alan, yeryiizliniin yaklasik yiizde 35’inden yiizde 85’ine ¢ikt1” (Said, 2012:
50).

Mark Ferro, Somiirgeciligi, yabanci bir topragin isgalini, 0 topragin islenmesini
ve oraya goemenlerin yerlesmesini igeren bir eylem olarak tanimlar (Ferro, 2002: 19).
Somiirgecilik cografi kesiflerle baglamaktadir. Kendisine yeni ticaret mecralar1 arayan
Bati, bunun i¢in deniz asir1 yollar kat ederek yeni cografyalar1 kesfetmeye baslamistir.
Amerika’nin kesfi, Fransizlarin Kanada’ya ilgisini dogurmustu. Portekizin, Ispanya’nin,
Hollanda’nin ve en yogun sekliyle Ingiltere ve Fransa’min sdmiirgecilik faaliyetleri

Afrika ve Asya cografyasinda goriilmeye baslandi.

Somiirge donemi tartismalarinda Bati’nin kendisine Bati-dis1 toplumlari
“medenilestirme” gorevi addettigi goriilmektedir. Bircok Batili yazar ve siyasetei,
sOmiirgecilik politikalarin1 bu bakis agisiyla mesru bir durum olarak ifade etmekten
cekinmemislerdir. Batinin, Dogulu, Afrikali, Asyali insanlara kars1 fedakarca bir tavir

icinde oldugunu, tarihi bir goérev iistlenerek bu bolgeleri “iyilestirme” faaliyeti
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icerisinde olduklarini belirtmekten hi¢ vazgegmemislerdir. Bir anlamda somiirgeciler,

sOmiiriilen bolgelere medeniyet gotiirmektedirler.

Roger Garaudy, 1832-1893 yillar1 arasinda yasamis olan, ayni1 zamanda Fransa
devlet baskanligi gorevinde de bulunan Jules Ferry’nin kolonicilikte temel
motivasyonunun bahsetmis oldugumuz “bilimsel medeniyet” savunuculugu oldugunu
belirtmektedir. Gegmis donemlerde somiirgecilerle-Kilise arasindaki yakin bir iligki
kurulmustu. Ancak, 1789 yilinda Fransa’da “Liberte — Egalite — Fraternite” (Ozgiirliik —
Esitlik — Kardeslik) sloganiyla bir devrim gergeklesmis ve Fransa’da yeni bir donem
baslamisti. 1879°da Egitim Bakani olarak gorev yapan ve kilisenin okullar tizerindeki
etkisini zayiflatan, laik bir egitim modeline gecisi saglayan Jules Ferry nin
kolonicilikteki laikligi ‘“aragsallagtirmasi” ile ilgili Roger Garaudy su anektodu

aktarmakta;

Kolonicilik kendini, bir zamanlar oldugu gibi Isa’nin &gretisini yaymakla degil,
“teolojik” donemde kalmis “ilkel” halklara laik ve bilimsel bir medeniyet
savunuyor olmakla aklamaya calisir. Bu ideolojinin en sivrilmis savunucusu,
laik ekoliin kurucusu Jeles Ferry’nin ayn1 zamanda Madagaskar, Tunus,

Vietnam gibi yerlerde koloniciligin yayilmasini saglayan kisi olmasi tesadiifle

degil, aksine entelektiiel bir varligin uyumuyla agiklanabilir (Garaudy, 1993:

17).

Ferry’nin sozlerinde de goriildiigii gibi Bati, somiirgeciligi, Asya ya da
Afrika’da bir iilkeyi isgal edip, onun tiim degerli madenlerini kendi {ilkesine tagimay1, o
ilkedeki insanlar1 kendisine tabi olmadiginda cezalandirmayi, efendi olmanin yahut
medeni olmanin geregi saymaktaydi. Burada ne hukuki ne de ahlaki bir sorundan
bahsedilemez. Bu denklemde Dogu her daim kaybetmenin kaderini yasayacaktir. Ciinkii
doga, efendi olmay1 Bati’ya bahsetmisti. Bati’ya diisen gorev roliinii en iyi sekilde icra
etmek ve bir miirebbiye edasiyla, ilkel halklari egitmekti. Ferry, bir yandan kilisenin
etkisini kirip, Aydilanma diislincesinin getirisi olan laik anlayisi egitim alaninda
uygulayan bilge bir isim olarak addedilirken ayn1 zamanda Afrika’y1 sdmiirmeyi mesru
goren bir kisi olarak herhangi bir sekilde elestirilmemistir. Cilinkii o aydinlanmanin

yiksek kiiltiirii igerisinde var olan degerleri tasimaktaydi. Oysa Afrika’nin ne

aydinlanmadan, ne laiklikten ne de medenilikten bir haberi vardi.

Meyda Yegenoglu da somiirgeciligin kiiltiirel mantig1 ile Aydinlanma projesinin
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temellendigi akilcilik ilkesi ile modernist sdylemler arasindaki iligkiye dikkat
¢cekmektedir. Bati, modernite ile birlikte sahip oldugu akil ve rasyonaliteyi Dogu’da
gorememektedir. Dogu bu durumda geri kalmis ve gelistirilmeye muhtag olmaktadir.
Bati aydinlanma ile “ben’i” rasyo ile Ozdeslestirirken “6tekini”  akil disilikla
alimlamaktaydi. Bati once diisiinsel olarak doguyu tanimlarken bu durumu ayni
zamanda sOmiirgeciliginin mesru tanimi olarak sunmaktaydi. “Aydinlanmanin ve
hiimanist felsefenin temel gostergeleri olan gelisme, ilerleme, modernlesme ve
evrensellik ilkeleri ayn1 zamanda sOmiirge iktidarinin “modernlestirme ve

medenilestirme” misyonun mihenk tagini olusturur” (Yegenoglu, 2003: 126).

Oryantalizmin, somiirgeciligin en siddetli donemlerinde ortaya ¢iktigini belirten
Edward Said, oryantalistlerin irettikleri bilginin, somiirgecilerin etki alanlarini
genisletmek adina da kullanildigini belirtmektedir. Yegenoglu, farkli elestirmenlerin de
Said’in somiirgecilikle oryantalizm arasindaki iliskiye dikkat ¢ekmesinin iizerinde
durdugunu hatirlatir: “Lata Mani ve Ruth Frankenberg’e gore, Said’in oryantalizm
tanim1 “oryantalizm ve emperyalizm arasindaki isbirligine” gonderme yapar ve
“oryantalizmin sOmiirgeci girisimi nasil sekillendirdigini ve ona bilgi sagladigint”

gosterir” (Yegenoglu, 2003: 21).

Bati’nin Dogu iizerindeki etkisini sistemli bir sekilde arttirarak Dogu’nun sahip
oldugu degerleri kendi himayesine aldig1 somiirgeciligi insanlik tarithinin en aci ve
karanlik giinleri olarak nitelemek fazla iddiali bir tanim degildir. Kizilderililerin,
Siyahilerin, Afrika ve Asya halklarin yasadigi acilar, isgaller, yok edilmeler,

yakilmalar, ayrimciliklar birgok romanin ve filmin de konusu olmustur.

Bat1 diinyasinin 15. Yizyilldan sonra diinyada istiinligii nasil sagladigi
konusuyla ilgili olarak Harvard Universitesi’nden Niall Ferguson, yaptig1 ¢aligmada bu
Uistlinliiglin sadece somiirgecilikle agiklanamayacagini belirtmektedir. Bati’y1r diger
medeniyetlerden farkli kilan fikir ve davraniglarin oldugunun altin1 ¢izen Ferguson, bu
alt1 6zelligin bir¢ok farkli medeniyette de olabilecegini kabul eder. Ancak, alt1 6zelligin
Bati tarihinde islenmesinin farkini vurgulamaktadir. Farkli medeniyetlerin de sahip
oldugu bu 6zellikler Bat1 tarafindan kendi lehine biiyiik bir sigramaya imkan taniyacak
sekilde doniistiiriilmiistiir. Ferguson, Bati’nin sadece kolonyalizm ile degil bu alti

ozelligiyle digerlerinden farkini ortaya koymustur derken, Bati’daki bilimsel atilimlar
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gerceklestiren paradigma degisimini de isaret etmistir.

1.Rekabet- Siyasal ve ekonomik yasamda bir ademi merkezilesme; hem ulus
devletler hem de kapitalizm i¢in firlatma rampast yaratmigtir. 2.Bilim- Dogal
diinyay1 incelemenin, anlamanin ve sonucta degistirmenin bir yolu; Bati’ya
otekiler karsisinda (baska seylerin yam1 sira) Onemli bir askeri avantaj
saglamistir.  3.Miilkiyet Haklari- Ozel miilk sahiplerini korumanin ve
aralarindaki uyusmazliklar1 barisgil yoldan ¢6zmenin bir araci olarak hukukun
Uistiinliigii; temsili yonetimin en istikrarli big¢imine temel olusturmustur. 4. Tip —
saglikta ve ortalama bir 6miirde genis ¢apli bir diizelmeye olanak veren bir bilim
dali; Bat1 toplumlarinda baglamis ama sOmiirgelerine de yayilmistir. 5. Tiiketim
Toplumu- Giysileri ve diger tiiketim mallarini iiretmenin ve satin almanin kilit
bir ekonomik rol oynadigi ve onsuz sanayi devriminin siirdiiriilememis olacagi
bir maddi yasam tarzi. 6. Calisma Ahlaki- yukaridaki uygulamalarla yaratilan
dinamik ve potansiyel olarak istikrarsiz toplumu birlestirici zamk roliinii
oynamak iizere Protestan Hiristiyanlifindan tiiretilmis bir ahlaki cergeve ve
faaliyet (Ferguson, 2017: 38).

Ferguson, eserinde Bati’da pesi sira gelen bilimsel devrimlerin; modern
anatomi, astronomi, biyoloji, kimya, jeoloji, geometri, matematik, fizik alaninda
gerceklestigini ve bunlarin siyasal ve kiiltiirel biiyiik doniisimii sagladigini vurgular.
Ayrica bilimsel alanda yapilan bu atilimlarin felsefeyi de doniistiirdiigiine dikkat

cekerek, bilimle felsefe arasindaki yakin iliskiyi ortaya koymaktadir.

Ferguson, Bati medeniyetinin diinya tizerinde kurdugu hakimiyetin sadece

9 ¢

kolonyalizmle agiklanamayacagini belirtirken, Bati’min “teorik aklini1” “pratik akilla”
meczederek gelismisligi elde ettigini vurgular. Bati i¢in aklin verileriyle elde edilen
bir¢ok faaliyet amacina ulagmistir. Bu da akilciligi temsil eden Bati’nin kendini 6zel ve
biricik gérmesiyle iliskilidir. Cilinkii Bati kendini medeniyetin, felsefenin, bilimlerin
yatagi olarak sunmaktadir. Bati, eski Yunan’dan tevariis ettigi gelenegi giincelleyerek
kendi problemlerine ¢6ziim yollar1 iiretecek “yiliksek akli” sistematize etmistir. Bu akil
sayesinde bilimsel devrimler ger¢eklesmis, en {ist diizey sanat, felsefe, edebiyat eserleri
ortaya ¢ikmig ve Otekilerin ilham alacagi yeni bir diinya yaratilmigtir.
Bu paradigma Bati’nin kendine olan gilivenini yiikseltmis, bu 6zgiivenle Bati kimligi
istiin bir konuma yerlestirilmistir. Bu {istiinliigli besleyen bir ¢cok yeni teori de Bati’da
meydana gelmistir. Eski Yunan’dan itibaren Bati zaten boylesi bir ikililigi her zaman
kullanmig ve digerleriyle kendisini ayristirma yoluna gitmistir. Bazen medeni-barbar,
bazen efendi-kéle olan bu diyalektik yeni bir boyut kazanarak (istiin) uygun irk-uygun
olmayan irk seklinde formiile etmistir. Uygun irk-uygun olmayan 1rk ilk ortaya ¢iktigi
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donemlerde Bati’nin kendi icinde tartistigt bir konuyken kisa sure icerisinde Batili
toplumlari, Dogulu toplumlardan ayristigi bir nokta halini almistir. Artik Bati uygun
rkin temsilcisiyken, Dogu uygun olmayan 1rki temsil etmekteydi. Uygun olmayan 1rk,
akletmeyen, diisiinmeyen, siyasi, peceli, miskin herkesi ifade eden bir tanim olarak da

kullanilmaya baslanmisti. Bu tartismalar sosyal darwinizm ¢ercevesinde ele alindu.

Evrim tartigmalarinin toplumsallikla iligkilendirilmesi genel itibariyle teorinin
“Sosyal Darwinizm” olarak anilmasindan da anlasilacagi lizere oncelikli olarak Charles
Darwin ile irtibatlandirilmistir. Ancak bu diisiincenin temelinde Malthus’un ve Spencer

etkisinin fazla oldugu kabul edilir.

Herbert Spencer, Thomas Robert Malthus ve Francis Galton gibi Sosyal
darwinizm goriisiinii Bati’da etkin bir sekilde gelistiren isimlerden biridir. Dogan,
James Allen Rogers’in Sosyal Darwinizm’e dair en genel tanimini soyle aktarmaktadir;
“Yasamak i¢in miicadele sonucunda meydana gelen dogal ayiklanmanin insanlar i¢in de
gecerli oldugu ve toplumun bu sekilde evrimlesecegi ve ilerleyecegidir” (Dogan, 2003

75).

Avrupa’da kilise karsisinda alinan tavir 6zellikle Aydinlanma diisiincesi ile
bliylik bir ivme kazanmisti. Diislince alanindaki tartigsmalara felsefe zemin hazirlarken
Ote yandan bilim alaninda da farkli dontistimlere kapi aralanmisti. Kilisenin vazettigi
bilgiye kars1 bilimsel ¢aligmalar neticesinde bilimsel olan bilgi etkisini gostermekteydi.
Kilise ile bilimin en sert sekilde kars1 karsiya gelmesine neden olan ¢alisma ise doga ve
canlilar konusundaki ¢alismalartyla Charles Darwin olmustur. 1859 yilinda yayinlanan
Tirlerin Mengei adli caligmasiyla Bati diisiincesine damga vuran Darwin, biyolojik
gelismeyi konu alan evrim teorisiyle doga bilimlerinin yaninda toplum bilimleri de
dogrudan etkiledi. Darwin tiirlerin birbirlerine benzediklerini, bunlarin birbirlerinin
devami oldugunu belirterek, canlilarin Tanr tarafindan yaratilmadigini kendi biyolojik
evrimleriyle tiirlerin olustugunu belirtir. Bu yaklasimi Oncelikli olarak kilise

cevrelerinde de biiyiik tartismalara yol agmisti (Dogan, 2003: 43).

Darwin’in evrim tartismasinda biiyiik tepkilere yol agan bir diger yaklagimi ise

“Dogal ayiklanma” teorisidir. Spencer gibi Darwin’de canlilarin her zaman, iginde
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bulunduklar1 c¢evrenin kendilerini besleyebilecek sayidan daha fazla iiretmekte
oldugunu diistinmekteydi. Canlilarin beslenmek igin ihtiya¢ duydugu kaynaklar ise
sinirliydi. Az olan kaynaklardan daha fazla istifade etmek icinse rekabet gerekiyordu.
Ancak bu rekabette yarigsan taraflarin hepsinin ayakta kalmasi pek miimkiin degildi.
Ciinkii rekabetin siddeti donem donem artabilir, giiglii olan ayakta kalirken, zayif diisen
yasama veda edebilirdi. Sosyal Darwinizm en gi¢lii ilhamini dogal ayiklanma
teorisinden aldig1 goriilmektedir. Sosyal Darwinizmin gii¢lii temsilcisi Spencer’in dnce
cikan diisiincesini Dogan su sekilde 6zetlemektedir: “En iyinin hayatta kalmasidir. Bu

donemin realitesi gii¢ ve yasamak i¢in miicadeledir” (Dogan, 2003: 47).

Canlilarin ayakta kalmak i¢in verdikleri miicadelenin nihayetinde sadece giiclii
olanin “canli” kalacagi digerinin ise dogal ayiklanmayla yok olmasi dogal bir sonug
olarak goriilecekse, bu teorinin insanlik i¢in de gecerli olmasiyla nasil bir diizen
kurulabilirdi? Sosyal darwinizm teorisinde tartisilan bir diger nokta ise dogal ayiklanma
icerisinde ilerleme fikridir. Toplumda yetenekli ve iist diizey 6zelliklere sahip olanlar
yasam miicadelesinde “basarili” olacaklar ve toplumsal yasama Onemli katkilar
saglayacaktirlar. flerlemeciligi de dogal bir gerceklik olarak kabul eden bu anlayisa gore
“becerikli” olanlara kars1 yetenekleri sinirli olanlarin kaybetmesi de dogal olacaktir. Bu
rekabet dogal bir yaris oldugu icin otoriteyi elinde bulunduranlar toplumsal yarisa
miidahale etmemeli ve bireylerin kendi rekabetlerine karigmamaliydi. Altta kalanin
korunmasina doniik miidahaleler ise bu rekabet ortamini zedeleyecektir. Yetenekliyle
yetenekleri sinirli olanin arasindaki miicadelede altta kalanin iisttekiyle esitlenmesine
doniik devlet miidahalesi hem siyasal hem de ekonomik olarak gelisimin 6niinde engel
olacaktir. Dogal rekabete asla miidahale edilmemelidir. Bilakis rekabetin Oniindeki
engeller ortadan kaldirilmalidir. Toplumu gelistirecek olanlar zaten “list diizey”
yetenekleri olanlardir. Bunlar toplumun ihtiyacini karsilamaya yeterli liretimi zaten
yapacaklardir. Ilerleme bu sayede gerceklesecektir. Alttakine zaten ihtiyag
duyulmamaktadir.

Sagliksiz ceninleri ayirip saglikli ceninleri gelistirmenin ydntemi olan Ojenizm

ile biyolojik olarak uygunsuz bireylerin iiremesi dahi durdurulmalidir. “Uygunsuz

bireyler” topluma yilkk olmaktadir. Ojenist bir yaklasimla uygunsuzlar
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kisirlagtirilmalidir.  Tlerlemek icin yiiklerden kurtulunmalidir. Anarsizm’in  kurucu
isimlerinden Kropotkin ise evrimci anlayisin sadece miicadele ile aciklanmasina karst
cikismistir. “Karsilikli Yardimlasma: Evrimin Bir Aktori” adli ¢alismasinda sosyal
darwinizm adina {iretilen neredeyse tiim teorilerin yanlhishigina dikkat ¢ekerek evrimde
asil giiclillerle de =zayiflarla da dayanismanin 6nemli oldugunu belirtmektedir.
Kropotkin, Darwin’in sdzlerinin yanlis aktarildigini, bu biiyiik yanilsamanin Malthusc¢u

dar kavrayistan kaynaklandigini ifade eder (Kropotkin, 2001: 16).

Miidahalesizlik fikri ayrica liberalizmin devlet anlayisiyla da yakindan iliski
kurulabilecegini gostermektedir. Liberalizm devletin tarafsizlifi ve miidahalesizligi
ilkesi iizerine kurulmustur. Devlet sadece dini ya da kiiltiirel konularda degil ayni
zamanda sosyal ve ekonomik alanlarda da olabildigince tarafsizlifini muhafaza
etmelidir. Devlet toplumsal iligkilere ne kadar az miidahale ederse toplumda o kadar az
sorun ¢ikacagi varsayilmaktadir. Devletin toplumda miidahalesinin her zaman olumsuz
bir sonug doguracagina iliskin giiglii bir kanaat hakimdir liberal teoride. Miidahalesizlik
dogal diizenin bir geregidir. Bireyler ya da sirketler arasindaki rekabet, serbest piyasa
ekonomisinin geregidir. Devlet ekonomiye de miidahale etmemelidir. Zaten rekabetin
sonunda pazar kendi i¢inde bir dengeleme gerceklestirecektir. Liberal teoriye gore
devlet toplumsal ve ekonomik alanda diizenleyici iddiasindan vazge¢melidir.
Liberteryan teorinin diinyadaki en 6nemli isimlerinden Robert Nozick, nasil bir devletin
mazur goriilecegini su sekilde anlatir: Gii¢ kullanimini, hirsizlik ve sahtekarligi 6nleme,
sozlesmelere uyulmasini saglama gibi dar fonksiyonlarla sinirlt olan minimal bir devlet
mazur goriliir; daha kapsamli herhangi bir devlet insanlarin bazi seyleri yapmamaya
zorlanmama hakkini ihlal edecegi i¢in mazur goriilemez; minimal devlet gerekli oldugu

kadar yararlidir da (Nozick, 2000: 21).

Sosyal Darwinist teorinin 6zellikle iktisadi olarak toplumsal esitsizliklere yol
acmasini merkeze alarak bu diisiinceye doniik elestiri getiren bir diger diisiiniir ise John
Rawls’tur. Siyasi liberalizm kitabinda sermayenin esitsiz dagilimini elestiren Rawls,
adaleti Onceleyen bir anlayis gelistirerek dezavantajli gruplarin da sermayenin

dagilimindan esit diizeyde faydalandigi bir diizen teklif eder.
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Darwin’in Evrim teorisinin biyolojik evrimle dogrudan iliskisi oldugunu
biliyoruz. Ancak bu teorinin sosyal bilimler alaninda yarattigi etki de belki doga
bilimlerine gore daha fazla olmus olabilir. Avrupa’nin somiirgeci tarihi, bunun yani sira
ikinci diinya savasindan sonra ozellikle Amerika Birlesik Devletlerinin diinya iizerinde
kurdugu hakimiyetle birlikte giiclii olanin ayakta kaldigi, zayifin ise ezilmekten baska
bir c¢aresinin kalmadigi bir diinya diizeni yogun bir sekilde tartisilmaya devam

etmektedir.

Dogal ayiklanma teorisinin uluslararas: iligkilerde ve Dogu-Bati iligkilerinde
nasil bir yone evrildigine goz atmak istiyoruz. Aydinlanma diislincesi biiylik oranda
kilisenin giiclinii zayiflatmisti. Evrim teorisiyle birlikte ise Bati’da bilim diinyas1 Tanr1
fikrine kars1 kendisine bilimsel bir dayanak olusturarak Hiristiyanlikla arasina kalin bir
cizgi c¢ekmisti. Hiristiyan teolojisi tek tanrili bir gelenegin igerisinde oldugundan
canlilarin yaratilisginin tanr tarafindan gerceklestigine vazetmekteydi. Evrim teorisi
bunun bdyle olmadig1 diisiincesi iizerine kurulu bir fikir olarak ortaya ¢ikip kendine
taraftar topladi. Bir diger husus ise etkileri ¢ikisindan cok sonra tartisilmaya baglanan
bir konu oldu. Bati’da Hiristiyan diisiincesinin ayni zamanda toplumsal yasama da
dogrudan bir etkisi s6z konusuydu. Kilise ayn1 zamanda Bati’nmin en giiclii ahlaki
referanslarindan biriydi. Hiristiyanlik sevmeyi, affetmeyi, sevgi dolu olmayi,
diiriistliigli, baris1, sadeligi, paylasmayr emrediyordu. Kilisenin, kat1 bilimci anlayis
karsisinda zayiflamasi, ahlak merkezli tartigmalarin yasanmasini da yaninda getirmisti.
Bir yanda sade bir yasami, paylasmay1 emreden din diger tarafta ise giiglii olanin ayakta

kalacagini, zayifin yok olacagini sdyleyen bir anlayis.

Avrupa tarihinde din dist gelistirilen fikirlere karsit donem donem ¢ok sert
tepkiler veren, filozoflarin, bilim insanlarinin yasamima mal olan miidahalelerde
bulunan kilise bu kez ¢ok farkli bir baglama oturmustu. Avrupa burjuvazisi kilisenin
etkisine karsi, filozoflarin, bilim insanlarinin, sanatg¢ilarin yaninda tavir aliyordu. Ancak
her seye ragmen Kkilise ile bilim arasinda ortaya ¢ikan gerilim sosyal boyutuyla da
dikkat c¢ekici hal almisti. Dogal ayiklanma anlayisina gore rekabet kaginilmaz ise ve
sirekli olarak farkli rekabet alanlarinda bir taraf kaybetmeye mahkum kalacaksa o halde

Bat1 toplumu bu kaybedislerin yaratacagi etkiyi nasil yonetebilirdi?
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Siirekli kaybedilerek toplumsal diizenin saglanmasi elbette miimkiin olamazdi.
Bati, kendi i¢ toplumunda siirekli kaybedenlerin tepkisini kontrol etmekte zorlanirdi. Bu
durum biiyiik bir kaosa neden olabilirdi. Bu tartismalar 6jenizm ile birlikte 1rk
tizerinden yapilmaya baslandi. Bazi wrklar Avrupa icin tehlike olarak goriilmekteydi.
Hastalikli, sakat, cirkin irklar Bati’y1 tehdit etmekteydi. Bu bakis agis1 uygun irk ve
uygun olmayan irk tartismasini baglatmisti. Batili hafizada kole-efendi diyalektigi
Oonemli bir yere sahipken bu kez buna yakin yeni bir ikililik olugtu. Tam bu noktada,
oryantalist metinlerde Dogu’ya karst gelistirilen 1irk¢1 temalari hatirlayabiliriz.
Somiirgeci gligler, somiirdiikleri {ilke insanindan bahsederken onlarin diisiik irklara ait
olmalarindan s6z etmekteydi. Irk merkezli gelistirilen diisiince 19. Yiizyilda Batili

sOmiirgeci tilkelerin emperyalist politikalarina zemin hazirlamistir.

Dogu toplumlar1 koleydi. Batili toplumlar ise efendi. Ayni1 Bati1 bilimsel
diisiincenin zirvesine ulagsmisti. Bilim de yaratilis mantiginda ancak uygun irklarin
ayakta kalabilecegini, uygun olmayan irklarin ise kaybedecegini ortaya koymustu. O
halde uygun 1rki temsil eden Bati’nin, uygun olmayan irk olan Dogu’yu kdolelestirmesi,
somiirmesi dogal bir sonugtu. Batili bilimsel diisiincenin somiirgeciligin mesruiyeti i¢in
aragsallastirilmisti. Buna gore beyaz irk’in, Dogu iilkelerinde kurdugu hakimiyet politik
ya da ahlaki acgidan bir sorun teskil etmemeliydi. Bu durum, beyaz irkin sahip oldugu

biyolojik 6zelliklerden kaynaklaniyordu da denilebilir.

Kimi filozoflarin rk¢iligin kurumsallagsmasina ne diizeyde katki sagladiklarini
ve 1rk¢ilik konusunu nasil ele aldiklarina anlatan Robert Bernasconi, bir¢ok filozofun
karanlik yanlarma 1s1k tutmaktadir. John Locke’un Shaftesbury Ticaret ve Tarim
Isletmeciligi Idare Meclisi’nin sekreteri olmas1 nedeniyle kéle ticareti konusunda kendi
donemindeki bir¢cok insandan c¢ok daha fazla sey bildigini hatirlatan Bernasconi,
Locke’un buna ragmen Afrika’daki kdle ticaretinden hicbir sekilde bahsetmedigine yer

veriyor.

Locke’un Afrika’da yiiriitillen kole ticareti hakkinda herhangi bir tereddiitii
oldugunu gosteren higbir kayit yoktur. Kraliyet Afrika Sirketi’nin hisselerinden
ikisinin sahibi olmus ve 37 yasinda iken Carolina Anayasasi’nin kaleme
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almmasima katkida bulunmustu. S6z konusu belgede, “Her 6zgilir Carolinali,
sahibi oldugu zenci koéleler iizerinde, s6z konusu koleler hangi fikre sahip veya
dine vb. mensup olursa olsun, mutlak iktidar ve otorite sahibi olacaktir. ” Locke
boylelikle, kole sahiplerinin kdleleri {izerindeki iktidarlarina mesruiyet
kazandiran en u¢ g¢ergevelerden birinin kurulmasina yardim etmis oluyordu
(Bernasconi, 2018: 18).

Aydinlanmanin biiyiik filozofu Immanuel Kant’in ilk 1k teorisinin yaraticisi
oldugunu diistinen Bernasconi, Kant’in yazdiklar1 arasinda bugiin bakildiginda irke1
olarak ifade edilecek birgok metnin yer aldigin1 séylemektedir (Bernasconi, 2018: 47).
Bilimsel anlamda 1rk kavramini ilk olusturan kisinin Kant oldugu iddiasiyla ilgili olarak
Bernasconi, 1920’li yillarda Walter Scheidt’in de ayni goriisii dillendirdigini belirtir.
Kant’in irklarin birbiriyle temasina kars1 oldugunu, irklarin karismasinin “koétii irkin”

iyi 1rka” =zarar verecegini, onun degerini alcaltacagini savundugunu belirten

Bernasconi, Kant’la ilgili sunlar1 yazar;

(Kant) Irklarin karismasina karsiydi. Akademie Ausgabe’de bulunamayan ve
hi¢ yaymlanmamis el yazmasinda Kant irklarin birbirine karismasinin “koti
wk1” iyilestirmeksizin “iyi 1rki” algaltacagma dikkat ¢eker... Kant’in irklarin
karismasini asagilayan, onun tarih felsefesine etkisi agisindan en belirleyici
climlesi sudur; Irklarin kaynastirilmasi Onerilmeli mi? Irklar birbiri iginde
erimezler ve eritilmemelidirler. Beyazlar algalirlar. Ciinkii her irk Avrupalilarin
geleneklerine ve ahlaki degerlerine uyum saglayamaz (Bernasconi, 2018: 76).

Kant’in diisiincesinde dikkat ¢eken iyi 1rk, kotii irk ayrimi Bati diisiincesinde
siirekli karsilastigimiz ikililigi hatirlatmaktadir. Barbar-medeni, kole-efendi, dogu-bati...
Ben ve Gtekiyi ayiran bu yaklagimlarin donem dénem farkli bigimlerde ifade edilmis
olmasi, igerik olarak farkli tanimlara sahip olsa da aslinda tek bir seyi anlatmaktadir; biz

ve Otekiler.

Bati diisiincesinde ¢ok biiyiik bir alani kusatan bu ayrimi ileriki boéliimlerde
tartisacagiz. Ancak burada iyi irk-kotii irk iizerinden yapilan ayrim iizerinde durulmasi
gerekmektedir. Sosyal darwinizm meselesinde de tartistigimiz gibi biyolojinin
toplumsal ayrimlarda belirleyici 6zelligi irk¢iligin dogmasini etkileyen faktorlerden biri
olmustur. Otekinin sahip oldugu 6zellikler, icinde bulundugu kiiltiir, derisinin rengi
bazen oldiirlilme nedeni olmustur. Bir irkin iyi itk oldugu varsayildiginda kotii ik

olarak tanimlanan karsit irkin tasidig tiim temsilleri olumsuz bir ¢agrisima hapsetmis
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olur. Otekinin dili, rengi, kiiltiirii, inanc1, ait oldugu medeniyet barbarliga ait kabul

edilir ve diglanir.

Ornegin Bernasconi, Voltaire’in 1rklarla ilgili bir hiyerarsi énerdigini ve bu hiyerarside
elestirel bir yaklasim iginde oldugu Afrikalilara da yer verdigini anlatir. Voltaire,
siyahlari, acik bir asagilama ve alaya alma tavri igerisine girerek maymunlarla
istiridyelilerin iistiine yerlestirmistir. Diinyanin herhangi bir cografyasinda siradan bir
insanin dahi ifade etmekten ¢ekinecegi bir sdylem Voltaire gibi bir diisiiniir tarafindan

diinya diisiince tarihi kayitlarina bu sekilde sokulmaktadir.

Bernasconi’nin Bati’daki diisiintirlerin irk¢ilikla iliskisine dair verdigi 6rnekler arasinda
en dikkat cekici olanlardan birisi de Buffon’un diislinceleri. Buffon, siyahlarin yalnizca
siyahlarla beraber olmasiyla, melezlesmenin ortadan kalkmasiyla insanoglunun dogasi
ne kadar bir siirede yeniden eski haline kavusur? diye sormaktadir (Bernasconi, 2018:
69). Buffon’un bu ifadesi yalnizca cevaplandirilmasini merak ettigi bilimsel bir soru
olmasa gerek. Bu aym1 zamanda bir niyeti, temenniyi de ifade etmektedir. Ayrica
Buffon’un “eski haline donmesi” seklindeki ifadesi de eski halin yani ilk insanin
derisinin renginin beyaz oldugu kanaatini i¢ermektedir. Buffon’a gore ilk insan, en
dogal olan beyazdi. Siyahlik bir sapmadir. Insanin siyahlikla tanigsmas1 dogal durumdan,
giinesten, iklimsel kosullardan kaynaklanmaktadir. Kant’in da bu konuda benzer
gorlisleri vardi. Agir1 giines alan toplumlarda insanlar siyahlasiyordu. Belki giinesin
fazla olmadig1 toplumlarda insanlar bu kadar siyah olmayabilirdi. Hatta bununla ilgili
olarak bazi deneylerin dahi yapilabilecegi tartisiliyordu. Normalde insan dogasi geregi

siyah olamazdu.

Hegel’e gore ise Afrikalilar tarihten ve 6zgiirliik bilincinden yoksun insanlardir.
Kiiltiirtin biitinligi icin gerekli olan unsurlarin tiimiinden yoksundurlar (Bernasconi,
2018: 79). Ve Hegel’in Afrikalilarin Avrupalilar ile temasinin Afrikalilar i¢in olumlu
sonuglar doguracagimi diigiindiigiinii belirtir. Bu da ilging bir noktadir. Herhangi bir
yasanmislik  sadece  sonuclariyla  degerlendirildiginde  bu  sekilde  bazi
degerlendirmelerde bulunabilir. Ancak somiirgecilik, 6zellikle somiirgeye ugrayan bir

zihin i¢in asla sadece sonuglartyla degerlendirilecek bir sey olmadi. Hegel, sonug olarak
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Afrikalilarin Avrupalilarla temas diizeyinin somiirgecilik oldugunu hatirlatmadan bu
temasin Afrika koleligi igin olumlu sonuglar doguracak olmasindan bahsetmektedir.
Evet, Avrupalilar Afrika’yr sOmiiriiyor, ama bu Afrika’nin yararina olacak bir
durumdur. Bu bakis agis1 Batili 6znenin kendini, tarihini nerede konumlandirdigini en
iyi sekilde anlatmaktadir. Ayrica 6tekine dair bakisi da 6zetleyen bir perspektif ortaya
koymaktadir

Zeynep Direk, Aristoteles’in, “Matematik bilimleri Misir’da gelismistir, ¢linki
orada rahiplerin bos zamani vardir” soziine Hegel’in verdigi cevabi hatirlatarak,
Hegel’in yaklasimindan bizi haberdar etmektedir. Hegel, Misir’da gelistirilen

diisiinceye ragmen yiiksek bilimin olamayacagini sdyliiyor:

Pythagoras’in ilmini oradan aldigin1 6ne slirmek hatadir. Eski Yunanlilar
dinlerinin, kiltiirlerinin tézsel basglangi¢larint Asya’dan, Suriye’den, Misir’dan
almiglardir, ama aldiklar1 seyi 6yle bir ¢alisip doniistiirmiislerdir ki, ortaya ¢ikan
tiriinde kaynagin yabancilig1 artik gériinmez olmustur. Baska kiiltiirden alinan
sey, Yunanlilarin elinde o kadar bambagka bir sey haline gelmistir ki, iste biz
bunu, “Eski Yunanlilarin olarak 6vilyoruz, biliyoruz, seviyoruz (Direk, 2013:
30-31).

Hegel’in izledigi yontem son derece ilgingtir: Hegel Yunan’in farkh
kiiltiirlerden, medeniyetlerden etkilendigini kabul etse de Yunan’in aldig1 seyi
doniistiirme becerisinin ¢ok iist diizey oldugunu belirterek alinan seyin artik Yunan’a ait
olacagini belirtiyor. Matematik Misir’dan alinmis olabilir ama O Yunan’indir. Ciinkii
ona asil anlami veren, yiiksek diisiincenin igerisinde onu yeni bir baglamda

degerlendiren Yunandir. Artik o sey de Yunan’indir.

Benzer bir tartisma felsefenin eski Yunan’da basladigi 6nermesiyle ilgili olarak
da yapilmaktadir. Giiniimiizde felsefe kitaplari, felsefe tarihi, diisiince tarihi kitaplar
felsefeyi pre-Sokratik filozoflarla baslatmaktadirlar. Felsefe tarihi eserlerinde felsefenin
pre-Sokratik filozoflarla baslatilmasinin gerekgesi olarak ise rasyonel diisiinmeye
baslanilmasinin milat olarak kabul edildigi belirtilmektedir. Felsefenin dogdugu toprak
milattan dnce 6. Yiizyilda Iyonya’dir. Felsefenin kurucu isimleri ise Iyonya okulunun
temsilcisi kabul edilen ilk filozoflardir: Thales, Anaksimenes, Anaksimandros. Aristo,

Metafizik adli eserinde birinci kusak filozoflarindan Thales’in her seyin kendisinden

29



meydana geldigi ve tekrar ona dondiigli kaynagi arastiran felsefe bi¢imini ilk bulan kisi

oldugunu soyleyerek bir baslangica isaret etmektedir (Skirbekk ve Gilje, 2011: 21).

Burada tartismaya ¢alistigimiz nokta ise tam da budur: Yunan’dan dnce felsefe
yok muydu? Zeynep Direk, felsefenin neden Yunan’dan baglatiliyor sorusunun dogru
cevaplanmas: igin Oncelikle felsefi olanla olmayan arasindaki smirin neye gore
cizilecegine karar verilmesi gerektigini dile getirir. Direk, felsefeyi pre-Sokratiklerle
baslatanlarin tezini s0yle ortaya koyar: “Felsefenin baslangicinda mitik diisiincenin geri

cekildigine ve yerini rasyonel diigiinceye biraktigina tanik oluyoruz” (Direk, 2013: 12).

Felsefenin Yunanli filozoflar tarafindan baslatildig1 6ne siiriilmekle beraber din-
felsefe ayrimminin da onlar tarafindan yapildigi sdylenebilir. Mit’in dinle
Ozdeslestirilmesine karsin felsefeyi salt aklin imkanina sunan disiniirler, dini
diisiincenin felsefi olamayacagini vurguladilar. Tam bu noktada yeni bir felsefi hattin
insa edilmesi, Gteki diisiincelerin neredeyse tamaminin felsefi alandan ¢ikartilmasini
sagladi. Dini diisiince felsefeyle bagdasmaz, felsefe Yunan’da baslamistir, Yunan’dan
once Misir’da, Cin’de, Hint’te ya da Pers’te gelistirilen diisiinceler felsefi olarak kabul

edilemezdi.

Batili diisiiniirlere gore Avrupa’nin tarihi Yunanla baglamaktadir. Ayni sekilde
Aydinlanma diisiiniirlerine gore de felsefe de Yunanla baslamaktadir. Avrupa, Yunan’1
bir anlamda kendi diisiince tarihinin ¢ikis noktasi olarak konumlandirmaktadir. Avrupa
icin felsefe Yunanla baslamis olup, Aydinlanma ile yeni bir evreye ge¢mistir. Robert
Bernasconi, 18. Yiizyilin ikinci yarisina dek felsefe tarihinin eski Yunan’dan degil
Cin’den baslatildigin1 hatirlatarak, Felsefenin Yunan’la baslatilmasinin yeni bir tavir
oldugunu belirtir (Bernasconi, 2018). Zeynep Direk, Bernasconi’nin ifadeleriyle 18.
Yiizyilin felsefi anlayisinin kiiltiirel cogulculuk modeli ¢ercevesinde okundugunu
sOyler: “Doénemin en Onemli felsefe tarihi kitabi Briicker’in Historia Critika
Philosophiae adli eseridir. Bu eser Ibranilerin, Keldanilerin, Perslerin, Hintlilerin, eski
Araplarin, Finikelilerin, Misirlilarin, Etiyopyalilarin, Keltlerin, Etriisklerin ve eski
Romalilarin felsefelerini gozden gecirdikten sonra Yunan felsefesine geciyordu” (Direk,

2013: 25).
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Bernasconi’nin ifade ettigi sekilde ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir ki 18.
Yiizyildan sonra felsefe tarihinin baglangiciyla ilgili biiylik bir degisim yasanmustir.
Bati’ya gore, Bati’da yazilan felsefe tarihi kitaplarina gére Yunan’dan 6nce yazilan
higbir sey felsefi metin sayillamaz. Iste tam bu noktada Direk, neyin felsefe oldugu
konusunu tartigmanin en dogru yol oldugunu belirtir. “Bat1 i¢in sadece kendi kdklerinde
iiretilen diistince felsefeyse, diger medeniyetlerin iirettiklerinin higbir 6nemi yok mu”
sorusu zihinlerde canlanmaktadir. Insanligin diisiinceye dair tiim birikiminin sadece

Bati’da olustugunu sdylemek, diger insan topluluklarini pasif bir konuma diigiirmez mi?

Bugiin yazilan tiim felsefe tarihi eserleri felsefe tarihinin seyrini eski Yunan’la,
Thales’le baslatiyor. Skirbekk ve Gilje’nin (2011) Felsefe Tarithi adli eserinde;
“Kimileri felsefe tarihi denince, sadece Antik Yunan’dan baslayan Bati diisiincesini
disiinmektedir” seklinde bir elestiride bulunmaktadir. Skirberkk ve Gilje’nin tartigtigi
nokta onemlidir; Felsefe tarihi denince nasil oluyor da sadece Bati tarihi anlasiliyor?
Bati diisiince tarihinin haricinde bir felsefe tarihi yok mudur? Ornegin Alfred Weber’in
meshur Felsefe Tarihi adli ¢galigmasini inceledigimizde benzer bir durumla karsi karsiya
geliriz. Weber de felsefenin tarihini Yunanla baglatmaktadir. Remzi Kitabevi tarafindan
basilan Prof. Macit Gokberk’in kitabinda da yine ayni durumu gérmekteyiz. Gokberk,
Felsefe Tarihi isimli kitabinda felsefeyi Yunan’dan baglatmaktadir. ilk gag felsefesinden
orta ¢ag felsefine gecen Gokberk, kitabin genis boliimiinii ise Aydinlanma diisiincesine

ayirmistir.

Prof. Dr. Ahmet Arslan ise felsefenin kaynagi olarak Yunan’in kabul
edilmesinin karsisinda farkli tezlerin de olduguna yer vermektedir. Arslan, “Bizzat
Antik¢ag'da bazilari, 6rnegin daha Iskenderiye doneminde Misirlh rahiplerle iglerinde
tinlii Yahudi filozofu Philon'un bulundugu bir grup insan, buna kars1 ¢ikmis ve onun
kaynagin1 daha geriye, Misir'a, Babil'e, Yahudi ulusuna geri gotiirmeye calismiglardir.
Bu goriisii en c¢arpict bir dille ifade eden Yeni-Pythagoras¢gt Numenius olmustur. O,
Platon'un ‘Yunanca konusan bir Musa’ olup olmadigin1 sormustur” (Arslan, 2006: 22).
Arslan, Yunan felsefesinin koklerinin doguda aranmast konusunun Ronesans

doneminde ve yakin zaman Alman diisiincesinde de sorgulandigini sdylemektedir.
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Hakim paradigma felsefenin Yunanla bagladigini 6ne silirerken Arslan, Yunan
felsefesinin Misir ve Babil gibi Orta Dogu uygarliklariyla alakasini tartismasinin yant
sira, Hint ve Cin felsefesiyle ile iliskisinin de sorusturma konusu yapildigin

belirtmektedir (Arslan, 2006: 22).

Bunun yani sira Avrupali diisliniirler 17. Yiizyildan itibaren koklerini Yunan’da
bulan, yiiksek medeniyeti temsil edecek yeni bir Avrupa insa etmeye ¢alisiyorlardi. Bu
konuda zihinlerinin ¢ok net oldugunu anliyoruz. Ozellikle Avrupa’nin, Islam’mn ortaya
cikisiyla birlikte yasadigi cografi, siyasal ve kiiltiirel krizler yeni bir ruha duyduklari
ihtiyacin oncelikli gerekgesi olarak degerlendirilebilir. Clinkii Avrupa, Kkrizi sadece
farkli medeniyetlerle karsilasmasinda yasamiyordu. Ayni zamanda kendi icinde de
bliylik sikintilar yasamaktaydi. Mezhep savaslarinda biiyiikk kiyimlar yasandi.
Entelektiiel diizeyde diisiiniirler bu krizi agmanin, birligi saglamanin, kokleri eski
Ymmnan’da bulunan yeni bir Avrupa yaratmaya calismaktaydilar. Ibrahim Kalm,
fenomenolojinin kurucu isme Edmund Husserl’in “Birbirlerine ne kadar husumet
duyarsa duysun, Avrupa milletleri ulusal farkliliklar1 asan ve hepsine niifuz eden bir
ruhun i¢ akrabalik bagina sahiptir. Burada, kardesler arasindaki iliskiye benzer bir
sekilde hepimize yurt bilinci veren bir sey vardir” (Kalin, 2017: 30) soOziini
aktarmaktadir. Husserl goriildiigii gibi burada, Avrupa devletlerinin dil, kiiltiir ve siyasi
olarak biiyiik farklar igerisinde olsa da yeni birligin tesisi i¢in Avrupa diisiincesinin tim
bu farkliliklar1 asacagini ve onlarin {stiinde bir sey oldugunu belirtmektedir.
Farkliliklar1 asan, farkliliklar1 belirlenen yeni kimligin olusturulmasinda biiyiik bir
zenginlik olarak degerlendiren st bir kabul olmustur. Bu yeni anlayisin
olusturulmasinda Aydinlanma diisiiniirlerinin biiylik bir kisminin da mevcut Avrupa
bakiyesine kars1 sert tavirlar igerisinde olmasi bu gerek¢eden kaynaklanmaktaydi.
Aydinlanma diisiiniirleri, Avrupa’nin bu parcali yapisiyla 6teki medeniyete bir cevap
vermesinin miimkiin olmadigim diisiiniiyorlardi. Tam bu noktada sunu ifade etmeliyiz,
Aydinlanma diisiincesinin siyasi stratejik bir hamleyle olustugunu iddia etmek haliyle
pek gercekei olmamakla birlikte bilimsel olarak da sorunlu bir yaklagim olur.
Filozoflarin 1k diisiincesiyle irtibati, somiirgecilige dair bakis acilari, kendi
devletlerinin Dogu’ya doniik isgallerine sagladiklar1 diistinsel destekler, Said’in

ifadesiyle Dogu’nun dogulastirilmasi ve daha birgok etken gozlemlenmektedir.
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Husserl de Avrupa’yr kurtaracak diisiinceye ihtiya¢c duyduklarmi dile
getiriyordu. Batili toplumlar, olusturulacak yeni ideal etrafinda toplanmaliydi. Ciinkii
Husserl’in ifadesiyle Bati’daki ruh bunu gerektirmekteydi. Avrupalilar birbirlerine rakip
de olsalar rahatlikla bir araya gelip sorunlarini ¢dzecek yeni bir paradigma insa
etmeliydiler. Ve nitekim bu yeni paradigma bilimsellikle ile kurulmaya baslanmisti.
Bati1 medeniyete biiyiik bir sigrama imkani saglayan ve bircok farkli alanda ¢ok biiyiik
tiretimler yapmasini olanakli hale getiren ise bu bilimsellikti. Bu bilimselligin temeli ise
tabi ki Yunan felsefesiydi. Kalin, Husserl’e gore felsefenin neden Yunanla baglatilmasi

gerektigini ve Avrupa’nin i¢cinde bulundugu diistinsel krizi sdyle anlatmaktadir:

Kadim Yunan’in digindaki cografyalarda da bilim ve felsefe varolmustur. Fakat
Husserl’e gore evrensel bilim olarak felsefe kavrami tarihte ilk defa kadim
Yunan’da ortaya c¢ikmistir. Bunun temel nedeni, Yunanlilarin theoria yani
nazari bakis acisini ilk defa sistematik olarak bilim ve felsefenin birincil hedefi
olarak tanimlamis olmalaridir. Modern Avrupa bilimleri theoria’y1 ve biitiinlik
hissini kaybetmis ve indirgemeci bir tavirla tabiat bilimlerini, evrensel bilimin
yerine ikame etmeye kalkmistir. Bu indirgemeci, parcali ve giderek aragsal ve
faydaci hale gelen varlik anlayisi, Avrupa insanliginin en temel krizidir (Kalin,
2017: 31).

Husserl, savaglardan, ekonomik krizlerden, kilisenin baskisindan yorgun diisen
Avrupa’nin yeniden kokleri olarak kendine kabul ettigi Yunan diislincesine donerek,
ontolojik baglamda varlik problemini ¢dziimleyecegine inanmaktadir. Bu da ona nazari
aklin bir biitiinliik igerisinde theoriasini yeniden elde edip, daha giiglii bir sekilde
ingaasin1 saglayacaktir. Yeni Avrupa’y: olusturacak olan anlayis Husserl i¢in burada

yatmaktaydi.

Tipkt Husserl gibi Avrupa’nin koklerini Yunan’da oldugunu sdyleyen bir bagka
filozof ise Jacques Derrida’dir. Zeynep Direk ise, Derrida’nin Levinas’in Biitiinliik ve
Sonsuz isimli kitabr i¢in yazdig1 “Siddet ve Metafizik” adli makaleden bir boliimii
hatirlatarak, Derrida’nin Yunan diisiincesine karsi nasil biiyiik bir coskuya sahip

oldugunu gostermektedir.

Felsefe Yunanca konusur ve yalnizca Yunanca konusur, bu da felsefenin
Misirca ya da Babilce, Hintce ya da Cince konusmadigini ve Asyali ya da
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Afrikali olmadigimi sdylemektir. Felsefenin yalnizca tek bir baslangici olabilir
ve bu baslangi¢c Yunanlilarin baglangici olmalidir. Neden? Ciinkii biz kimsek
oyuz. Biz Avrupaliyiz ve Avrupa’nin da bir baslangici hem cografi hem de
tinsel bir dogum yeri vardir. Ve bu dogum yerinin adi da Yunanistandir.
Yunanistan’da olan sey kuramsal-bilimsel kiiltiiriimiizii doguran olay felsefedir.
Felsefenin kendine anlattigi hikayeyi dinleyerek baglangicimizi, Yunan
baslangicimizi  Avrupali tinsel maceranin  Yunan baslangicini  yeniden
yakalayabiliriz. Dahasi bu baglangici bizim kilarak, 6zgiin Avrupalilar olarak
kendimize donmeye ve Avrupa’nin krizi tinsel hastaligiyla bagka ¢ikmaya
muktedir olacagiz. Avrupa’nin rahatsizligt kim oldugumuzu, kaynaklarimizi
unutmus olmamizdan ve sorgulamayi bir tarafa birakmis bir sekilde gelenege
batmis olmamizdan kaynaklidir. Bize ferahlatarak krizi — nesnelciligin
(Husserrl), aklilestirmenin (Weber), metalastirmanin (Marks), nihilizmin
(Nietsche) ya da varligin unutulmasinin (Heiddeger) krizi- unutmamizi
saglayan bu gelenegi gevsetmeliyiz. (de-traditionaliser). Hakikaten bizim olan
bir gelenek projeksiyonu yapmaliyiz. Terapinin tek yolu krizle kriz olarak
yiizlesmektir. Bu da kendimize felsefenin Yunan baslangicinin yalmz ve
yalnizca Yunan baslangicinin, hikayesini tekrar tekrar anlatmamiz gerektigi
anlamma gelir. Eger felsefe yalnizca Yunanli degilse kendimizi Avrupalilar
olarak kaybetme riskine gireriz, ¢linkii felsefe Socrates’in 6liimiiniin hatirasiyla
yasamayi 6grenmektir (Direk, 2013: 45-46).

Derrida’da tipki Husserl gibi Avrupa’nin yasadigi ¢ikmazi Kabul etmektedir.
Diisiinsel olarak biiyiik bir kriz yasandigimmi dile getiren Derrida, 6ncelikli olarak
Batililarin kimliklerini hatirlamasi gerektigini, hatta bununla iftihar etmesi gerektigine
isaret etmektedir. Derrida, Avrupa kimligi konusunda son derece radikal ve tartismasiz
bir durus sergilemektedir. Bigimsel anlamda Avrupali Avrupalidir, baska bir sey
degildir. Derrida’nin bu yaklasimi ¢ok biiyiik anlamlar ifade etmektedir. Diisiinsel ve
toplumsal hareketler, yasanilan krizlere iliskin ilk olarak koklerden uzaklasildigi
tespitini yaparlar. Diisiinsel olarak birbirinden ¢ok farkli olusumlarda da ayni seyi
gorebiliriz. Ben’i olusturan diisiince sorunlu goriilemezdi. Zaten 6zne’yi 6zne yapan sey
sahip oldugu diislincesiydi. Ancak, 6znenin krizi kesinlikle o yiiksek diislinceden
kaynaklaniyor olamazdi. Eger bdyle olsaydi, 6znenin Krizinin, sahip oldugu diisiinceden
kaynaklaniyor oldugu kabul edilseydi, bu kez o diisiincenin Ozneyi istiin kilmasi
miimkiin olamazdi. Ozneyi {istiin kilan diisiince krizin nedeni olarak goriilemezdi.
O halde krizin nedeni, O6znenin koklerindeki diislincesinden sapmis olmasiydi.
Konumuz baglaminda Husserl ve Derrida’da gordiigiimiiz de tam olarak bu tiir
yaklasimlardir. Avrupa, kokleri olan eski Yunan diistincesinden uzaklastigi i¢cin buhran

dolu yillar yasamisti. Simdi buhrani olusturan etkenler tespit edilerek, Avrupa bu
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yiiklerinden kurtularak yeniden kendi benligini ontolojik zeminde yakalayacakti.
Aydinlanmanin gergeklestirdigini de bu olarak gorebiliriz. Koklerini eski Yunan’da
bulan, Valery’nin ifadesiyle Roma kiiltiirti, Hiristiyan teolojisi ve ahlakla medeniyetini

insa eden Bati, Aydinlanma ile yeniden gili¢ merkezi halini almaliydi.

Avrupa merkezli olusturulan yeni diinya algisi aym1 zamanda sOmiirge
doneminin de etkisiyle biiyilik tartigmalara neden oluyordu. Bati’nin sundugu sekilde
diinya iktisat tarihi ayni zamanda Bati’nin iktisat tarihine doniiyor, Felsefe tarihi
dendiginde Bati felsefe tarihi anlasiliyor, bilim tarihinden s6z edildiginde ise Bati’daki
icatlardan bahsediliyordu. Gerek sosyal bilimlerde gerekse doga bilimlerinde Batiy1
merkeze alan bilgi tiretim siirecleri dogmustur. Tiim bu Bati merkezci okumalara kars1
yeni bir elestiri gelistirilmisti; Avrupamerkezcilik elestirisi. Tezimiz baglaminda Samir
Amin’in Avrupamerkezcilik ile kapitalist sistemi arasinda kurdugu iliskiyi anlamaya

calisacagiz.

Amin, oncelikli olarak kavramsallastirmanin 6nemine dikkat ¢ekmekte; Neden “Bat1”
degil de Avrupamerkezcilik terimini kullandigin1 anlatmaktadir. Batimerkezcilik
teriminin daha kolay ve kabul edilebilir oldugunu belirten Amin, buna ragmen
Avrupamerkezci terimini tercih etmesini, kapitalist kiiltirin Avrupali kokenine

verilmesi gereken 6nemi goz ardi etmemek seklinde belirtmektedir (Amin, 1993: 31).

Samir Amin, Avrupamerkezciligin, Bati’ya sagladigi imkam1 ve konforu
anlatirken, bunu, Batinin kapitalistlesme tarihiyle birlikte ele alarak agiklama yoluna
gider. Yani yukarida tartisngmmz sekliyle kendi tarihini Atina’da bulan Avrupa,
Kapitalizmle tanismasiyla birlikte yeni bir evreye gecmistir. Avrupa, Kapitalizmin
sundugu imkanla AvrupamerkezcCi anlayisi, son derece akiskan bir sekilde diger
kiiltiirler ve medeniyetler tiizerinde etkin hale getirecektir. Avrupamerkezcilik,
Avrupa’nin kapitalizm eliyle harekete gecirdigi yeni bir ruhtur. Ancak bu ruh
kendiliginden olusmamistir. Onu harekete gegiren, bir tarih, felsefe ve iktisadi bir

anlayis vardir. Ve bu anlayis Bati’ya aittir.

Yeni egemen ideolojinin ii¢ islevi bulunmaktadir; a) Kapitalist iiretim tarzinin
gercek boyutlarim1  gizleyecektir, b) Avrupa tarihini ylicelterek, diger tarihlerle

mukayese edilmesini saglayip, kapitalist mucizenin ancak Avrupa’da gergeklesebilecegi
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sonucuna varacaktir, ¢) Kapitalizmde ickin olan merkez-cevre kutuplagmasini yok
say1p, kapitalizmin diinyada yayginlagsmasiyla ortaya ¢ikacak geligkileri “i¢” nedenlere
baglayarak, farkli halklarin tarihiistii Ozellikleri bulundugu yolundaki Onyargilar

pekistirecektir (Amin, 1993: 88-89)

Amin, egemen ideolojinin ii¢ islevi olarak sundugu yaklasimla kapitalizmin
evrensel bir hakikate donligmesi c¢abasina dikkat ¢cekmektedir. Kapitalizm ekonomiyi
belirledigi gibi ayn1 zamanda siyaseti ve kiiltiirii de belirlemektedir. Egemen ideoloji
acisindan ele aldigimizda kapitalizmin salt ekonomik bir yaklasim olarak kabul edilmesi
pek miimkiin gorinmemektedir. Kapitalizm Avrupamerkezciligi besleyen, onu
yayginlagtiran, Bati’nin diger kiiltiirlere niifuz etmesine imkan saglayan bir aparat halini
almaktadir. Diger kiiltiirler “mucizeyi” yaratan gii¢ olarak kapitalizmin tarihiistii
hikayesine dikkat kesilerek, Amin’in isaret ettigi sekliyle asil {iretim siireclerinden
bihaber olacaklardir. Onlar, Bat1 gibi gelismek ve zenginlesmek arzusuna sahip olarak,
efendisinin hayatina imrenen ve bir giin kendisinin de efendi olabilme imkaninin
pesinde kosan kole olarak tarihin igerisinde yer alacaklardir. Avrupamerkezciligin 6teki
kiiltiirlerde olusmasini arzu ettii hissin tam da bu oldugunu soéyleyebiliriz. Hayal
edilen, olmak istenen, imrenilen bir Bati. Ulasilmas1 zor ama ¢ok calisildigr takdirde
elde edilebilir gériinen ve bunun i¢in ona benzemek, onu tekrar etmekten baska bir care

birakmayan bir durum.

Yeni diinya kolay kurulmamisti. Bati, imrenilen bu seviyeye hi¢ de kolay
gelmemisti. Koklerinin Yunan’da bulunmasi, reform, ronesans, Aydinlanma, sanayi
devrimi, somiirge donemleri, bilimsel atilimlar asama asama ger¢eklesmis ve bugiin
Bati’da yeni bir diinya insa edilmistir. Fransiz devrimiyle birlikte, Avrupa daha esit ve
Ozgiir bir diinyanin kurulacagini ilan etmisti. Ancak Amin’in de itirazi, bu “miijdenin”
bir karsilig1 olmadig1 ve toplumlar aras1 esitsizligin daha da arttig1 yoniindedir. Gerek
Avrupa’nin kendi sehirlerinde gerekse Bati-dis1 toplumlarda esitsizlikten meydana
gelen tepkiler Batili elitlerin hayallerinin 6tesinde bir catismaya zemin hazirlamistir.
Ozellikle oryantalizmin etkisi, Dogu’nun insanlik i¢in herhangi bir deger tasimadig
yoniindeki kanaatler ve elbette somiirgecilik Bati’ya olan tepkiyi daha da
bliylitmekteydi. Avrupamerkezcilik bu problemlere karsi gelistirilen savunmaci bir

refleks olarak sunulmaktadir. Avrupa’nin ¢eliskilerini mesrulastiracak bir ideoloji
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olarak da degerlendirilebilir. Bati, gerek oryantalist sdylemde gerekse bunu da igine
alan Avrupamerkezcilik diliyle kendi degerlerini evrensel olarak sunarken, tekmerkezci
bir siyasal kiiltiirii dayatmaktaydi. Bati1 igin, Bati-dis1 toplumlar, egemen ideolojinin
yahut yasamsal pratiklerdeki c¢eliskilerin pesinde kosturmak yerine, kendilerine Bati
gibi olmayr hedef koymaliydilar. Bati-dis1 toplumlar Bati’nin medeni ve efendi,
kendilerinin ise (Hegel’in kole-efendi diyalektiginde bahsettigi sekilde) ‘“‘savasi”
kaybeden taraf oldugunu kabul etmeliydiler. Bu duygu, sadece politik kazanimlar
tizerinden devlet adamlarinin sdylevleriyle olusmamustir. Batili diisiiniirler ve sanatcilar,
yer yer irkeilik boyutunu kazanan Avrupamerkezci anlayisin igeriginin olusturulmasi

konusunda iist diizey bir performans sergilediklerini yukarida da tartismistik.

Amin, Avrupamerkezcilik Bir Ideolojinin Elestirisi adli ¢alismasinda,
Avrupamerkezciligi giiclii kilan yaninin hissedilmesi zor bir sekilde niifuz etme 6zelligi
oldugunu belirtir. Politik olan ve dayatilan kaba bir sekilsellikten degil tercih edilecek
bir “estetik” goriinlimden s6z edilmektedir. Bu duygu bazen romanlar, filmler, ticari

basarilar ve en giiclii sekilde bilimsel ¢caligsmalar eliyle de olusturulmustur.

Avrupa, kendini Dogu’ya kabul ettirmenin yaninda Dogu’ya olan ilgisini de
hi¢gbir zaman ihmal etmemistir. Bat1 toplumlari, eski Yunan’dan bu yana her firsatta
Dogu’yu tanimak adina c¢aligmalar icerisinde olmustur. Bu tanima sadece askeri bir
ithtiyactan kaynaklanmamistir. Bati, Dogu’yu incelerken Dogu’nun sadece bir diisman
olarak degil ayn1 zamanda kendine kiiltiirel bir rakip olarak da gormiistiir. Bunun i¢in
kadim donemden bu yana Dogu incelemelerine her zaman ayr1 bir énem verilmistir.
Eski Yunan ve Roma’dan bu yana Bati medeniyeti, Dogu’nun siyasi, kiiltiirel, dini,
cografi, maddi imkanlarindan kendini haberdar etmek i¢in girisimlerde bulunmustur.
Bati’nin Dogu’yu tanima ¢abasinin bir benzeri Dogu i¢in de gecerli olmustur. Dogulu
toplumlar da donem donem Bati sehirlerini ziyaret ederek, izlenimlerini Dogu’ya

aktarmiglardir.

Karsit kiiltiir hakkinda fikir sahibi olmak i¢in basvurulan ilk yontem seyahatler
olmustur. Seyyahlar gittikleri iilkeler hakkindaki gozlemlerini bilgiye doniistiirmeyi
tercih etmiglerdir. Bazen ticari bazense siyasi ya da entelektiiel gerekgelerle bu
seyahatleri gerceklestirmislerdir. Kabbani, giiclii ulustan olanlarin daha az gicli

toplumlarin topraklari hakkinda meraklarini gidermek adina yola ¢ikan gezginlere pek
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cok farkli uygarlikta rastlanabilecegini anlatir:

ispanya’dan Cin’e uzanan bir alanda 7. ve 14. Yiizyillar arasinda hiikiim siiren

Islam diinyas1 yararli bilgilerini zenginlestirecek bilgi elde etmek iizere

gezginler gonderirdi. Araplar giiclendik¢e gezi kitaplarinin da sayisi artti. Gezi

yazilari, yonetenler hakkinda bilgi verdigi i¢in, imparatorlukla ¢ok yakindan

ilgili etnolojik bir tez yerine gecti (Kabbani, 1993: 10).

Kabbani, 6zellikle Ingiltere’nin 19. Yiizyilda diinyayr tanimak adina “c1lginca”
gezi-yolculuk edebiyati olusturduguna dikkat cekiyor. Ozellikle somiirge ddnemiyle
birlikte genis bir cografyay1 kendisine hedef olarak belirleyen Ingiltere’nin sémiirge
olarak bolgeye gitmeden Once 6n hazirlik yapmasi somiirgecilik faaliyetlerine verdigi

onemi gostermektedir. Edward Said de oryantalist literatiiriin olusumunda seyyahlarin
onemine dikkat cekmektedir (Said, 2012).

Oryantalist ¢alismalar ¢ercevesinde seyahat literatiire incelendiginde ilk dikkat
ceken isimse Marco Polo’dur. Cok geng yasta ailesiyle birlikte Dogu’ya gergeklestirdigi
seyahatin yaklasik 20 yil siirdiigii kabul edilir. 1275 yilinda Cin’e Kubilay’in {ilkesine
giden Marco Polo, 1295’te Venedik’e dondiigiinde, Cin, Mogallar ve Asya hakkinda
detayli bilgilere yer verdigi seyahatnamesinin yayinlanmasini saglar. Polo’nun Asya
hakkinda anlattiklari, bélgenin zenginlikleriyle ilgili aktardiklari Batililar i¢in oldukca
ilgi ¢ekiciydi (Bulut, 2017: 41). Avrupa’da oryantalist ¢aligmalara altlik olusturan
seyahatlerin ayn1 zamanda Dogu hakkinda belli kanaatlerin olugsmasmi da yaninda
getirmistir. Bir yandan tliccarlar da yeni ticari kanallar olusturmak adina Dogu’yu
ziyaret ederken Gte yandan bu ziyaretlerde edindikleri tecriibeleri de Batili diisiiniirlerin,
sanat¢ilarin ve devlet adamlarinin bilgisine sunmaktan geri durmuyorlardi. Kabbani,
Avrupa’nin yazilan eserlerle Dogu hakkinda ozellikle iki noktayr kasitll bir sekilde

vurguladigin belirtir:

[Iki Dogu’nun bir sehvet yaratid1 olduguna iliskin 1srarli iddiadir. Ikincisi ise,
atalarindan miras yoluyla aldiklar1 siddet ile bigimlenmis bir gerceklik
oldugudur. Bu konular, Ortacag diisiincesinde 6nem tasityordu ve giiniimiize
kadar degisen diizeylerde zorlamalarla aktarilmaya devam edilecekti. Fakat en
kasitl sOylem tarzlarina 19. Yiizyilda ulastilar, ¢iinkii bu tarihi kesit, Dogu ile
Bati arasinda yeni bir karsilasmaya sahne oldu: Emperyal bir karsilasma
(Kabbani, 1993: 15).

Bati’nin Dogu’yu tanimak i¢in seyyahlar ve tiiccarlar marifetiyle incelemesinin
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yaninda Dogu’daki degerli seylerin aktarimi ile ilgili olarak da farkli bir sdylem insa
edilmisti. Ozellikle 16. Yiizyiln sonlari, 17. Yiizyil ile birlikte Batili tiiccarlarin
Dogu’ya olan ilgisinde bir artis oldugu gozlemlenmektedir. Tiiccarlarin bu ilgisiyle
birlikte seyyahlar da Dogu sehirlerini ziyaret edip, Dogu’nun gizemini kesfetmeye
calismaktadirlar. Avrupa’da degerli tas ticaretinin hiz kazanmasi, tiiccarlara biiyiik
ekonomik imkanlar saglamasi Batili seyyahlarin ve tiiccarlarin 6zellikle Dogu’da
olduguna inanilan hazinelerin tespiti i¢in Dogu sehirlerine ziyaretlerini arttirmalarina
neden olmustu. Suriye, Iran ve Misir gibi giiclii medeniyetlere ev sahipligi yapmis
bolgelerden elde edilen el yazmasi eserler, cok degerli koleksiyonlar, elmaslar, degerli

taslar Bat1 gehirlerine transfer edilmeye baslanmisti (Erkan, 2009: 68).

Seyyahlarin bu gezi notlar1 Bati sehirlerinde sadece akademik bir ilginin odag:
haline gelmiyor ayn1 zamanda devletlerin de ilgisini ¢ekiyordu. Seyyahlarin tasvir ettigi
Dogu, biiyiik hazinelerin besigiydi. Seyyahlar eserlerinde Dogu’daki hazineler hakkinda
bilgi veriyor, Sarklilarin bu eserlere karsi yeterli ilgiyi gostermedigini belirtirken,
Bati’nin bu degerli eserleri elde etmesi gerektigine dair bir ¢aba igerisine giriyordu.
Bat1 elini siki tutmaliydi. Haritalar sayesinde hazineler kesfedilebilir. Heniiz
cikarilmayan degerli madenlerin yeri tespit edilerek Bati’ya taginmasi gergeklesebilirdi.
Jean-Baptiste Tavernier’de bu tliccarlar arasinda yer almaktaydi. 1631-1663 yillari
arasinda Ortadogu’ya alt1 ziyarette bulunan Tavernier bu siirecte Adapazari, Edirne,
Trabzon, Tokat, Iznik, Izmir gibi daha bir ¢ok Anadolu sehrine de ugradi.
Tavernier Seyahatnamesi olarak Tiirk¢e’ye de gevrilen esere giris yazan tarih¢i Stefanos
Yerasimos, Tavernier i¢in Dogu’nun ne anlam ifade ettigini ¢cok acik bir sekilde ifade
etmektedir: “Tavernier i¢in Dogu bir yandan basarinin, 6te yandan da seriivenlerin,
saraylarin ve degerli taslarin, kisaca ihtisamin simgesiydi; ama orada yasayan insanlarin

simgesi asla degildi” (Yerasimos, 2006: 32).

Tavernier sark ziyaretlerinin sonunda oldukca kayda deger bir sekilde ekonomik
giice ulagmistir. Ne var ki Sark sayesinde zengin olan bir ¢ok Batili seyyah ya da tliccar
gibi Tavernier’de zaten bu kaynaklarin Bati’ya aktariminda herhangi bir sekilde
olumsuz bir durum gérmiiyordu. Bu degerli taglar ya da el yazmalarinin Sark’ta
bulunuyor olmasi o kiymetli parcalarin Sark’a ait oldugu anlamina gelmiyordu. Belki

bir siireligine Sark onlara sahipti fakat, sark zaten gereken ihtimami gosterecek bilgiye
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de gorgiiye de sahip bir toplum degildi. Dogu sahip oldugu degerlerin farkina varacak
durumda degildi. Bunun degerini tespit edecek olan medeni bir toplum olabilirdi.
Barbar bir kavmin elmasin degerini tespit etmesi nasil distiniilebilirdi? Yerasimos,
Bati’nin iddia ettigi bicimde medeni olma iistiinliigiiniin kendisine nasil bir doniisi

oldugunu anlatir;

...As1l sorun, “Dogu despotizmi” fikrinin ve bundan kaynaklanan Bati’nin
istlinliigi ~ disiincelerinin  iizerinde yiikseldigi temellerden birini de
Tavemier’nin yazdiklarinin olusturmasidir. Bati, daha Ronesans’tan baslayarak,
Antikcag serabmin kurbani olmustur. Elindeki kitapta Atik¢ag’in parlakligini
okuyan, sonra bunlar1 yerinde gérmeye gittiginde, harabelerin sefil kdyliilerle
cevrildigini géren Batili aydin kisi, buralar bugiin eger bu hale gelmisse sugun
barbarlarda, Tiirklerde, Araplarda ve digerlerinde oldugu; gasp edilen ve kotii
yonetilen bu mirasin Antik¢ag degerlerinin” emanetcisi Bati’nin hakki oldugu
sonucuna “mantiksal olarak” varityordu. Tavemier’nin yaptig1 tiirden
incelemeler, ¢ikarilan bu sonuglan pekistirmekteydi (Yerasimos, 2006: 33).
Degerli eserlerini Bati’ya kaptiran Dogu ayni zamanda bu kiiltlirel isgalin
sorumlusu haline de gelmisti. Bat1 i¢in her kilidi agan bir sifre halini alan Kole — efendi
diyalektigi bir kez daha Bati’nin kazang elde ettigi bir alis verigin izahinda karsimiza
cikmaktadir. Despot Dogu sehirlerine ve eserlerine zaten sahip ¢ikamiyor, kendi kendini
yonetmekten aciz bir medeniyet: tipik birer Dogu kligesi haline evriliyordu. Bu
durumda medeni olan Bati, tarihin kendisine yiikledigi misyon geregi tiim degerli
taglarn  kendi  cografyasma  ulastirilmasint  saglamak  zorunda  kaliyordu.
Yerasimos’un aktardigi bu bakis agist Oryantalizmin genel karakterini yansitan bir
durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bati’nin yer yer acima hissiyle yaklasip, Dogu’dan
istedigini almak i¢in 6nce hakliligini ifade edip, herkesi buna ikna etmeye ¢alisarak

sonuca ulagma arzusunu bir ¢ok Hollywood filminde de gormekteyiz.

Bati’nin Dogu hakkinda bilgi edinmesi seyyahlar ve tiiccarlar eliyle genis bir
data olusturmustu. Bu bilgiler oryantalistler eliyle yogrularak Bati’nin Dogu hakkinda
hiikmedici bir otoriteye dogru evrilmesini sagliyordu. Ayrica Batili devletler arasinda
da bir rekabet yasanmaktaydi. Ozellikle Avrupa’nin iki dnemli devleti Ingiltere ve
Fransa arasinda da donem donem iktidar miicadelesi veriliyordu. Her iki iilkede de
giiclii gelenekler mevcuttu. Oyle ki Napolyon’un meshur Misir ¢ikarmasmin dahi

Ingiltere’nin bdlgedeki etkinliginin sinirlanmast i¢in yapildigi sdylenmektedir.
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Bunun yani sira Napolyon’un Misir isgaliyle kendisini tarihin miistesna liderleri
arasina yazdirma niyeti icerisinde oldugu da ifade edilmektedir. Napolyon’un Misir
isgaliyle ilgili cok 6nemli bir noktanin iizerinde durmak isteriz: Ozellikle Avrupali
diisiiniirlerin, Dogu hakkinda nasil bir hakimiyet anlayis1 igerisine girdikleri konusunda,
Leibniz’in, Fransa’nin Misir’t iggal etmesi yoniindeki tutumunu oOrnek olarak
gosterebiliriz. Leibniz, Hiristiyanlik adina Hiristiyanligin disinda girisilecek fetihleri
mesru kilarak XIV. Louis’yi “Kurtarict imparatorlugunu Misir’dan yeryliziiniin en geri

kalmis halklarina kadar yaymasi” yolunda tesvik etmektedir (Hentch, 1996: 133).

Leibniz gibi bir filozofun Dogu’nun isgalini normal gérmesi ve tesvik etmesi de
kayda deger bir durumdur. Napolyonun Misir seferi Oncesinde Leibniz’in bu
diisiinceleri kaleme almasi, Batili diisiliniiriin Dogu hakkinda sahip oldugu bakis agisini
da gostermektedir. Napolyon™un Misir seferiyle ilgili bir diger ilging nokta ise
Napolyon’un bu isgalde yaninda bir¢ok Fransiz oryantalisti de Misir’a gotiirmiis
olmasidir. Napolyon Bati’nin diger isgallerinden farkli bir metot izlemistir. Oncelikle
Arapea bildiri yayinlayarak, Misir’da bulunma gerek¢esinin Misir halkint Memluklarin
zulmiinden kurtarmak oldugunu soOylemistir. Misir isgalinin Dogu-Bat1 iligkileri
baglaminda bir diger énemli sonucu ise Osmanli Imparatorlugu’nun bu tiir girisimlere
artik kars1 koyamaz durumda oldugunun diigiiniilmeye baslanmasidir (Bulut, 2017: 89).
Osmanli imparatorlugu zaten zor bir donemden geg¢mektedir ve gerileme siirecine
girmistir. Bu siiregte Fransa’nin Misir isgaline karsi koyabilmesi oldukg¢a zordur.
Avrupa, Osmanli’nin da zayiflamasiyla birlikte her gecen giin baskisin1 biraz daha
hissettirmeye baglamistir. Bir yandan somiirge faaliyetleri devam ederken, diger yandan
da Dogu’ya doniik c¢aligmalarina hiz vermistir. Somiirgecilik karsisinda Dogu’da
somiirge karsiti hareketler organize oluyor, Bati emperyalizmine karsi miicadeleye

girisiliyordur. Ancak Bati’nin ruhu Dogu sehirlerinde dolagsmaya baglamistir.

Bati’daki onemli diistiniirler de dogu hakkinda kanaatlerini ifade etmekten geri
durmamislardir. Aydinlanmanm kurucu ismi Kant, Islam’1 akla uzak bir din olarak
goriirken, Pascal ve Voltaire, Hz. Muhammed’in ger¢ek peygamber olmadigini iddia
etmekteydiler (Kalin, 2017). Dogu despotizmi fikrinin Bati’da yayilmasini ve karsilik

bulmasini saglayan en Onemli diisiiniirlerin basinda ise Montesquieu gelmektedir.
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Bunun haricinde Islam’in ve Dogu’nun karalanma siirecleri Batr’nin Dogu’ya déniik

baskisini arttirmasiyla daha da hizlanmistir.

Alim Arli ise, Bati’nin uzun yillar boyunca siyasal, kiiltiirel ve ekonomik
gerekeelerle Araplara karsi oOtekilestirici ¢alismalar igerisinde oldugunu yazmakla
birlikte Bati’nin kendisine asil karsit olarak gordiigi tarihi kimligin Osmanli oldugunu
belirtmektedir. Bati’nin Dogu dediginde ya da Miisliiman dediginde kastinin Tiirk
oldugu belirtilmektedir. Giiliz Ulug da Oryantalist c¢alismalarin uzun bir dénem
Tiirklere doniik olarak siirdiigiinii hatirlatarak, 6zellikle 16. Yiizyildan baglayarak 19.
Yiizyila kadar devam eden siirecte Batili seyyahlarin ¢alismalarinda yer alan Tiirklere

dair anekdotlar1 paylagsmaktadir;

Avrupali gezginler, gdzlemciler ve siyasetciler, Osmanli Imparatorlugu ile Tiirk
insanina hem birbirine ¢ok benzeyen hem de farkli sifatlar yakistirmislardir.
Tiirkleri “geri kalmis”, “barbar”, “zalim”, “savasc1” olarak gormiisler; ve
Tirklerin Hiristiyanlara eziyet eden, onlar1 kole olarak kullanan bir toplum
oldugunu savunmuglardir. Bir gezgin olan Jean Dumont, “Tirk”
imparatorlugunun ilkel ve despotik oldugunu, ¢iinkii padisahin kendi istedigini
zorla yaptirdigini savunur. 18. Yy baslarinda Aaron Hill, David Jones, Paul
Rycaut ve Pitton de Tournefort gibi gezgin ve yazarlar da, Osmanh
Imparatorlugu’nu zalim ve despotik bulmuslardir. (Ulug, 2009: 273)

Oryantalist calismalarda Said’in de bliyiik bir titizlikle belirttigi gibi gegmisten
bu yana Bat’nin “6tekini” tanimlama adina hi¢ degismeyen bazi yontemleri vardir.
Ancak oOzellikle baz1 tanimlar oryantalist calismalar izlendiginden goriildigi gibi
donem donem farkliliklar icermektedir. Ornegin Ulug’un calismasindan aktardigimiz
gibi Bati, Doguyu, yani Osmanli’y1r tanimlarken uzun yillar barbar, despot gibi
manipiilatif ifadelere basvururken bu tanimlarin siire¢ icerisinde revize edildigini
goriiyoruz. Ornegin Osmanli’nin ¢ok giiclii oldugu bir donemde Bat1 igin onu “barbar”
seklinde tanimlamak islevselken bu biiyiik imparatorlugun giiciinii kaybettigi, gerileme
donemine girildigi anlasildiginda artik “barbar, “despot”, “zalim” gibi kavramlar
yenileniyordu. Ulug¢ bu durumu, “18. Yy’a gelindigi zaman, Osmanl
Imparatorlugu’nun gerileme donemine paralel olarak, “barbar” ve “savasc1” imgesi,

Doguluda bozulma ve koétiilik ifade eden “despotluk™la yer degistirir.” (Ulug, 2009)
seklinde ifade etmektedir.

Batilinin kendinden olmayan1 tanimlarken eski Yunan’dan bu yana basvurdugu
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kavramin “barbar” oldugunu boliimiin baslarinda tartismistik. O nedenle 16. ve 19.
Yiizyil Batili seyyahlarinin Osmanli Imparatorlugunu tanimlarken ilk bagvurduklari
kavramin yine barbar olmasiin tesadiif olmadig1 ¢ok acik bir sekilde goriilmektedir.
Burada tartismak istedigimiz husus, 6nce barbar olarak nitelendirilen Imparatorlugun

gerileme stireciyle neden despota doniistiigidiir.

Birincisi, Bati’nin Osmanli’y1 “Barbar” olarak tanimlarken imparatorlugun
giicliniin zirvesinde oldugunu goéz Onilinde bulundurmaliyiz. “Barbar”in “despota”
doniismesi ise Osmanli’nin sahip oldugu giiclin zayiflamaya baslamasiyla ortaya ¢ikan
yeni durumu isaretlemektedir. Giigliiyken barbar olan Imparatorlugu yeniden
tamimlamak gerekiyordu. Imparatorlugun giiglii oldugu dénemde pek yazilmayan seyler
seyyahlarin anlattiklariyla bilgi edinen oryantalistler tarafindan yazilmaya baslanmisti.
Tiirkler zaten tembeldiler. Ve kaybetmeye mahkumdular. Bati’nin sahip oldugu gelisme
karsisinda “caresizligi kapilan™ Tiirklerin despotlukla ifade edilmesi, Batilinin géziinde
kaybedilisin gerekgesi olarak sunulan bir tanimlama olarak da goriilebilir.
Imparatorlugun giiclii oldugu dénemde barbar olarak ifade edilen Tiirkler artik hem

tembel hem de despot olmuslardi.

“Karsitla Temas: Otekilik” béliimiinde de tartisacagimiz sekliyle “ben”in
karsisinda farklilik iddiasiyla bir “6teki”yi konumlandirma ayri bir durumu ifade
ediyorken tam bu noktada Bati kendisine yeni bir alan daha agarak “Otekiyi
tanimlamay1” da ihmal etmemistir. “Barbardan despota”, “savas¢idan tembele” gecis
tam da Otekiyi tanimlama tstiinliigiinii elinde bulunduranin yapabilecegi bir durumdur.
Bat1 once kendini merkeze alarak karsisindakini Oteki olarak belirledikten sonra onu

istedigi gibi tanimlayabilmistir.

19. yiizyila gelindiginde Dogu-Bati iliskilerinde artik tablo iyice netlesmeye
baslamistir. Tarihten bu yana Doguya doniik ¢alismalar yapan Bati’nin bir yandan
“Otekisi” olarak konumlandirdigi dogu hakkinda ¢ok detayli bilgilere sahipken diger
yandan da siyasi ve ekonomik istiinliigii ele gecirmisti. Artik doguya dair her konunun
“uzman1” mevcuttur. Said 19. Yiizyilin, oryantalizmin akademik bir disiplin olarak
kurumsallastig1 bir déonem oldugunu belirtir. Oryantalizm kavrami ilk kez 1779’da
Ingiltere’de ardindan 1799°da Fransa’da kullanilmistir. Orientalisim kelimesi Fransiz

dil akademisinin sozliigiine 1838 yilinda girmistir. Bati’da Islam ve Arabiyat
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calismalarinin kurucu olarak ise Sylvestre Sacy (1758-1838) goriilmektedir. Yasayan
Dogu Dilleri Okulu’nun ilk Arapca 6gretmeni olarak atanan Sacy, Avrupa’nin bir
kuruma bagli ilk modern Sarkiyat¢isidir (Said, 2012: 27). Avrupa’daki bir¢ok sarkiyatci

Sacy’nin 6grencisidir.

19. yiizyilin baglarinda Avrupa ve Amerika’nin ¢esitli yerlerinde Dogu alaninda
bilimsel faaliyetler gosterecek bazi cemiyet ve dernekler kurulmustur. 1822°de Paris’te
Asya cemiyeti, ardindan 1845°te Ingiltere ve Irlanda’da Asya kraliyet Cemiyetleri,
1843’de Amerikan Sark Cemiyeti ve son olarak da 1845’te Alman Sark Cemiyeti
Bati’da  oryantalist ¢alismalart  gerceklestirecek  ilk  kurumlar  olmustur.

1873 yilinda ise Paris’te ilk Oryantalizm kongresi gerceklesmistir.

Bati’da bu alanda faaliyet gosteren yeni dernekler kurulurken, dergiler
yaymlanmaya baslamistir. Ingiltere, Fransa, Hollanda gibi iilkelerde fiiniversite
biinyelerinde Dogu ve Islam arastirmalarina yénelik calismalar bilimsel bir hal almaya
baslamistir. Albert Hourani, Avrupa’daki oryantalist ¢alismalarin temelinde oncelikle
dogu dillerini dgrenme ¢abasinin yattigimi belirtirken, bu amag¢ dogrultusunda Ingiltere
basta olmak iizere bir¢ok Bati iilkesinde dogu dilleri merkezi kuruldugunu belirtir
(Hourani, 2001). Zakzuk, Oryantalistlerin ¢alisma alanlarini; akademik c¢alismalar,
yazma eserlerin toplanmasi ve fihristlendirilmesi, tahkik ve nesr, Arapca’dan Bati

dillerine terciimeler, Islami calismalarla ilgili telif eser yazma seklinde belirtmistir.

Batili oryantalistlerin karsisinda sosyalist blokta da oryantalist g¢alismalar
baslamisti. Bu cercevede Sovyet Oryantalistleri Kongresi toplanmistir. Sovyet
oryantalizmi farkli katmanlarda ¢aligmalarini yiiriitiyordu. Doguyu tanima, Bati’nin
doguya doniik ¢alismalar1 ve Bati — dogu arasindaki irtibat1 kesip Doguda kendilerine
alan agma seklinde bir hedefle hareket etmekteydi. Sovyet oryantalistleri, Bati’nin
doguya doniik politikalarint emperyalizm baglaminda degerlendirip, Sovyetlerin bu
iliski karsisindaki gorevini, “Doguyu kalkindirmak” seklinde ifade ediyordu
(Abdiilmelik, 1998). Birinci ve ikinci Diinya savaglarindan sonra emperyalist Batili

giiclere kars1 bagimsizlik savasi veren lilkelerin desteklenmesi konusunda ¢aba gosteren
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SSCB’nin, bu iilkeleri kendine bagimli hale getirmesi icin yakin iligki kurdugunu
goriiyoruz. SSCB, oryantalist caligsmalarint bu ¢ercevede ele alarak, Bati karsitliginin
gelistigi Dogu toplumlarinda kendisine yeni partnerler edinme gayreti i¢inde olmustur.
Sovyet oryantalizminde bagimsizlik miicadelesi Asya, Afrika ve Latin Amerika
halklarin1 kendi ideolojilerini dayatarak onlar1 birer “nesne” haline doniistiirme c¢abasi

icerisindedir (Bulut, 2017: 160).

19. Yiizyilda, klasik donemdeki halinden farklilasarak akademik bir boyut
kazanan oryantalizme donikk Edward Said’in Sarkiyatgilik: Bati’nin Sark Anlayislart
adli eseri, alaninda ¢ok biiyiik bir etki yapmustir. Said, ¢alismasinda Fransiz diisiiniir
Michel Foucault’'nun yontemini kullanmaktadir. Foucault’'nun bilgi-iktidar iligkileri
baglaminda gelistirdigi analizlerden yola ¢ikan Said, oryantalist bilgiyle somiirgeci bati

arasinda yer alan iliskileri gozler oniine sermistir.

Foucault’nun yonteminde odaklanilan 6zne ya da koken degil, sdylemlerin
acilim ve gelisim alanlar1 olmustur. Foucault, sdylemsel olusumlarin bir kiiltiir igindeki
varolug/kurulum bigimlerini aragtirmanin tiim arastirmalarinda genel bir tema olarak
ortaya ¢iktigin1 sdylemektedir ve Said i¢in de Dogu-Bati ikilemine dayanan metafizik
kabullerin sokiimii, bu tarihsel, anti-6zcii, Nietzsche etkisindeki Foucaultcu yontemle
saglanmaktadir. Said’in arastirmasmin nesnelerine baktigimizda, Foucault’nun
‘toplumsalin mikro fizigi’ dedigi alana odaklandigini1 goriiriiz. Bu arastirmaya klasik bir
tarzin disinda; romanlarin, Kitab-1 Mukaddes incelemelerinin, filoloji calismalarinin,
bilimsel disipliner sdylemlerin, sanatsal verilerin konu edildigi gortiliir. Foucault i¢in bir
donemin epistemesi demek, o donemin diisiince yapisinin yani sdylemsel Oriintiilerinin
icine alinmasi demektir. Said i¢in de epistemik analizin kullanimlari, 6zcii tarih
anlayisinin, tarihsel gelisim modellerinin ve evrensel yargi kaliplarinin reddi anlamina
gelecek sekilde metodolojik yenilikler igermektedir.

Said bir aragtirmaci olarak kendisini fazlasiyla ilgilendirenin kaba siyasal
gercekler olmadigini aksine ayrintilarla ilgilendigini belirtmistir (Said, 2012: 24). Said
icin oryantalizm Avrupalilarin sadece hayal ederek olusturdugu bir sey degildir. Aksine
orada bir kurgu olmakla birlikte, ayn1 zamanda en ince detaymna kadar calisiimus,
Ogrenilmis ve bunlarin neticesinde yeni bir fotografin dogmasina imkan tanimais bir bilgi

butinuddr.
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Diger yandan 1963 yilinda yayimnlanan Krizdeki Oryantalizm adli makalesiyle
Enver Abdiilmelik ise ¢agdas anlamda oryantalizm ile ilgili ilk kavramsallagtirmay1
gerceklestirmistir. Abdiilmelik, bu makalesinde klasik donemde ortaya c¢ikan Dogu
arastirmalartyla, somirgecilik doneminde Bati’nin Dogu hakkinda sahip oldugu
bilgileri olusturan oryantalizmi diinii ve bugliniiyle bir biitiin olarak degerlendirmis,
oryantalizmi Bati’nin, Dogu kiiltiirii hakkinda insani bir ilgi olarak degil somiirgecilikle
i¢ ice gegmis bir perspektif oldugunu aktarmistir. Oryantalizm c¢alismalarinda Said’de
de goriildiigii gibi genellikle Bati-Dogu ayristirmasinda bu tanimlarin cografi olarak
neye tekabiil ettigi konusu siirekli tartisilmistir. Dogu’nun cografi olarak sinirlar
nereden baslayip, nerede bitmektedir? Calisgmanin giris boliimiinde de bu konuyu
tartismistik. Enver Abdiilmelik, diger oryantalizm g¢aligmalarindan farkli olarak kendi
eserinde Dogu olarak hangi cografyayr miitalaa ettigini agik bir sekilde yazmustir.
Abdiilmelik eserinde hem Kkiiltiirel olan Dogu cografyasint betimlerken ayni sekilde
cografi sinirlart da belirtmektedir. Abdiilmelik’in bu konudaki goriisleri su sekildedir:
“Konuyu derinlemesine incelemek icin, baslangigta arastirmamizin koordinatlarini
yerine olacaktir. Calismamiz, tabiatiyla, Arap diinyasi ve oOzellikle de Misir ile
ilgilenmektedir. Ayrica gerekli gordiigiimiiz yerlerde Cin’e ve Gilineydogu Asya’ya da
temas edecegiz.” (Abdiilmelik, 1998: 8).

Birinci ve ikinci diinya savasinin ardindan Bati ile Dogu arasinda meydana
gelen bagimsizlik savaglari, Dogu diinyasinda Bati’nin varligini sorgulanabilir hale
getirmisti. Bati, Dogu’ya gelirken, medeni, efendi, rasyonel, kiiltiir, bilgi gibi
kavramlarla gelmis ve kendisini bu degerlerin tasiyici olarak goriilmesini arzu
etmekteydi. Ancak 20. Yiizyilin basinda Dogu sehirlerinde Bat1 denildiginde halklarin
zihninde, emperyalist, somiirgeci, isgalci, lanetlenmis bir toplum imaj1 olugsmaktayda.
Siyasi olarak durum bdyleyken sosyal bilimler alaninda ise 6zellikle Edward Said’in
Sarkiyatgilik eseriyle birlikte, oryantalizm de biiyiikk bir kriz yasamaktaydi.
Oryantalizm, bat1 isgallerini mesrulastiran bir ara¢ olarak goriilmekteydi. Said,
Oryantalizmi, Bati’nin, Dogu’yu sinirlamakta ve etkisizlestirmede bir sdylem olarak
nasil kullandigin1 anlatmisti. Oryantalistler, Batili somiirge giiclerinin su¢ ortaklar
olarak goriilmeye baslanmisti. Hatta giiniimiizde Tiirkiye’de dahi, bir sanatciya,
siyasetciye, akademisyene oryantalist demek olumsuz ¢agrisimlar yapmaktadir. Sanki,

Bati’nin ajan1 imajin1 olusturmak icin sdylenen bir sdz igerigini tasimaktadir. Iste tam
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da bu yilizden 1873 yilinda toplanan 1. Oryantalist Kongrenin 100. yilinda “Uluslararasi
Oryantalistler Kongresinde” artik oryantalizm kavrammin kullanilmasindan

vazgecildigi ilan edilmistir.

Sosyal bilimler alaninda bu kararin alinarak, artik oryantalizm teriminin
kullanilmayacagmin ilan edilmesi, Bati’nin oryantalist egilimlerden vazgegecegi
anlamina elbette gelmemektedir. 1973 yilinda bdyle bir karar alinmasinin {izerinden tam
46 yi1l gecmistir. Ancak bu 46 yilda Bati-Dogu iliskilerini gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda belki bu terim kullanilmiyor olabilir ancak Bati’nin Doguyu
tanimlarken oryantalist paradigmadan hi¢ vazgecmedigini rahatlikla gorebiliriz. Bati
medya, sanat, popiiler kiiltiir ve uluslararasi iligkiler alanlarinda oryantalist bi¢imleri
kullanmaya devam ediyor. Ozellikle 11 Eyliil saldirilarin ardindan Bati’nimn, Dogu’ya
saldirgan bir dis politika gelistirmesi ve bu politikanin althigin1 olusturma siireglerinde

oryantalizmin izlerini rahatlikla bulabiliriz.
1.2. Dogu ve Tiirkiye’de Oryantalizm tartismalari

Islam medeniyetinin ortaya cikistyla birlikte Islam diinyasi, diinya cografyasinda
kendisine etkin bir konum elde etmistir. Hz Muhammed ile baslayan siire¢ ardindan
genisleyen simirlar, Emevi, Abbasi, Selcuklu, Osmanli imparatorlugu imaretinde
Miisliimanlarin 6zgiir bir hayat siirmelerine imkan tanimistir. Ancak Bati’da yasanan
gelismeler ve ozellikle Ronesans ve reformlar donemi Bati’nin felsefi ve bilimsel
yenilenmesiyle birlikte bir¢ok alanda biiyik devrimler gergeklestirilmesine sebep
olmustur. Birinci bdliimde tartistigimiz bu konularin etkisi Dogu cografyasinda ve
ozellikle Arl’nin ifade ettigi sekliyle, Bati’'nin Otekisi durumuna gelen Osmanli
cografyasinda biiyiik tartismalara neden olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nun gerileme
dénemine girmesi, Napolyon’un 1798 yilinda Misir’1 isgal etmesi, 1852 Hint-Pakistan
alt kitasinmn Ingiliz somiirgeciligine maruz kalmasi, Fransa’min Cezayir isgali ve
Tunus’a saldir1 diizenleyerek Batili askerlerin Tunus’a ayak basmasi Islam diinyasinda
biiyiik bir travmaya yol agmusti. Islam cografyasinda yasanan bu krizlerin en yogun

hissedildigi yer, hilafetin merkezi Istanbul olmas: sebebiyle Osmanli olmustu.

Osmanli Devleti ve dénemin aydinlar1 yasanan siyasi ve kiiltlirel krizden bir

cikis yolu aramaktaydi. Boylece Il. Mahmut ve Ill. Selim doénemlerinde baslayan
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yenilesme hareketleri Abdiilmecit doneminde ilan edilen Tanzimat ile birlikte yeni bir
boyut kazanmistir. Kemal Karpat, 1839 yilinda imzalanan Tanzimat fermanint Osmanlt
reform hareketinin baslangic1 olarak kabul etmektedir. Karpat, Osmanli Devleti’nin
“medeni” iilkeler toplulugu arasina katilma karsiliginda daha sonra Islahat Fermani’ni
(1856) kabul ettigini ifade etmektedir (Karpat, 2010: 127). Tanzimat ve Islahat
Fermanlariin ardindan Osmanli; ticaret, hukuk ve egitim alanlari basta olmak {izere

daha bir¢ok alanda reformlar gergeklestirmistir.

Bati’nin, Osmanli iizerindeki etkisini arttirmasi devletin, Bat1 ile iliskisinin de
farkli bir boyut kazanmasina neden olmustur. Osmanli artik eski giiciinden uzaklagmis
ve Bat’nin tesirini her gegen giin biraz daha fazlalasarak {izerinde hissetmeye
baslamistir. Bat1 karsisinda yasanan askeri yenilgiler Osmanli devletinde gerilime yol
acarken, Osmanli aydininda ise yetersizlik duygusunun olugsmasina neden olmustur.
Bati aydini1 ile Osmanli aydin1 arasinda ise yeni bir denklem ortaya c¢ikmaktadir.
Oryantalistler, uzun yillar siiren hazirliklarinin ardindan Dogu olarak sunduklari
Osmanl tlizerine sert bir sekilde gelmeye baslayip, Osmanli’nin kiiltiirel kodlar: tizerine

saldirtya gegmislerdir. Ismail kara, bu durumu su sekilde ifade etmektedir;

Oryantalistler dilden teolojiye kadar varan ¢alismalarinda Islam diinyasindaki
mezhep ayriliklari, akil-nakil/din-ilim gatismasi, devlet-din iliskileri tizerinde
titizlikle durdular. Daha dogru bir ifadeyle bu tiir problemler icat ettiler; igtihad
kapisinin  kapali olmasini giindeme getirdiler; hadislerin sahihligi, hatta
Kur’an’in mevsukiyeti konularinda siipheler ortaya attilar; Hz. Peygamber’in
hayati iizerinde Ozellikle durarak onu degil bir peygamberde, mikkemmel bir
insanda bile bulunmamasi gereken basit, hafif davraniglara sahip bir kisi olarak

takdim ettiler (Kara, 2011: 21).

Oryantalistlerin, bu sdylemleriyle belki Osmanli aydini ilk kez karsilagsmis
olabilirdi. Ancak ¢alismamizin baslarinda da ifade ettigimiz gibi oryantalist literatiirde
erken dénem calismalarda dahi, Islam’a ve Hz. Peygamber’e déniik bir saldir1 oldugu
goriilmistiir. Batili oryantalistler metinlerde Hz. Muhammed’in ulastirdigi mesajin
iceriginden ¢ok sahsini hedef alan bir takim karalamalara bagvuruldugu goriilmektedir.
Hacli seferleri doneminde, 17. yiizyilda Fransa’da ya da 19. yiizyilda Osmanl
aydinlartyla  girisilen  miicadele bu tarz bir sOyleme rastlanmaktadir.
Tam bu noktada Islam ve Hz. Peygamber konusunda ilmi olarak en degerli calismalara

imza atan isimler arasinda oldugu kabul edilen Ignaz Goldziher’den bahsetmemiz
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gerekebilir. Islam diisiincesi ve Islam toplumu {izerine yaptig1 ¢aligmalarla dikkat ceken
Goldziher i¢in bazi kaynaklar oryantalistler arasinda olumlu ¢alismalara imza atan bir
isim olarak bahsetmektedir. Ancak Goldziher gibi olumlu ¢alismalara imza atan az
sayida oryantalist, oryantalizm caligmalarinin genel karakterini belirleyemedigi i¢in

miinferit 6rnek olarak degerlendirilir.

Bunun yanmi swa Islam’in gelistirdigi ilimlerin biiyiikk bir kismimin Islam’dan
kaynaklanmadigini, farkli medeniyetlerden tevariis edildigini iddia eden Oryantalistler

ithamlarini stirdiirmeye devam ettiler;

Cahiliye devri Arap kiiltiiriine agirlik verdiler, Islam hukuku ve tasavvuf basta
olmak iizere islami ilimlerin, kiiltiir unsurlarmin orijinallik tasimadigimni;
Roma’dan, Bizans’tan, Iran’da, Hint’ten alindiim ileri siirdiiler; Naslara baglh
kalmasim s6z konusu ederek Islam’m genel olarak static bir yapiya sahip
oldugunu iddia ettiler. Son séz olarak da mevcut sekliyle, “Islam’in mani-i
terakki” oldugunu, Miisliimanlara bu vasiflariyla terakki edemeyeceklerini, “tek
medeniyet” olan Bati medeniyetini bu kafayla anlayamayacaklarin1 savundular.
Care Miisliimanlarin kendilerini, inan¢ ve diisiincelerini degistirmelerinde,
yenilemelerindeydi; bazi seylerden vazgegmeleri gerekiyordu (Kara, 2011: 21).

Tezimiz ¢ercevesinde oryantalizmin, dogu ve dogu Kkiiltiirii, sanati ilizerinde
olusturdugu hakimiyet ve etki baglamindaki tartismamizin tarihi kokleri tam bu noktada
baslamaktadir. Osmanli imparatorlugu’nun, yani Islam’1 temsil eden hilafetin ortadan
kalkmas1 déneminde Batili oryantalistlerin, Islam’a, dogulu halklara doniik temel
yaklagimini 6zetleyen buydu; “Islam’in mani-i terakki” yani, islam’in ilerlemeye engel
oldugu tezi. Batililar, Doguyu sadece siyasi olarak degil ayn1 zaman kiiltiir ve sdylem
acisindan da koseye sikistirmaktaydilar. Kara’nin aktardiklarindan, bu yapilanin bir
saldir1 boyutu oldugu kabul edilse de bunun yaninda Dogu’nun ger¢ekten de ciddi bir
sikint1 yasadigint gormek gerekiyordu. Elbette dogu aydini da bu gergege sirtin1 donmiis
degildi. Onlar da kendi iclerinde bu tarz tartismalar1 baslatmis, devletin —ki bu ayni

zamanda Islam iimmeti de oluyor, neden kaybettigini sorguluyorlardi.

Bu sorgulamalar, Osmanli aydininin Avrupa iilkelerine doniik ziyaretlerini
yaninda getirmisti. Artik Tirk aydim1 Bati’da ne oluyorsa onu takip ediyor, oradaki
tartigmalar Tiirkiye’ye getiriyor ve Bati ile etkilesim icerisinde giriyordu. Bu etkilesim
cogu zaman tek tarafli olsa da Tiirk aydininin donligmesine énemli katkilar sagliyordu.

Avrupa basim1 yakindan izleniyor ve Tiirkiye’de paralel etki uyandiriyordu.
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Bati’nin sahip oldugu maddi giicii Osmanli’'nin da edinmesi gerektigi hususunda
Osmanli aydim ittifak etmekteydi. Ancak bunun nasil gerceklesecegi konusunda bazi
ihtilaflar ortaya ¢ikmusti. Ornegin dénemin entelektiiel hareketlerinden biri olan ve
devletin yeniden ayaga kalkmasi i¢in ¢alismalar gergeklestirip, Bati’ya giden, oralardaki
tecriibelerini Osmanli’ya aktaran Yeni Osmanlilar hareketini buna 6rnek gosterebiliriz.
Hareketin 6ncii isimleri Namik Kemal, Sinasi ve Ali Suavi ilerlemecilik konusunda
herhangi bir tereddiit yasamamaktaydilar. Ancak bazi noktalarda ihtilaf i¢erisindeydiler:
“Yeni Osmanlilar hareketi genellikle bir biitiin olarak incelenir. Oysa hareketin
icerisinde en asagi ii¢ ayr1 eksen bulmak miimkiindiir. Sinasi’nin kompleksiz Baticiligi,
Namik Kemal gibi en genis oranda parlamentolu bir idareden faydalanmak isteyenler ve
parlamenter demokrasiyi bir gesit insan tabiatina aykir1 “oyun” olarak degerlendiren Ali
Suavi gibi kisiler” (Mardin, 1995: 89).

Bu yontem farkliliginin etkisin giinlimiize kadar ulastigini sdyleyebiliriz.
Osmanli  Modernlesmesiyle baslaylp, Cumbhuriyetin ilaniyla  birlikte — Tiirk
modernlesmesi olarak devam eden siirecte en kritik ve en fazla tartismaya neden olan
konu bu olmustur. Bir taraf sorgusuz bir sekilde Batililasmay1 savunurken diger taraf
biraz daha temkinli davranmay: salik veriyordu. Osmanli aydini tiim yasananlarla
birlikte biraz daha etkiye acik bir hale gelmisti. Ciinkii devlet yikilma tehlikesiyle karsi
karsiya iken diger taraftan Renan gibi aydinlar da Osmanli aydininin sahip oldugu
diisiinceleri parantez igine alip onlar1 tarihsel yiikiimliikler altinda birakiyordu.

Durumun vahametini ifade etmek adina sdylememiz gerekirse agagiliyordu.

Daryush Shayegan, Yarali Biling, adl1 eserinde “Yamalama™ seklinde bir tanim
kullanmaktadir; “Cogu zaman bilingsiz bir islemdir; birbirini tutmayan iki diinyay: bir
bilginin tutarli biitiinliigli i¢inde oO6zdeslestirmek i¢in, bu diinyalarin birbirine
baglanmasidir.” (Shayegan, 2014: 85). Shayegan’in ortaya koydugu bu tanimi Tirk
modernlesme siireclerinde karsilasilan durumu anlatmak i¢in de kullanabilecegimizi

diisiiniiyoruz.

Osmanl’'nin  Bati ile karst karsiya geldigi donemi g6z Oniinde
bulundurdugumuzda yamalama kavramanin ne kadar uygun bir tanim oldugunu daha iyi
anlayabiliriz. Shayegan’in ifadesiyle birbirini tutmayan iki diinya; Bat1 ve Osmanli’nin

donemsel sartlar1 tam da bdyle bir durumu gostermektedir. Ancak gelinen nokta
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itibariyle bu iki ayr1 bilgiye sahip toplumu “6zdeslestirmekten” bagka bir c¢are
goriilemiyordu. Bunlarin ikisini birbirine uydurulmali, baglanmaliydi. Ancak Shayegan
yamalamanin sonuglarindan da bahsetmektedir. ilk yaklasimda iki farkli yapinin
birbirine baglanmasindan bahsedilmektedir: 6rnegimiz tizerinden gittigimizde Osmanl
ile Bati’'nin 6zdeslesmesi. Oysa ikinci asamada Shayegan baska bir seyi tartismaya
acmakta; lizerine yeni veya eski sdylem yamalanan zemin nedir? Shayegan bu yeni
zemini ne o ne de Oteki olarak tanimlayip, melez bir duruma isaret etmektedir. Ve bu
melez kimlik ne o ne bu oldugu i¢in ilk kirilmayr burada yasamakta ve parazit
olusmaktadir. Shayegan’in (2014) “yamalama” teorisi gergevesinde bir okuma yaparsak
uyumsuz yapilarinin uyumlu hale gelmesinin biraz zor oldugunu ya da en azindan ¢ok

uzun zaman alacagini sdyleyebiliriz. Kendi tecriibemiz de bize bunu gdstermektedir.

Yaklasik 200 yildir Bati’nin, Dogu’ya doniik oryantalist bakis acisin1 6zetleyen
Islam’1n terakkiye mani oldugu yéniindeki sozler, Dogu’nun kendi iginde de tartigmaya
neden olmustu. Dogulu diisiiniirler, sanatgilar, siyaset¢iler bu iddianin haksizligini
ortaya koymak i¢in cesitli eserler meydana getirdi. Islam ilerlemeye manidir hipotezini,
en siddetli savunan ve bu tartigmayi bastan isimlerin basinda ise Ernest Renan
gelmektedir. Bati, birinci boliimde tartistigimiz gibi Tanr1’y1, dini olami diisiinceden
cikartarak, yeni bir felsefe gelistirmisti. Bu yeni felsefi anlayista din — bilim arasinda
bliylik celiskiler ortaya ¢ikmig, Bati diisiincesiyse agirligini felsefeden/bilimden yana
koyarak dinin goriniirliigiinii askiya almisti. Dinin yasanacagi yer insanlarin
kalpleriydi. Kamusal bir alanda dinin goriinirliigiine ve etkisine ihtiyag
bulunmamaktaydi. Avrupa’nin din yani Hiristiyanlikla olan iliskisi bu diizeydeyken,
karsit1 olan Dogu’nun temsil ettigi yani barbarlarm dini olarak konumlandirdiklari Islam
hakkinda olumlu bir bakis agisina sahip olmalarii1 beklemek yersiz olurdu. Gerek
teolojik gerekse siyasi ancak hepsinden daha da onemlisi olan yeni felsefi/bilimsel
paradigma ile Dogu’yu konumlandiran Bati’'nin Islam ve dogulu temsil iizerindeki
incelemeleri artmaktaydi. Ernast Renan bu aragtirmacilarin en 6nemli isimlerinden
biriydi. Said, Sarkiyatciligin resmi disiinsel soykiitiigii, 19. yiizyildan birkag¢ isimle
anilacak olursa Renan’in en basta anilacak isimlerden biri olacagini belirtir (Said, 2012:

104).
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29 Mart 1883’°de Sorbonne Universitesi’'nde yaptig1 bir konusma, Dogu’da ciddi
bir karsilik bularak tartismalara neden oldu. Islam ve Bilim konferansinda Renan, Dogu
toplumlarinin i¢inde bulundugu durumdan bahsederken, olduk¢a olumsuz imajlarla
beslenen bir metin olusturmustu. Dogu geri kalmis, sorunlarimi ¢dzemiyor, Bati
karsisinda garesiz bir goriintli vermekteydi. Renan’in bu metninde asil biiyiik tartismaya
neden olan nokta ise, Renan’m bahsettigi “geri kalmishigin” gerekgesi olarak, islam’1
gostermesiydi. Dogu’nun yasadigi krizlerin tek bir nedeni vardi, Miisliiman olmak.
Dogu toplumlar1 Miisliiman olduklar1 i¢in akillarim1 kullanamiyor, bilim iiretemiyor,
felsefe yapamiyor, ekonomik gii¢ elde edemiyor, ortaya saygin bir kiiltiir ¢gikmiyordu.
Renan 1883 tarihli konusmasinda soyle deniyordu; “Zamanimizda olup biten seylerden
az cok haberi olan herkes, Miisliiman memleketlerinin bugiinkii geriligini, islam ile
idare edilen memleketlerin inhitatini, kiiltiirlerini ve terbiyelerini yalniz bu dinden alan
irklarin fikir bakimindan sifir durumunda oluslarini agik¢a gérmektedir” (Ciindioglu,

1996: 5).

Renan igin Islam, Dogu toplumlarmmn ilerlemesinin &niinde engel
olusturmaktaydi. Renan metninde bunu agik agik sdylilyordu. Islam diisiincesinin,
kiiltiirintin, toplumlarin gelismesine tetikleyecek, katki sunacak bir yanmi olmadigini,
dogu toplumlarmin bu yiizden geri kaldigimni belirtiyordu. Renan’a gore Islam zengin bir
zihinsel ve kiiltiirel miras1 temsil etmiyordu. [slam’da akli kullanmak, bilim, sanat
yoktu. Miisliimanlar ge¢cmiglerine bakip Oviinebilecekleri bir sey bulamazlardi, ¢iinkii
boyle bir sey yoktu. Islam diinyasinda yapilan bilimsel iiretimleri gergeklestirenler zaten
Miisliimanlar ~ degildi. Islam toplumlar1 bu yiizden sifir noktasindaydilar.
Islam toplumlar1 eger iginde bulunduklari sikintili durumdan kurtulmak istiyorlarsa
kendi dinsel gercekliklerinden arinmaliydi. Renan bu diisiincesini kendisini elestiren
Afgani’ye verdigi cevapta dile getirir ve s0yle der; “Miisliimanlara yapilacak en biiytlik
iyilik onu dinlerinden kurtarmaktir” (Ciindioglu, 1996). Renan’in bu diisiincelerine
kars1 Islam cografyasinda bircok elestirel cevaplar verilmistir. Bu metinler arasinda
Cemaleddin Afgani’nin cevabi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii Afgani’nin Renan’a yazdigi
reddiyeye Renan tekrar cevap vermistir (Ciindioglu, 1996). Ayrica Namik Kemal ve
Resid Riza gibi isimlerde Renan’in sozlerine cevaben reddiyeler kaleme almislardir.
Namik Kemal reddiyesinde Renan’in yazdigi metnin tiim oryantalizm tarihinin en utang

verici belgesi oldugunu belirtir ve Bati’'min Antik Yunan’la kurdugu siireklikte
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kullandig1 felsefi metinlerin, Miisliman cografya {izerinden Avrupa’ya aktarildigini

ifade eder.

Renan’in agtig1 tartisma Osmanh cografyasinda (Tirkiye, Misir, Hicaz, Suriye)
halen en siddetli sekliyle tartisilmaya devam etmektedir. Renan bu metni 1883 yilinda
olusturmustur. Yani 136 yil énce. 136 yildir Islam cografyasinda diisiiniirler bu krizi
yonetmek adina fikirlerini paylagsmaktadirlar. Erken donemlerde bu tartismanin taraflari
daha ¢ok Bati ile kurulan iliskinin kendilerini saglayacag “katki” lizerinden konuyu ele
alirken artik Dogu cografyasinda da yasam tarzi iizerinden taraflarin kendilerine dair bir
mesele olarak ilerlemektedir. Samir Amin’in tartistigi sekliyle Avrupamerkezcilik
diisiincesinin etkisiyle arttk Dogu sinirlari igerisinde belli gruplar, Batili yasam tarzini
arzulamaktadir. Bu sadece bir giindelik yasam formu olarak degil ayn1 zamanda siyasal,
kiiltiirel ve felsefi bir hissedis olarak da kendini gostermektedir. Tiirkiye, Misir, Tunus,
Suudi Arabistan, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri, Pakistan ve [ran dahil olmak tizere
bir¢ok tilkede Ozgiirlilk, kadin erkek esitligi, birey-devlet iliskileri, sendikal haklar,
basin, din ve vicdan hiirriyeti, demokrasi gibi modernlesme siireglerinin basat konulari
halen tartisgstimaktadir. Ozellikle Fazlur Rahman gibi 6nemli diisiiniirler Islam
modernizmi gibi konular1 etraflica ele alarak Miisliimanlarin yasadigi krizlerin ¢6ziimii
konusunda diisiinsel bir temel insa etmeye c¢alismislardir. Miisliimanlarin yogun olarak
yasadigi, Bati’'nin Dogu olarak takdim ettigi cografyada cagdas bir yasam formunun
tesis edilmesi konusu farkli cografyalarda c¢ok biiyiikk krizlere de yol agmaktadir.
Ozellikle demokrasi, insan haklari, dzgiirliik, esit yurttaslik, sermayenin adil dagilima,
yolsuzluk ve adalet gibi siyasal kurumlar1 yer yer tedirgin eden talepler bir¢ok iilkede
bastirilmaya ¢alisilmaktadir. Devlet elitlerinin yetkisini halkla paylagsmak istemedigi
iilkelerde ise bu taleplerin karsiligi olarak silahli kuvvetlerin devreye girerek halkin

taleplerini karsiliksiz birakilmasina sahit olunmaktadir.

Islam diinyas1 kendi modernlesmesini nasil gerceklestirmesi gerektigi sorusuna

cevap artyor? Bu tartigmalar1 kisaca su basliklar etrafinda toparlayabiliriz;

1- Modernlesmek zorunda miyiz?

2- Batililagmadan modernlesebilir miyiz?

3- Batililasmak halen bir tehdit midir?

4- Kendi modernizmimizi ger¢eklestirmek miimkiin mii?
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5- Giiglii ekonomi, giiclii orduyla sekilsel bir modernlesmeden sonug alinir mi1?

6- Sorun modernlesme de degil, gelenege donmeliyiz.

Medeniyetler Catismasi teziyle Bati-dis1 toplumlar1 bir tehlike olarak gosteren
Samuel Huntington, Batili olmadan modern olmanin da bir anlam ifade etmedigini,
Batiy1 “degerli” kilan seyin modernlesme basarisinin yaninda Bati’nin “batil” koklere
sahip olmasii gostermektedir. “Bati medeniyeti hem Batili hem de moderndir. Batilt
olmayan medeniyetler, batililagsmadan modernlesmeye ¢alismislardir” (Huntington,
2001: 48) diyen Huntington ekonomik giicli elinde bulunduran toplumlar1 ancak Batili
olmadig1 i¢in modern olarak da gérmenin imkansiz olacagini isaret ederek, yeni bir
Oryantalist perspektif gelistirmektedir. Huntington, Amerika’dan, Bati-dis1 toplumlar
diyerek biiyiik bir Dogu toplumundan bahsetmekte ve bu toplumlarin ne Batili ne
modern olmayacagini belirterek, tek carenin bu “ilkel” topluluklarla ¢atisma oldugunun
haberini vermektedir. Huntington’un bu tavri en radikal oryantalist tezleri

hatirlatmaktadir.

Bati-dis1 toplumlarin modernlesme ¢abalariyla ilgili olarak Niliifer Gole’nin
sundugu teklif ilizerinde 6nemle durulmasi gereken bir noktay: isaretlemektedir. Tiirk
kimligiyle farkli bir modernlesmenin imkanmni arayan Gole’nin bu ¢abasini tezimiz
baglaminda 6rnek olarak sunmanin yararli dolacagini diisiinerek tartismak istiyoruz.
Modernlesme ile modernlik arasindaki tanim farkliligina dikkat ¢ceken Gole, evrenselligi
icerenin modernlik oldugunu belirtirken, modernlesmeyi farkli iilkelerin tarih ve
kiiltiirlerinden yola ¢ikarak cizdikleri giizergahin adi olarak tanimliyor. Fransa’nin
jakoben modernlesmesi ile Ingiltere nin piyasa ekonomisine dayali liberal modernlesme
modelleri farklihigimi bize gostermektedir: “Bati-dist modernlik kavrami ise Bati’yi
merkezden kaydirarak modernlik iizerine Bati’nin kiyisindan yeni bir okuma ve dil
iretmeye ¢alismaktadir, yani yerel olgularin analizinin evrensel bir dil

kazandirabilecegine isaret etmektedir” (Gole, 2016: 59).
1.3 Self Oryantalizm

Oryantalist ¢aligmalarin temelinde Batili devletlerin, aydinlarin, seyyahlarin
Dogu’yu ve Dogulu olani tasvir etmesi bulunurken Self-oryantalizmde durum biraz

daha farklilagarak, Dogu’da bulunan, yani Dogulu olanin bagka bir doguluyu tasvir
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etmesi seklinde kendini gostermektedir. Bati-dis1 toplumlarda yasayanlarin, Batili bir
goz ve dil ile kendini, kendinden olani, toplumunu tanimlama bigiminden,
Batililastirilmis bir Doguludan s6z etmekteyiz. Self-Oryantalizm kavramui literatiirde
cok farkli sekillerde de kullanilmaktadir. Ancak biz tezimizde self-oryantalizm tanimini

kullanmay siirdiirecegiz.

Levi Strauss, Bati-dis1 birgok toplumu tanimlarken kullanilan azgelismis
toplumlarda olusan ilging bir psikolojiye dikkat c¢ekmektedir: (Giliniimiizde)
“Azgelismis” Tllkelerin uluslararasi oturumlarda kinadiklari, diger iilkelerin onlar
Batililagtirmalar1 degil, tam tersine onlara Batililasma olanaklarini hemen saglamamis

olmalaridir” (Strauss, 2016: 44).

Bir {ilkenin azgelismisligini tanimlarken onu, gelismislige nispetle
soyleyebiliriz. 1ki olguyu mukayese edebilmemiz icin, nispet edilen bir dayanak yani
merkez kavram olmalidir. Bu baglamda birden fazla iilkeyi gelismislik standardi ile
Olcebilmemiz i¢in gelismis iilkeden ne kastettigimizin ortada olmasi gerekmektedir.
Bugiin gelismis iilke dedigimizde ekonomik, sosyo-kiiltiirel zemin, refah, 6zgiirliik,
egitim, doga, ¢evre, altyapi, saglik gibi alanlarda belli bir standardin {izerindeki iilkeler
anlasilmaktadir. Diinya haritasin1 goziimiiziin Oniine getirdigimizde bu gelismis
ilkelerin biiyiik bir kisminin Avrupa ve Amerika kitasina ait ilkeler oldugunu
gormekteyiz. Azgelismis iilkeler ise genellikle Asya ve Afrika kitasinda yer almaktadir.
Tezimizde de uzun bir sekilde bu bahsetmis oldugumuz iilkelerin gelisme trendlerini
nasil yakaladigmi tartismis ve ‘“‘azgelismis” {ilkelerin halinin, gelismis iilkelerden
kaynaklanan etkilerini gézler Oniine sermistik. Strauss’un gozlemi ise en hafif
deyimiyle mevcut trajediye dikkat c¢ekmektedir. Azgelismis iilkelerin, i¢inde
bulunduklart durumun faili olarak gordiikleri iilkelere “neden bizde sizin gibi degiliz”

diye sormaktadir?

Ikinci alt béliimde yapmis oldugumuz tartismalar1 hatirlarsak, Dogu’nun, Bati
karsisinda etkisiz bir noktaya gerilemesinin Dogu toplumlarinda nasil bir zihinsel
yarilmaya yol a¢tigini1 da gérmekteyiz. Dogu toplumlarinin biiyiik bir kisminda, yasanan
tim gergekligin ardindan self-oryantalizm ile iliskilendirecegimiz yeni bir anlayis

ortaya ¢ikmistir; Batililasmis Dogulu.
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Tezimiz baglaminda Tirkiye Orneginden hareketle self-oryantalizmi ele
alacagiz. Osmanli’nin gerileme donemine girmesiyle hiz kazanan batililasma cabalar1
fikri diizeyde de karsilik bulmustu. Hasan Biilent kahraman, Tiirkiye’deki modernlesme

hareketini li¢ evreye ayirmaktadir:

(Batililasmac1 modernlesmenin) ilk asamasi maddi diinyay1 onun kendisine i¢kin
bilgiyle agiklama c¢abasidir. Batililasma 6ziinde maddeciligin 6teki diistince
sistemleri karsisinda basatlasmasi siirecidir. Ikinci evre, pozitivizmin siyasal-
kiiltiirel sistem haline getirilmesidir. Ugiincii asama biyolojik materyalizm ve
sosyolojinin eteklerinden dogan dayanismacilik anlayist ve onunla i¢ ice gegmis
olan cemaatgilik diisiincesidir (Kahraman, 2016: 127).

Kahraman’in ifade ettigi gibi Tiirkiye’deki Batililagsma caligmalar1 yaninda bir
dizi paradigma degisimlerini de dogurmustu. Bu siiregle birlikte Bati’da hakim olan
pozitivist anlayis Tiirkiye’ye aktarilmaya baslamis, Tirk aydini pozitivizmin 6nemli
ismi August Comte’u kesfetmisti. Bat1 felsefesi ile karsilasan Osmanli aydinlarinin,
pozitivizmin karsisina koyabilecekleri bir Islam felsefesi bilgisine sahip olmadiklarini

belirten Dogan Ozlem sunlar1 kaydetmektedir:

Osmanli aydinlar1 aydinlanmanin ve pozitivizmin sadece Fransiz versiyonun
ogrencileri hem de konularin ve sorunlarin derinlerine inemeyen yiizeyde kalan
ogrencileri oldular. Jontiirkler, basta Ahmet Riza olmak tizere 1870’lerden
itibaren, iilkede pozitivizmin, Fransiz etkili bilim ve siyaset Ogretilerinin
sOzculligiinii yaptilar. Comte’un sosyolojisi ve 6zellikle pozitif siyaset sistemi
bu aydinlarin temel basvuru kaynaklariyd: (Ozlem, 2016: 458).

Ahmet Riza, Comte’un kurdugu Avrupa Birlesik Devletleri komitesinin
Osmanli temsilcisi olarak da gorev yapmis bir isim iken, Pozitivizmi Tiirkiye’ye getiren
oncil isimlerden bir digeri ise Ahmet Suayb olmustur. Fakat bu duruma karsin Bati’da
pozitivizm ¢ok erken dénemlerde elestirilmeye baslanmisti. Ozlem de pozitivizmi
elestiren isimler arasinda Adorno, Habermas, Horkheimer, Gadamer, Cassirer, Kuhn,
Feyerabend gibi biiylik diisiiniirleri sayilmaktadir. Ancak Osmanli aydinlar1 arasinda bir
moda haline gelen pozitivist diisiince donemin siyasal kosullarin1 ve onu besledigi
diisiiniilen tiim gelenekleri elestirmenin bilimsel bir yolu olarak da kabul gérmektedir.
Osmanli aydinlarinin bir kismi, Bati standardinda olmak i¢in Batili gibi diisiinmek
gerektigine inantyordu. Bunun i¢in Osmanli toplumsal ve kiiltiirel hayat1 ile biiyiik bir
gerilim ortaya ¢ctkmaya baslamisti. Ayrica Dogan Ozlem Osmanli aydinlarinin baslattig

positivist diisiince geleneginin Cumhuriyet doneminde de devam ettigini, Jontiirk
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fikriyat1 veya Osmanli pozitivizmi ile Cumhuriyet pozitivizmi olarak kemalizm
arasinda kopuslardan ¢ok, siireklilik oldugunu séylemektedir: “Cumhuriyet pozitivizmi,
devletcilik ve halke¢ilik anlayis1 agisindan Osmanli pozitivizminin bir devamidir”

(Ozlem, 2016: 461).

Batililagmanin ¢abalarmin hissedildigi alanlardan birisi de edebiyat olmustur.
Ozellikle Roman yaziminin baslamasiyla birlikte Batililasma meselesi edebiyat
eserlerinde tartisilmaya baslamisti. Tiirkiye’de romanin ortaya ¢ikisinin Bati’dakinden

farklilastigini belirten Berna Moran, taklit sorununa dikkat ¢ekmektedir:

Bizde roman Bati romanindan geviriler ve taklitlerle basladi; yani Batililagsmanin
bir parcast olarak, Semsettin Sami, Namik Kemal, Ahmet Mithat gibi, romant
ilk deneyen yazarlarimizin edebiyat ve roman ile ilgili yazilarin1 okuyacak
olursak goriiriiz ki Avrupa edebiyatini ve romanint ileri bir uygarligin isareti,
kendi edebiyatimizi ve ozellikle anlati tiiriindeki yapitlarimizi da geriligin bir
isareti sayarlar. Bat1 uygarligin1 yalnizca sanayi ve teknikte bir ilerleme olarak
gormiiyor, 'maarif'i ve edebiyati ile bir biitiin olduguna inaniyorlardi (Moran,

2001: 9).

Edebiyatgilarimiz sadece roman teknigi acisindan Bati ile iletisime gegmiyor
eserleriyle de Batililasma meselesinin i¢inde yer aliyordu. Romanlardaki tipler
genellikle Batict ve Bati karsiti seklinde formiilize ediliyor ve bu tipler {izerinden

Batililasma konusu tartisilmaya baslaniyordu.

Tanzimat doneminin edebiyatgilart romanlarim1  yazmaya baglamislardi.
Romanlarin merkezindeyse Baticilik meselesi yatmaktaydi. Ozellikle Bati’ya
kars1 herhangi bir acaba sorusu yoneltmeden batidan gelen her seyi almaya
hazir tipler romanlarin vazgegilmez karakterleri arasinda yer aliyordu. Tanzimat
doneminin vazgeg¢ilmez kahramani olan alafranga ziippenin yaratacisit olarak
Ahmet Mithat kabul edilir. Alafranga ziippenin Tanzimat romanindaki ilk
ornegi ise, Ahmet Midhat'in Felatun Bey ve Rakim Efendi'sindeki tembel ve
budala, kibirli ve kiistah, miisrif ve hoppa Felatun Bey'di (Giirbilek, 2007: 59).

Berna Moran, Tanzimatcilarin Batililagsma anlayislarina karsi ortaya ¢ikan Yeni
Osmanlic1 hareketinin, devletin i¢inde bulundugu sikintili duruma karsi daha
“kontrollii” bir modernligi savunmakta olduklarini hatirlatir. Yeni Osmanlict hareket,
hem Bati uygarligindan bazi degerlerin ithal edilebilecegine hem de islam’a bagh
kalinarak yeni bir modernligi insa edebileceklerine inantyorlardi.

Iki durum arsinda uyumsuzluk sz konusu degildi. Birbirini dislayan iki ayr1 felsefeden
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bahsedilemezdi. Onemli olan Bati’dan ihtiya¢ duyulan konularda gerekli transferlerin
yapilmasiydi. Avrupa uygarliginin gelismesinin 6zgiirlik, esitlik ve teknik alanlarda
gerceklesen reformlar sayesinde oldugunu diisiinen Yeni Osmanlict aydinlar aym
sekilde bu anlayis1 Islam’la harmanlayarak Osmanli’nin da sorunlarini ¢dzebilecegini

varsaymaktaydilar.

Bunun i¢in, diisiincelerini, halkin da destegini alarak devleti yoneten elitlere
sunmalar1 gerekiyordu. Moran bu aydinlarin halka seslerini duyurmak iginse iki yola
bagvurduklarini hatirlatir; gazete ve edebiyat (Moran, 2001: 17). Dénemin gazetelerinin
etkisi goz Oniinde bulunduruldugunda basta Namik Kemal ve Sinasi gibi isimlerin
giristikleri  bu  ¢abanin  dogal bir yontem = oldugunu  sdyleyebiliriz.
Osmanli’y1 ¢agdas uygarhiga yaklastiracak bir arag¢ olarak goriilen romanin yaninda
Ibrahim Sinasi, Namik kemal, Ahmet Mithat, Semsettin Sami ve Samipasazade

Sezai’nin eserleri arasinda siir ve tiyatro da bulunmaktaydi.

Devlet’in i¢inde bulundugu durum geregi Batililagma adina atilan adimlar daha
da belirginlesiyordu. Ozellikle egitim alaninda yapilan hamleler Bati’da gelistirilen
diisiincelerin Osmanli cografyasinda etkisini arttirmaya neden olmustu. Bir yandan
devlet Bat1 ile ekonomik anlagsmalar imzalarken, diger yandan hukuk alaninda bazi
yenilikleri hayata geciriliyordu. Devlet nezdinde atilan bu “batici” adimlar ayni
zamanda Batili bir anlayisla egitim veren okullarda egitim alan ve daha sonra
egitimlerinin bir kismin1 da Bati iilkelerinde siirdiiren yeni bir aydin smifini

olusturmustu.

Yukarida da bahsettigimiz sekliyle pozitivist, materyalist anlayisa sahip aydinlar
edebiyat alaninda da {riin vermeye baslamiglardi. Bu isimler arasinda Moran’in
ifadesiyle Emile Zola’y1 ve dogalcilig1 tanitan, kendisi de materyalist olan Besir Fuat
dikkat ¢eken bir isimdi. Osmanli’yla baslayip Cumhuriyetle devam eden Batililagma
meselesinin edebiyatta da ciddi bir karsiligi olmustu. Yazarlar arasinda biiyiik
farkliliklar ortaya ¢iktr. Ozellikle Cumhuriyet dénemi ile birlikte 1950’lere kadar Tiirk
romaninin sorunsalini biiyiik 6l¢tide Batililasma hareketi belirlemisti (Moran, 2001: 22-

24). Cumhuriyet doneminde kimi elitlerin batici bir egilimden yana tavir almasi
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edebiyatcilarin eserlerinde de etkisini gostermisti. Cumhuriyet’in Osmanli ile arasina
koydugu mesafe roman kahramanlarina yiiklenen anlami da belirginlestirdi.
Romanlarda Osmanli donemine ait tasavvurlara sahip olan tipolojiler genellikle
“Gegmisi”, “Dogu’yu” ve hatta “geri kalmish@l” temsil ederken Cumhuriyetin
hedefledigi batililagmaci anlayisla yogrulmus kahramanlar ise “cagdas”, “medeni”,
“Batili” bir portre ¢izmekteydi. Berna Moran bu c¢atismayr su sekilde ifade ediyor;
“Romandaki catisma, temelde, ¢cogu kez Bati ile Dogu c¢atismasindan kaynaklanir ve
Bati-Dogu karsitlhigi romanda eski kafa/yeni kafa, idealist/materyalist, gelenekg¢i/Batici,
hoca/dgretmen, milliyet¢/kozmopolit, Istanbul yakas1/Beyoglu yakasi,
mahalle/apartman, alaturka toplanti/balo gibi tiirlii karsitliklar bigiminde somutlasir.”

(Moran, 2001: 324).

Batililasma hikayesine iliskin Nobel 6diillii edebiyatcimiz Orhan Pamuk da,
hatiralarinda keskin bir gdzlemini aktarir. Cumbhuriyetin ilk yillarinda Istanbul’un
Nisantas1 semtine tagindiklarini anlatan Pamuk, Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis ile
birlikte kendi semtlerinde yasanan déniisiimii anlatir. Osmanli doneminde Istanbul’daki
konaklarda devlet gorevlileri oturmaktadir. Osmanli’nin yikilmasiyla ile birlikteyse bu
konaklarda oturan iist diizey devlet gorevlileri de zorunlu bir géce maruz kalmislardi.
Pamuk, Cumhuriyet’in ardindan Osmanli pasalarinin, sehzadelerin, yliksek memurlarin
tasfiye edilmesiyle birlikte tarihi konaklarin biiylik bir kisminin bosaltildigini,
bakimsizliktan ¢ilirimeye bagladigini ve hatta bazilarinin da yandigini sdyler (Pamuk,

2016: 35).

Siyasal doniisiimiin kiiltiiri de nasil doniistlirdiigiinii, mimari degisim iizerinden
anlatan Pamuk, 6len kiiltiirle araya koyulan mesafeyi, 6len kiiltiire ait olan degerlerden

gecmisi hatirlatmamasi adina nasil kurtulmak istedigini anlatiyor;

Batililasma ¢abasi, modernlesme isteginden ¢ok, yikilan imparatorluktan kalan
keder verici, acikli hatiralarla yiiklii esyalardan kurtulma telasi gibi gelmistir
bana: Tipki birden Sliiveren giizel bir sevgilinin yikici anisindan kurtulmak igin
elbiselerinin, takilarinin, esya ve fotograflarinin telasla atilmasi gibi (Pamuk,
2016: 36).

Osmanli, Cumhuriyet elitlerinin biiyiik bir kism1 i¢in zaten anlamini yitirmisti.

Pamuk’un ifade ettigi sekliyle Osmanli’ya ait gorlinlirlik de bu elitleri rahatsiz

59



etmekteydi. Bu goriiniirliikten aslinda ¢ok da rahatsiz olmayan aydinlar da yeni bir
devletin kuruluyor olmasina bagl olarak atilan adimlar1 heyecan kirici bir algilanmaya
yol agmamak adma sessiz kalarak sartli bir destek veriyordu. Ozellikle edebiyatcilar
arasinda alfabede yapilan degisim biiyiik tartismalara yol agmisti. Heniiz alfabe
degismeden once de bu konu giindeme gelmisti. Namik Kemal, “Latin harfler dilimizi
karsilayacak sayida degildir” deyip, ge¢misle baglarin koparilacagi endisesini dile
getirerek buna kars1 ¢ikan isimlerin basinda yer almistir (Kiroglu, 2008: 2). Yine
Cumhuriyetin ilanindan 6nce Mustafa Kemal Atatiirk’iin, II. Mesrutiyet Oncesinde
Bulgar Dogu bilimcisi Ivan Manolov ile yaptig1 gériismede, Arap yazismin, Tiirkiye nin
Batililasmasina engel olduguna dair kanaatlerini paylasmasi da erken bir donemi isaret
etmektedir (Korkmaz, 1988). Cumhuriyet doneminde yeniden baslayan harf inkilabi
tartismalar1 ise destekleyenler, sessiz kalanlar ve radikal bir sekilde karsi ¢ikanlarin da
ortaya ¢ikmasina neden olmustu. Latin harflerine gegisi savunanlar, Tiirkiye nin kokli
bir medeniyet ile iligkisini kesmekle itham ediliyordu. Arap harfleri ayni zamanda
Anadolu’nun milli bir unsuru olarak goriilmekteydi. Biinyeye disardan monte edilmis
bir sey olarak degerlendirilmiyordu. Alfabenin degismesine karsi ¢ikanlar arasinda Fuad
Kopriilii, Halid Ziya Usakligil gibi isimler de yer aliyordu (Kiroglu, 2008: 9). Kazim
Karabekir de 5 Mart 1923’te Hakimiyet-1 Milliye’de “Latin Harflerini Kabul Edemeyiz”
baglikl1 yazisi ile konu hakkindaki goriislerini paylasip Latin harflerine gecise muhalefet
etmistir. Ancak her seye ragmen Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinin en biiylik
degisimlerinden biri alfabe konusunda gergeklesmis ve Tiirkiye alfabesini degistirerek

Latin harflerine ge¢mistir.

Cumhuriyet ile birlikte gergeklesen degisimler Osmanli ile farklilagsmay1
dogurmustu. Pamuk, yukarda yapmis oldugumuz alintinin devaminda ise, Batililasma
adima yapilan tiim biiylik degisimlerin ardindan gelinen noktaya dair kanaatini de
paylasmaktadir: “Yerine gii¢lii, kuvvetli, yeni bir sey, Batili ya da yerli, modern bir
diinya kurulamadig1 icin biitiin bu ¢aba daha ¢ok ge¢misi unutmaya yaradi...” (Pamuk,
2016: 36).

Bu unutma hali Tirk aydininda belli tercihlere yol a¢mistir. Cumhuriyet
Osmanli ile arasina mesafe koymasin1 dogru bulanlar ile buna kars1 ¢ikanlar arasindaki

siyasal ve kiiltiirel ayrim bir¢ok alanda kendisini yeniden iiretmeye devam etmektedir.
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Bati zaten Dogu’yu tanimlamakta, bir de Dogu’nun kendisine yeni bir Dogu yaratmasi
cok daha tartigsmali bir durum olusturmaktadir. Dogu’nun kendi i¢inde yeni kategoriler
olusturmasi Orhan Pamuk’un bir diger dikkat ¢ektigi noktadir: Pamuk, Tiirkiye i¢inde
yeni bir Dogu-Bati ikililigi yaratilmasina karsi oldugunu ve romanlarinda bu gergeklige

her zaman dikkat ¢ektigini ifade eder.

Edebiyatin yani1 sira Tirkiye’de Baticilik egilimlerinin gdzlemlenecegi
alanlardan biri de resim olmustur. Oryantalist ¢alismalarda 6nemli bir yer teskil eden
oryantalist ressamlar, Istanbul’u ve Dogu’yu resmetmeye her zaman caba sarf
etmiglerdir. Resim, modernlesme siireglerinde one ¢ikan bir sanat dali olmustur.
Batililagma  siiregleriyle birlikte Osmanli’da  da sanat egitimi programlari
olusturulmustur. 1835°de uygulamaya konan bir programla genellikle subay ya da
askeri okul Ogrencileri arasindan segilen gengler Avrupa’ya resim egitimine
gonderilmistir (Aktepe, 2013). Olusturulan sanat programlari ¢ergevesinde Tiirk
Ogrencilerinden resim egitimi almasi i¢in Avrupa’ya gonderilenler olmustu. Avrupa’da
egitim alan, cagdas sanatlar1 6grenen isimlerin tekrar Tiirkiye’ye donmelerinin ardindan

ise Tirkiye’de sanat egitimi veren okullar agilmistir.

Sohret Aktepe, Kaplumbaga Terbiyecisi adli calismasiyla da bilinen Osman
Hamdi Bey’in koordinatorliiglinde Batililasma siirecinde yiiriitiilen c¢alismalar1 soyle

betimlemektedir;

Sanat Tarihgisi, Arkeolog, Miizeci, Ressam ve devlet adami Osman Hamdi
Bey’in onderliginde, resmi ad1 Mekteb-i Sanayi-i Nefise-i Sahane olan kurum,
1883°’de sanat egitimine baslamistir. Bugilinkii adiyla Mimar Sinan Giizel
Sanatlar Universitesi olan, iilkemizin Bati anlayist dogrultusunda ilk Giizel
Sanatlar ve Mimarlik Yiiksek Okulu olan Kurumun, 1883 yilinda sanat
egitimine baslamasiyla da, XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. ylizyilin baglarinda
Istanbul gergek bir sanat merkezi konumuna gelmistir. Sanayi-i Nefise mezunu
olup, XX. yiizyilin baslarinda Avrupa’ya gonderilen Nazmi Ziya, Ibrahim Calli,
Hikmet Onat, Feyhaman Duran, Avni Lifij ve Namik Ismail gibi ressamlardan
olusan kusak, Tirk resmine yeni bir iislup ve igerik kazandirmistir (Aktape,
2013: 71).

Osmanli doneminde biiylik tartismalara neden olarak baslayan modernlesme
cabalar1 Cumbhuriyet ile birlikte Tiirk modernlesmesine doniiserek devam etmistir.
Osmanli’nin reformist kadrolart ile Cumhuriyet elitleri arasinda yenilenme anlaminda

bir siireklilikten bahsedilmesi miimkiindiir. Her iki donemde de modernlesmeyi savunan
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aydinlarin biiyiik bir kismi modernlesme denildiginde Batililagmay1 anliyorlardi.
Yukarida da bahsettigimiz sekliyle Osmanli’da donem donem Batililasmanin derecesi
tartisma konusu olmaktaydi. Ancak ilkesel olarak modernlesme pratigi igerisinde
Batililasmanin doguracagi etki de bilinmekteydi. Cumhuriyet doneminde ise

Batililagma, “Muassir Medeniyet” ilkesiyle bir hedef olarak belirlenmisti.

Tanzimat ile baglaylp Cumhuriyetle devam eden bu siiregte Ozellikle
Batililasmay1 hedef olarak gorenler ile bu siireci tereddiitle yaklasanlar arasinda bir
gerilimden soz edilmektedir. Dogan Ozlem’in isaret ettigi gibi Osmanl pozitivistleri ile
Cumbhuriyet donemi ideologlar arasindaki diisiinsel bir yakinlik vardi. Osmanli’nin son
zamanlarinda etkisini gdstermeye baglayan bu aydin sinifinin Cumhuriyetle birlikte cok
daha etkin bir rol oynamaya basladigin1 goriiyoruz. Yeni kurulan devlet kendisine yeni

bir yol haritas1 belirlemis, Batililasma ka¢inilmaz bir secenek olarak sunulmustu.

Osmanli  imparatorlugunun  gereken  zamanda  gereken  reformlari
gerceklestiremedigi disiiniilityor ve Osmanli’nin yapamadigini Cumhuriyet’in yaptigi
kabul ediliyordu. Osmanli basarisiz olmugstu. Cumhuriyet ideologlari Osmanh ile
aralarma mesafe de koymaktaydilar. Osmanli bir anlamda geri kalmigligi temsil
etmekteydi. Cok kisa bir zaman 6nce Bati’nin, doguya kars1 sahip oldugu bakis acist bu

kez Batililagsmis Dogulularda goriiliiyordu.

Bu tavir farkli formlarla yer yer kendini gostermektedir. Baticiligi savunanlar,
Doguya batil1 gozle bakan dogulular ile dogudakiler arasinda olusan hiyerarsi, self-
oryantalizmi olusturan etkenlerin baginda gelmektedir. Tam bu noktada Dogulu ikinci
bir soku yasamaktadir. Once karsisindaki Avrupa tarafindan tanimlanan ve edilgen bir
rol bigilen Dogulu birey bu kez yan yana durdugu tarafindan tanimlanmaya baslamistir.
Self-oryantalist bakis agis1 yalmiz kaba politik siireglerle belirlenmemektedir. Said’in
oryantalizmi tanimlamak icin ifade ettigi gibi ayrintilarla olusmaktadir. Minik minik
oriillen bir ag gibi nesneyi igine alan bir durumdan bahsediyoruz. Once Bati
somiirgeciligi karsisinda Bati ile arasinda mesafe olan dogulu, siire¢ igerisinde Bati’nin
tarafina gegerek Dogu’ya ders vermeye baslamistir. O da bir batili gibi Istanbul’u
gormeye baslamis, onun i¢in de artik, dogu dendiginde zihninde belli imajlar olugmaya

baslamisti: gelisememis, gelismeye kapali toplum.
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1.3.1 Tiirkiye’de Medya’da ve Siyasal Kiiltiirde Self Oryantalizm

Medya oryantalizm c¢alismalarinda her zaman dikkat c¢ekici bir unsur
olagelmistir. Ciinkii modern dénemde imajlar, igerikler daha ¢ok medya eliyle
olusturulmaktadir. ~ Tirkiye’de  self-oryantalizm  tartigmalarinda, = Batililasma
taraftarlariyla, halk arasinda yasanan gerilimlerin en yogun hissedildigi yer de medya
olmustur. Medyanin kullandig1 dil, haber igerikleri, diziler, siyasi tartismalarin yapildig
programlar, yerel kiiltiiriin sunus big¢imleri basta olmak iizere bir¢ok farkli bigimde

medyanin doguyu Dogululagtirma gayreti igerisinde oldugu goriilmektedir.

Tiirk medyasi siyasi konjonktiirlerden bagimsiz olarak Batililasmaci bir anlayisi
temsil etmektedir. Stiidyolar, kullanilan teknikler, kanallarin program igerikleri bu bakis
acistyla olusturulur. Amerika ya da Bati’da popiilerlesen programlar yerel bir versiyona

dondistiirtilerek izleyiciyle bulusturulur.

Ozellikle 2000’li yillar éncesi medyada neredeyse tek sesli bir habercilik
anlayis1 hakimdi. Haberlerde ve Ozellikle uluslararasi haberlerde, Amerika ve Avrupa
eksenli bir bakis acist hakimdi. Televizyonlardaki dizilerde ise aile yasantilari, kilik
kiyafet tercihleri, arabalar, yeme i¢gme kiiltiirli, oyuncularin sahip oldugu meslekler,
giindelik yasamlarina iliskin detaylar batici bir anlayisla sunulur. Zengin, iyi egitimli,
modern ailelerin yasadig1 agk, para ve entrika tiggeninde yasananlarin farkli bicimlerde

sunuldugu dizilerden s6z ediyoruz.

Medyada self-oryantalist etkileri daha ¢ok gorecegimiz alanlar siyasi ve kiiltiirel
tercihleriyle mevcut Batici paradigmanin disinda yer alanlara iligkin takdimlerdir.
Gramsci'nin hegemonya kurumani 6diing alarak, medyanin egemen ideolojinin disinda
kalanlara kars1 nasil otekilestirici bir dil kullandigini daha iyi anlariz. Tiirk medyasi
sekiiler bir gelenekten beslendigi ve son tahlilde Batililagmaci gelenegin iginden
stiziilerek ortaya c¢iktig1 icin merkezinde de, onun egemen ideolojisini Baticilik temsil
eder. Tiirk medyas1 da Gramscici bir okumayla bu egemen sinifin/ideolojinin bakis
acisin1 okuyucularina ve izleyicilerine aktarmaktadir. Medyanin tavri bu agidan nettir.

Bu sekiilerligi tehdit eden, tehlikeye atan anlayiglar medyada goriinim elde edemez.

63



Medya dar bir g¢evrenin sesini duyurmaktadir. Dizilerdeki yasam da zaten bu dar
kesimin hayatin1 anlatmaktadir. Egemen ideolojinin disinda kalan temsillerle araya
mesafe koyuldugu i¢in bu temsillerin, medyada oryantalize edilmesinden baska bir yol
bulunmamaktadir. Bu temsilin disindakiler goriilmek istenmeyen seylerdir. Zaten bunlar
ayak bagi, geride kalmasi arzu edilen, modern olmayan, c¢agdashigin ziddi
gostergelerdir. Bu nedenle her firsatta, Batililasmis Doguluya, aslinda kendisinin de
Dogulu oldugunu hissettiren her sey, en biiyiik kabus halini almistir. Baticilik bu agidan
bir kag¢is haline gelmistir. Olmak istenmeyen durumdan kurtulmanin bir yolu olarak
egemen modernlik ideolojisinin  disarda tuttugu imgeler dislanabilmektedir.
Olumsuzlukla karsilasildiginda, medya i¢in egemen goriisiin disinda kalan temsillere

sahipse failin bu 6zelligi mutlaka vurgulanir.

Egemen medyanin sahip oldugu temsillerin disinda kalanlar donem donem bazi
medya organlarinda hedef haline gelebilmektedir. Bazen bir kadinin kiyafeti, bazen bir
gdecmenin ait oldugu millet ya da kiiltlir bazen de belli bir irk1 hedef alan bir dil disarda

tutulmaktadir.

Siyasal kiiltiiriimiizde de gizli oryantalist etkileri gormekteyiz. Siyasi farklilar,
kimi zaman rakip partileri destekleyen vatandaslar hakkinda sasirtict ifadeler
kullanilmasina yol agabiliyor. Se¢menler tiirlii tiirlii hakaretlere, asagilanmalara maruz
kalabiliyor. Cobanin oyu ile benim oyum bir olur mu diye soranlar kendilerini merkeze
alarak, oteki ile arasina mesafe koyma girisiminde bulunmaktadirlar. Kendilerini iyi
egitimli, gorgiilii, kiltlirli varsayan bu anlayis, karsisindakini ise Dogu’nun geri

kalmishig ile betimleyerek onu dar bir alana itiyor.

1.4. Karsitla Temas: Otekilik

Modern felsefenin kurucu filozofu olarak da kabul edilen Descartes’in
“Diisiiniiyorum, o halde varim” ciimlesi bizi ayn1 zamanda yeni “6zneden” haberdar
etmesi acisindan da onemlidir. Bilen, bilgi siireclerini kurabilen, diisiinme c¢abasiyla
elde ettigi bilgiyi kullanabilen ve doga karsisinda hakim bir pozisyon elde eden yeni bir

Ozne. Doganin bilgisiyle doga iizerinde hakimiyet saglayan bu yeni 6zne “Tanr1”
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karsisinda bagimsizligini da ilan etmekten geri durmayacaktir. Doga ve Tanr1 karsisinda
kendisini 6zgilir kilmayr bagsarmig bu 6zne Aydinlanmanin diinyaya armagan ettigi

modern bir diisiincedir.

Dogaya, Tanr1’ya ve insana dair tim “sirlarin” kesfedildigine inanan Batili 6zne,
zeka ile erisebilecegi bilgiye sahip olunacagini varsaymaktadir. Gayb alemi yani
bilinemeyen, zeka ile hakkinda bilgi edinemeyecegiz sey zaten sagmadir. Akil ile
kavranilamayacak sey zaten bilinemezdir ve o yiizden anlamsizdir. Biz sadece
aklettigimiz, deneyimledigimiz seyi bilebiliriz. Bugiin modern diinyada diisiincenin
parcalanmasinin ve metafizige sadece fizige bir altlik olusturma gorevinin verilmesinin
Descartes diisiincesinden bagimsiz ele alinamayacagini belirten Rene Guenon,

elestirisini su sekilde yapmaktadir;

“Descartes zekay1 akilla sinirlandirmis, metafizik diye adlandirdigi seye, kendi
diisiincesine gore, insan bilgisinin son sinir1 olarak Kabul ettigi mekanik tip ve
ahlak gibi tatbiki ilimlerin kurulmasini hazirlayan fizige temel olma gorevini
ayirmistir; bu sekilde ortaya koydugu egilimler, modern diinyadaki biitiin
gelismenin ayiric1 vasiflart olarak bir bakista tanidigimiz egilimlerin ta o
zamandan beri var oldugunu géstermiyor mu?”” (Guenon, 1991: 20).

Modern olan yeni 6znenin sahip oldugu felsefi paradigmanin siyasal, ekonomik,
kiiltiirel bir takim sonuclar1 dogurmamasi ise kagiilmazdir. Yeni 6znenin durumunu en
iyi anlatan kavramlardan bir tanesi de “6zerklik”tir. Melda Yegenoglu, Gzneye
evrensellik konumu saglayan seyin tam da bu o6zerklik oldugunu belirtmektedir
(Yegenoglu, 2003: 14). Evrensel bir konum elde eden 6zne artik kendisine daha
miistakil bir pozisyonda konumlandirmak, farkliliinin anlagilabilmesi adina
kendisinden olmayanlarla arasma mesafe koymak durumundadir. Ihtiyag duyulan

kavram bulunmustur; “Oteki”.

Oznenin sahip oldugu “degerin” mukayese edilerek anlasilmas i¢in Steki artik
bir ihtiya¢ halini almigtir. Ozellikle oryantalist metinlerde sdmiirgeci Bat1 insani ile
sOmiiriilen dogu insam1 arasinda yapilan mukayeseleri hatirladigimizda Gtekinin,
0znenin sahip olduklarindan yoksun olmasina ragmen bdyle bir mukayesenin yapiliyor
olmasmin bu “ihtiyagtan” kaynaklanmis olabilecegi ifade edilebilir. Bat1 yani 6zne
pozisyonunda olan, Doguya yani oOtekine bakarken, onu degerlendirirken, cesitli

iddialarda bulunur, tanimlar getirir, yargilar, hapseder ve bunun sahip oldugu evrensel
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adalet geregi oldugunu da belirtir. Batili 6zne hem iddia makami hem de karar verici
pozisyondadir. A takimi ile B takiminin yaptig1 miisabakada B takiminin antrendriiniin
ayn1 zamanda magin hakemi de olmasi gibi. (Oteki) 6znenin sahip oldugu 6zelliklerden
yoksundur ama ayni zamanda da radikal farkindan dolay1 6znenin istikrarli diinyasina

bir tehdit olusturmaktadir (Yegenoglu, 2003: 15).
Keyman, 6tekine karsi kullanilan bes farkli yontemden bahsetmektedir:

a) Ampirik bir nesne olarak ‘6teki’; hakkinda bilgi toplanarak
anlagilacagi belirtilen 6tekiyi, nesnel ve gergeklere dayali bir sekilde agiklamak,
b) Kiiltiirel bir nesne olarak ‘6teki’; Batili ile Dogulu arasindaki modernlestirme
dayatmasinda, geleneksel olani temsil eden Dogulu ne oldugundan daha ¢ok ne
olmadigiyla tanimlanir 6teki. Modern 6znenin sahip oldugu her seyin eksikligini
gosteren bir kiiltiirel nesne olarak goriiliir, ¢) Bir varlik olarak “oteki”;
Varoluscu dilde bagvurulan ve bir varlik olarak isaretlenen 6teki, d) S6ylemsel
bir yapt olarak ‘dteki’; SOylem diizeyinde, kurumlarin insa ettigi bir bilgi
nesnesi olarak oOteki. [Keyman burada, Said’in Aydinlanmanin ardindan
Dogu’nun Avrupa tarafindan nasil kuruldugunu buna ornek gosterir], e)
Farklilik olarak oteki; ben ve otekinin arasindaki iletisimin 6zelligini belirterek
sOmiirgeci ile sOomiiriilen arasindaki bagimliligin degerlendirilmesine imkan
veren Oteki sorununu kimlik/fark eksenine tasir (Keyman, 1996: 76-78).

Keyman, otekinin ele alinig bigimine dair yaptigi bu tasnif, 6tekinin nasil
belirlendigi konusunda aydinlatici bir yaklasim ortaya koymaktadir. Ayrica bu besli
tasnif bes ayr1 perspektifi ifade etmektedir. Her farkli yontem ayni zamanda Bati’nin,
Dogu’yu, ben’in otekini ne sekilde ele alabilecegini de gostermektedir. Oteki bazen
nesnel bir aragtirmanin konusu olurken bazen de ben’in belirlenmesinde ihtiyag duyulan
farklilig1 ifade eder. Burada merkezde degismeyen duygu, ben’in insa siirecidir.
Otekinin nasil ele alindig1, dtekinin nasil insa edildigi Keyman’in da ifade ettigi gibi
degiskendir. Donemsel ve ihtiyaca binaen degiskenlik arz edebilir. Ancak ben’in insasi
degismez. O merkezdir. Ciinkii ben aym1 zamanda Oznedir. Karsilikli etkilesim,
beslenme vardir. Ancak bu etkilesimde de merkezde yine ben vardir. Oteki, benin

ihtiyag duyuldugu sekilde nesnelestirilir.

Calisgmamizda stirekli vurguladigimiz gibi, Bati, eski Yunan’dan bu yana
kendisine her daim yeni bir 6teki yaratmistir. Bu durum bazen yasamin dogasina iliskin
normal bir sey olarak sunulsa da yer yer ben’in insasinda duyulan bir nesnelestirmeyi

de icermektedir. Bati icin ben merkezdir yani kendisidir. Otekinin durumu ise
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degiskendir, farklilagabilir. Ben kendini merkezde nasil tanimliyorsa &tekine ait
tamimlar da o sekilde déniistiirebilir. Otekinin doniismesi benin kendi igindeki
yeniligiyle ilgilidir. Bat1 i¢cin Dogu bazen barbar bazen de kole olabilir. Ya da bir
Miisliiman yahut bir Konfiigyist de 6teki olabilir.

Aristo, diinyayr Yunanlar ve Yunan irkindan olmayanlar olmak {izere ikiye

ayrrmigtir.  Ustelik Yunan olmayanlar1 “barbarlar” olarak isimlendirmistir.

Aristo, Yunan olmayan herhangi birini, tutsak edip kolelestirmenin kabul edilir

olduguna inanmistir. Ona gore bazilari, dogduklar1 andan itibaren kole olmak

i¢cin digerleri de hilkkmetmek icin se¢ilmistir. Antik Yunan, insanlar1 barbarlar,
metekler, koleler, kadinlar gibi kategorilere ayirarak otekilestirirken kilisenin

Hiristiyan diizeni medeni olmay1 Hiristiyan cemaatinin goniilli tiyeleri olarak

nitelendirerek otekilestirmeyi gilincellemistir. Havari Paul’'un mektuplarinda

oteki artitk Yunan olmayan bir barbar degil, Isa’ya inananlarin olusturdugu

miiminler grubuna katilmayan kafirlerdir (Tatar, 2018: 42).

Tatar’in anlattig1 gibi Bati’nin merkezde oldugu bir diinya diizeninde Gtekinin
nasil donistigii goriilmektedir. Eski Yunan’da barbar olan o&teki Hiristiyanligin
etkisinin hissedildigi bir donemde kafire doniismiistiir. Daha sonra kole olan 6teki,
oryantalist literatiirde zevk i¢in yasayan, calismayan, aklini kullanmayan, siirekli tiitiin
icerek beynini uyusturan, kaba bir figlir olarak tasvir edilmistir. Batinin, doguyu
cinsellikle 6zdeslestirmesi de ¢ok basvurulan bir sdylem olarak dikkat ¢ekmektedir:

“Avrupali doguyu cinsel bir obje olarak tanimliyordu” (Kabbani, 1993: 85).

Ancak 19. yiizyildan sonra Bati’da 6tekini sunus bi¢imiyle ilgili olarak yeni bir
asamaya gecildigi goriilmektedir. Ozellikle oryantalist metinlerin énemli diizeyde katk1
sagladig1 bu asamay1, tanimadan tanimlayama seklinde ifade edebiliriz. Bati i¢in Dogu,
artik sadece tanman degil, tanimlanan bir yapr haline gelmistir: “Simdi bu uygarlik,
deyim yerindeyse kendisine bir totem kuruyor: Ben buyum, siz susunuz, bana tabi
olacaksiniz diye. Ben Bati’yim, akil, bilim, demokrasiyim, sen Dogusun, duygu ve
giidii, din fanatizmi ve diktatdrliiksiin. (Bush’un Saddam’a seslenisi gibi —Ilkel ataerkil
kabilelerin totemcilik anlayisiyla benzer olan ama daha tehlikeli bir seslenis) (Konty,

2019: 215).

Bati, kendi icat ettigi kavramlarin evrensel oldugunu diisiiniir. Hatta dyle ki,
metinlerin biiyiik bir kisminda bu tarz ifadeleri ¢cok¢a gormekteyiz. Evrensel haklar,

evrensel degerler, evrensel ilkeler gibi. Guenon, “Batililar herkesin diisiincelerinden
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fena etkileyeceklerini varsayarlar” (Guenon, 1991: 60) derken bu noktayr isaret
etmektedir. Bati i¢in evrensel olan diigiinceleri, diinyanin geri kalan tiim cografyalarini
etkileyecektir. Oryantalizm, klasik donemde ve akademik bir disipline kavustugu
donemlerde de Dogu’yu dogululastirma, Dogu’nun dillerini 6grenmek ve kiiltiirtinii
kesfetmek i¢in, 6tekini tanimak adina girisilen bir ugras olarak kabul edilirken, artik bu
tanimanin Otesini gecilmis, siire¢ daha da keskinleserek Gtekini bicimlendirme haline

gelmistir.

Bat1, tekine her zaman ihtiya¢ duymustur. Otekisiz kalmay1 hayal etmemistir.
Yunan sair Constantino Kavafis, “Barbarlar1 beklerken” isimli siirinde bu duyguyu ¢ok

giizel ifade etmektedir:

“Peki, biz ne yapacagiz simdi barbarlar olmadan?
Bir ¢esit ¢ozlimdii onlar sorunlarimiza.”

Ozne icin oteki yasamsal bir ihtiyag olarak arzu edilmektedir. Hegel’in kole-
efendi diyalektiginde sundugu gibi, dlmeyen, yasayan, benin karsisinda, efendinin
efendiligini kabul etmis bir kolenin durumu gibi. Efendi i¢in kole miicadele edilen,
savasilan konumdadir. Kolenin varligi efendiyi beslemektedir. Medeni Bati i¢in de
barbar dogu boyle bir islev gormektedir. Barbar dogunun yok olmasi gerekmiyor. Yok
oldugu takdirde Bati’nin tek kalmasi dogal olan1 bozmaktadir. Bunun i¢in Kavafis’in

siirinde oldugu gibi barbarlara da ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bati’nin Doguyu 6tekilestirilmesinde, Keyman’in bahsettigi “Kiiltiirel bir nesne
olarak ‘otekilik” durumundan miilhem, Bati’nin Dogu’da yapilmasi gereken “6devleri”
vardi. Ornegin dogu modernlestirilmeliydi. Kadinlar 6zgiirlestirilmeli, kilik kiyafet
konusunda “medeni” diinya ile uyumlu hale getirilmeliydi. Fanon’un dikkat cektigi
sekliyle Bat1 i¢in bir takint1 halini almis olan pege, Bati’nin Doguyu izlemesinde 6nemli

bir noktay1 imgeliyor. Bu konuyu ileriki boliimlerde ayrica tartisacagiz.

1.5. Tanimadan Tanimlamaya: Hegemonik Tutum

Bir onceki bolimde Bati’nin oryantalizm marifetiyle Dogu’yu tanima
siireclerinden yeni bir asamaya gecildigini belirtmistik; tanimlama. Edward Said,
Sarkiyatgilik caligmasinda ikinci diinya savasinin ardindan, oryantalist iktidarin

Ingiltere ve Fransa’dan Amerika’ya gectigini hatirlatir. Bat’'nin Dogu’yu tanimla
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stireclerinde de Said’in isaret ettii ABD’nin oryantalist bilgiyi yOdnetme siireci
onemlidir. Clinkii Bati, tanimlama siireglerinde yeni bir doneme girmisti. Oryantalist
temsiller, diisiince, edebiyat, resim gibi alanlarda olusturulan metinlerle sekillenirken
yeni donemde kitle iletisim araglarimin kullanima sokulmasiyla yeni bir siireg
olusmustur. Bati, somiirgelestirdigi, tanidig1 Dogu’ya Amerikan kiiltiirel yapisinin da
etkisiyle kendini agik etmeye, gosterme baslamisti. Bati, Dogu’ya kendini gostererek,
ornek olarak alimlanmasi gerektigini sdyliiyordu. Egemen ideoloji, kaba bir giicli
yansitan askerleriyle, silahlariyla, ordusuyla degil, popiiler kiiltiir iizerinden, “riza”

olusturma gayreti icerisine girmekteydi.

Gramsci Hegemonyay: tartistigi, Hapishane Defterleri adli ¢aligmasinda, elit bir
azinligin, sayica fazla olan genis halk kitlelerini nasil kontrol ettigini, kitlelerin bu
kontrol edise neden tepkisiz kaldigin1 sorgular. Gramsci burada sagduyu kavramina
dikkat ¢eker. Egemen siiflarin kendi arzuladiklarini, topluma mal edebilmek igin,
ozellikle kitle iletisim araglariyla, devletle irtibati olan kurum ve kuruluslar eliyle
toplumsallagmasini saglar. Toplum, egemen ideolojinin diisiincelerini halka iletmekle
gorevli organik aydimlar eliyle, “sagduyu” kazanir. Halk tiim bu siireclerin ardindan
egemen siniflarin gosterdigi istikamete yonelmistir. Halk bir¢ok konuda etkisiz degildir.
Tepkisini gostermektedir. Uyusturulmus bir komploculuktan s6z edilmemektedir.
Reaksiyonun kaynagi olarak ifade ettigimiz sagduyunun Onceden olusturulmus
oldugundan bahsediyoruz. Halk, isyan ediyor, tepki goOsteriyor, protesto
gerceklestiriyor; halkin bu tepkisinin altinda yatan ise egemen siniflarin aktarimlariyla
olusturulan sagduyudur. Halk boyle tepki gostermeyi zaten dogal sayar (Gramsci,
1986). Gramsci, egemen sinifin kendisine ait diisiincesini, felsefesini, bilimini ve
tezimiz baglaminda tartigmak istedigimiz kiiltiirel olanin halka aktarimindan bahseder.
Gramsci, temelde hegemonya kavramindan toplumu ydneten elit bir azinlik grubun
toplumun diger kesimleri {izerindeki ideolojik ve Kkiiltiirel kontroliinii anliyordu

(Yaylagiil, 2006: 97).
Ikinci diinya savasindan sonra Amerika Birlesik Devletleri iizerinde Bati’nin,

Dogu iizerinde kurdugu etkiyi, Gramcici bir okumayla ele aldigimizda bu iligkiyi en iy1

anlatan kavramlardan birinin hi¢ siiphesiz hegemonya oldugunu gérmekteyiz. Bati,
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Dogu’ya kendini agarken, egemen bir sinifin, kendi diisiincesini halka aktarmasi gibi
bir durum s6z konusudur. Bati, Dogu iizerindeki etkisini, tutumunu hegemonik bir
tavirla yonetmektedir. Burada kiiltiir en 6nemli tasiyict olma gorevini tistlenmistir. Bati,
kendi diisiincesini, bilimini, felsefesini ve en onemlisi kiiltliriinii bu tasiyici yapilar
sayesinde Dogu {izerine etkinlestirerek hegemonyasini giliglendirmektedir. Kiiltiir
burada ¢ok genig anlamda kullanilmaktadir. Tiim farkliliklariyla birbirinden ayriymis
gibi goziiken ancak temelinde Batili bir kiltlirii temsil eden gostergelerden
bahsetmekteyiz. Bu kiiltiirellik hegemonyay1 beslemektedir. Moda, sinema, miizik,
spor, kitle iletisim araglar1 ve akademi. Ornegin iiniversitelerde gelistirilen bilimler de
bu hegemonyanin bir tezahiiriidir. Bati her seyi belirlemektedir. Olusturdugu
standartlar sayesinde diinya genelinde etkin olabilmeyi basarmaktadir. Bilgi nasil
tiretilir, nasil islenir, nasil sunulur; bu ve benzeri 6rnekler akademi hayatinda da etkin
olmaktadir. Islam hakkinda Miisliiman diisiiniirlerin yazdiklar1 eserlerden ¢ok
oryantalistlerin Islam hakkinda yazdigi eserlerin derslerde okutulmasi Miisliimanlar
tarafindan saglikli bir tutum olarak goriilmemektedir. Bati’da, yiizyillardir Islam iizerine
yogunlasarak caligsmalar yiiriittiigii i¢cin bu konuda Batili diisiiniirler, doguda iiretilen
eserlerin kendileri agisindan biiyiik bir ihtiyag olmadigimi varsaymis olabilirler. islam’in
en temel kaynagi ve kutsal kitab1 olarak kabul edilen Kur’an-1 Kerim basta olmak tizere
hadis, tefsir, Islam tarihi, mezhepler tarihi, kelam ve felsefe iizerine yapilan calismalar

sayesinde ¢ok 6nemli bir literatiiriin olustugu bilinmektedir.

Islam diisiincesinin en kilcal damarlarina kadar yapilan bu calismalar Bati’nin
dogu hakkinda konusurken, islam’1 bilimin konusu yaparken, bu cografyada iiretilen
bilgiye ihtiya¢ duymadan hareket etmesini sagliyor. Bu asir1 6zgiivenli tavir, Bati’nin
dogu tizerindeki hegemonyasina da pekistirmektedir. Bu tavir Miisliimanlar iginse yeni
bir tartismayr da beraberinde getirmistir. Montgomary Watt, Mohammad Raza’nin,
Islam in Britain: Past, Present and Future adli eserinde, oryantalistlere doniik dile
getirdigi bir suclamadan bahseder. Watt, Batili iiniversitelerde Islam adina anlatilan
derslerin ciddi problemleri iginde barmdirdigini, bu iiniversitelerde Islam adina
anlatilanin sahih Islam olmadigini, oryantalistlerin {irettikleri Islam’in buralarda
anlatildigimi belirtmektedir. Kendisi de oryantalist kabul edilen, ancak yazmis oldugu

eserlerin objektifligi ve niteligi konusunda genel bir kabuliin oldugu Montgomary Watt,
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Muhammad Raza’nin bu konudaki itirazinin temel gerekcesini su sekilde ifade ediyor;
“Batil1 Bilim adamlarinin islam’1 6zel ve kisisel bir din olarak 6gretmeleri ve bdylelikle
din ve politikanin ayrilmazligir konusundaki Miisliimanlarin israrini1 tanimamalaridir”
(Topguoglu ve Aktay, 1999: 341).

1.6. Said’in Oryantalizm Kuramina Yoénelik Elestiriler

Said’in akademi diinyasinda biiyiilk tartismalara ve bazi paradigmalarin
yikilmasina neden olan oryantalizm adli ¢alismasi elestirilere de konu olmustur. Said’i
en sert elestiren isimlerin basinda belki de elestirinin igeriginden ¢ok saldirgan
tarzindan Otlrti Bernard Lewis gelmektedir. Lewis, Said’in Arapgasina, oryantalist
eserler iizerindeki hakimiyetine ve Said’in kullandigi materyallerin 6zglinligilini
sorgulamaktadir (Bulut, 2017: 176).

Aijaz Ahmad da Said’in oryantalizm ¢alismasina doniik genis ¢apli bir elestiride
bulunmustur. Said’in ¢aligmasinin temeline Foucaultcu bir bakisi aldigini hatirlatan
Ahmad, Said’in eserinde Foucaultcu yonteme bagli kalmadigini 6ne siirmektedir.
Ahmad ayrica, Said’in bu ¢alismasinda bazi Marksist diisiiniirlerle ilgili olarak da yanlig
aktarimlarda bulundugunu belirtir. Ahmad, elestirilerinde Said’in eserinde 6zgiil
kopukluklar olustugunu da ifade eder (Ahmad, 1995: 196).

Alim Arh ise, ¢alismasinda Said’in Bati’nin 6tekisi olarak “Arab”1 almasini
elestirir ve aslinda Bati i¢in 6tekinin Osmanli oldugunu belirtir. Arli, Said’1 metodolojik
bir hata yapmakla itham eder; “Oryantalizm, metninin temelinde, Batinin karsiti
Araplardir gibi bir imaj1 koymasidir. Bu arastirmacilar: telafi edilemez hatali bakislara
stiriikleyecek bir noktadir. Cilinkii Said’in eseri Arabist bir temel iizerinde kurulmustur.

Batinin kendisinin karsit1 olarak gordiigii tarihi kimlik Osmanli’dir” (Arli, 2018: 54).

Samir Amin ise, Edward Said’in Bati’ya doniik bazi1 degerlendirmelerinde eksik
ya da abartili bir dil gelistirdigini belirtmektedir. Amin, Said elestirisini su sekilde dile
getirir;

Edward Said’in bize 6nerdigi Doguculuk elestirisi de ya ¢ok ileri gitmis ya da
yeterince ileri gitmemis olmanin eksikligini tagiyor. Said’in elestirisi hi¢ de
Oonemsiz olmayan bir noktayi, olgular1 aciklayacak bagka bir sistem Onermeyi
hi¢ diisiinmeyip, Avrupamerkezli Onyargiya isaret etmekle yetindigi ol¢iide
eksik kaliyor; Avrupamerkezciligin daha Ortacag’da bile Avrupalilarin goriisiine
egemen oldugunu oOne siirdiigii ol¢lide ise ileri gidiyor. Said’in bu yanlisi
Avrupamerkezcilik kavraminin bayagilagtirilmasinin ne kadar tehlikeli oldugunu
gosteriyor (Amin, 1993: 109).
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BOLUM 2. SINEMA VE ORYANTALIZM

2.1 Batr’min Kitle iletisim Araclariyla Dogu’yu Takdimi

19. Yiizyillda akademik bir disipline doniisen Oryantalizm ile birlikte
oryantalizm calismalar1 da ¢esitlenmeye baglamisti. Seyyahlarin aktardiklari, tiiccarlarin
gozlemleri, Dogu felsefi, dini diislincesine dair aragtirmalar, Dogu’yu anlatan romanlar,
siirler ve belki de en dikkat ceken haliyle resimler. Oryantalist ressamlar, Basta Istanbul
olmak {iizere, bircok Dogu cografyasini resmetmekteydiler. Kahire, Sam, Bagdat, Hicaz
ve hatta Endiiliis. Ancak gerek hilafetin merkezi olmasi hasebiyle gerekse cografi
yakinlik, ticari hareketliligin yogun olarak yasandig: Istanbul Oryantalist ressamlarin en

fazla ilgi gosterdigi sehirler arasinda yer almaktaydi.

Resimle baglayan bu siireg, Bati’da teknoloji alaninda gergeklesen yenilikler
neticesinde farkli bi¢imlerde kendini gostermeye baglamisti. Kitle iletisim araglar
olarak ifade edilen radyo, tv, gazete, dergi, sinema gibi iletisim araglarinin yayginlik
kazanmasiyla, Bati, Doguyu daha da genis kitlelere ulasma imkan1 elde ederek yeniden

iiretmeye baslamisti.

19. Yiizyilin sonlarinda baslayan teknolojik atilimlar 20. Yiizyil ile birlikte
gelisimini daha da hizlandirmisti. Bati, bu araglarla Dogu hakkinda yayinlar yapmaya
basladiginda ilk donemlerde gazete, dergi, radyo en onemli mecralardi. Daha sonra
sinema ve televizyon da bu siireclere dahil olmustu. Ve son asamada ise yeni bir siirece
girildigi goriilmektedir. Dijital medya ile birlikte, internet ¢agi haberlesme ve iletisim
alanlarinda milat olarak degerlendirilecek yenilikler sunmaktadir. Tarihsel gelisimi
itibariyle degerlendirdigimizde kitle iletisim araglar1 tarihin her déneminde etkin olmay1
basarmis ve genis halk kitlelerinin ilgisini ¢ekmistir. Olusturduklar igeriklerle halkin
ilgisini ¢ekecek konulara yer veren medya organlari halkla en hizli iletisim kuran,

mesaj1 ileten yapilar olarak kabul edilmektedir.
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Gilinlimiizde kitle iletisimi ticari ve kamu kurumu seklindeki orgiitlenmeleriyle
insanlarin is dist zamanlarin1 degerlendirmelerinde sundugu haber ve eglence
icerigiyle temel kurumlar haline gelmistir. Medya da denilen kitle iletisim araglari
aracilifiyla sunulan igerigin hazirlanmasi, biiyiik sermaye yatirimina ve igbdliimiine
dayanir. Bu yapmin sonucunda televizyon, basin, radyo, sinema vb. teknolojik
araclarla belirli iletiler ve goriintiiler belirli mesajlar1 topluma iletir (Yaylagiil, 2006:
11).

Yaylagiil’iin dikkat ¢ektigi gibi medya kuruluslarinin igerik olusturmalar1 yaninda
biiyiilk ekonomik giderleri getirmektedir. Medyanin giicliniin artmast ayni zamanda
medya kuruluslarinin kendi i¢inde masraflarinin da artmasina neden olmaktaydi. Ve
giiniimiizde de belli kitle iletisim araclari, televizyon basta olmak {izere son derece ciddi
ekonomik hareketliligin  yasandigt mecralara doniismektedir. Sadece teknik
yatirimlardan kaynaklanmayan ayrica insan kaynaklar1 agisindan da medya
kuruluslarinda ciddi yatirmlar yapilmaktadir. Ozellikle Avrupa ve Amerika’da
medyanin etkinligini arttirmasi kurumlarin masraflarinin da artmasina neden olmustur.
Medya kuruluslar1 bu biiyilk ekonomiye yonetmek adina farkli iliski bicimleri
gelistirmek zorunda kalmaktadirlar. Althusser’in devletin ideolojik aygitlar1 arasinda
saydigi, Gramsci’nin egemen smifin disiincelerini topluma dayatmakla gorevli
oldugunu soyledigi basin kuruluslarinin, kurduklar iligkileri mesrulastirma siireglerinde

en fazla referans gosterdikleri nokta burasidir.

Bu nedenle, hem ¢ok etkin olan hem de iliski bi¢cimleri nedeniyle ¢ok tartisilan
iletisim aracglar1 iizerine sosyal bilimler alaninda ciddi arastirmalar yapilmaktadir.
Elestirel yaklasimlar seklinde ifade edilen iletisim c¢aligmalar1 kuramsal bir gerceve
kazanmistir. “Diinya kiiresel biiyiiklikte bir kdye donmistiir” teziyle kuramsal
caligmalarinin belki de en ¢arpicit metaforunu kullanan Marshal McLuhan, kitle iletisim
araglartyla herkesin her seyden haberdar oldugunu belirtir. Diinyanin herhangi bir
cografyasinda yasanan bir olay artik dakikalar igerisinde, hatta artik internet
maarifetiyle saniyeler icerisinde diinyanin farkli cografyalarindaki insanlara
iletilebiliyordur. McLuhan, bu durumu bir kdyde yasanan her seyin herkes tarafindan

bilinmesine benzetmektedir.

Modern toplumda iletisim araglarinin icra ettigi fonksiyona doniik elestirel yaklasim

sergileyen diisiiniirlerden biri de Louis Althusser’dir. Althusser, Ideoloji ve Devletin
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Ideolojik Aygitlar1 adli kitabinda, medyanin devlet elitlerinin diisiincelerini topluma
aktaran, ideolojik aparat gorevi lstlendigini belirtir. Kapitalist devlet yapilanmasinin
sistemin silrdiiriilmesi adina iki farkli aygit kullanilmaktadir; birincisi devletin baski

aygitlari; ikincisi ise devletin ideolojik aygitlari.

Althusser’e gore baskici devlet aygitlari; Hiikiimet, idare, ordu, polis, mahkemeler,

hapishaneler gibi yapilardir. Devletin ideolojik aygitlar ise;

- “Dinsel DIA (farkli kiliselerin olusturdugu sistem)

- Okul DIA’s1 (farkli, gerek dzel gerekse devlet okullarmin olusturdugu sistem)
- Aile DIA’s1

- Hukuk DIA’s1

- Siyasal DIA (Degisik partileri de igeren sistem)

- Sendikal DIA

- Haberlesme DIA’s1 (Basin, radyo-televizyon vb)

- Kiiltiirel DIA (Edebiyat, giizel sanatlar, spor vb)” (Althusser, 2019: 51)

Althusser, devletin egemen kesimin menfaatleri dogrultusunda kurgulandigini
acik bir sekilde dile getirmektedir. Bu siniflarin “hukukunu” korumay1 6nceligi olarak
goren devlet elitleri, toplumu da buna razi hale getirmelidir. Bunun ic¢in egemen
simiflarin “yararma” olan bir anlayisin toplumsallagmasi adina bu ideolojik aygitlara
ihtiya¢ duyulmaktadir. Devletin gorlisii bu araglar sayesinde halka iletilecektir.
Ideolojik araglar halka bazi degerler atfeder, ona 6zne olma hissini verir. Ancak
Althusser’e gore bu 6zne durumuyla halkin bilimsel bir bakis agisina sahip olmasi,
devlet karsisinda etkin bir kimlige biirlinmesi pek de miimkiin degildir. Devletin bask1
aygitlar1 ile devletin ideolojik aygitlarin1 birbirinden ayiran Althusser, baskici Devlet
aygitinin “siddet kullanarak™ isledigini, DIA’larinsa “ideoloji kullanarak” isledigini
belirtmektedir (Althusser, 2019: 52).

Elestirel calismalarin merkezinde medyanin ideoloji tastyic1 gorevi ve ekonomik
giicii elde etmek adina girdigi iliskiler her zaman tartisilmistir. Uluslararast konularda
ise devlet — medya iliskileri cok daha farkli bir boyut kazanmaktadir. Uluslararasi ya da
devletlerin kendilerine “tehlike” olarak gordiigli yapilara kars1 medyanin performansi
medya-devlet iliskilerinin esas belirleyicisi olmaktadir. Modern donemde Bati’da

Dogu’ya dair imajlarin olusmasinda en biiyiik pay sahibi, Chomsky ya da Said gibi
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disiiniirlerin de isaret ettigi gibi medya olmustur. Bati medyasinin Otekine karsi
kullandig1 dildeki problemler halen bir sorun olarak devam etmektedir. Medya’da
Dogu’nun sunus bigimiyle ilgili donem donem ciddi tartigmalar yaganmistir. Avrupa ve
ABD medyas1 6tekinin temsil ettigi degerleri irk¢ilik dozaji yiiksek bir dille sunmayi
halen siirdiirmektedir. Ozellikle Batili devletlerin Dogu cografyasma déniik “mesru”
isgallerinde Bati medyasi da operasyonun dnemli bir pargasi olarak “gorevini” yerine
getirmektedir. Yasananlar kiiresel iletisim galismalar1 agisindan hassas bir durumun
ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Ornegin, Amerika Birlesik Devletleri ya da Rusya
donem donem diinyanin belli bolgelerinde emperyal politikalarinin sonucu olarak farkli

cografyalara miidahalelerde bulunmaktalar.

Diinyanin geri kalan kismi icin isgal olarak goriilen saldirilar ABD ya da Rusya
icin mesru bir miidahale olarak sunulabiliyor. ABD’nin 11 Eyliil sonucunda baglattig1
Irak ve Afganistan isgalleriyle ilgili olarak Amerikan medyasinin objektif bir haber
vermesini beklemek neredeyse imkansiz hale gelmistir. Zaten ABD medya endiistrisi 11
Eyliil’den de 6nce haberleriyle, sinema filmleriyle, dizileriyle, belgeselleriyle Araplari,
doguyu terorle esitleme ‘“vazifesini” yerine getirdigi i¢in Amerikan kamuoyunda
Araplara doniik olumsuz bir bakis agist zaten hazirlanmistir. 11 Eylil’iin ardindan
yapilan yayinlarin da etkisiyle ABD’nin Irak ve Afganistan isgalleri artik neredeyse her
Amerikalinin, kendi iilkelerinin korunmasi adina devletlerinin yerine getirmesini

bekledikleri bir 6dev halini almisti.

ABD devleti cesitli gerekgelerle zaten isgal hazirliklarini siirdiirmekteydi.
Medya endiistrisi marifetiyle kamuoyu da bu siirece hazir hale gelmisti. Artik geriye
sadece askerlerin biiylik torenlerle bolgeye yolcu edilip bu “kutsal gorevi” yerine
getirmeleri kalmisti. Boyle bir atmosferde ABD medyasinin “bizim gergekten baska
insanlarin topraklarinda ne isimiz var” seklinde bir tartisma baslatmasini beklemek en
azindan iyimserlikten &teye gitmemektedir. Devlet-millet-tiniversiteler-sivil toplum ve
parcanin son halkasi medya da siirece dahil olarak bir karar almaktadir. Ve bu karar
aslinda tek taraflidir. Modernligin 6zne konumuna yerlestirdigi toplum (ABD) “6teki”
(Trakli, Afganli, Libyali) hakkinda karar aliyor ve bunu hayata gegiriyordur. Ancak

otekinin buna dair hi¢bir s6z hakki bulunmamaktadir. Burada medyaya diisen goérevin
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ABD kamuoyunu, bir adim daha da ileri gidip diinya kamuoyunu bu isgale ikna edecek
stireclerde Amerika devletine yardimer olmaktir. Burada medyanin yasadigl pozisyon
kaybi1 her iilkenin kendi siyasal problemleriyle sekillenmektedir.
Diinyadaki tim devletler kendi iilkelerinde yayin yapan medyadan kendi yanlarinda
olmasini beklerler. Aksi durumda devletinin yaninda durmayan medya kendi devletine,
ilkesine, insanina dair biiylik bir “ihanetin” igerisinde yer almakla itham edilme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmaktadir. Neredeyse medyanin birinci gorevi tarafsiz ve
dogru haberi vermek olarak kabul edilse de konu iilkenin milli menfaatleri oldugunda
bazen bu iki anlayis ¢ok kolay sekilde yer degistirebilmektedir. Oncelik “milli ¢ikar”
olabilmektedir. Milli ¢ikarin dncelik olmasi karsisinda medyanin temel ilkelerinin yok
sayllmast bu kadar kolay gergeklesebilir mi? Bir {ilkedeki medya kuruluslar1 kendi
iilkelerinin lehine ya da aleyhine de olsa Onceligi dogru haberi paylasmaya mi
vermelidirler? Onemli bir sorunla karsilasildiginda medya devletten ya da belli
odaklardan tepki alacagini bilse dahi habercilik ilkelerine bagl kalmali midir? Ilkesel
olarak, medya etigi ¢ercevesinde bu sorulara verilecek cevap tabi ki evet olacaktir.
Ancak yukarida da tartistigimiz sekliyle medyanin ¢ogu zaman cephedeki askerden
farksiz bir sekilde militerlesen bir performansin igerisinde yer aldigi goriilmektedir. Bati
medyas llke igerisindeki bazi olaylarda sergiledigi tarafsizlik anlayisini uluslararasi

habercilik konusunda sergilemekten uzak durmaktadir.

Medyanin bagimsiz olmasi demokrasinin bir geregi olarak kabul edilir. Oyle ki
bir toplumda demokrasinin giicii 6l¢iiliirken medyanin ne kadar 6zgiir hareket edebildigi
de goz onilinde bulundurulur. Bir iilkede medya iktidardan ne kadar bagimsiz, 6zgir
habercilik anlayisi ile hareket edebiliyor ve iktidart rahatsiz eden haberlere imza
atabiliyorsa o iilkede demokrasi de o kadar gelismistir. Giiglii bir demokrasi i¢in basin
Ozgirliigii aranan bir sarttir. Medyanin kontrol altindan tutuldugu, sansiire ugradigi
toplumlar ise demokrasinin daha az gelistigi varsayillan toplumlardir. 1Bati
demokrasileri icin temel bir gosterge olarak kabul edildigi i¢in gerek Amerika’da
gerekse Avrupa’da toplumda genis ¢apli etki uyandiran, bakanlarin, basbakanlarin
istifasin1 getiren, bliylik yolsuzluklari, siyasi, ekonomik skandallar1 ortaya ¢ikaran
haberler de yapilmaktadir. Yer yer Bati sinemasinda da medyanin maruz birakildigi

stkigmisligt konu edinen filmlerde ¢ekilmektedir.
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2016 yilinda Oscar torenlerinde en iyi film dalinda 6diil kazanan Spotlight
(2015) filmi gercek bir olaydan esinlenerek beyaz perdeye tasimnmusti. Katolik
kilisesinde yasanan cocuk tacizlerinin giindeme getiren The Boston Globe ¢alisani
gazeteciler uzun siire bu konu hakkinda arastirma yaparlar ve Boston’da Katolik
kilisesine karst bdyle bir girisimin ne biiyiilk sonuc¢lar doguracagini goze alarak

haberlerini yapmaktan geri durmazlar.

Sportlight hassas konusu itibariyle basta Amerika olmak iizere bir¢ok iilkede
genis yanki buldu. Kilise cevresinde yasanan bu tartismalar neticesinde Vatikan
tarafindan yaymnlanan L’Osservatore Romano gazetesinde Lucetta Scaraffia filmde
dehset verici gerceklerin ortaya ¢ikarilmasit olumlu karsilanmistir seklinde yazi

yayinlamak durumunda kalmisti (Kulturservisi.com).

Ulke i¢inde yasananlarin kitle iletisim araglariyla kamuoyuyla paylasilmasi
uluslararast habercilige nazaran biraz daha miimkiin olabilmektedir. Konumuz
baglaminda da asil tartistigimiz Batili iilkelerin uluslararasi habercilik alaninda biraz
daha temkinli davraniyor olmasidir. Ciinkii uluslararasi haberlerin konusu olan
meseleler genellikle batili zihinde uzun yillardir 6teki olarak kodlanmis bati-disi
toplumlardir. Batili paradigmada {iglincli diinya zaten medenilestirilmesi gereken bir
topluluk olarak kabul edildigi icin Batili bir devletin 6tekine doniik “miidahalesi”
medyada tarafsizlik ilkesiyle degil milliyet¢i bir perspektifle ele alinmaktadir. ABD
medyasinin cevap arayacagi soru; “Neden Vietnam’dayiz” degil, “Vietnam’da
olmamizin bize ne katkis1 olacaktir” halini almaktadir.

Uluslararas1 habercilik c¢ergevesinde yasanan gerilimler de dénem donem
Bati’da giindeme gelmektedir. Son olarak {inlii yéonetmen Steven Spielberg imzal1 “The
Post” (2017) adli film benzer bir konuyu ele almistir. Vietnam savasi doneminde Nixon
yonetiminin gizlice savasi tirmandirdigini ortaya koyan belgeler basina sizdirtlmigtir.
Washington Post ¢alisanlari ise bu belgeleri yayinlama karari alirlar. Nixon yonetimi ise
Washington Post’un belgeleri yaymlamasini engellemek ic¢in yasal yollara bagvurur.

Film gazete ile ordu arasinda yasananlart konu edinmektedir (Beyazperde.com).
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Ozellikle Hollywood yapmmi bircok filmde ABD medyasinin uluslararas
habercilik konusunda yapilan tiim baskilara ragmen gazetecilik ilkelerine bagli kaldig:
duygusu izleyiciye aktarilmaya ¢alisilmistir. ABD’nin Irak’1 isgal doneminde de Batili
kamuoyunda bazi itirazlar oldugu goriilmiisti. Medyada bu tarz itirazlara yer
verilmekteydi. Ancak savas karar1 verildikten sonra yapilan itirazlarin pek bir anlam
ifade edemedigini yine bir¢ok iletisim calismasi ortaya koymaktadir. Medyanin Bati’da
gecmis donemlerden itibaren bu isgalleri mesrulastiran bir dil kullanmas1 ¢ok ciddi bir
sorundur. Medya-demokrasi iliskisini konu edinen ¢alismalar da bu sorunu ortaya
koymaktadir. Batili medya doguyu istedigi sekilde resmetmekte ve kendi i¢ kamuoyuna

o sekilde sunabilmektedir.

Otekine dair olusturulan olumsuz imajlarla savasin, isgalin, siddetin ve hatta
sOmiirgenin normallestirilmesi saglanmistir. Araplar/Dogulular, kara, kaba, hak hukuk
tanimayan, kadina deger vermeyen, dogay1 tahrip eden, insanliga zarar veren, cihatgi
teroristler olarak zaten sunulmuslardi. Filmlerde, romanlarda, dergilerde bu tarz
yaymlara imza atilmistir. Bir acidan Dogu, batili zihin icin miidahale edilerek
insanlastirilmas1 gereken bir nesneye zaten doniistiiriilmiistiir. Oteki’ye miidahale

kaginilmaz bir son olarak kabul goriilmektedir.

Kendi devletinin menfaatine uygun hareket etmesi gerektigine dair
programlanmis medya uluslararasit habercilik de sansiirii de dogal bir sonug¢ olarak
gormektedir. Noam Chomsky Medya Gergegi adli kitabinda Amerikan medyasinin
ABD’nin dis politikasina gore nasil sekil aldigin1 6rnekleriyle anlatmaktadir. Birlesmis
Milletler Giivenlik Konseyinde alinan kararlar1 veto etme hakkina sahip olan Amerika,
Israil’in saldirgan politikalar1 nedeniyle kinanmasimi isteyen 7 karari veto etmistir.
Chomsky bu siireclerde  ABD medyasinin bazi kararlar1 gormezden geldigini

belirtmektedir;

Reagen yonetiminin benzer konularda, ABD’nin yalniz basina kalarak, veto
ettigi 13 yeni karar olmustur. Oylamalar genellikle ya duyurulmamakta ya da
kiiclik bir haber olarak gecistirilmektedir. Yer yer ¢ikan haberler, degindigimiz
orneklerin  gosterdigi gibi, genelde devletin kontroliindeki bir basinda
rastlanabilecek tiirdendir (Chomsky, 2012: 326).
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ABD medyast igin Israil’in Filistin’de uyguladigi politikalar neredeyse ic
siyasetin konusu kadar ilgi ¢ekici olmustur. Hollywood filmlerinde oldugu gibi ABD
medyasinda da Filistinliler genelde terdrle esitlenirken Israiller ise “iyi olan1” yani
Batiliy1 temsil etmektedir. Ulug, Amerika’nin en prestijli yaymlarinda Filistinlilere dair

imajlarin ne sekilde olusturuldugundan bahsetmektedir;

The New Yorker ve The New York Times Magazine gibi etkili yaymlarda
haklarinda yer alan haberlerin biiylik kisminda Filistinliler, sadece bombaci,
isbirlik¢i ve intihar eylemcisi olarak gosterilmektedirler. Pek cok arastirma,
ABD’deki haber ve eglence medyasinin Filistinlilerin  {i¢  negatif
karakterizasyon halinde temsilini destekledigini ortaya ¢ikartmistir; Filistinliler
siddet yanlisidir, Islam militamdirlar ve Orta Dogu bolgesindeki politik
problemlerin kokenini olusturmaktadirlar. Bunu yaparken s6z konusu medya
Filistinlilerin konuya iliskin diistincelerine yer vermez (Ulug, 2009: 364).

Amerikan siyaset yorumcusu David Brooks’un konuyla ilgili The Weekly
Standard’da yayinlanan yazisini hatirlatan Ulug, Brooks’un, Bati medyasinin Orta
Dogu’daki olaylar1 degerlendirirken Bati yanlis1 bakis agisiyla hareket ettigine dair
goriistinii hatirlatmaktadir (Ulug, 2009: 426).

1982 yilindan itibaren Israil’in Giiney Liibnan’a doniik isgal girisimleriyle ilgili
Bat1 medyasinda yapilan haberlerde de benzer sekilde tarafsizlik ilkesinden ne denli
uzaklasildig1 goriilmektedir. “Medyada Islam” kitabinda bu konuyla ilgili olarak somut
bir ornek gosteren Edward Said, uluslararasi habercilik alaninda yasanan biiyiik
sorunlara dikkat ¢cekmektedir. Uluslararast hukuka gore bir iilkenin baska bir iilkeyi
isgal etmesi halinde, isgal edilen {ilke askerlerinin kendi iilkelerini savunma hakki
oldugunu hatirlatan Said, Israil isgaline direnen Giiney Liibnanlilarin bat1 medyasinda

nasil terdriste dontistiiriildiigiine dikkat ¢cekmistir.

1 Nisan 1996°da Times, Israil’in Giiney Liibnan’a agti81 top atesinde iki sivilin
oldirildiigiini duyurur ve ekler; “Allah’in Partisi militanlarii intikam tehdidinde”
bulunmustur. Haberin devaminda ayrica Israil askeri 6ldiiren Liibnanlilardan “gerilla”
diye bahsedilmektedir. Said, gerilla diye bahsedilen yapinin iilkesini savunan mesru bir
organizasyon oldugunu belirtirken Hizbullah’in “militan” bir Islami parti diye

tanmimlanmasinin da okurlara kéktencilik ya da Islami tehdit cagrigimlari yapmasi igin
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secildiginden bahseder. 10 Nisan’da ise Times bu kez, “Iran’daki Sii hiikiimetinin
destekledigi Hizbullah” ifadesinin kullanmaya baslar. Israil, Liibnan’1 isgal etmistir,
Liibnanhlar bu isgale direnmektedir, ama Times bu direnis¢ilerin Iran tarafindan
desteklendigini belirtip, Batili kamuoyunda direnisler iizerinde bir soru isareti olusturma
gayreti igine girmektedir. Said bu adlandirmayla direnisin yasadisi kilinmaya

calisildigini diigiinmektedir.

Yine 12 Nisan’da ise Hizbullah’tan “Iran tarafindan desteklenen militan Sii
Miisliiman orgiit” diye bahsedilmisti diyen Said, son asamada Liibnanli askerlerin
terdrist damgasi1 da yediklerinden bahsetmektedir. Israil’in Beyrut’u bombalamasina
karst Liibnanlhlarin verdigi cevabi Times’in, “Israil’in terdre cevab1” bashgiyla
vermesini ise “gercege karsi ideolojinin aleni zaferi” olarak gérmektedir. Said, Times’1n
uluslararas1 habercilik konusunda izledigi yaym politikasin1 soyle ifade etmektedir:
“Zaten Israil ve Liibnan arasinda siiren savas siireci boyunca Times bir kez bile Israil
veya ABD hiikiimetlerinin goriislerinden farkli bir basyazi veya muhalif makale

yaymlamamust1” (Said: 2017: 46-47).

Dis politika ile ilgili olast gelisme durumlarinda ve askeri operasyon
sireglerinde Bati medyasinin sergiledigi performans devletin operasyonel aygitina
doniismekten baska bir sey degildir. Ancak Bati medyasinin siyasi iktidarla paslagmasi
sadece operasyonel donemlerle sinirli degildir. Bat1 medyasi, “normal” donemlerde de,
Batili herhangi bir giiciin Bat1 dis1 toplumlarda catisma igerisinde olmadigi bir anda
dahi Dogu’yu sunus big¢imlerinde sorunlu bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir.
Klasik oryantalist sdylemin Dogu icin insa ettigi sdylem halen kullanilmaktadir.
Dogunun despotik bir cografya olarak sunulmasi en basat kavram olarak hatirlanabilir.
Oryantalist literatiirlin yiizyillardir olusturmak i¢in biiylik ¢aba sarf ettigi bu dayatmaci
dil bugiin Dogu i¢in kullanilmaya devam etmektedir. Dogu icin kullanilan ilkel, vahsi,
fanatik, terdrist gibi ifadeler Bati medyasinda ¢ok rahat bir sekilde kullanilmaya devam
etmektedir. Boylece Bati medyas1 deyim yerindeyse Dogu toplumlarini karikatiirize
ederek, kendi devletleri icin miidahaleye hazir hale getirecek bir performans
sergilemektedir. National Geographic Dergisi’nin 100 yillik koleksiyonuna sahip olan

Gokmen, derginin Arap temsilleri iizerine yaptig1 incelemeyi paylagsmaktadir;
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National Geographic dergisi Arap diinyasina dair sdylemlerinin birgok
vechesinde oryantalist bir anlat1 ihtiva etmektedir. Bu egilim metinlerde goriilen
belli temalara (gelencksel ve modern ¢atigsmasi, geleneksel/kutsal kitaba dayali
bir medeniyetin golgesinde yasamak, ilkel, sert/vahsi doga, tiranlar ve
kurbanlar) ve onlara esllik eden goriintiilere (peceler, siddet, ¢6l, yoksul ve act
ceken cocuklar, ¢okmiis alt yap1) bakarak ortaya ¢ikarilabilir (Gokmen, 2006:
186).

Bu oOrneklerde de goriildiigli iizere Bati, oryantalist bakis agisini terk edemiyor
goziikkmektedir. Bu bakis, kitle iletisim araglariyla ¢ok farkli bigimlerde sunulmaya
devam etmektedir. Calismamizin girisinde de belirttigimiz gibi Bati1 derken simirlari
sadece cografi, kiiltirel ya da ekonomik cizgilerle belirlenmis bir seyden
bahsetmiyoruz. Batili derken de tezimizde isaret ettigimiz tarihi referanslartyla bugiine
degin gelen ve bu siireklilik igerisinde, Mahgupyan’in (2019) ifade ettigi bicimde bir
anlayistan bahsediyoruz. Bu anlayis i¢in oryantalist bakis ag¢is1 bir komplonun parcasi
olarak islememektedir. Artik bu bakis agisi, Batili goz i¢in “normallesmistir”. Batililarin
bir kismi, kamerayr ya da objektifi Dogu cografyasina yonelttiklerinde, Gokmen’in
National Geographic calismasinda aktardigi gibi yalmiz ¢olleri, pegeyi, act ¢eken
insanlar1 goriiyor olabilirler. Hasan Hanefi iletisim araglarinin Dogu — Bati iliskisindeki

hangi diizeyde nasil bir etkiye yol agtigina soyle dikkat cekmektedir;

Kitle iletisim araglarinin Batili ellerde sahip oldugu gii¢ yoluyla ben, “6teki ni
silahsizlandirirken kendisini ayni hizla silahlandirir. Boylece Bati ile Dogu
arasinda bir ustiinliik asagilik kompleksi iligkisi kurmak ve bunu kalici hale
getirmek miimkiin olacaktir (Hanefi, 2006: 81).

2.2.  Oryantalist icerik Uretim Mekanizmasi Olarak Sinema

1312 yilinda dogu dillerinin 6grenilmesi i¢in yabanci dil enstitiilerinin
kurulmasina karar verildiginde, Bati, biiylik bir merak igerisinde Dogu’yu anlamaya
calistyordu. Aradan gegen yiiz yillar boyunca bu merakin ¢ok farkli boyutlara ulastigini
gordiik. Ozetle sdylemek gerekirse oryantalizmin bugiin gelinen nokta itibariyle asla
salt akademik bir ugras olarak kendini sinirlamadigint goériiyoruz. Felsefi ve bilimsel
alanda yiiriitiilen ¢abalar, Bati’nin Doguyu anlamak i¢in gdsterdigi gayret bugiin artik

baska bir seye donlismeye baslamistir. Kitle iletisim araglariyla, sanat eserleriyle
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Bati’'nin Dogu’yu takdimi farklilagmig; Bati, Dogu’yu yer yer en agik haliyle,
pornografik bigimlerde yer yer estetik formlarda, ortiilk bir sekilde sunmaktadir. Bu

eserlerde oryantalist temalar ¢ok agik bir sekilde goriillmektedir.

Gegmis donemlerde oryantalist temalarin daha yogun bir sekilde hissedildigi
eserler, resim ve seyyahlarin notlariydi. Oryantalist ressamlar, 6zellikle ilk donemlerde
Dogu’yu ziyaret eden seyyahlarin anlatimlariyla, Dogu’yu resmetmekteydiler. Bati’da
cok giiclii bir oryantalist ressamlar gelenegi olusmustu. Oryantalist ressamlar basta,
hamam, harem, cami, kadin, saray, pazar, cinsellik, dans gibi temalar olmak {izere
Dogu’yu tasvir etmekteydiler. Dogu’nun Dogululastirilmasi siirecinde, genis bir Bati
cografyasina yayilan mitlerin en yogun iiretildigi alanlar olarak seyyahlarin metinleri ve
oryantalist ressamlarin yapmis oldugu resimleri gosterebiliriz. Hentch’in hatirlattig gibi
edebiyat ise daha erken donemlerde benzer bakis agisiyla yazilmis metinlerin yer aldig1
bir alan olarak da karsimiza ¢ikmaktaydi. Oryantalist temalarin edebiyat alaninda nasil
kurgulandigini, Said’in roman {lzerinden Flaubert’e oryantalizm elestirilerini

hatirliyoruz. Hentch bu ilgiyi anlatmaktadir;

17. Yiizyilin sonundan itibaren, edebiyati bir Dogu zevkinin sardig1 ve bundan
nasibini almayan hemen hemen hig bir edebi tiiriin kalmadigi artik ispata hacet
kalmayan bir gergek. Inis ve ¢ikislarla neredeyse biitiin bir 18. yiizyili saracak
olan bu modanin, 1704'ten itibaren Paris'te Antoine Galland'in ¢evirisi ve
sunusuyla yayimlanmaya baslayan Binbir Gece Masallari'ma c¢ok sey borglu
oldugunu hatirlatalim (Hentch, 1996: 135-136).

Binbir Gece Masallari, sadece romanlara ilham olmuyor ayn1 zamanda resim,
siir gibi sanatlar i¢inde basvurulan bir eser halini almisti. Hentch’in belirttigi gibi Binbir
Gece Masallari, Dogu ile ilgili yeni bir edebiyat literatiirliniin olugsmasini saglamis,
moda haline gelmisti. Oryantalizm c¢alismalarinda, sik basvurulan Binbir Gece
Masallar1 ile ilgili olarak bazi elestirilerde bulunan Kabbani, bu eserin olusturdugu

Dogu ve Dogulu insan imaj1 iizerine bazi gozlemlerini aktarir;

1001 Gece Masallari’ndaki kadin tasvirleri iki klasik kategoriye ayrilabilir: ilk
kategori; geleneksel anlamda disilere yakistirilan tim kusur ve ayiplar
biinyesinde tasiyan olumsuz tiplemeyi ongérmektedir, her kiiltiirde gegerlidir.
Kadmlar biyiiclidiir, seytandir, muhabbet tellalidir, cadidir. Maymun istahli,
vefasiz ve iffetsizdirler. Cok bencildirler, arzularini akla hayale gelmeyecek en
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vicdansizca yollarla gergeklestirebilirler. Gergekten de, hikayeler sehvet
diiskiinii ve ahlaksiz sayisiz kadmn &rnekleriyle baglamaktadir. ikinci kategoriyi
olusturan kadinlar, dindar ve sagduyulu olanlardir ki, bunlar daha az
onemsenirler. Bunlar ya kotii kaderin eline diisiip, bastan ¢ikarilana kadar, iyi
yetistirilmis bakirelerdir, ya da cinselligi zayif, 6zverili esler ve annelerdir. Iyi
yiirekli ve temizdirler ama bu 6zellikleri de yalnizca hikayede dekoratif bir
stisleme olup higbir dramatik deger tasimaz (Kabbani, 64-66: 1993).

Batili zihinde belirleyici bir yer edinen Binbir Gece Masallari’na dair
Kabbani’den yapmis oldugumuz alinti, bu hikayelerdeki kadin imajlarina dairdi. Ciinkii
Bati’'nin Dogu’ya dair eserlerinde kadin konusu merkezi bir yer isgal etmektedir.
Resimlerde, siirlerde, romanlarda, seyyahlarin metinlerinde Dogulu kadin hep hakkinda
konusulandir. Dogu’yu kadin {izerinden anlatan Batili paradigma bu calismalarda kadini
bir 6zne olarak degerlendirmemektedir. Bilakis Gtekini anlama da aragsal bir rol
vererek, sosyal bilim ve sanatlardaki feminist elestirel kazanimlar1 zedeleyen, kadini
edilgenlesitren bir dil kullanmaktadir. Bu nedenle Kabbani’nin yaptigi ¢calismadan kadin

kismini ele alarak Binbir Gece Masallari’nin sundugu perspektifi anlamaya ¢alistik.

1850’11 yillardan sonra ise Oryantalist ¢aligmalarda yeni bir asamaya ge¢ildigi
goriilmektedir. Sanat ¢aligmalarinda yeni bir asamaya gecildigi gozlemlenmektedir.
Ressamlarin resmettigi “goriintiiler” artik fotograf olarak da belgelenmeye baglanmustir.
Ancak ressamlar ile fotograf sanatcilar arasinda teknik bir fark mevcuttur. Oryantalist
ressamlarin biliylik bir kisminin, sarki ziyaret etmeden sarka dair eserler verdigi kabul
edilmektedir. Oryantalist ressamlarin en biiylik meraki, yapilan resimler arasindan fazla
ilgiyi goren de Harem’e dair tablolardir. Ancak Konty, bu ressamlara dair ilging bir
anekdot paylagmaktadir; “(Ressamlar)... sonsuz sehvet iceren tablolar armagan etti ama
higbirisi bir haremin i¢ini gormemisti” (Konty, 225: 2019). Fotograf sanat¢ilarinin
durumu ise biraz daha farkliydi. Fotografcilar, Doguyu belgelemek igin ziyaretler
gerceklestirmek zorundaydilar. Fotografciligin gelismesiyle birlikte sanatcilar Dogu’ya

gelmeye baslamiglardir.

1850’lerden sonra oryantalist sanat igerisinde fotografa dayali gercekeilik
akimimnin etkileri goriilmektedir. Louis-Emile Pinel de Grandcamps, Ludwig
Deutsch, William Holman Hunt gibi foto-ger¢ek¢i ressamlarin G. Lekegian,
Henri Bechard, Pascal Sebah gibi Dogu cografyasin1 ve halkini fotograflayan
fotografcilarin ¢alismalarindan esinlendikleri ve hatta oldugu gibi kopyaladiklari
bilinmektedir (Hepdingler, 2006: 72-73).
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Fotografe¢ilik sadece Batili sanat¢ilarin ¢aligmalart olarak sinirli kalmayip hizl
bir sekilde Osmanli cografyasina da giris yapmistir. Batili sanatgilar, seyyahlar
Istanbul’a geliyor, farkli yerleri belgeliyorlardi. Bu siire¢lerde kurulan temaslar
neticesinde Osmanli toplumunda da fotografcilik yayginlasmaya baslamisti. Hepdingler,
Pera’da Levantenlerin fotograf stiidyolar1 ag¢maya baslamasin1 hatirlatmaktadir

(Hepdingler, 2006: 138).

Fotograf¢iligima ardindan teknolojinin gelismesiyle birlikte kitle iletigim
araclariyla yayginlagmaya baslamis ve oryantalist temsilin en etkili sunuldugu yerlerden
biri de sinema olmustur. Sinema Bati’da biiylik bir ilgi gérmiistiir. Cok kisa siire
icerisinde sinema diinyasinda biiyiik atilimlar gerceklestirilmistir. italyan ve Fransiz
sinemas1 Avrupa’da oldukc¢a etkin olmusken sinema tarihi agisinda Bati’da sinemanin
enddistri halini almasinda Amerikan Hollywood sinemasinin etkisi olmustur. Amerikan
sinemasi ilk zamanlarindan itibaren politika ile iligkilendirilmis, devletin resmi
goriisleriyle paralellik arz eden eserler ortaya koymaktan da hi¢ ¢ekinmemistir. Sinema
ve politika iligkisi, sinemanin neyin nasil sundugu hep tartigilan konulardan biri
olmustur.

Sinema en basindan itibaren ideoloji ile iliskili olmus ve ideolojik bir 6nem
tasimistir. Bu durum 6zellikle 1968 olaylarim izleyen déonemde sinema iizerine
yapilan kuramsal caligmalarda ve yapilan bir dizi polemikte tartigilmistir.
Sinemanin gergegi yansitip yansitmadigi, ideolojiyi yeniden iiretip tiretmedigi,
kameranin (alic1) kendiliginden ideolojik bir aygit olup olmadig: tartisilmigtir
(Y1lmaz, 2008: 65).

Sinema ve kurgu konusunda en ¢ok tartigilan mesele, sinemanin gergegi yansitip
yansitmama konusu olmustur, sinema kuramcilarinin ve sanat elestirmenlerinin bir
kism1 gerceklik meselesinin sinemada ve hatta sanatta aranamayacagini, bunun bir
kurgu oldugunu hatirlatarak, bu elestirinin haksizligina isaret etmislerdir. Bunun
karsisinda ise sinema eliyle sunulanin gercekligi carpitmasinin yeni bir gergeklik

doguracagini belirterek filmlerde hikayenin saptirilmamasi gerektigini belirtmislerdir.

Bu tartisma oryantalist temsillerle ilgili olarak da dikkat ¢ekici bir noktay isaret

etmektedir. Ornegin sinema bir kurguysa, yonetmen kendi diisiince esnekligi igerisinde
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arzu ettigi sekilde bir baglam olusturup, orada kendi sanat gercekligiyle uyumlu bir film
ortaya koyabilir. ABD’nin Vietnam savasi doneminde Vietnamlilart yeryiiziiniin en
lanetli millet olarak gosterip, onlarin insanliktan hi¢ nasibini almamus, ilkeller
olduklarini, ABD’nin onlar1 medenilestirici roliine dikkat kesilebilir. Sinema bir kurgu
oldugu i¢in ve yonetmen bir kurgusal bir eser ortaya koydugu i¢in bundan dolay1 kimse
onu sorumlu tutmamalidir. Gosterilen her seyin tam anlamryla bir gercekligi yansitmasi
gerekmekte midir? Peki bu yontem kabul edilirse yonetmen bundan sorumlu tutulabilir
mi?

Edward Said ise bu konuda ABD sinemasinin Miisliimanlart nasil sunduguna

dair su goriisleri dile getirmektedir:

Omegin simdilerde bir de dev biiteli ve konulu filmler dalgas1 basladi. Bu
filmlerde baslica amag¢ 6nce Miisliimanlar1 her kotiiliikten sorumlu tutarak insani
ozelliklerden yalitmak, sonra da korkusuz bir batilinin, genellikle Amerikali bir
kahramanin hepsini birer birer temizledigini gostermektir. Bu trendi Delta
Force, baglatmis ama sonralar1 Indiana Jones serisinde ve sayisiz tv dizisinde de
Miisliimanlar bir 6rnek bigiminde kotili, gaddar ve hepsinden 6te, bir an 6nce
Oldiiriilmesi gereken kigiler olarak temsil edilmistir. Hollywood sark’1
egzotiklestirme aliskanliginin terk edilmesiyle birlikte romans ve cazibe
konusundan biitiniiyle ¢ikartildi. Artik her sey ninja filmlerindeki gibi gelisiyor.
Ama bu kez beyaz (hatta bazen siyah) bir Amerikali, sonsuz sayida siyah
maskeli Sarklinin karsisina yerlestiriliyor ve sonunda Sarklilar yaptiklarinin
cezasini Odiiyor (Said, 2017: 28).

Said burada bir yoOnetmenin kurgusunu yaparken tesadiif  bir sekilde
davranmadigini, hatta yonetmenin kurgusu olarak bize sunulanin aslinda daha biiyiik bir
kurguya ait bir sey oldugunu gosteriyor. Amerika Birlesik Devletleri, dis politikada
ozellikle 11 Eyliil saldirilariin ardindan Islam diinyasina déniik saldirilarmi arttirdi.
Ciinkii Misliiman terdristler ABD’yi vurmustu. Bu kotli adamlara karst Amerika
intikam almali ve bolgeyi bu barbar teroristlerden temizleyerek medenilestirmeliydi.
ABD dis politikas1 bize bunu anlatiyor. Hatta Afganistan ve Irak isgalini bastan ABD
Devlet Baskan1 Bush, ABD’nin kétii insanlarla miicadele etmekten baska bir gayesi
olmadigint diinyaya ilan etmisti. ABD dis politikast diinya kamuoyu ile bu
diisiincelerini paylasirken ABD’li film yapimcilarinin da benzer duygular ve diistinceler

igerisinde olmas1 Said tarafindan elestirilmektedir.
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ABD sinemasi i¢in sadece Miisliimanlar terdrist ya da oteki degildir. Bu 6tekilik
durumu da konjonktiire gore degisebilir. Hatta kendi i¢ siyaseti de filmlerin igerigine
dogrudan etki yapabilir. Bati ve 0zellikle sinema endiistrisini himaye eden Amerika
Birlesik Devletleri, sadece dis politika ile ilgili olarak sinemasinda temsillere yer
vermemektedir. Ayrica Amerikan i¢ politikasiyla ilgili olarak da Hollywood
sinemasinin ideoloji iireten bir etkisi oldugu goriilmektedir. Michael Ryan ve Douglas
Kellner’in Politik Kamera isimli eserinde, Amerikan sinemasinin, Amerikan i¢
siyasetiyle birlikte nasil doniisiimler gergeklestirdigini anlatmaktadir. Ozellikle 1960’1
yillardan sonra Amerika’nin i¢ ve dis politikasinda yasanan bu gelismelerin Hollywood
sinemasina nasil aktarildigi donemsel olarak anlatilmaktadir. ABD’de yasanan
ekonomik krizler, smif ve 1irk sorunlari, cinsellik tartismalari, Vietnam savasi ve bu
savas etrafinda yasanan tartigsmalar, militarist egilimlerin giiclenmesi, sol muhalefet gibi
ABD kamuoyunda ciddi tartismalara neden olan konularin kendi donemlerinde

Hollwood sinemasina nasil aktarildig1 anlatilmaktadir (Ryan ve Douglas, 2010).

“Farkli politikalar, farkli kiiresel konjonktiirler gerektirdigince Hollywood’un
temsilleri de yeri geldiginde farklilagmis ve yeri geldigindeyse bir Flaubert romanini ya
da Gobineau metnini andiracak derecede arkaik bir oteki’ye bakisi dirilterek mevcut
temsillerine adapte etmistir” (Ay, 2015: 153). ABD dis politikasinin giindemiyle birlikte
paralellik arz eden bir yapr oldugu anlasilmaktadir. ABD i¢in Oncelikli miicadele
edilmesi gereken Rus tehdidi oldugunda Hollywood filmlerinde Rus teréristlerle
miicadele eden bir Amerikaliya sahit olabiliyoruz. Ya da ABD icin Vietnam, Cin,
Japonya tehdit olusturuyorsa filmlerdeki kétii adamlarin da Cinli, Vietnamli oldugunu
gorebiliyoruz. Yonetmenin ya da senaristin, filmine kotii adam olarak aldigi kisinin
ABD devleti i¢in de makbul olmayan milletlerden temsil ediliyor olmasin1 acaba sadece

tesadiif olarak mi1 degerlendirebiliriz?

ABD’de 6zellikle 90’11 yillarda Ortadogu ile ilgili filmlerin arttigini1 goriiyoruz.
Ancak 11 Eyliil saldirilariyla birlikte 2001 yilinin ardindan, ABD’nin Ortadogu’yu isgal
etmeye baslamasiyla birlikte Hollywood filmlerinde de hareketlilik yasanmaya
baglamistir. 90’larda 6teki konumlarinda Arap collerininde miskin miskin yasaminm

siirdliren, diinyadaki gelismelerden bihaber, aklin1 kullanamayan, cahil, kiiltiirsiiz, kadin
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diiskiinii seyhlerin, Araplarin hayatini bize gdsteren ABD sinemasi, 2000°1i yillarda
ellerinde otomatik silahlarla sokaklarda dolasan, pis giyimli, kara sakalli, ¢irkin,
cocuklariin eline silah veren Arap teroristleri bize gostermektedir. Boylelikle ABD
sinema eliyle bir kez daha Dogu’yu yaratmaya baslamistir. Ve bu Dogu goérmek
istedikleri, kendi politik glindemleriyle ilgili olarak gosterimi sinirli tutulan bir

Dogu’dur.

Araplarla ilgili kurmaca filmler incelendiginde, farkli tiirlerde, farkli temsil
bi¢cimleriyle karsilasiimaktadir. Collerdeki seyhlerden, uluslararasi terdristlere
uzanan bir c¢izgide, tarihi olaylara da paralel olarak, Araplar Amerikan
sinemasinda yer almislardir. Seyh, Yabanci askeri birlik, Hayal ve Biiyii,
Mumya, Egzotik Bir dekor, Maskara ve zengin, Arap-israil Catismasi,
Terorist... (Isikman, 2009: 178).

Batili  filmlerde, Dogu’nun ter0rizminle, siddetle, zevk diiskiinliigiiyle
tanimlanmasi oryantalist acidan da en kaba form olarak degerlendirilebilir. Althusser’in
devletin ideolojik aygitlar1 olarak gordiigii medyanin, kiiltiir tasiyicisi etkisiyle bu
filmlerde ABD o6nce kendi kamuoyuna daha sonra da diinyaya bu sekilde egemen
tilkenin, Dogu hakkindaki diisiincesi aktarmis olarak goriilebilir. Ve bu siire¢te bomba
patlatan, eli silahli teroristler iletilmek istenilen mesajin en hizli ve en kolay anlatimi
icin 1y1 Orneklerlerdir. Ancak, burada Said’in Foucaultcu bir okumayla Oryantalizmin
etkisini kaba bi¢imlerde degil ayrintilarda/sdylemlerde/imajlarda aramamiz gerektigini

hatirlatmasindan yola ¢ikarak sinema ve oryantalizm iligkisini aramaya ¢alisacagiz.

Sinema s6z konusu oldugunda oryantalizmin nasil isletildigini gérmek igin
bilinen, kaniksanan bir dolu oOrnekte yer almis Dogulu tiplemelerine ve
Dogu’nun nasil bir uzam olarak temsil edildigine biraz dikkatle bakmak
yeterlidir (Kirel, 2018: 496).

Kirel’in alintilanan soézlerinde dikkat sey “kaniksanan 6rnek” ifadesidir. Artik
oryantalist perspektif Dogu’da da bir bakis agis1 olusturmustur. Dogu sahip oldugu goz,
Gramscici bir yorumla gosterilmek isteneni gdérmektedir. Dogu’nun bu goze sahip
olmas1 zaten olusturulmus bir seydir. Dogu’nun kendi istegiyle degil, Bati’nin ona

gosterdikleriyle sinirlandirilmis bir bakis agisidir. Artik bu goz, goriilmesinde mahsur
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olmayan1 gérmektedir. Kaniksanmis bir goz, ayrintida olani ne kadar gérebilir ya da ona
odaklanabilir? Said’in ortiik oryantalizm seklinde bahsettigi sey bu ayrintilarda olandir.

Ancak kaniksama ayrintinin ziddi bir durumu olusturmaktadir.

Yukarida da tartistigimiz gibi bombaci terdristin Ortiik bir mesaji1 zaten yoktur.
Orada en kaba haliyle Miisliimanlar terérizmle esitlenmektedir elestirisi yapilabilir.
Ancak oryantalist temsilerin sinemadaki etkilerini ancak ayrintilara odaklanarak
gorebiliriz. Yukarida yonetmenin kurgusuyla bagimsizlik elde edebilecegi meselesini
tartismistik. Ancak ABD dis politikasi ile sinemasinin birlikte yliridigiini gosteren
ornekler, yonetmenin kurgu konusunda ¢ok da 6zgiir olmadigin1 géstermektedir. Burada
elbette komplocu bir bakis agisiyla ABD devleti yonetmenlerin neyi nasil gosterecegine
karar verir denemez. Sadece ortak bir duygudan, benzer bir gozden, hakim olan
anlayigin sinemaya olan etkisinden bahsetmekteyiz. Yukaridaki orneklerin de bu

“benzerligi” yeterince anlattigini sdyleyebiliriz.

ABD film endiistrisi bugiin i¢in Miisliimanlarla terdrizmi esitleme konusunda,
Hollwood’un diinya pazarindaki etkisinden otiirii belki ¢okga elestiriye maruz konu
olabiliyor. Ancak Avrupa dizilerinde ve filmlerinde de ortiik oryantalizm olarak
tanimlanacak sahnelere, mekan tercihlerine, diyaloglara rastlanilmaktadir. Ozellikle
“Otekinin” aile yasantilart hep sorunludur. Dogulu insanin bir cendereye girdigi ve

oradan  kurtulamadigi  hissi  belirgindir.  Dogulu  insan = “sikismustir”.
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BOLUM 3. MERCEGINi DOGU’YA YONELTEN YONETMEN:
FERZAN OZPETEK

Kendisi Tiirk kokenli olan Ferzan Ozpetek, 17 yasinda gittigi italya’da yaklasik
45 yildir yasamini siirdiiriiyor. Tezimiz baglaminda Ozpetek’in sinemasini sadece self-
oryantalist bir baglamda degil oryantalist yaklasimdan hareketle analiz etmeye
calismamiz onun bir Italyan ydnetmen olarak anilmasiyla ilgilidir. Ozpetek, Tiirk
kokenli olsa da Italyan sinemasmin igerisinde degerlendirilmektedir. Bu nedenle
kendisini bir Tiirk olarak, Tiirk sinemasinin iginde degerlendirme yoluna gitmedik.
Uluslararas1 sinema kamuoyunda italyan yonetmen olarak anildig1 i¢in biz de kendisini
Italyan sinemasi baglaminda degerlendirmeyi tercih ettik. Ozpetek’in filmlerini
oryantalist temalar ¢ercevesinde degerlendirirken, oncelikle olarak bagli kalacagimiz

ilkeleri belirtmek isteriz.

Ozpetek, kendisini oryantalist olarak tanimlayan bir yonetmen degildir. Bilakis
Dogu’yu, Bati’ya farkli bir sekilde gostermek niyetinde olmadigim1i da dile
getirmektedir. Ancak Bati’da Dogu’ya dair hala farkli bir bakis agisinin olduguna da
dikkat ¢eker. Hatta Istanbul’da yasanan terdr saldirilarinin ardindan bir klip ¢ekimi igin
Istanbul’a gelme hazirligi yaptign bir dénemde Italya’daki arkadaslarinin bu duruma
kars1 ¢iktigimi anlatmaktadir; arkadaslari Ozpetek’e Tiirkiye’ye gitmemesi igin gok
ricada bulunmuslar “Tiirkiye’de bombalar patliyor, insanlar 6liiyor ne igin var demisler.
Ancak Ozpetek bu arkadaslarina su cevap verdigini anlatiyor roportajinda:

“Bombalar sadece Tirkiye’de degil her yerde pathyor.”
http://kanalb.com.tr/haber.php?HaberNo=87107

Italya’daki baz1 arkadaslarmin da Tiirkiye’ye dair bakis agilarinda donem dénem
kendisini de sasirtan seyler oldugunu aktarmaktadir. Habertiirk gazetesine verdigi
roportajda 1980°li yillarin sonlarinda Italya’da bazi kisilerin sahip oldugu Tiirkiye

algisindan soyle bahsetmektedir: “Benim en hassas noktama parmak bastin.
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Kizmiyorum ama giiliiyorum. 37 yildir neler duyuyorum bilsen. 80’lerin sonunda hala

develerle yolculuk ettigimizi diisiinenler vardi mesela.”

Deve ve Tiirkiye imaji da oldukca ilging bir noktadir. Tiirkiye’de deve
kullanildig1 pek sahit olunan bir durum degildir. Hatta tarihten bu yana Tiirk’lere
hakaret etmek isteyen Batililarin bir kismi, Tirkleri gocebelikle itham ederken, at
tizerinden hi¢ inmediklerini ifade ederler. Cografi ozellikleri itibariyle Anadolu
cografyasi deve kullanmaya ne kadar miisait olabilirdi bu da ayrica incelenebilir bir
konu. Hal bdyleyken Ferzan Ozpetek’in aktardigi sekliyle italya’da insanlar 25-30 yil
once, yani iletisimin 100 y1l 6ncesine nazaran sinirli diizeyde olmadigi bir donemde
Tiirklerin neden deveye bindigini diisiinmiis olabilirler? Deve, Arap toplumsal
hayatinda izlerine rastlanan bir hayvandir. Araplar deve kullanmistir. Ancak Tiirk
tarihinde bir deve izine pek rastlanilmamaktadir. Ayrica klasik donemde Osmanli’da
deve kullanilmis olsa dahi 1980’lerin sonunda, 90’larm basinda Italyanlarin, Tiirklerin

deveye binmesini diisiinmesi normal olabilir miydi?

Tiirkler 500 y1l 6nce deve tizerinde gocebe bir toplum olsaydi bugiin hala deve
ile mi anilacakt1? Tiirkiye bir ¢ol tilkesi mi? Bati filmlerinde Araplar genellikle ¢6llerde
deve iizerinde seyahat ettikleri igin, bir Italyan’m Tirk’ii de deve ile esitlemis
olabilecegini varsaydigimizda durum daha da karmagsik hale gelmektedir: o halde bu
durum, Batili zihinde ve &zellikle italyanlarim, Tiirklerle, Araplari bir gordiigii anlamina

mi1 gelmez mi? Ozpetek’in, kendisinin de en ¢ok kizdig1 nokta budur.

Ancak Said’in de ifade ettigi gibi ayrintilarda arayacagimiz oryantalizm tam da bdyle
bir seydir. Insanlarin uzaya uydu génderdigi bir ¢agda, Avrupa kupalarinda italyan
Takimlariyla Tiirk takimlarinin onlarca kez karst karsiya geldigi bir donemde,
McLuhan’in kitle iletisiminin geldigi nokta itibariyle diinyayr kiiresel bir koye
benzettigi bir zaman diliminde, italyanlar Tiirklerin deveye binip binmedigini merak
ediyor. Ferzan Ozpetek gibi bir ydnetmen de bunu sinir bozucu bularak, bu “imajin”

diizeltilmesi i¢in miicadele vermektedir.

1 https://hthayat.haberturk.com/yasam/roportajlar/haber/1016728-ferzan-ozpetek-keske-3-hayat-
yasasam-
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Bu hegemonik tutum, Dogu’nun kendisini Bati’ya, yani efendisine anlatmasi
gerektigini zorunlu tutmaktadir. Bati, Dogu ile ilgili olumsuz imajlara sahip, bunlarin
diizeltilmesi gerekmektedir seklindeki bu tavir, Tiirkiye’de siyasete ve kiiltiirel hayata
sinmistir. Burada sorulmasi gereken asil soru, Italyanlar neden Tiirkiye’yi deve ile
esitlemigtir. Bu diisiinceye kapilmasinin nedeni, Tiirklerin kendisini dogru
anlatamamasindan m1 kaynaklanmaktadir? Eger 1990 yilinda bir Italyan bu soruyu
yoneltiyorsa neden italya vatandas1 olan bu kisinin cehaleti olarak degerlendirilmiyor da
Tiirk’tin, Dogulu olanin kendisini anlatamamasindan kaynaklandig diistiniilityor? Col =
Deve = Arap = Tiirk = Dogu / Ilkel. Bu formiilasyon Bat1’ya aitse, Doguyu bu sekilde
Bat1 sunduysa, bugiin bu bakis acismin italya’da etkisinin siirmesinden Tiirkler mi
sorunlu olmalidir, yoksa bu imajlarin kurucusu olan Batiilar mi? Ozpetek’in

filmlerinde de oryantalist etkiyi ararken bu ayrintilar1 géz 6niinde bulunduracagiz.

Ayrica Kirel filmlerde oryantalist temalarin ne sekilde sunulacagiyla ilgili olarak

su yaklagimi paylagmaktadir;

Oryantalist temsillerin filmlerde kendini agirlikli olarak yan karakterler ve
kullanilan ana mekanlar baglaminda gostererek ortaya koyuldugu ya da bdyle
bir diizenlemeyle sergilendigi ve fark edilebildigi ileri siiriilebilir. Bu agidan, bir
filmdeki temsiller {izerinde disiliniildiiglinde ya da oryantalist temsiller
arandiginda yapilacak ilk sey, filmdeki hikayenin ve karakterlerin diizenlenisi ve
mekanlarin  kullanilisi anlaminda dikkatli bir bakisla incelenecek kiiltiirel
malzemeye yonelmek olacaktir (Kirel, 2018: 496-497).

Kirel’in ifadelendirdigi gibi Ozpetek’in {i¢ filminde kiiltiirel malzemeye
yonelerek oryantalist temsilleri arama gayreti i¢inde olacagiz. Ayni zamanda bu
filmlerde otekinin bir arzu nesnesi olarak sunulmasi ve tanimlanmasinin da izini
siirecegiz. Oznenin kendisini merkeze alarak nesneye doniistiirdiigii otekini arzulama
bi¢cimlerinden sz ediyoruz. Burada Fanon’un Batili 6znenin Dogu’yu arzulama
bi¢imini hatirlayabiliriz. Oznenin nesneyi kesfetmeye dair yiiksek coskusunun bir
ithtirasa doniisme arzusu. Bu ihtiras elbette sadece sahip olmakla ilgili bir durum
degildir. Tanima ve hatta tanimlamaya da en az sahip olma, kontrol etme kadar sehvetli
bir durumu ifade etmektedir. Said’in Ortlik oryantalizmin eril bir anlayis

giiclendirmesine dikkat ¢ekip, Freud un arzunun cinsellikten dogdugunu da géz 6niinde
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bulundurarak Ozpetek filmlerinde kameranin otekini nasil sundugunu anlamaya

calisacagiz.

Baudrillard, “Arzu bir tutkudur” (Baudrillard, 2014: 28) derken ayni zamanda
arzunun tek dayanaginin da yokluk oldugunu belirtmektedir. Giiniimiizde cinselligin
Ozgiirlesmesi, tim yasaklarin kalkmasi arzularin belli bir alanda yasatiliyor oldugu
izlenimini vermektedir. Baudrillard arzularin siirlandirilmasinin - pek  miimkiin
olmadigimi belirtirken cinselligin 6zgiirlesmesini, onu belirsizlestiren yeni bir evreye
tasindigindan s6z eder. Yasanilan serbestlik arzularin mutlak anlamda ifade edilmesi
olarak goriilemez. Arzu sinir tanimaz. Cinsel 6zgiirliik olarak isaretlenen durum dahi bir
acidan arzunun sinirlandirilmasidir. Baudrillard iste bu nedenle “arzunun tek dayanagi

yokluktur” demektedir;

Arzunun da tek dayanagi yokluktur. Biitlin varligiyla talebin igine
sokuldugunda, higbir kisitlama olmaksizin kendini islemsellestirdiginde biitiin
gercekligini yitirir; ¢linkli imgelemi olmayan arzu her yerde, ama ayni zamanda
da genellesmis bir simiilasyon ortamindadir. Arzunun hayaleti, cinselin 6lii
gercekligine musallat olur (Baudrillard, 2014: 14).

Ozpetek’in Hamam, Harem ve Suare ile Istanbul Kirmizis1 filmlerinde mekan,
diyalog, aktorlerin hikayeleri ve filmin genel anlatimi gibi basliklarla oryantalist
arzunun izini siirecegiz. YOnetmenin gosterdigini Baudrillard’in yasanan cinselligin
temelinde hatta otesindeki bir sey olarak sundugu arzular perspektifinden anlamaya
calisacagiz. Bati’'min Dogu’yu sunus bi¢iminin temelinde yatan Dogu arzusunu

arayacagiz. Ve bu arzunun oryantalizmle kesistigi noktalar1 gdsterecegiz.
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BOLUM 4. HAMAM FiLMi

4.1 Oryantalist Bir imge Olarak Hamam

Tirk kiiltiirinde 6zel bir mekan olarak kabul edilen hamam, insanlik tarihi
boyunca farkli medeniyetlerde de kullanilan islevsel bir mekandir. Ancak, oryantalist
caligmalar c¢ercevesinde Harem’de karsilastigimiz Bati’nin merakli gozlerle inceledigi
mekanlardan biri de “hamam” olmustur. Ozellikle oryantalist ressamlarin eserlerine
yansiyan haliyle giindeme gelen hamamlar, Batili zihinde “Tirk hamami” seklinde
gecmisten giinlimiize bir marka olarak yerlesmistir. Hamam Osmanli kiiltiiriinde sadece
“yikanilan” bir yer olmanin Otesinde, sosyal iliskiler acgisindan da kullanilmistir.
Ozellikle kadinlarin bir sosyallesme mekani olarak da tercih edilen hamamlara dair

Tiirk edebiyatinda da literatiir olugsmustur.

Oryantalist ~ ressamlarin Harem konusunda oldugu gibi cinsellikle
iliskilendirdikleri hamamlara kadin seyyahlarin girmesine izin verilmekteydi. Kadin
seyyahlar buradaki goézlemleri Bati’ya aktarmak suretiyle oryantalist ressamlarin
resimlerine malzeme tasimaktaydilar. Hamam’a iliskin resimlerde, genel itibariyle
kadinlarin ¢ir1l ¢iplak olduklari, dans ettikleri, zevk igerisinde bir takim eglenceli
davranislar tasvir edildikleri goriilmektedir. islam dininde kadinin bu sekilde sunulmasi
uygun goriilmedigi i¢in Batili ressamlarin Dogu’yu sunum sekilleri pek ¢ok tartismaya
neden olmustur. Batililar, Dogulu kadin cinselligin merkezine yerlestirerek disardan bir

bakis acistyla hamami gozetlemektedirler.

Mekan, oryantalist ¢alismalarda bagvurulan bir yontem olarak dikkat ¢ekicidir.
Said de eserinde bu noktayr isaret etmistir. Clinkii oryantalistler segtikleri mekan
tizerinden, o mekanda gerceklesen iliskileri de g6z Oniline alarak bazi genel
degerlendirmelerde bulunmaktadirlar. Mekan tizerinden dogunun Dogululastirilmasi
olgusu ortaya ¢ikmaktadir. Oryantalist bakis, dogulularin kullandiklar1 mekani1 sadece
fiziki bir mekan olarak algilamaz. Bunun bir aligkanlik, kiiltiir ve bir gosterge oldugunu

betimlenmektedir.
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Oryantalist ressamlarin Harem ve Hamam {izerinde durmalariyla ilgili olarak Ulug ve

Soydan mekanlarin esrarengiz yerler olarak sunulmasini ifade etmektedirler;

(Hamam ve Harem'in tercih edilmesi) Dogu’lu yasam tarzinin mahrem
alant olan haremin ve hamamin siirekli merak edilmesi ve oraya yonelik
hayallerin ¢ogunlukta olmasidir. Harem ve hamam esrarengiz, her zaman ilgi
uyandiran ve hayalleri siisleyen bir yerdir (Ulug ve Soydan, 2007: 45).

Oryantalist bakis betimleyici, tanimlayici ve gdsteren bir bakistan ¢ok mekan
yaratan, mekan kuran bir bakisa doniismektedir. Bu bakisin gercevesinde ise genis bir
literatlir olusturulmustur. Hamam iizerinden Tiirklerin hamamlarda keyif yapan,
eglenen, cinsellik diiskiinii bir toplum olarak sunulmasinin fantezisi yapilmistir. Bu
fantezi Bati’nin yargilayici bir tahayyiilinii de gostermektedir. Her fantezi olumsuz
olarak degerlendirilemez. Ancak bu bakis a¢isinin temelinde Bati’nin, Dogu’ya iliskin
genel kanaatlerinin yer almasi liretilen fantezinin olumsuz bir imgelemi isaret ettigini
gostermektedir. Bu Bati’nin, Dogu’ya uyguladig: bir siddet olarak da degerlendirilebilir.
Ciinkii, Bati, hamam resimleri iizerinden doguyu bir mekana hapsetmektedir. Dogu, bu

mekanin disina ¢ikamamaktadir. Kistirilmastir.

Ferzan Ozpetek’in Hamam adh filminde de bu bakis agisiyla filmin analizi
gerceklestirilecektir. Biilent Diken Hamam filmini degerlendirirken Montesquieu’niin
Acem Mektuplarin1 kullanmaktadir. Ancak bu mektuplarla filmdeki mektuplar arasinda
kiigiik bir farka isaret ediyor. Biilent Diken’e gore Montesquieu’nun Acem Mektuplari
ile Ozpetek’in Hamam filminde mektuplar “aracilik islevi” gérmektedir. Klasik bir
haberlesme yontemi olan mektuplar sayesinde Dogu ile Bati birbirinden haberdar
ediliyor. Diken’in isaret ettigi noktayr degerlendirirken, Sarkiyatcilik literatiiriinde
Montesquieu’niin eserinin ¢ok onemli bir yer isgal ettigini unutmamaliy1z. 1721 yilinda
yayinlanan mektuplarin somiirgecilige ilham veren eserlerin basinda geldigi kabul
edilmektedir. 1997 yilinda Ozpetek tarafindan cevrilen Hamam filminde de Roma ile
Istanbul arasindaki mektuplasmalar1 salt zaruretten kaynaklanan bir iletisim modeli
olarak degerlendirmek zor goziikmektedir. Hamam’in genel durusuyla Ortlisen bir

tercihten bahsetmekteyiz. Diken de bunun tesadiif olamayacagindan bahsetmektedir;
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Hem muhtemelen en taninmis Sarkiyat¢i eser olan Montesquieu’niin Acem
Mektuplari’nin hem de Ozpetek’in Hamam’min posta ekonomileri bigiminde
olmas1 tesadiif degildir. Mektuplarin aracilik islevi gordiigi, yurtigini ve
yurtdisini birbirine bagladig1 ortadadir. Ustelik Montesquieu Acem Mektuplarini
yazarken bu bigimi 6zellikle segmistir (Diken, 2019: 48).

fran Mektuplari’nin, en 6nemli kimligi ise, bat1 sémiirgeciligine ve oryantalizme ilham

vermesidir.

4.2 Hamam Filminin Degerlendirilmesi

Hayatin1 Roma’da esi Marta ile siirdiiren Francesco bir giin Istanbul’da hamam
sahibi olan teyzesinin 6ldigiinii ve kendisine miras kaldigint 6grenir. Miras islemleri
igin Istanbul’a gelir. Ve teyzesinin en yakin dostlariyla tanigir. Onlar1 sever ve hamami
satmaktan vazgecer. Bu siirecte esiyle bir takim krizler yasayan Francesco, hamamin

satisina izin vermedigi i¢in oldiiriliir.

Filmin baslangi¢ sahnesinde Perran’in, cami acarak Madam’in 6ldiigiinii esi
Osman’a duyurmasinin ardindan komsularin birbirlerini haberdar edis bicimleri,
Istanbul’da haberlesmenin ‘dogal’ yolu olarak sunulmaktadir. Koy yerinde herkesin
birbiriyle bagirip, camdan cama haberlesmesini andiran bu sahnede, kadinlarin bagirip
cagiriglarina balkonlarda asili duran ¢amasirlar eslik ediyor. Evlerin tamaminin ahsap
yapilar olmasi, eski Istanbul evlerini andirmasi, 19. Yiizyil Istanbul’una bir referans
olarak goriilebilir. Istanbul ve Roma goriintiileri iist iiste verilmekte ve Roma’nin

modern bir kent kimligiyle sunulmasi da dikkat cekmektedir.

Francesco ve Marta’nin Italya’daki evi olduk¢a modern bir ev olarak
sunulmaktadir. Evde hizmetgileri, genis bir bahce, kaybolan kdpekleri, masa diizeni,
manzaras1 sik bir mekan olarak verilmektedir. Istanbul’daki Osman ve Perran ailesinin
eviyse, eski, ahsap bir yapidir. Mobilyalar eskidir. Evin herhangi bir manzarasi da
bulunmamaktadir. Filmin merkezinde yer alan iki ev arasinda biiyiik bir fark oldugu
gorilmektedir. Mekan iizerinden bdyle derin bir ugurumun gosterilmesini,
oryantalizmin mekam1 sunus bicimden bagimsiz disiinmemek gerektigini

diisiinmekteyiz. Roma moderni Istanbul ise eskiyi temsil etmektedir.

95



Francesko ile esinin Istanbul’a kimin gitmesi gerektigi konusunda yaptiklari
tartismada, esi Francesco’ya, Tiirkiye’ye neden Francesco’nun gitmesi gerektigini
anlatirken, ‘Oraya erkek gitmeli, ¢linkli erkekleri sayarlar’ demesi, erkek egemen
kiiltire bir gondermedir. Francesco, teyzesinden miras kalan hamamin satist igin
Istanbul’a geldiginde ise satis igin aracilik yapan Zozo ile bir araya gelir. Zozo,
Francesco’yu oryantalist ressamlarin, Harem resimlerinde en yogun sekilde
kullandiklar1 dansozlerin sahne aldig1 bir mekana getirir. Zozo, dansozlerden
etkilendigine dair konusurken, Francesco ise, ‘neden biz buraya geldik’ sozleriyle
umursamaz bir tavirla geldikleri mekani sorgulamaktadir. Dansdzler onun ilgisini

¢ekmemektedir.

Oryantalist ressamlarin siklikla resmettikleri Istanbul pazarlar1 da filmde
atlanmanustir. Francesco Istanbul sokaklarinda dolasirken bir Pazar yerini gezmektedir.
Ve o gezi sirasinda yanindan bir hamal, basinin iizerinde yiyecek satan sokak saticilari

gecmekte, Pazar esnafi ise bagirip ¢agirarak iiriinlerini pazarlamaktadirlar.

Hamam filminde c¢arsafli kadmlara da yer verilmistir. Francesco Istanbul
sokaklarin tek basina gezinirken yanindan carsafli kadinlar geger. Bu kadinlarin ¢arsaf
tarzi ise tipik bir 19. Yiizyil izleri tasimaktadir. Iki boliimden olusan ¢arsafin iist kismu,
ikiye ayrilmis uzun bir sekilde dizlere kadar gelmektedir. Tiirkiye’de carsaf giyen
kadinlar1 carsaflari da iki boliimden olusur ama asagiya dogru yukaridan gelen bir yani
yoktur. Ozpetek’in filmde sundugu carsaf Osmanli dénemi kadinlarinin tercih ettigi bir
modeldir. Francesco yliriimeye devam ederken, sicaktan bunalan yasli bir adamin
yiiriimesine yardimci olur ve yasli adami dinlenecegi bir yere gotiiriir. Francesco’nun
aynt zamanda cok centilmen ve yardimsever biri oldugu da izleyiciye aktarilir.
Dinlenmek i¢in gittikleri yer ise hamamdir. Yasli adam, Francesco’ya hamamin
Oonemini anlatir ve mutlaka hamama girmesini salik verir. Francesco, 200 yildir

Bati’nin, Dogu’yu resmederken gosterdigi hamamla bu sayede tanisir.

Francesco, Zozo ile birlikte teyzesinden miras kalan hamami gérmek icin

Osman’in evine gider. Osman, misafirperver bir sekilde ikiliyi eve davet eder ve
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misafirlerine ayran ikram eder. Ayran tercihi de ilging durmaktadir. Neden ¢ay, kahve
ya da soguk bir su degil de ayran ikram etmektedir? Burada da yerel kiiltiiriin sunus
bi¢iminin izlerini gérmekteyiz. Masada ayranlarini igerken, Zozo, Osman’a hitaben
sunlar1 soyler; ‘Bu adam hamami satmak icin italya’dan geldi. Cok kararli bir adam,
sizin gibi kararsiz degil’. Osman’in sahsina sdylenmis bir soz degildir bu. Zozo
normalde Osman’a sen diye hitap etmektedir. Ancak bu diyalogda siz diyerek, genel bir

toplumsal géndermede bulunur.

Osman, Francesco’ya hamami gostermek icin eslik eder. Hamam’in kapisi az
sonra biiyiileyici bir diinyaya gireceklermis gibi agilir. Batili ressamin doguyu
gozetledigi kapinin acilmasi gibi bir durumdur bu. Alttan miizik baslar. Kilit sokiiliir,
kap1 yavas yavas acilir, Francesco’nun yiiziinde miithis merakli bir ifade belirir.
Hamama gelen giines 1siklar1 mistik bir hava olusturur. Francesco ve Osman, miizik
esliginde hamami dolagsmaya baslarlar. Francesco biiyiilenmis gibidir. Duvarlari,
kubbeyi, zemini inceler. Yaklasik 2 dakika diyalogsuz bir sekilde hamamin i¢inde

gezerler.

Francesco aksam yemegine davet edilir. Masada yemek yenildigi sirada
elektrikler gider. Perran, elektriklerin siirekli gittiginden sikayet etmektedir. Istanbul o
yillarda elektrik sorununu da halledebilmis sehir degildir. Mum yakilir, mum esliginde
sohbet edilirken, Francesco soru iizerine esinin yaptigt isi agiklar; ‘Karim benimle
calisiyor... Uygulamali sanatlar atolyemiz var. Sergi diizenlemeleri, dekorasyon isleri
falan yapiyoruz.” Derin bir sessizlik olur. Sofradakiler goz goze gelir. Ciinkii bu meslek
tanimimi  kimse anlamamigtir. Sanat atdlyesi, dekorasyon, uygulamali... Bunlar
[stanbulularin anlayacag seyler olamazdi. Francesco kimsenin bir sey anlamadigm fark
edice, ‘mimar yani’ der ve masadakiler hep birlikte, ‘himmmm’ diyerek °‘simdi’

anladiklarin1 gosteriler.

Mehmet, Francesco’ya hamama gitmeyi teklif eder. Birlikte hamama giderler.
Mehmet, Madam’in onu ilk kez hamama gotiiriisiinii anlatir; ‘Bana sevmeyi 6greti.
Gelenekleri, yikanmayi, masaj yapmayi, temizlenmeyi, bedeni rahatlatarak ruhu

yiiceltmeyi’ ogretti.” Mehmet’in anlatimina hamamdaki su sesleri, buharla olusan
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atmosfer eslik eder. Said, Batili metinlerde Dogu’nun mistik bir sekilde sunulmasini
hatirlatir; buhar, su sesi ve ruhun yliceltilmesi. Bati’nin Doguyu sunus bi¢imin ¢ok agik

izleri goriilmektedir.

Devaminda Francesco, Mehmet’e Tiirk kadinlarinin viicut bakimlartyla ilgili bir
sey sorar ve Mehmet ile Francesco, pestamallar iistlerinde, takunyalar ayaklarinda
kadinlar hamamina yonelirler. Mehmet, ¢ok tecriibeli bir sekilde, kadinlar hamaminin
kubbe tarafindan bir tas1 kaldirarak, ¢iplak kadinlarin dus aldigi hamami Francesco’ya
sunar. Oryantalist resimde en ¢ok elestirilen konular arasinda yer alan, Bati’nin Doguyu
gozetleme sahnesine Ozpetek kendi filminde de yer vermektedir. Kadilarm mahrem
olan 6zel alanlari, erkek bakis acisiyla taciz edilmektedir. Batili erkek, Dogulu kadini
gozetlemektedir. Fanon’un, isaret ettigi gibi, Batili erkek i¢in, Dogulu kadinin
mahremiyeti bir takint1 halinde Hamam filminde de kendini gostermektedir. Madam da
yillar 6nce kardesine yazdigi mektupta, erkeklerin bir eglencesi olarak sundugu hamami

satin alarak erkekleri gizlice izleyeceginden soz eder.

Francesco, hamami satin almak isteyen Filiz hanimla goriisiir. Zozo, Filiz
hanimin hamamin da bulundugu mahalledeki bir¢cok yapiy1 satin aldigini ve bu bolgede
AVM yapacagini soOyler. Francesco ise Teyzesinin hatirasin1 yasatmak adina o
gorismede hamami satmaktan vaz gectigini, onarip yeniden hizmete agacagini ilan
eder. Bu kararin1 Osman’in ailesiyle paylasir ve onarim calismalari baslar. Zozo gelir
Francesco’yu Filiz hanimin ¢ok tehlikeli oldugu konusunda uyarir. Francesco orali
olmaz, calismalara devam eder. Mehmet ile birlikte vakit gecirmeye baslarlar. Birlikte
kahvehanelere ¢ikip tavla oynarlar. Futbol maglarina giderler. Tiirk gencine ait bir
eglence diinyas1 sunmaktadir yonetmeniz; kahvehane, ¢ay, sigara, tavla, futbol... Sokak
arasinda diizenlenen siinnet toreninde aci ¢eken, aglayan c¢ocuklarin goézyaslaria

cemiyette halay ¢ekenler, dans edenler, 1zgarada pisirilen koftelerin dumanlar1 karigir.
Francesco’nun esi Marta, kocasia siirpriz yaparak Istanbul’a gelir. Marta’ya

havaalanindan alan Francesco onu Osman’larin evine gotiiriir. Perran ve kizi, Francesco

ile esi Marta’yr kapida karsilarlar. Tam o esnada, komsu kadin Perran’a seslenir;
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Komsu: Perran, bu mu adamin karis1?
Perran: Evet.
Komsu: Pek de siskaymis be, ecnebi iste ne olacak!

Perran: Sen onun bunun isine karisacagina, git de kocana yemek yap.

Ozpetek, burada Tiirkiye’deki yabancilara iliskin yer yer ortaya ¢ikan 6n yargiy1
da gostermektedir. Komsu kadin, Marta’y1 zayif bularak ¢irkinlikle itham eder ve bu
‘olumsuzlugu da’ ecnebi olusunun dogal bir sonucu olarak aciklar. Yonetmen burada
yabancilara iligkin 6n yarginin Tiirkiye’de giindelik hayatta normal bir sey olarak

goriildiigiinii gostermektedir.

Hamam filminin oryantalist temsillerin izinde en ilgin¢ sahnelerinden biri,
Marta’nin Francesco ile Mehmet’in yakinligia sahit oldugu andir. Bu ikili kadinlar
hamamini gozetlerken bu kez Marta tarafindan gozetlenmislerdir. Mahremiyet
sinirlarinin ortadan kalkmastyla, herkesin herkesi gozetledigi bir ortamda, gozetlemenin

bir bakis olarak normal goriinmesi sonucunda gozetleyen gozetlenmistir.

Arzu edilen seyin sinirsiz bir sekilde yapilacagimi diisiinmek, benin bir 6zne
olarak, 6tekine dair miitecaviz tavri, bir dongii igerisinde beni de i¢ine alan bir sarmala
doniisebilmektedir. Bat1, gbzetlemeyi mesru bir gerek¢e olarak benimsediginde aslinda
kendini de gozetleyecegi bir sistemi mesrulastirmaktadir. Boylelikle kendini bunun

disinda tutmasinin miimkiin olmadigini goriiriiz.

Hamam filminin finali ise, Francesco’nun hamami satmadig1, Zozo’nun tehlikeli
insanlar oldugunu soyledikleri tarafindan o6ldiirtiilmesidir. Yonetmen bu sekilde
Tirkiye’de islerin nasil ‘dondigiinii’ gostermeye c¢alismaktadir. Biiyiik miiteahhitler
halki doniisiime zorlar, miilklere goz diker, 6nce iyi niyetle yapilar1 satin almak ister,

kars1 ¢ikan olursa sonu 6liimdiir. Francesco’nun da sonu bu sekilde olmustur.
Ferzan Ozpetek’in Hamam filmini oryantalist imgeler cercevesinde analiz

etmeye calistik. Filmde yoOnetmenin, 19. Yiizyil oryantalist temalarin biiyiikk bir

kisminin ¢ok agik bir sekilde yer aldigin1 goriiyoruz. 1997 yilinda ¢ekilen Hamam filmi,
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yonetmen Ozpetek’in ilk filmi olma &zelligini de tasimaktadir. Yonetmenin ilk filmi
olmasi bu kadar agik oryantalizme yer vermesinin bir gerekgesi de olabilir. Ancak bu
6zel durumun haricinde analiz ettigimizde Ozpetek’in 19. Yiizy1l ressamlarindan daha
acik davrandigimmi soOyleyebiliriz. Filmde oryantalist temalar1 ayrintilarda aramayi
gerektiren bir durum oldugunu sdylemek de abartili bir yorum olarak goriilebilir. Oyle
ki, ifade ettigimiz gibi Yonetmen Ozpetek, ¢ok cesur davranmis ve oryantalist temalarin

neredeyse tamamini filminde kullanmustir.

Hamam, Bat1 ve Dogu’ya ait mekanlar arasindaki hiyerarsi, Dogu’yu gozetleme,
milliyet¢ilik, diizensiz hayatlar, eskimis yapilar, c¢arpik kentlesme, hukuksuzluk,
cinayet, giiriiltii, sokaklarda korna sesleri, pazarda hamallik yapanlar ve daha bir¢ok
Dogu’nun olumsuz sunumuna iligkin kareler icermektedir. 19. Yiizyil ressamlarinin yer

verip filmde goremedigimiz tek seyin nargile oldugunu da sdyleyebiliriz.

100



BOLUM 5. HAREM SUARE FiLMi

5.1 Oryantalist Bir imge Olarak Harem

Edward Said, iki farkli oryantalizmden s6z ederek bir ayrim yapmaktadir. Acik
oryantalizm, Bati’nin, Dogu’ya dair sistemli bir sekilde bilgi edinme siireglerinden
bahsederken, Dogu toplumlarinin edebiyatina, diline, tarihine, inancina, kiiltliriine
yonelik tiim o6zelliklerini ihtiva etmektedir. Dogu hakkinda elde edilen bilgilerin revize
edilmesi, bu bilgilerde degisiklige gidilmesi acik oryantalizm ile ger¢eklesebilmektedir
(Said, 2012: 218). Ortiik oryantalizm ise dokunulmasi miimkiin olmayan bir alandan
bizi haberdar etmektedir. Said Ortiik oryantalizmi tarif ederken anlamli bir kavram
kullanmaktadir; “Bilingdis1”. Ortiik ya da gizli oryantalizm olarak ifade edilen bu
anlayis bilingdig1 bir alani isaret etmektedir. Bilingdisi alandan kastedilen ise Dogu
hakkinda olusturulan imajlar, riiyalar, arzular ve bu boliimde ¢ok¢a yararlanacagimiz

fantezilerdir.

Said, ortiikk oryantalizmin eril bir anlayis1 giiclendirmesine dikkat ¢eker.
Oryantalist ¢aligmalarin erkeklere Ozgiir bir alan olmasi, Sark’a karsi cinsiyet¢i bir
yaklasimin dogmasini da etkilemistir. Doguya dair biiylik bir merak igerisinde olan
oryantalist, yani Batili erkek, Sarkliy1, yani Dogulu kadin1 kesfetmeyi arzulamaktadir.
Merkeze kendisini koyan Batili, Said’in ifadesiyle kendini erkek olarak tanimlamasiyla
karsisindakini, yani Dogulu olanm1 da erkek cinsinin karsiti olan kadin kimligiyle
sunmaya baslamistir. Bu durum 6tekinin yaratilmasi agisindan kaginilmaz olandir. Tipki
Batili 6znenin kendini medeni olarak konumlandirip karsisindakinin de barbara
doniismesi gibi. Kendine dair yaptig1 her tanimla “Gtekini” olusturmaktadir. Bati-dist
cografyanin Dogulu olarak tanimlanmasi kendi istegiyle gerceklesmis bir durum
degildir. Asyali ya da Afrikali kendisini Dogulu seklinde tanimlandigi i¢in Dogu olarak
goriilmemektedir. Oteki meselesinde de tartisngimiz gibi Avrupalinin  kendisini
merkeze alarak yapmis oldugu bu tanimlar neticesinde Dogu miitemadiyen yeni
tanimlarla tanisiyordur. Kendisini nasil ifade ettigi konusunda her hangi bir tecriibeye

sahip olmayan ancak karsisindakiyle tanimlanan bir yapi. A neyse B onun ziddidir. A
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erkek ise B kadindir. A giiclii ise B zayiftir. A hareket edense B caresiz bir sekilde

bekleyendir, maruz kalandir.

Dogulu kadina dogru hareket halinde olan, ona hamle yapan batili 6zne
baktiginda onu gizemli buluyordu. Bu gizemi en fazla olusturan sey ise Dogulu kadinin
“kapal1 haliydi”. Dogu, Sark, kadin, gizem, madun, kapalilik Bat1 karsisinda ortak bir
kaderi temsil etmekteydi. Kabbani’nin “Dogu’nun kadinsilastirilmasi” olarak ifade
ettigi bu tavir erkek egemen dilin miitecaviz bir yaklagimla Dogu’ya doniik hareketine
zemin hazirlamaktaydi. Batili 6zne uzaktan baktiginda Dogu’nun iizerinde bir sal
goriiyordu. Ve tek bir derdi vardi, o sali kaldirmak, Dogu’nun “giizelligini” ortaya
¢ikarmak. Bunun i¢in sabirsizlaniyordu. Dogu’daki tiim kapalilik Bati’y1 adeta tahrik
ediyor ve daha da agresiflestiriyordu. Carsafli kadinlar, pece, harem, hamam gibi
Dogu’nun 6zelini temsil eden hususlar Bati i¢in en gizemli noktalardi. Ve tabi ki
cinsellik. Oryantalistlere sinen bu eril yaklasim yazdiklari metinlerde, yaptiklari
resimlerde ¢ok merkezi bir yer teskil etmekteydi. Seyyahlar dogulu kadindan
bahsediyor, edebiyat¢ilar Bin Bir Gece’de oldugu gibi dogulu kadinin cinsel diinyasini
en abartili bigimlerde anlatiyor, ressamlar ise Dogulu kadinin bedenini sanatlarinin

merkezine oturtuyordu.

Batili i¢in neredeyse bir takinti halini almis, kesfedebilmek adinda biiyiik
ugraslar verilen bu “gizlilik” Dogulu kadin hakkindaki iiretimi ¢esitlendirirken, kadini
yiiceltmiyor bilakis icerigini bosaltan bir etki yaratiyordu. Ciinkii kadin bu tasvirde bir
degeri temsil etmemekteydi. Sadece efendisini “mutlu edecek”, yeni heyecanlar
olusturacak, yeni bilgiler sunacak bir “kiiltiiri” ifade ediyordu. Said, Sark iizerine de
yazan Fransiz Gustave Flaubert“te Dogu’nun sistemli bir sekilde -cinsellikle
iligkilendirilmesini 6rnek olarak gosterir. “Flaubert’in tiim Sark deneyimlerinin
dokusunda, Sark ile cinsellik arasinda kurulan neredeyse tekdiize bir baglant1 vardir.
Flaubert bu baglantiyr kurmakla, Bati’nin Sark karsisindaki tutumlarinda ortaya ¢ikan,
dikkat ¢ekecek olgiide kalict motifin ne ilk ne de en abartili 6rnegini sunmustu” (Said,

2012: 220)

102



Said yine sark iizerine yazan Nerval’in eseri i¢in de benzer bir hatirlatmay1
yapar. Yegenoglu’'na gore, otekinin gizemli kiiltiiriinii de temsi eden kapali haline
niifuz etme arzusunun en dikkat g¢ekici Orneklerinden biri Fransiz somiirgecilerinin
Cezayirli kadinlarin pecgeleri konundaki takintisidir. “Fanon dikkatimizi ¢eker buna:
‘Cezayirli kadin, gozetleyen sOmiirgecinin nazarinda kesinlikle ‘kendini pegenin
arkasina saklayan biri’dir. Ve soyle devam eder Fanon: Bu somiirge yonteminin kesin
bir politik doktrin tanimlamasin1t miimkiin kildi: ‘Cezayir toplumunun yapisini, direnme
kapasitesini yikmak istiyorsak, oncelikle kadinlar1 ele gegirmeliyiz: onlar1 kendilerini
sakladiklar1 pegenin ardinda ve erkelerin onlarin gozden uzakta tuttuklar1 evlerde

bulmaliyiz” (Yegenoglu, 2003: 53).

Fransiz somiirgecilerinin isgal ettikleri Cezayir’de kendilerine en biiyiik direng
noktasi olarak kadinlar1 gérmeleri ve bu kadinlardan bahsederken peceli oluslarina
dikkat ¢ekilmesi elbette diisiindiiriicii bir durumdur. Somiirgeciler isgale geldiklerinde
tahmin edecegimiz iizere dncelikle asker olarak Cezayir topraklarina ayak bastilar. Bir
savas pratigi icerisinde Fransiz askerlerine karsi biiyiik bir tehdit olarak Cezayirli
kadinlarin goriilmesi pek ger¢ek¢i durmamaktadir. Cephede savasacak olan Fransiz
askerleriyle Cezayir askerleridir- ki bu askerler de erkektirler. Burada 6zellikle tizerinde
durulmas: gereken nokta, savas pratigiyle somiirgecilik arasindaki farktir. Savas
erkekler arasinda cephede yapilir ve sonucu degerlendirilir. Ancak somiirgeciligin
mantiglr savasin Otesinde bir durumdur. Mesele sadece cephede diismani yenmek
degildir. Somiirgeci mantik diismanmi silahla yenmenin Otesinde baska bir seye daha
thtiyag duymaktadir: toplumsal yapiyr kontrol edebilmek yahut doniistiirebilmek.
Kiiltiirel olanin yer degistirmesi. Bu sadece savasla, silahla basarilacak bir sey degildir.
Emperyal 6zne kendi pozisyonunun en temel mesrulastirict gerekcesini aklindan hig

¢ikarmaz; barbarlar1 medenilestirecegiz.

Somiirgeciler, savas meydaninda sarki yenebileceklerine inanirken asil mesele
olarak, Fanon’un dikkat cektigi sekliyle, “toplumun yapisini ve direnme kapasitesini
yikmak™ icin gerekli kiiltlirel inga siireci gormektedirler. Fransiz somiirgeciler de
Cezayir toplumunu doéniistiirmenin yolunun kadinlardan, Arap erkeklerin “evde

tuttuklar1” kadinlardan gectigine inanmaktaydilar. Dogulu kadini saplanti haline getiren
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bu bakis acisina gore sark zaten barbarlarin yasadigir bir cografyaydi. Ancak tiim

gizemiyle bu cografyanin en dikkat ¢ekici yanini kapali kadinlar temsil ediyordu.

Kadinlar Bati’dakiler gibi acik degillerdi. A¢ik olmamalariyla 6zgiir olmamalari
arasinda da bir esitlenmeden s6z edebiliriz. Aydinlanmaci paradigmanin kadina yonelik
gelistirdigi bakisin bir izdiistimii olarak da gorebiliriz bu durumu. Batili toplumlar i¢in
modernite akilcilik sayesinde insan1 “6zgiirlestirmistir”’. Aydinlanmanin kadin1 her tiirli
baskidan, din, kiiltiir, siyasi belirleyiciligin disina ¢ikartip, bir 6zne konumuna tasidigi
varsayilir. Kadinin diisiincesini, kiyafetini, sosyal yagsamdaki pozisyonu belirleyen yeni
bir siire¢ olugsmustur. Kadin doguda geri plana atilmis, eve kapatilmig, kendini
gostermeyen, modernitenin yiktiZ1 inanglarin belirledigi bir durumdaydi. Oysa ki
modernite tiim insanlik i¢in ideal bir yasam formu sunuyordu. Gelismek isteyen, Batili
toplum sahip oldugu gelismeye sahip olmak isteyen tiim toplumlar bu siirece dahil
olmaliydilar. Bati-dis1 toplumlar kendi kaderlerine terk edilemezdi. Otekini barbar ya da
kole olarak goren batili 6zne =zaten herhangi bir sekilde mesruiyet sorunu
yasamamaktadir. Tarih, Bati’ya bu {stiinliigii sunmustur. O halde Bati’nin yapmasi
gereken Otekini oyunda tutmaktir, ona efendiligin bir geregi olarak “yardimc1” olmaktir.
Yardimci olmanin formiilii de bellidir; Sark, en dogal haliyle kendini Bati’ya agmalidir.
Gizlemesi gereken bir sey bulunmamaktadir. Zaten Bati tiim bilimsel devrimleri
gerceklestirmis, emperyal siyasetine altlik olusturacak teknik giice erigmis geriye sadece

modernitenin sdmiirgelestirilmis toplumlara asilanmasi kalmastir.

Bu toplumlarda en fazla magdur edilenler ise kadinlardir. Iste bu yiizden Dogulu
kadinin durumu batili 6zne i¢in her zaman kigkirtict olmus ve biiyiilk bir merak
uyandirmistir. Batili 6zne kapali kadim1 gordiikce yakinlagsmak, temas etmek, ona
miidahale etmek istiyordu. Onun kapali hali onu kigkirtiyordu. Batili 6zne, Dogu
pecesinin arkasinda olan1 gorerek Dogu’nun gercekligine de temas edecegini
hissetmekteydi. Dogulu kadin Bati’ya karsi direncin merkezine bu tahayyiille
tasinmustir. Yegenoglu’na goére Dogulu kadin kendini Batiya teslim etmemistir ve
dolayisiyla pegenin arkasinda bir sey gizlenmektedir. “Pege bir maske olarak
goriildiigiinden, Dogulu kadin bir sirra doniisiir. Bu tiir soylemsel yapi, bu kadinlarin

gercek dogasinin gizlendigi, hakikatlerinin maskelendigi ve sahte, aldatici bir goriiniise
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sahip olduklar1 varsayimini dogurur. Demek ki bu kadinlar goriindiiklerinden baska bir

seydirler” (Yegenoglu, 2003: 60).

Dogulu kadma gilivenilmemelidir. Clink{i tam olarak emin olunamamaktadir.
Goriinen ile aslolan arasinda biiyiik bir fark bulunmaktadir. Ancak pege agilirsa, sark’in
tizerindeki ortii kaldirilirsa, medenilestirilirse belki o zaman diyalog kurulacak bir
asamaya gegcilebilir. Fakat bunun i¢in 6ncelikle Dogu’nun yapmasi1 gerekenler vardir.
Daha da 6nemlisi Batili 6znenin Dogu’ya dair daha ¢ok sey bilmesi gerekmektedir.
Iktidar icin ihtiya¢ duyulan sey bilgidir. Dogu hakkinda daha fazla seye 6grenilmelidir.
Ozellikle dogunun sakladiklari, gdstermedikleri, Bati’dan kagirdiklar1 tespit edilmelidir.
Yiizyillardir Dogu’nun dillerine, inancina, politikasina, kiiltiiriine dair calismalar
yapilmaktadir ama halen kesfedilmemis alanlar mevcuttur... Bati’'nin bu meraki Dogu
tasvirlerine de dogrudan yansimigtir. Bunu en yogun sekliyle oryantalist ressamlarin
resimlerinde gérmekteyiz. Dogulu kadinin pegesi tizerinden ortiilii yanini takinti haline
getiren Batili ressamlar, resimlerinde asla giremedikleri ve dogulu kadini cinsellikle yan
yana getirdikleri “harem” hayatin1t merkeze almaktadirlar. Harem, Batili i¢in Dogunun

gizemini “en iyi” anlatan mekandir.

Oryantalist bakisla resmedilmis tablolarda cinsellik ve despotizm, Dogu ile ilgili
temel temsili temalarin basinda gelir. Bu anlatisal &gelerin birbiri ardina
anlatilmaya/aktarilmaya devam edilmesi sonucunda bu igerige ait sdylemlerin
iletilmesi saglanmis olmaktadir (Kirel, 2018: 487).

Harem tasvirlerini merkeze alan Oryantalist ressamlar bu sayede Dogu’ya iliskin
kanaatlerinin pekistirilmesini saglamay1 amaglamislardir. Harem, oryantalist ressamlar
eliyle Osmanl kiiltiiriiniin Bati’ya teshir edilmesi anlamina da gelmektedir. Batililar,
mahremiyeti ortadan kaldirarak, miitecaviz bir tavirla Dogu’nun kendisine gostermek
istemedigi, “haram” saydigi mahrem alana girmeye caligmigtir. Osmanli kadinlarinin
miitesettir bir kiyafet tercihiyle yasamlarin siirdiirdiiklerini bilen Bat1 igin, tesettiiriin
pecesi artik kaldirilmistir. Bati, Dogu’yu en agik sekliyle gormek istemektedir; kdlenin
efendi karsisindaki itaatkar haliyle kendisine ac¢ilmasini beklemektedir. Tablolarda
hamamda yikanan kadinlar, dansozler, eglenen insanlar ¢iril ¢iplak gosterilmektedir.
Bat1 resmi icin ¢iplaklik normal goriilebilirdi. Eski Yunan’dan tevariis edilen mitler,

resmedilirken genellikle ¢iplak resmedilmektedir. Ancak, Miisliiman bir kadinin siirekli
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zevk ve eglencenin bir parcast olarak gosterilip, cirilgiplak sunulmasi Osmanlt

toplumuna biiyiik sok yaratmistir.

Bati, Dogu’nun en 6zel yerlerine girmekten kendini alamiyordu. Bunu bir hak
olarak gormekte, bilimin, felsefenin, yliksek kiiltiiriin, sanatin bir sonucuydu bu
tasvirler. Bunun yami sira harem tartigmalart Tiirkiye’de donem donem giindeme
gelmektedir. Yine medyada yer alan bazi tasvirler neticesinde Harem’in cinselligin
merkezine yerlestirilerek sunulmasi bilim insanlar1 kadar siyasetciler arasinda da

tartigsmalara neden olmustur.

5.2. Harem Suare Filminin Degerlendirilmesi

1900’ yillar Osmanli hareminde Giilfidan, haremdeki kadinlar1 konugmaktadir.
Sarayda, daha dogrusu haremde ii¢ seye dikkat edilmesi gerektigini vurgular; ask,
iktidar ve korku. Bu bakis, oryantalist Bati’'nin Dogu hakkinda sahip oldugu bakist
Ozetlemektedir. Ask, Bati’'nin Dogu’yu tasvirinde basvurdugu kavramlardan ‘mistik’,
gizemli  Dogu  imajmi  cagristirmaktadir.  Kabbani,  Bat'nin  Doguyu
kadinsilagtirmasindan  s6z  etmekteydi. Filmde bahsedilen ask, Dogu’nun
kadinlastirilmasma, asik olunan durumunu isaretler. Iktidar ise, yine merkezi
kavramlardan biridir. Dogu’da iktidarin kaynagi Sultan’dir. Herkes onun gdziine girmek
istemekte, onun onay1 olmadan yaprak dahi kipirdamaz anlayis1 betimlenmektedir. Bati,
Dogu’da insanlarin sultanin tebaasi olmaktan kaynaklanan bir kul olma durumu
icerisinde olduklarini iddia eder. Iktidar vurgusu, sultan i¢in makbul olan1 gosterir. Bati,

Dogunun iktidar diisiincesini sultanla esitlemektedir.

Ve korku. Batinin Doguyu betimlerken basvurdugu kavramlardan biri de
despotluk olmustur. Bati i¢in dogu despottur. Despotik Dogu imajimin kaynaginda ise
Dogu’nun iktidar merkezli kurgusu bulunmaktadir. Bati i¢in Dogu iktidar miicadelelerin
sert yasandigi bir cografyadir. Iktidar kavgasinda sorumlular bedel 6deyeceklerini
bilirler. Bedel 6dememek icinse ayakta kalmak icin ¢esitli entrikalar igerisinde yer

alirlar.
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Gilfidan’in bahsetmis oldugu bu iic kavramin altinda, bu bakis agisinin yer aldigini

diisiinebiliriz.

Ozpetek, Harem Suare’de izleyicisini 19. Yiizyil ressamlarmin tablolariin
sergilendigi bir sergide geziyormus hissi vermektedir. Ressamlarin tablolarinda yer
verdigi sekliyle filmde bolca hamam sahneleri yer almaktadir. Ve ayn1 tablolardaki gibi
Harem’deki kadinlar ¢iril ¢iplak bir arada yikanmakta, hamamda vakit gecirmekte, zevk
pesinde yasamaktadirlar. Birbirlerine masaj yapan kadinlar... Ve hamamdaki kadinin
gozetlenmesi. Gozetleme, hamamdakinin kaderi olarak sunulmaktadir. Oryantalist
resimlerde ressamin verdigi bu duygu Ozpetek’in filmlerinde de hissedilmektedir. Hep
bir disardan bakan bir goz temasi islenmektedir. Mahrem olana izinsiz bir sekilde

girmeye calisan bir goz.

Dans sahneleri de atlanmamistir. Oryantalizm saray temalarinda eksik olmayan
dans eden, eglenen kadinlar imaji Harem Suare filminde de atlanmamis ve filmin
icerisinde ara ara bagvurulmustur. Kadinlar haremde yikaniyorlar, dans ediyorlar,
dansoz kiyafetlerini ¢agristiran sekillerde kendilerini sultana hazirlamanin haricinde
baska bir amaglar1 olmadan kapali kapilarin arkasinda yasamaktalar. Filmde dis mekan
cekimlerine de ayrica hi¢ yer verilmemis. Kadinlar, kapana sikistirilmis gibi, saraya
hapsedilmisler. Dis diinya ile herhangi bir irtibatlar1 s6z konusu degildir. Ne sokaga
cikiyorlar ne bir bagka insanlar goriisiiyorlardir. Harem, Batinin goziinde, Dogu’nun
kapaliliginin iginde sakli durani temsil etmektedir. Bati, dis diinya ile arasinda mesafe

olan hareme dahil olmaya ¢aligmaktadir.

Ferzan Ozpetek, hamam filminde oldugu gibi Harem Suare filminde de filmin
genel konusu disina ¢ikarak, Bati’'nin doguya dair degerlendirmelerinde yer alan
temalar1 aralara serpistirebiliyor. Hamam filminde Francesco’nun yolda yiiriirken
yanindan Carsafli kadin ge¢mesi gibi, Harem Suare’deki yagli giiresciler boyle bir
izlenim vermektedir. Bu konu biitiinliigiiyle ilgisi olmayan ama oryantalist temsilde yeri

olan goriintiiler seklindedir.
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Batili seyyahlarin Osmanli toplumuna iligkin gozlemlerinden biri de, tiitiin
merakinin Istanbul’da yaygin olusudur. Harem Suare filminde de herkes tiitiin
igmektedir. Haremdeki kadinlar siirekli sigara igmekte, ayrica nargile de tiiketilen bir
diger tiitiin mahsulii olarak goriilmektedir. Oyle ki haremdekiler yatarken dahi

nargilelerinden ¢ekmekten vazgegcmemektedirler.

Filmde haremin kendi i¢inde belli kurallar1 olsa da iktidar arzusu, entrikalar
hukuksuzlugu yaninda getirebiliyor. Safiye hanimin durumunu tehdit eden Aliye
‘belirsiz’ sekilde hayatini kaybediyor, bebekler zehirleniyor, 6ldiiriiliiyor ve kimse bu
durum karsisinda kontrolii elinde barindiramiyor. Filmde Sultan’in durumu ise oldukga
belirsiz. Bir goriinen bir yok olan bir sultan. Higbir seye miidahil olmamakta,

yasananlarla pek ilgilenmemektedir.

Batililagma hamlelerinin de hiz kazandig1 bir donem olmas1 nedeniyle filmde bu
politikanin etkileri de goriilmekte. Opera, piyano ¢alan padisah, Fransizca konusanlar,
bat1 tarzi kiyafet tercihleri yapan kadinlar. Osmanli saraymin her bir noktasinda

Batililagsmanin etkileri hissedilmektedir.

Haremdeki kadinlar oldukc¢a edilgen bicimde tasvir edilmektedirler. Filmde
kadinlarin herhangi bir 6zel hikayesi bulunmamaktadir. Kadinin 6znelligine dair tek bir
sahneyi dahi i¢inde barindirmamaktadir. Film, kadinlar1 dért duvarin arasinda, kontrol
altinda tutulan, iradesi olmayan, aklini kullanamayan, hayata dair bir s6zii olmayan,
sadece cinselligin merkezine yerlestirilmis bir varlik olarak betimlemekte,

nesnelestirmektedir.

Haremin kapatildigin1 ilan eden Osmanli subayi ile Safiye hanim arasinda
yasanan diyalog yonetmenin haremi sunus bi¢imi konusunda 6nemli bir noktay1 igaret
etmektedir. Subay, haremin kapatildigin1 kadinlara ilan ederken, ‘Size hiirriyet getirdik,
gercek ailelerinize kavusabilirsiniz’ demektedir. Harem diinyaya kapali yapisi ile
hapishane gibi sunulmaktadir. Kadinlar haremde esirdirler. Haremden ¢ikacak
Ozgiirliige sahip degillerdir. Zorla orada esir tutulmaktadirlar. Haremin dagitilmasiyla

kadinlar ortada kalmis, sagda solda kalmaya baslamis, bir ekmege muhta¢ hale
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gelmislerdir. Harem’in 6gretici herhangi bir yani da bulunmamaktadir. Tek bir mesele
vardir, sultanin goziine girmek. Bunun haricinde haremin bir insana verebilecegi ahlaki,
kiiltiirel bir etki bulunmamaktadir. Tiirkiye’de harem tizerinden yiiriitiilen tartismalarda
haremin egitici bir yan1 olduguna iliskin kanaatler dile getirilmistir. Ancak Harem Suare
filminde harem cinsellik, iktidar ve entrikayla anilmanin haricinde farkli bir temaya
temas etmemektedir. Bati’nin sundugu haremden farklilasan bir unsur/gosterge

goriilmemektedir.
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BOLUM 6. iISTANBUL KIRMIZISI FiLMi

6.1 Oryantalist Bir imge Olarak istanbul

Her ne kadar oryantalizm kavrami 19. Yiizyildan sonra akademik bir kimlige
bliriinmiis olsa da Bati’nin Dogu’ya olan merakinin ¢ok daha eskilere dayandigini
belirtmistik. Orta Cag’da yogunluk kazanan Istanbul meraki ise Osmanli’nin eski
giiclinli yitirmesinin ve Avrupa’nin {istesinden gelemedigi bir kuvvet olma vasfini
kaybetmesinin ardindan ozellikle 18. Yiizyilda yeniden canlilik kazanmistir. Gegmisi
oldukga eskilere dayanan ve Dogu Roma ile Osmanli Imparatorluklarmnin baskentligini
yapmus Istanbul, 19. Yiizyilda ulasimin daha kolay hale gelmesiyle birlikte diinyanin
dort bir yanindan ziyaretgilere acik hale gelmistir. Istanbul’u ziyaret eden
oryantalistlerin 6nemli bir kismi ise Fransalidir. Bunda etkili olan sebebin Fransa Krali
I. Frangois ve Kanuni Sultan Siileyman arasinda 16. Yiizyilda yapilan anlagsma
sonucunda gegerlilik kazanan ayricalikli statii oldugu diisiinebilir. Bu anlagma
cercevesinde Istanbul’daki Fransa elgileri sehirde istedikleri kadar kalabilmektedir.
Fransa’dan gelen seyyah sanatcilar ise kolaylikla bu elgilerce kabul edilerek sehirde

dolagabilmek i¢in gerekli izinleri alabilmektedir (Mimar, 2013).

Belki de bu imtiyazli durumdan faydalanarak Fransa’dan iIstanbul’a gelen
oryantalistlerden birisi olan Bertrand Bareilles’in kaleme aldig1 Istanbul 'un Frenk ve
Levanten Mahalleleri isimli eserinde Osmanli Imparatorlugu’nu oryantalist bir seyyahin
goziinden gormeye yardimci oldugu sdylenebilir. Bareilles soz konusu eserinde
Istanbul’un pis bir sehir oldugunu ifade etmekte, tozun Istanbul’un basindaki en biiyiik
belalardan birisi oldugunu sdylemektedir. Tozun kis aylarinda yerini ¢amura biraktigini
tekrar toza doniistiigiinde ise makyajli dolasmayi, nefes almayi hatta yemek yemeyi bile
zorlagtirdigini belirtmektedir. Pera’dan bahsettigi bir boliimde ise sokaklarin gelisigiizel
olusturuldugundan ve tekinsizliginden bahsetmekte; Biiyiik Sokak olarak adlandirilan
Pera Sokagi’nin ise genis, iyi aydinlatilmis, glizel mimariye sahip apartmanlarin yer
aldigi, semt sakinlerine biiyiik hizmet sunan bir yer oldugunu vurgulamaktadir

(Oguzhan Borekei, 2010: 13-14).

Istanbul’da uzun siire yasayarak buray1 kendi vatam gibi gdren oryantalistler de

bulunmaktadir. Alman-Avusturya oryantalizminin temsilcisi Joseph von Hammer,
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Ingiliz oryantalist Sir James William Redhouse ve Fransiz oryantalist Pierre Loti bu
isimlere drnek olarak gosterilebilir. Kursun, bu ii¢ ismin de Istanbul’a asik oldugunu
soylemektedir (2014: 146-147). Hammer ve Pierre Loti’nin iilkeleri adina gorev
yaptigini; Redhouse’un ise Osmanli hizmetinde calistifi bilgisini vererek {i¢iinlin de
Istanbul’dan istemeden ayrildiklarii, yasamlarmin son anina kadar yeniden geri dénme
arzusu tasidiklarii vurgulamaktadir. Kursun’a goére Istanbul’dan hi¢ ayrilmak
istemeyen Hammer Viyana’ya Istanbul’a tekrar geri dénmek iizere gitmistir. Ancak
Avusturya Bagbakani Prens Metternih ile yasadigi tartismanin ardindan Dogu hayali
sona ermistir. Yine de o gilinden itibaren Avrupa i¢indeki seyahatlerini sinirlandirarak
Dogu’dan getirdigi eserlerle Dogu’da yasiyor gibi bir hayat stirmiistiir. Kabrinin de
Miisliiman kabirlerine benzer bir sekilde yapilmasini vasiyet etmistir. Mezar tasinda
Osmanli mezarlarinda oldugu gibi “Huve’l Baki” yazis1 yer almaktadir. Redhouse,
Istanbul’da yasamayr kendi iradesiyle se¢mistir. Burada niyeti esasinda kendi
tilkesinden kagmaktir. Emekli olarak Londra’ya dondiigiinde de vaktinin biiylik bir
kismini Tiirkce kitaplar arasinda ya da Tiirk el¢iliginde bulunan dostlariyla gecirmistir.
Pierre Loti ise ¢ok defa Istanbul’a gelmis, yasadigi siire¢ icerisinde Avrupalilarin
genelinin aksine Istanbul’da Dogu’yu en iyi sekilde temsil ettigi ifade edilen Eyiip’te

yasamistir. Fransa’da yer alan evini de Dogu tislubuyla dekore etmistir.

Istanbul’a 19 yasindayken gelen Jean-Baptiste van Mour ise hayatinin sonuna
kadar bu sehirde yasamustir. Cizdigi resimlerle Istanbul’da o déneme dair birgok animn
goriintiisiinii  gliniimiize kadar ulastirmuistir.  19. Yiizyilda Istanbul’a gelen
edebiyatcilardan Chateaubriand; Pera ve Galata’yi ticaretin yogun oldugu, Avrupa ve
Asya’nin tim kisimlarindan gelen insanlarin yasadigi kozmopolit yerler olarak
tanimlamakta, burada Avrupa’dakilere cok benzeyen hanlar oldugunu ifade etmektedir.
Bu semtleri 1852 yilinda ziyaret eden Théophile Gautier ise Galata’y1 Frenk ticaretinin
yogun oldugu bir yer olarak tanimlayarak Galata Kulesi’nin harap olmus Ceneviz
surlarina hakim oldugunu, Pera’nin ise tas evleri ve biiyiik servi agaclariyla tepenin
tizerinde kurulu; Avrupalilarin meskeni olan bir yer oldugunu tasvir etmektedir (Mimar,

2013).

Bu anlatimlarin yani1 sira Istanbul’u ziyaret eden seyyahlar, biirokratlar ve

oryantalistlerin aktardig1 baska bir takim unsurlar da yer almaktadir. Ornegin Istanbul,
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19. Yiizyilin son ¢eyreginde bir Fransiz 6gretmenin gozleminde; sehirleri imar etmenin
basarilamamast ve plansizlik sebebiyle “geri kalmislikla”; “medeni” iliskiler
kurulamamasindan hareketle “barbarlikla™; gayr-i miislimlerin giivenlik endiseleri
tasidigindan hareketle “tekinsizlikle”; ve bunlara ek olarak; pis, kirli, geri, kurnaz,
taklitci ve becerisiz gibi yakistirmalarla nitelenmistir (Oguzhan Borekci, 2010: 11-16).
Bu nitelemelerin satir aralarinda ve kullanilan sdylemsel unsurlarda Dogu-Bati
karsithiginin yeniden iiretildigi gézlemlenmektedir. Oryantalizmin dogu imgesinin bu
tiir anlatilarda neredeyse eksiksiz bir bicimde islendigi, dogulu ve batili insanin kesin
hatlarla ayr1 varliklar oldugu seklindeki kavrayisin vurgulandigi agik¢a goriillmektedir.
Tekrar eden olumsuz vyargilarin bir tiir alt metin olarak seyrettigi gdzden

kagmamaktadir.

6.2. Istanbul Kirmuzis1 Filminin Degerlendirilmesi

Deniz’in annesi Siireyya hanim, kendini {ilkesinde yabanci gibi hissettigini
soyler ve Istanbul’un artik hatiralarda kaldigim belirterek, Istanbul’un mevcut durumu
ile arasina mesafe koyar. Istanbul’un ‘artik’ yasanmaz bir hale geldigi, kendini bu sehre
yabanci hissedenlerin kendilerine has bir Istanbul’u oldugundan hi¢ siiphe yoktur.
Istanbul’da, bogazda giizel bir yalida yasayan Siireyya hamim, film boyunca ailenin
kiiltiirel sinirlari belirleyen kisi olmustur. Yalida yasayan, zengin bir kadini yasadig:
sehre karsi ne sogutabilir ki? Ilk akla gelen sey, kendi sahip olduklarinin zidd: olan

temsillerdir.

Deniz’in zengin yasami ve onun etrafinda gelisen olaylarin merkeze alindigi
filmde Deniz, Londra’dan gelen Orhan’1 bir partiye gotiiriir. Belli bir ekonomik ve
kiiltiirel seviyenin iizerinde insanlarin bulustugu partide sik giyimli kadinlar bir yandan
alkol aliyor diger yandan da dans ediyorlardir. Deniz ve Orhan’in yemek yedigi
lokantanin disindan bir kaza sesi gelir. Deniz, hizlica disan firlar ve yerde yatan kagit
toplayicisint goriir. Hemen kagit toplayicisinin yanina giden Deniz, yarali bir sekilde
yerde yatarken, topladigi kagitlarin dagilmamasi i¢in dua eden kagit toplayicisinin
gbzlerinin i¢ine bakarak ona bir seyler anlatmaya c¢aligir. Liiks bir mekanda diizenlenen
partinin ardindan kagit toplayan ¢ocuklarin sunumu, Istanbul’daki ikili hayat: da

gostermektedir.
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Ferzan Ozpetek’in Istanbul Kirmizisi adli filminde, Hamam ve Harem
Suare’deki gibi keskin oryantalist etkileri gérmek biraz zordur. Filmin konusunun
yaninda Ozpetek’in tercihlerinin de bu sekilde olmadigmi gormekteyiz. Ozpetek, bu
filmde Istanbul’da giiclii ekonomilere sahip insanlarm yasadig: bir takim gerilimlere,
mutsuzluklara ve kendi aralarindaki rekabete odaklaniyor. Filmin akisi ile birlikte

Siireyya hanimin yalisindaki gerilime, Londra’dan gelen Orhan da katilir.

Ozpetek, film boyunca ezan sesini birkag¢ kez sahneye dahil etmistir. Orhan’in
sabaha kars1 yasadigi sinir krizinde camin kirilmasiyla ezanin sesi daha da artarak
gelmektedir. Ayrica Orhan’in Neval ile bir mekanda kahve igerlerken arka masada
oturan ii¢ kiz aym okul formasiyla oturup kahve igmektedirler. Ugiiniin de beyaz
basortiilii olmasi, lise ¢aginda 3 basortiilii kizin kadraja dahil edilmesi de dikkat ¢ekici
olmustur. Bunun yaninda Orhan ablasi ile Istiklal Caddesi’nde yiirirken bu kez
Cumartesi annelerini filme dahil eder. Cumartesi annelerinin protestosu kisa bir sekilde
gosterilir. Ozpetek bu filminde Siireyyanin evinde yardimci olarak calisan kadimi
Kiirtge konusturur. Abisiyle bulusan kadin 6nce telefonda daha sonra da yiiz yiize
ailesiyle Kiirtce konusur. Orhan ve Neval oldukca yardimsever bir sekilde Kiirt aileye

ilgi gosterirler. Kiirtce konusmalarini dert edinmezler.

Neval, Londra’dan gelen Orhan’1, esiyle evlerinde misafir etmektedir. Uclii
balonda yemek yerken, Neval’in esi bir sey almak i¢in mutfaga gider ve Orhan ile
Neval bas basa kalir. Neval, Orhan’a acilir ve duygularini paylasir. Balkondaki yemek
masasinda yasanan bu diyalog esnasinda Neval’in esi balkon esiginde dikilip onlari
izlemektedir/dinlemektedir. Sessiz dinler, hi¢ tepki vermez. Sozlerin bitmesinin
ardindan bir sey olmamis gibi masaya hamle yapar ve sohbete dahil olur. Neval’in
esinin Oyle sessizce konusulanlari dinlemesi, esikte durup onlari izlemesi, hamamin
gizlice izlenmesi hissini vermektedir. Ozpetek filmlerinde yasananlara digsardan bakan
bir bakis her zaman olmaktadir. Olaylara, kadinlara, mekanlara, acilara, hiiziinlere,
yonetmenin sundugu ne varsa bir de disardan bakan bir goéz vardir. O bakis sadece

yonetmenin bakisini da temsil etmemektedir.
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Yénetmen bu filmiyle Istanbul’u politik gdnderimlerini icine alan ve hepsinin
tizerinden bir sey olarak sunmaktadir. Filmin ana hikayesinin yaninda bagortiilii ve
muhtemelen imam hatip liseli kizlar, Kiirt¢e konusanlar, Cumartesi anneleri, varlikli
aileler, kagit toplayan c¢ocuklar hepsi de Tirkiye’nin farkli siyasal noktalarim
gosterirken, Istanbul’un bogaz giizelliginin ig¢inde harmanlanmaktadir. Ozpetek’in

sundugu Istanbul siyasal ve kiiltiirel egilimlerin kesisme noktasidir.
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BOLUM 7. SONUC

Diisiince tarihi ya da oryantalizme dair g¢alismalarda genellikle Dogu-Bati
kavramsallastirmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Diinya haritasini ortadan ikiye bolen bu
anlayis oldukca genel bir takim ifadelerle biiyiik ayrimlar ortaya koymaktadir. Dogu,
Bati, Kuzey Dogu, Giiney Bati, Uzak Dogu. Burada merkezin neresi olduguna iliskin
tartisma zemini olusmaktadir. Uzak Dogu derken bu bahsettigimiz dogunun nereye

uzak oldugunu kastediyoruz?

Bu calismada Oncelikli olarak bu ayrimlarin izini siirmeye calisttk. Bu
ayrimlarin hangi durumlarda, ne zamandan beri kullanildigini, baglamlar1 ve tarihsel
arka planlartyla analiz ettik. Ozellikle Bati’nin sdylem istiinliigiinii ele gegirmis
olmasindan Otiirli yaptig1 bu tanimlar1 ne zamandan beri, hangi sekillerde yaptigini
tarihsel ve felsefi koklerine inerek anlamaya calistik. Eski Yunan, Roma, Hiristiyanlik,

Aydinlanma ve Avrupa arasinda kurulan stirekliligin igerigini analiz ettik.

Bunun karsisinda konumlandirilan Dogu’nun ise sinirlarinin nerede baglayip
nerede bittigini, dogu dendiginde kastedilen seyin ne oldugunu tartistik. Dogu dillerini
O0grenmek i¢in baslatilan oryantalist caligmalarin siire¢ i¢inde nasil doniisiimler
yasadigini, bu doniisiimlerin bugilinkii etkilerinin izini takip etmeye calistik. Dogu-Bat1
diyalektiginin lilkemizde yol actig1 etkileri, siyasal yapimizin sekillenmesinde, kiiltiir
hayatimiza etkisini, diisiince ve sanat diinyamizin bu ‘gerilimlerden’ ne diizeyde

etkilendigini anlamaya ¢alistik.

Boylelikle Aydinlanma diisiincesinin etkilerinin sadece Avrupa’da degil diinya
genelinde biliylik etki uyandirdigini; yine Avrupa’da gelisen pozitivizmin o6zellikle
Tiirkiye’de Osmanli ve Cumhuriyet aydinlar iizerinde etkili oldugunu; bu etkinin ise,
stire¢ igerisinde Tiirkiye’de sadece fikir hayatini degil, siyaset ve kiiltiir hayati iizerinde
de rekabete yol agmis ve bazi kirilmalara neden oldugunu gozlemlemis olduk. Bugiin de
stireklilikler perspektifinden izini siirebildigimiz bu kirilmalar devam ediyor

goziikmektedir.
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Uzerinde durulmas: gereken bir diger 6nemli nokta ise sinema ile oryantalizm
arasindaki i¢ ice gecislerdir. Batili seyyahlarin Dogu hakkinda yazdiklar1 notlar Bati’da
ciddi bir ilgi gérmiistii. Batili seyyahlar eliyle olusturulan Dogu imaji sadece sanatsal ve
kiltiirel ¢alismalara altlik olusturmasi agisindan degil ayn1 zamanda Batili tiiccarlar i¢in
onemli bir rehber gorevi goriiyordu. Said’in Sarkiyatgilik ¢aligmasinda da belirttigi gibi
seyyahlarin notlarinin haricinde Bati’nin Dogu imaj1 konusunda en fazla yararlandigi
metinlerin basinda ise romanlar gelmekteydi. Bati’da yazilan romanlarda Dogu

kiltliriine ve Dogulu insana dair farkli bir takim imajlar ¢izilmekteydi.

Ginliikler ve romanlarla baslayan ¢aligmalar 6zellikle kitle iletisim araglartyla
farkli bir boyut kazanmis gazete, radyo, televizyon ve sinema ile Bati, Dogu’yu artik
arzu ettigi sekliyle “resmetmeye” baglamisti. Sinema ve oryantalizm iliskisi bu agidan
tezimiz baglaminda lizerinde durmaya calistigimiz ve anlama c¢abasi igerisinde

oldugumuz bir konu olmustur.

Ozpetek’in {i¢ filmini, aydinlanmanin Tiirk sanatgisinda olusturdugu paradigma
ve sinema-oryantalizm etkilesimleri baglaminda inceledigimizde, Ozpetek’in sinema

seyrinin kendi icerisinde bir degiskenlik gosterdigini soyleyebiliriz.

Ferzan Ozpetek’in erken donem iki filmi Hamam ve Harem Suare filmlerinde
oryantalist etki cok agik bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle Hamam filminde secilen
mekanlar, diyaloglar, giindelik hayata iligkin sunulan kareler, hukuk ve toplumsal
iliskiler konusundaki géndermeler, sosyal yasama dair sunulanlar Ozpetek’in oryantalist
duyguya hapsoldugunu gostermektedir. Ozpetek, Hamam filminden yillar sonra verdigi
roportajlarinda kendisinin de Bati’nin Tiirkiye’ye iligkin algisindan sikayet¢i oldugunu
belirtmistir. Ancak buna ragmen ilk filminde kendisinin de bu bakis agisindan ¢ok ciddi

bir sekilde etkilendigi ve bundan kurtulmay1 basarabilmis olmadig1 goriilmektedir.

Ozpetek’in Harem Suare filmi ise Hamam filmine gére Oryantalist etkinin biraz
daha etkisinin azaldig1 bir film olarak goriilmektedir. Ozpetek, bu filminde Batili zihin
icin diktator anlamina gelen Abdiilhamit’i Batili degerlerle uyumlu bir padisah olarak

da gostermeyi ihmal etmemektedir. Filmde Abdiilhamit, Piyano dinleyen, sarayda
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konser verdiren, yakinlariyla birlikte Bati miizigine “ses veren” bir lider olarak
gosterilmektedir. Bu ince mesajin yaninda Harem Suare’de klasik oryantalist bakis
acisinin ve Ozellikle oryantalist ressamlarin tasvirlerine olduk¢a uyumlu karelere de yer
verdigi goriilmektedir. Ozellikle harem icinde, kadmnlarin gecirdigi vakitler, kilik
kiyafetleri, yikanmalari, hamamdaki duruslari, yiyecekleri, keyfi 6n plana alan
yaklasimlar1 oryantalist ressamlarin resimlerini hatirlatmaktadir. 19. Yiizyil resimleriyle
Harem Suare filmindeki Kkareler arasinda bazi sahnelerde mutlak bir uyum oldugu

gorilmektedir.

Istanbul Kirmizisi, Hamam ve Harem Suare’ye nazaran oryantalist etkinin ¢ok
daha az goriildiigii bir filmdir. Hatta bdyle bir etkiden sz etmek dahi zordur. Ozpetek
bu filmde istanbul’'u modern bir sehir olarak gostermekte ve kamerasini Istanbul’un
cesitli hayatlarina ¢evirmektedir. Segilen mekanlar, sehir goriintiileri, oyuncularin
giindelik yasamlari, mesguliyetleri daha sehirli ve farkli kiiltirel kesimlerden tercih
edilmektedir. Film, modernlesen Tirkiye’nin “modern” insanlarmin hikayelerini
anlatmakta. Bu filmde Ozpetek’in oryantalist bir etki igerisinde oldugunu séylemek pek

miimkiin goriinmemektedir.

Burada Ozpetek sinemasinda bir geciskenlikten ve hatta degisimden bahsetmek
miimkiindiir. ik filmleriyle son filmleri arasinda gosterdigi Tiirkiye’yi kiyas ettigimizde

Ozpetek’in kadrajimin farklilastigini sdyleyebiliriz.

Ferzan Ozpetek 6rneginden de cikarabilecegimiz iizere oryantalizm meselesi
hakkinda metodolojik bir ayrima gitme zorunlulugu da bu ¢alismanin sonuglar arasinda
zikredilebilir. Bu metodolojik ayrim oryantalizmin bir kimlik, ideoloji yahut bir diinya
gOriisii olmasindan 6te bir tutum olarak anlasilmasi gerektigini bize sdylemektedir.
Soylemlere, imajlara ve dilin derinliklerine kadar ulagabilen bu yargilayici, deger yiiklii
oryantalist tutum, her an her yapitta ve sdylemde ortaya c¢ikma potansiyelini
barmndirmaktadir. Bu tutumu kasith siirdiirmek disinda, oryantalist bakisa kars1 temkinli

olmak siirekli canli tutulmasi gereken elestirel bir durusu gerektirecektir.
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Bu nedenle Ozpetek’in Hamam ve Harem Suare filmini oryantalist etkinin
yogun oldugu filmler olarak degerlendirebilecegimiz gibi Istanbul Kirmizis1 filminde
oldugu gibi bu bakis acisinin terk edilmeye calisildigin1 da belirtmek durumundayiz.
Ozpetek, Tiirkiye dogumlu bir yonetmen olsa da bugiin sinema diinyasinda kendisi,
yaklasik 40 yildir yasadigi Italyan sinemasmin iginde degerlendirilmektedir. Bu
cercevede Ozpetek’in Batili bir bakis agisina sahip olmasi normal gériilebilir. Ancak bu

Batil1 bakis acisinin sundugu Dogu tartismaya aciktir.
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