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TAAHHUTNAME

Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar gergevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif

yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.
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ONSOZ
Arap liigati ve meselelerinin fikih ve akait mezhepleri arasindaki ihtilaflarin ¢ogunda
onemli rolii vardir. Her imamin goriistine delil getirirken mubhaliflerine karsi
gorlsiiniin tercih edilmesi i¢in liigatten de delil getirdigini goriiyoruz. Akait ulemasi
da goriislerini giiglendirmek amach liigatten deliller getirmislerdir. Bu konu, Imam
Maturidi’nin goriisiinii ispat etmek icin getirdigi liigat meselelerinden istifadeyi ve

“Tevilat ehlisiinnet” tefsirinde kullandig1 sarf, nahiv ve delalet’i icermektedir.

Maturidi’nin mezhebi gliniimiizde inang mezhepleri arasinda en yaygin olandir. Bu
yiizden ve ayrica iistadim Thab Said Ibrahim’nin de nasihat ve feyziyle Maturidi’nin
en onemli kitaplarindan sayilan bu tefsir i¢in ¢oziimsel bir liigat calismasi yapmay1
uygun gordiim. Ciinkii bu tefsir onun fikih, kelam ve siyasi goriislerini esit sekilde
iceren bir hazinedir. Okuyucunun bu tefsir kitabina dikkatini ¢eken ilk sey
aragtirmact —dr. Mecdi baslom’un- Imami Maturidi’nin liigat meselelerini
zikretmedigini ve 6nem vermedigini sdylemesidir. Ancak bu calismamiz, Imam
Maturidi’nin liigat meselelerini ve liigat alimlerinin goriislerini ¢okga zikrettigini
gostermektedir.Ancak bu meseleleri ¢ikarmak liigat bilgisi gerektirmektedir. Bu da

ustadim Dr. [hab Necminin beni yetistirdigi bir alandur.

Bu tefsiri bastan sona okudum ve hi¢ de az olmayan liigat meselelerinin ¢ikardim. Bu
tefsiri 6nemli kilan unsurlardan biri de Yazarinin h. 333 yilinda vefat etmesine
ragmen liigat meselelerine deginip bu meselelerde muasir olan ulemanin goriislerini
zikretmesidir. Bu tefsiri okurken karsilastigim sorunlardan biri baska yerlerde
meshur olmamis “istisna” gibi 1stlahlar1 ve lehgeleri kullanmasidir. Bu sorunlardan
biri de bazi ayetleri agiklama sirasinda gordiigiimiiz yabanci kelimelerdir. Ancak
bunlar, Imam Maturidi’nin Arapca liigatindeki giiciinii ortaya koydugu s6z konusu
tefsirin kiymetini diisiirmez. Nitekim bu tefsirinde “Ta’rip”, “Istirak”, “Tezat” vb

yontemleri kullanmistir. Bu arastirmamizda bunlar sirasiyla igleyecegiz.



GECMIS CALISMALAR:

Kitab1 okuma esnasinda bu tefsir iizerine liigat konusunda herhangi bir arastirma
bulamadim. Genel olarak tefsir ve akide gibi baska alanlarda aragtirmalar yapilmus.

Bazilar1 sunlardir:

- Ebu Mansur el-Maturidi ve Tevilatu’l-Kuran, dr. Muhammed Eroglu,
[stanbul Marmara iiniversitesi, m.1971, doktora tezi.

- Uslubu’t-Tefsir fi- Tevilati’l-Kuran inde el-Imam Ebu Mansur el-Maturidi,
dr. M.Ragip imamoglu, Ankara, 1973, Doktora tezi.

- Mefhumu’t-Tevil Inde’1-Maturidi, yazar: Hiiseyin Uysal, Izmir, Ma’hedu’l-
ulum el-ictimaiyye, Dokuz Eyliil {iniversitesi, m. 1990, yiiksek lisans tezi.

- Ebu Mansur el-Maturidi min Hilali Tefsirihi li-Sureteyi’l-Fatiha ve’l-Bakara,
yazar: Abdurrahman Hissi, yiksek lisans tezi. Camiatu Seydi Muhammed bin
Abdullah, kiilliyyetu’l-Adab vel-Ulumi’l-insaniyye, subetu’d-Dirasetil’l-
Islamiyye, Fas Magrip, h.1409-m.1989.

Bu arastirmalarin hi¢birine ulagamadim. Ancak bu kadar arastirma yapilmis
olmas1 Imam Maturidi’nin tefsir metodu, Sahsiyet ve akait mezhebini olusturan

goriislerine biiylik 6nem gosterildigini anliyoruz.
BU ARASTIRMA ONSOZ, GiRiS VE UC BOLUMDEN OLUSMAKTADIR.

BIRINCI BOLUM: burada Maturidi tefsirinde buldugum sarf (cekim)

meselelerinden en 6nemlilerini konustum. Bunu da s6yle ayirdim:
Birinci bahis: sarf sigalarinin doniisiimii, burada iki konu var:
birinci konu: sialarin isim diizeyinde doniistimii
ikinci konu: si1galarin fiil diizeyinde dontigiimu
Ikinci bahis: sarf sigalarmin istiraki, bu da iki konuya ayrilryor:
birinci konu: sigalarin isim diizeyinde istiraki

ikinci konu: sigalarin fiil diizeyinde istiraki



IKINCI BOLUM: bu béliimde Maturidi tefsirinde buldugum Nahiv

meselelerinden en 6nemlilerini ele aldim. Bu fasli da 4 bahse ayirdim:
Birinci bahis: Hurufu Meani ( Mana Harfleri) burada (¢ konu var:
Birinci konu: Imam Maturidi’ya gére mana harfleri

Ikinci konu: imam Maturidi’ye gore harflerin Tekaruz (birbirlerinin yerine

kullanilmast)

Uciincii konu: Harflerin manalariyla yardim almasi
Ikinci bahis: frab yonermeleri
Uclincli bahis: irabi konumun takdiri
Dordiincu bahis: Istisna

UCUNCU BOLUM: imam Maturidi’nin degindigi delaletler. Bu fasil 4 bahse
ayriliyor:

Birinci bahis: Teradiif (es anlamlilik)

ikinci bahis: Istirak (ortak lafizlar)

Uclincli bahis: Tezat (zitlhik)

DOrduncl bahis: Muarrap (sonradan Arapgalasmis lafizlar)

Aragtirmanin sonunda en 6nemli sonuglar1 ve bu tefsir ve akait metotlarinin
kurucularinin sahsiyetlerine ulastiran bdyle ¢aligmalarin yapilmasina O6nem
verilmesi hakkinda tavsiyelerde bulundum. Ayrica mezhebi ve goriislerinde
Arapca liigatini kullanip ondan destek aldigimi ve goriisiinii baskalarina karsi
tercih ettirecek veya reddiye olarak getirecek bu lugat meselelerinden en 6nemli

olanlar iizerine vakif olunmasini da amagladim.

Allah’tan cc bu amelimi kabul etmesini ve kiyamet giinii bana hiiccet ve sefaatci
olmasim diliyorum. Salat ve selam Efendimiz sav, Ali ve ashabinin iizerine

olsun.
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Yiksek Lisans Tezi
TE'VILATU EHLI'S-SUNNE TEFSIRINDE DIL MESELELERI

Ahmad Nor Adeen KATTAN

Kastamonu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitisu
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Danisman: Yrd.Dog.Dr. Thab Said Ibrahim IBRAHIM

Imam1 maturidi onemli kelam alimlerinden, kelam ilmi ise Islam aleminde 6nemli
ilimlerden sayilmaktadir. Onun on ciltten olusan tevilatu ehli siinne adli tefsiride
onemli kitaplarindan sayilmaktadir. Bunun sebebi ise igerdigi kelami, fikhi ve siyasi
mevzulardir. Dolayistyla boyle bir alimin eserlerinden biriyle ilgili lugavi bir ¢alisma
yapmak elzemdi. Bu hususta onun tefsirinde isaret ettigi liigavi meselelerden olusan
konulart ¢ikarmak i¢in tefsirini ele alarak incelemek iizere onu okudum. Bdoylelikle
goriiglerinde ona yardimer olmak ve kendisine muhalefet edenlere karsi basarisini
ispatlama imkani olusmustur.

Bu calisma bize imami maturidinin sarf, nahiv delalet gibi liigat kurallarina ne kadar
muttali oldugunu da gostermektedir. Yine imami maturidinin goriislerinin ferra, ibni
faris sibeveyh gibi lugat alimlerinin ebu hayyan, imam Fahreddin Razi ibni atiyye ve
bagka miifessir alimlerinin de goriislerine ne kadar yakin oldugunu ortaya
koymaktadir.

Bu ¢alismanin ii¢ boéliimden olusmasi gerekiyordu. Birinci boliimii sarf ve dnemine
ayrrdim. Ikinci boliimii imami maturidinin tefsirinde degindigi nahiv kuramlaria
ayrrdim. Uciincii boliimii teradiif, istirak, tezat ve muarrab gibi delalet kuramlarma
ayirdim.

Bu caligsmay1 bir takim sonuglarla 6zetledim:

- Imami maturidinin birgok yerde tefsirinde dil kuramlarina itimat etmesi
- Kelami goriislerini ispat etmede dil kuramlarinin etkisi vardir.
- Imami maturidinin tefsirinde savundugu dil kuramlari ile dil bilimcilerin
goriisleri uyusmaktadir.
Anahtar Kelimeler: DIL — DIL MESELELERI — TEFSIR METURIDI — AKAID

2017, sayfa 117
Bilim Kodu :
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ABSTRACT
MSc.
THE LANGUAGE ISSUE IN TAFSIR TE'VILAT EHLI'S-SUNNA
AHMAD NOR ADEEN KATTAN
Kastamonu University

Institute for Social Science
Department of Basic Islamic Studies

Supervisor: YRD.DOC.DR. IHAB SAID IBRAHIM IBRAHIM

Imam al-Matridi is considered one of the most important scholars of theology in the
Islamic world and The his interpretation " TE'VILATU EHLI'S-SUNNE " is one of
his most important books. So It was necessary to conduct a linguistic study on this
interpretation.
Aftar that i satrt read this interpretation To extract what in this interpretation Of
linguistic issues that has been this interpreter said in his interpretation To help him
prove his opinion. This study revealed the extent to which Imam Al-Matridi was able
to deal with linguistic issues such as Morphology ,Syntax and Semantics. And
revealed the extent of the proximity of Imam Al-Matridi in his views of the language,
the views of the scholars of the Arabic language such as ferra ,ibn faris and seebevih.
And the proximity of what he went to the interpreters such as Abu Hayyan
Andalusian Imam Fakhruddin Razi and Ibn Attia and other interpreters.
This research is in three chapters The first cahpter wsa in Morphology issues, the
second one in syntax and the third was in semantics.as Synonymy and homonymy
ect. The most important results was reached are:

- The adoption of Imam al-Matridi in many places on the linguistic issues in

his interpretation.
- Language issues were important in proving his opinion.
- The linguists agreed in the linguistic opinions that he said in his
interpretation.

Key Words: LANGUAGE - LANGUAGE ISSUE -TAFSIR MATURIDI —

AKAID

2017, pages 117
Science Code
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TESEKKUR

Caligmamizin tamamlanmasinda hepsinin ismini zikredemedigim pek cok kisinin
katkis1 olmustur. Beni boyle bir ¢alisma yapmaya tesvik eden, caligmamin her
safhasinda destek ve yardimlarim1 esirgemeyen Hocam Yrd.Dog¢.Dr. Thab Said

Ibrahim IBRAHIM a; tesekkiir ederim..

AHMAD NOR ADEEN KATTAN

Kastamonu, 2017
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1. GIRIS:

1.1. IMAM MATURIDI’NIN BiYOGRAFISI

Biyografi ve tabakat kitaplarina baktigimizda imam Maturidi’nin bir¢ogunda
zikredilmedigini  goérmekteyiz. Zikredilen kitaplarda da birkag satir
gecmemektedir. Imam Maturidi i¢in bu kitapta takdim edecegim biyografinin

buraya gore yeterli olacag fikrindeyim:
1.1.1. DOGUMU

Ulasabildigim biyografi kitaplarinda imam Maturidi’nin dogumu hakkinda bir
tarihe rastlamadim. Ancak Maturidi’nin tefsirinin muhakkiki kendisinden icazet
aldig1 seyhlerden yola ¢ikarak dogum tarihini bulmaya ¢aligmiglardir. Buna gore
h.3 yilin son 4. On yilina denk gelmektedir. Tam olarak Miitevekkil’in
doneminde (h.232-247) yillaridir. Buna gére dogumu Imam Esari’den en az 20
kiisur sene oncedir. Nitekim Esar h.260 yilinda bazi goriislerde h.270 yilinda

dogmustur.

Dogumunun Miitevekkil’in donemine denk gelmesi tercih edilir. Cilinkii iki seyhi
olan Muhammed bin Mukatil er-Razi ve Nuseyr bin Yahya el-Belhi onun
doneminde yasamustir. ki h.268 digeri ise h. 278 yilinda vefat etmistir. ayrica
akrani olan Muhammed bin Abdullah bin Mugira bin Amr el-Ezdi h.268
senesinde vefat etmistir. Bu, Maturidi’nin h.248 yilda vefat eden seyhinden ilim
almast da g6z Onilinde bulundurularak h.248 yilindan o6nce dogdugunu

gostermektedir.*
1.1.2. iSMi VE NESEBi

Muhammed bin Muhammed bin Mahmut Ebu Mansur el-Maturidi > es-
Semerkandi el-Ensari el-Hanefi el-Miitekellim. (vefat 333/944).

Maturidi: bu nispeti Semerkant mahalle veya kdylerinden olan ve giiniimizde

Ozpakistan olarak bilinen Maturid’e® nispetledir. *

'Bknz Tevilati Ehlistinne, mukaddemutu muhakkik 74/1.

2 Bknz. En-Necdi, Muhammed B. Abdulvehheb B. Siileyman.( 1412h). El-Cevahiru Mudie. Reyad: Daru El-
Asime. 3. Baski. 130/2; Ibni Kutluboga.(1413h-1992m). Tacu Teracim. Tahkik: Muhammed Hayir Ramzan
Yusuf. Dimesk: Daru Kelam. 1. Basiki.s. 249; ithafu sadati muttekin 5/2; el-fevaidul-behiyye fi teracimil-
hanefiyye s.195.



“Ensari” nispeti ise bazi kitaplarda soyunun Ebu Eyyilib Halid bin Kiileyp el-
Ensariye dondiigiiniin zikrine dayanir. Semani (vefat h.489)° ve Ziibeydi® de
bunu sdylemistir. Aym sekilde Imam Maturidi'nin tevhit kitaplarimin

elyazmalarindaki hasiyelerde de bu ge:(;mistir.7

Ziibeydi bu nispetinin slipheli oldugunu ve kiymetinin daha da yiikselmesi i¢in
eklendigini sdylemektedir. SOyle demistir: “eger dogruysa siiphe yok. Ciinkii o
dinin yardimcisi, bidatleri ¢iirliten ve seriati dirilten biridir. Bazi biiyiik
seyhlerden kendi zamaninda iimmetin mehdisi oldugunu sodylediklerini de
gérdijm.”8 Zibeydi bu nispetinin slipheli olmas1 ile beraber dogruysa da buna
ehil oldugunu hatta bazilarinin kendisini zamaninin mehdisi diye lakap

taktiklarin1 da agikga sdylemistir.

Imam Maturidi bircok lakapla amlmistir. Bazilar1 soyledir: “Imamu’l-Huda®”,

“Imamu’l-Miitekellimin”, “Musahhihu Akaidi’l-Miislimin” ve “Reisu Ehli

.. 10
Stinne”

1.1.3. HOCALARI

Imam Maturidi, Ebu Bekir Ahmed el-Ciizcani’den o da Ebi Siileyman el-

Ciizcani’den o da Muhammed bin Hasan es-Seybani’den ilim almistir.™!

Ebu Nasr el-iyadi’? Ahmed Bin Abbas Bin Hiiseyin bin Cebele’den ve onun da
hocalar1 Nuseyr bin Yahya el-Belhi (nasara bekren de denilir) ve Muhammed bin

Mukatil er-Razi’den®® de icazet almistir.

® jthafu sadatil-muttekin 2/5

* ithafu sadatil-muttekin 2/5

® Bknz. Semani.(1382h-1962m). El-Ensap. Tahkik:Abdurrahmen B.Yehya. Haydar Abad:Daire Marif Osmaniye.
1. Baski. 3/12

® ithafu Sadatil-Muttekin 2/5

" Kitabu Tevhid li-imam maturidi s.10

8 jthafu Sadatil-Muttekin 2/5

® El-Cevahiru’l-Mudie 13/2: Tacu Teracim ibni kutlubogas. 250/1

0 Bknz Nuveihed, Adil.(1409 H-1988 M). Mucemul-Miifessirin Min Sadril-islam Ve Hatta Asrinal-Hazr.
Beyrut: Miiessesetii Neveihed, 3. Baski. 611/2

ME|-Fevaidul-Behiyye Fi Teracimil-Hanefiyye 5.195

12Cevahiru Mudie 562/1

Bjthafu Sadatil-Muttekin 2/5



1.1.4. OGRENCILERI

El-Hakim el-Kad:1 ishak bin Muhammed es-Semerkandi, es-Seyh el-imam Ali
bin Said er-Rustugfeni, Ebu Muhammed Abdulkerim bin Musa el-Pezdevi,*
Ebu’l- el-Cuzcani Ebu Abdurrahman bin Ebi Leys el-Buhari Sahibu ebi Kasim
Ishak bin Muhammed le-Maruf bi-I’Hakim gibi zatlar ondan ders almistir. Ebu

Mansur el-Maturi’den kelam ve fikih ilmi almlslardlr.15
1.1.5. VEFATI

Imam Maturidi’nin biyografisini yazanlarin ittifaki ile hicretten sonra 333 yilinda

vefat etmistir.°
1.1.6. KITAPLARI

Imam Maturidi’ye nispet edilen kitaplara baktigimizda ii¢ alanda kitap yazdigini

gormekteyiz: fikih ve usuli, kelam ve tefsir ilimleri:

Fikih Ve Usuli Fikih:

Imam Maturidi’nin biyografilerinden anlasildig1 {izere fikih ve usulii alanlarinda
iki kitap yazmustir: “Mehazu’s-Serai fi’l-Fikih” ve “el-Cedel fi’l-Fikih”. o
Alaaddin el-Buhari, bu iki kitabin Hanefi fikhindaki 6nemini anlatmak adina
sunlar1 sdylemistir: “Ashabimizin yazilar iki kisimdir. Bir kisim usul ve furu’a
hayiz kimselerin kaleminden ¢iktigi i¢in olduk¢a saglam ve miikemmeldir.
Ornegin: Maturidi’nin (Mehazu’s-Serai fi’l-Fikih) ve (Kitabu’l-Cedel) kitaplari.
Diger bir kisim da duyulanlarin zahirinden furu’u ¢ikaran kimselerin kaleminden

¢ikt1g1 i¢in mana ve hiisnii tertipte dogrulugun zirvesindedir.

Ancak usulin inceliklerinde ve akli meselelerde uzmanlasmadiklar: igin
goriislerini bazi konularda muhalif olanlarin goriislerine getirmislerdir. Daha
sonra birinci kisim, ya lafiz ve manalarin yabanciligindan dolay1 ya da gayretin

az olup tembelligin olmasi1 sebebiyle terk edilmistir. Diger kisim meshur

1% El-Cevahiru’l-Mudie 130/2; El-Fevaidul-Behiyye Fi Teracimil-Hanefiyye 195.

5 El-Cevahiru’I-Mudie 261/2.

16 Bknz. Tacu Teracim s.249; Cevahirul-Mudie 327/1; El-Fevaidul-Behiyye Fi Teracimil-Hanefiyye s.195;
Ithafu Sadatil-Muttekin 5/2.

1 El-Fevaidul-Behiyye Fi Teracimil-Hanefiyye s.195; Tacu Teracim s.250; Keheleh, Omer B. Riza B.
Muhammed. Mucemu Muellefin. Beyrut: Daru fhyai Turas El-Arabi. 300/11.



olmustur. *® Bu iki kitabin higbir niishasma ulasilmadi. Kaybolan kitaplar
arasindadir. Ancak Maturidi’nin tefsirinin muhakkiki baz1 usul kitaplarinda bu iki

kitaptan naklettigini st')ylemis‘[ir.19

Akaid Ve Kelam Ilmi:

- KITABU’T-TEVHIT: Bu kitap kelam kitaplari arasinda en 6nemli ve
meshurlarindandir. Biyografisini yazan her yazar bu kitaptan bahsetmek
istemistir. 20 Ciinkii Imam Maturidi, bu kitap ve tefsir kitabi olan “Tevilat
Ehlisiinne” kitabiyla akaid mezhebinin temellerini kurmustur. Ayrica bu konuda

imam Azam Ebu Hanife’den de istifade etmistir.*

Bu kitap birgok kez tahkik edilip basilmistir. Ilk olarak dr. Fethullah Halif
tarafindan tahkik edilip Daru’l-Camiati’l-Misriyye de basilmis. Ikinci tahkik ise
dr. Asim Ibrahim el-Keyali tarafindan yapilmis ve Daru’l-Kitibl Ilmiyye
Beyru’ta basilmistir.2006. son olarak da Ustat dr. Bekir Topaloglu ve yard. dog.

dr. Muhammed Aratasi tarafindan Daru Sadir Beyrut’ta basiimistir.

-MAKALAT: Brock Kelmann, Tevhit ve Makalat kitaplarinin bir kitap oldugunu

sdylemistir. %2

-EL-AKIDE: bu kitap Brock Kelmann tarafindan Imam Maturidi’ye dayandirilan
bir kitapt1r.23

-BEYANU VEHMI’L-MUTEZILE

-REDDU’L-USULI’L-HAMSE LI-EBI MUHAMMED EL-BAHILI
-ER-REDDU ALA-KARAMITA

-REDDU’L-IMAME VE HUVE REDDUN ALA-BA’ZI’R-REVAFIZ

Bu kitaplar Imam Maturidi’nin biyografisini yazanlarin genelde zikrettigi

kitaplardlr.24

18 Halife, Haci. (1941m). Kesfu Zunun An Esamil- Kitiip Vel-Funun . Bagdad: Mektebetumusenne.81/1.

® Tevilati Ehlisiinne 89/1 .

2Tacu Teracim s.249; Cevahiru Mudie 130/2; Ithafu Sadatil-Miittekin 5/2; Fevaidi Behiyye Fi Teracimil-
Hanefiyye s. 195.

21 Bknz Kitabu Tevhid s.5.

%2 Tarihu Edebil-Arabi 42/4.

% Tarihu Edebil-Arabi 42/4.



Bu kitaplardan sadece ulema tarafindan énem verilen ve Imam Maturidi’nin

mezhebi hakkinda hiikiim ¢ikarilan “Kitabu’t-Tevhid” kitab1 bize ulagsmstir.

Tefsir Ve Ulumu Kur’an:

- (risale fi ma la yacuzl el-vakif alihi fi el-kur’an). Kur’anda vakif yapilmasi
caiz olmayan yerler hakkinda bir risale: bu risale tecvit kaidelerine gore
Kur’an’da vakif yapilmasmin caiz oldugu yerler hakkindadir. Bu kitap
Istanbul Sehit Ali Pasa kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Rakam: 2790/6.
Baska bir niishas1 da Kopriilii kiitliphanesinde mevcuttur. Rakam: 705/111.
Bu risale vakfedilmesi caiz olmayan ve bilerek vakfedildiginde kiifre sokacak
sehven oldugunda da namazi bozacak yerlerden bahsetmektedir. Ancak
biyografi kitaplarina baktigimizda hicbir yazarin bu kitabi imam Maturidi’ye
dayandirdigi1 gérmemekteyiz. Dolayisiyla bu risalenin Imam Maturidi’ye
nispeti dogru degildir.

- TEVILATI EHLISUNNE: bu ¢alismasina sz verdigimiz kitaptir.gelecek

konuda detayl olarak konucucagiz.

% Tacu Teracim s.249; Cevahiru Mudie 130/2; Ithafu Sadatil-Muttekin 5/2; Fevaidul-Behiyye Fi Teracimil-
Hanefiyye s.195.



1.2. “TEVILATI EHLISUNNE” KiTABININ TANITIMI

1.2.1. TEVILATI EHLiSUNNE

Imam Maturidi’nin tefsir hakkinda sadece bir kitab1 vardir. Ancak bazilar1 bu
kitabin isminde ihtilaf etmislerdir. Bazilar1 bu kitabm “TEVILATI
EHLISUNNE” ismi ile oldugunu sdylemisler. Bu, igerisindeki liigat meselelerini
cikaracagimiz kitaptir. Ancak Mecdi baslom ve bizim bu ¢alismamizda
dayandigimiz bu isimle olmasidir. Hal bdyleyken bazi biyografi ve tabakat
kitaplarinda Imam Maturidi’ye dayandirilan bu kitabin“TEVILATI KUR’AN”
adinda bir kitap oldugunu sdylemislerdir. ZTEVILATI EHLISUNNE ismini
verenlerden biri de “Kesfu’z-Zunun” sahibidir. ?® muhakkik bu TEVILATI
EHLISUNNE isminin sebeplerinin mukaddimesinde saymuistir.?’

Sidik Korkmaz sunlar1 sdylemistir: “Iimam Maturidi’nin bu Kitaptan gayesi bitiin
kelami goriisleri bir araya toplayip insanlarin hizmetine sunmak oldugu aciktir.
Bu yuzden igindeki bilgilere verilen 6nem ismine verilen 6nemden daha fazla
olmustur.” % Biyografisini yazan yazarlar bu tefsirin kiymeti hakkinda
konusmustur. Cevahiru’l-Mudiyye yazari soyle sOylemistir: “bu kitap, Once
yazilan kitaplardan higbirinin kendisine esit olamayacagi hatta yakin dahi

olamayacag bir kitaptir.”?°

Bu kitabr islerken imam Maturidi’nin birgok kelami goriisiinii zikrettigini, Snem
verdigini, Mutezile ve Dehriye gibi itikatta muhalif olan kimselere reddiyeler
yapmis ve bircok yerde de fikihta muhalif olanlara reddiye yaptigini
gérmekteyiz. Fikihta ilk reddiye yaptigi kisi imam-1 Safii’dir. Bu kitap birgok
farkl1 alanda goriisleri toplamaktadir. Imam Maturidi muhaliflere reddiyelerinde
genelde akli tercih etmistir. bu kitapta kendisinden fikih ve ardindan daha sonra
“Ilmi Kelam” ismi ile bilinecek olan “Fikh1 Ekber”i ders aldig1 Ebu Hanife’den
istifade etmistir.bunun iizerine de “Maturidi Mezhebi” isimli mezhebini
kurmustur. Ayrica Imam Maturidi usul, fikih meseleleri ve hakkinda

konusacagimiz liigat meselelerinden bircok sey zikretmistir. Bu kitaptan

®Tacu Teracim 5.249; Cevahiru Mudie 130/2; Ithafu Sadatil-Miittekin 5/2.

% Bknz. Kesfu Zunun 335/1.

27 Bknz. Tevilati Ehlistinne mukaddimetul-muhakkik 87/1.

% Korkmaz, Sidik. (Agustos 2001) Hayatul-Maturidi Ve Musennafatuhu. Miicelletul-Ebhasil-Diniyye Cilt
4.,10. Say1 S.112.

% jthafu Sadatil-Mittekin 5/2.



anlasildig1 {izere imam Maturidi bu kitabinda kolay ve basit bir dil kullanmustir.
Bu tefsir kitabin1 goren herkes, tefsir sahibinin biiyiik bir ilme ve derin bir fikre
sahip oldugunu goriir. Bu tefsirinde Mutezile vb firkalarin diismanligina

reddiyeler yapmasi mezhebinin olusmasina ilk adim olmustur.

Imam Maturidi tefsirinde bir metoda tabi olmus ve her tefsirinde o metodu
kullanmistir.6nce ayeti kerimeyi ve ayette gecen kelimelerin manalarini
zikrediyor. Baz1 yerlerde bir ayetin kiraatlerini ve her kiraate uygun manay1
zikrediyor. Bazen bir ayete birden ¢ok mana zikrediyor. Bazi yerlerde de

mubhaliflerin goriislerini getirip onlara reddiye yapiyor.

1.2.2. BASKILARI

1. Baska: dr. Ibrahim Ivadeyn ve Seyit ivadeyn’in tahkikiyle 1391. Isdaru’l-
Meclisi’l-Ala li’s-Suuni’l-Islami Misir. 1. Ciiz. Bakara suresi 14. Ayete
kadar.

2. Baski dr. Muhammed Miistefid’in tahkikiyle, Isdaru Vizareti’l-Evkaf ve
Suunu’l-Islamiyye bi’l-Irak. Bakara surasi 1404.

3. Bask:: Fatima bin Yusuf el-Hammi’nin tahkikiyle, isdaru Miiesseseti’r-Risale
Nagirun t.2003, 5 cilt olarak basilmistir. 24 sayfalik veciz bir mukaddime ile
sunulmustur.

4. Baski: dr. Mecdi Baslom’un tahkikiyle, Daru kiitiip ilmiye, 10 ciiz olarak
basilmistir. 2005.



I.BOLUM

“TEVILATI EHLISUNNE” KiTABINDAKI SARF (CEKIM)
MESELELERI.
SARF MESELELERI:

Sarf ilmi, “biitiin arapg¢a ehlinin tam bir sekilde ihtiya¢c duydugu bir ilimdir. Ciinkii o

Arapcanin tartisidir. Arapga kelaminin usulleri bu ilimle kendisine zait olanlardan

ayrilir. Istikak (Kelime tiiretme) ancak bununla safglamr.”so

Genel olarak bu kadar ihtiyag¢ duyulan ilme miifessirlerin daha ¢ok ihtiya¢ duydugu
aciktir. imam Suyuti (vefat: h.911) miifessirle olmas1 gereken sartlar zikretmis ve bir

tanesinin de Sarf ilmioldugunu soylemistir.*!

Bu fasilda Imam Maturidi’nin tefsirinde getirdigi dnemli Sarf meselelerini ve

Kur’an1 anlamada sarf sigalarindan nasil yararlandigini isleyecegiz.
SARF MESELELERI iKi SEKILDE GELMISTIR:
BIRINCISI: sarf s1§alarinin doniisiimii, burada iki kisim var:
-Sarf Sigalarinin Isim Diizeyinde Déniisiimii
- Sarf Sigalariin Fiil Diizeyinde Doniistimii
IKINCISI: Sarf Sigalarmin Istiraki, Burada Da iki Kisim Var:
-Sarf Sigalarinin {sim Diizeyinde Istiraki

- Sarf Sigalarmin Fiil Diizeyinde Istiraki

% fbni Cinni, El-Musili .( H.1373- M.1954). El-Musannef. Daru ihyai Turasil-Kadim: 1. Bask1.s.2.
% Bknz. Es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman. (1974 M). El-itkan Fi Ulumil-Kuran.Tahkik: Muhammed Ebul-
Fazl Ibrahim, El-Heyetul-Mistiyye El-Amme Lil-Kitap. s 213/4.



A. SARF SIGALARININ DONUSUMU

1.1. Sarf Sigalarinin Isim Diizeyinde Déoniisiimii

Arap dilinin 6zelliklerinden biri sarf sigalarinin kendi aralarinda istirak ve
dontistimlii olmasidir. Nitekim Ferre (vefat h.207) sunlar1 sdylemistir: “Araplar « 14

383 elag ¢adlS yu g aili Qi derler. Burada aslinda meful olani fail olarak kullanirlar.”*?

Ferra’nin bu sdziinden Araplarin eskiden Ismi faili Ismi meful yerine kullandiklar:
anlasilmaktadir. Daha sonra Ibni Faris (vefat: h.395)“es-Sahibi fi-Fikhi’l-Liiga”
kitabinda “Babu’l-Meful Ye’ti bi-Lafzi’l-Fail” baslikl1 bir konu agmis ve burada Fail
sigasinin Meful sigas1 yerine kullamlan ayetlerden deliller zikretmistir.>® Sealebi de

(vefat:h.429) ayn1 sekilde “Fikhu’l-Luiiga” kitabinda buna yer vermistir.>*

Bu, Arapga liigatinde sarf sigalarinin donilisimiine bir misaldir. Ayni sekilde
Masdarin da ismi Meful manasinda kullamlmasi da ayr1 bir érnektir. ibni Seyde
(vefat: h.458) sunlar1 sdylemistir: “Masdar1 Meful yerine koyuyorlar. Ornegin: 13
a3 yani sae"® Aym sekilde Ebu Hayyan el-Endulusi (vefat: h.745)
sunlart soylemistir: “fa’lun vezninde bazi lafizlar Meful manasinda gelmistir.

Ornegin: b 5 coaks oo s oz >0

Arap dilinde bu doniisiimlerin sekilleri ¢oktur ve gordiigiimiiz ilizere ulema bunu
anlamistir. Boylece Arapca ifadelerin anlasilmasi i¢in sarf sigalarinin ve aralarindaki
doniisiimlerin gerekgesine uygun bir sekilde ugrasmislardir. Iste Imam Maturidi’nin
tefsirinde isleyecegimiz de budur. Dolayisiyla Imam Maturidi (vefat: 399) bu
olaylara tefsirinin bir¢ok yerinde isaret etmistir. drnegin: “Failun” sigas1 hakkinda:
“Hem Fail hem de Meful olarak kullanilmaktadir” demistir.%’ Ayni sekilde: “ (J=dl)
s1as1 (J28) s1gas1 yerine kullanilir. Bu liigatte yasak degildir” demistir.*®

%2 Menail-Kuran -ferra 182/3.

% Bknz. ibni Faris , Ahmed Bin Faris Bin Zekeriya El-Kazvini Er-Razi, Ebul-Huseyin.( H.1418- M.1997). Es-
Sahibi Fi-Fikhil-LUga El-Arabiyye Ve Meseailiha Ve Stnenul-Arap Fi Kelamiha. Nesir: Muhammed Ali
Beydun.1. Baski. s.168.

% Bknz. Es-Sealibi, Abdulmelik Bin Muhammed Bin ismail Ebu Mensur(1422 H -2002 M ). Fikhul-Liiga Ve
Strrul-Arabiyye. Tahkik: Abdurrezak EI-Mehdi. Thyai Turasil-Arabi. 1. Baski.s.229.

®ibni Side. (1417 H-1996 M). El-Muhassis . Tahkik: Halil ibrahim Cevvel. Beyrut: Daru fhyai Turas. 1. Basku.
296/4.

% Bknz. Ebu Hayyan, Muhammed Bin Yusuf Bin Ali Bin Yususf Bin Hayan Esiruddin EI-Endulusi.( H.1418 M.
1998). Irtisafu Darp Min Lisani-Arap. Tahkik: Recep Osman Muhammed , Muracaa: Ramazan Abduttevvap,
Kahira :Mektebetulhanci , 1.Baski .c. 2287/5).

% Bknz. Tevilat: Ehli Siinne 474/6.

% Bknz. Tevilat: Ehli Siinne 212/7.
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Imam Maturidi’nin sdylediklerinden bu liigat meselelerini idrak eden biri oldugunu
goriiyoruz. Bu meselelerin Allah’in cc kitabinda ¢ok yerde gectigini agiklamig ve
ayetlerden miiskiil olanlar1 agikladigi veya ayetlerdeki muhtemel manalar1 sarf
sigalarina uygun bir sekilde agikladigi yerlerde bunlara itimat etmistir. Bu sekilde
baz1 kuran ayetlerini bu meseleler 1518inda tefsir etmistir. Gelecek konularda bunlari

gorecegiz:
1.1.1. ismi Fail Manasinda Masdar

Mastar manas1 ihtimali olan ismi Meful sialarinda Araplar mastar manasini
kullaniyorlar. Nitekim Sibeveyh (vefat: h.180) sunlar1 sdylemistir: “Mastar bazen
Ismi Meful manasinda gelir. Ornegin: “lebenun halbun /s o ” gibi. Burada
“mahlup —sls= ” yani sagilan manasi kastedilmistir. Bir diger 6rnek: Araplarin
“Halkun/ &% ” mastarmi “’Mahlik & s#5<” manasinda kullanmalar1 gibi. Dirhem igin:

“Darbu’l-Emir /=Y < =" yani “Medrubu’l-Emir/_sY) o 5 s ” kastederler. <

Liigat ulemas: buna benzer birgok &rnek saymuslardir. ibni Seyde (v. 458) soyle
demistir: “Araplar bazen Master1 Meful yerine gegiriyorlar. Ornegin: “Dirhemun
Darbu’l-Emir” demeleri gibi. Buradan “Medrubu’l-Emir  kastediyorlar.” *° Bu
ornegi ayni sekilde Nisaburi (v.h.550) “Icazu’l-Beyan fi-Meani’l-Kuran” kitabinda,
“Bahiru’l-Burhan fi-Miiskilati Meani’l-Kuran” sahibi de kitabinda bunlarin tamamini
zikretmis ve Araplarin Mastar kullanip Ismi Meful kastettiklerini ve “Darbu’l-Emiri”
ve “Nescu Bagdat” misallerini zikretmislerdir.** Bu, Ibni Atiyye(v. H.542), Razi(v.

H.606), Ebu Hayyan el-Endulusi (v. H.745) vb. miifessirlerin ispatiyla sabittir.**

Imam Maturidi bu konuya dikkat ¢cekmis ve sunlar1 sdylemistir: “Araplar mastari

meful yerine kullanlyorlar.”43 Bu sozii, liigat alimlerinin Araplarin mastar1 meful

%Bknz.Sibeveyh.(1408 H- 1988 M). El-Kitabu Tahkik: Abdulselam Harun. Kahira: Mektebetulhanci , 3.Baski
43/4.

“0 E]-Muhassis .219/4.

41 Bknz. icazul-Beyan An Meanil- Kuran -Nisaburi 806/2; En-Nisaburi, Muhammed B. Ebu El-Hasan B. El-
Hiisyen Ebu Kasim.(1419h-1998m). Bahirul-Burhan Fi-Meani Miiskilatil-Kuran.Tahkik: Suat Bint Salih B.
Said Babaki. Mekke: Ummii Kura Universitesi. 3/1481.

2 Bknz. Ahfes.(1411h-1990m). Meanil-Kuran .Tahkik: Huda Mahmut Kira’a. Kahira: Mektebetuhanci, 1.
Baski.369/1; Tefsiru Ibni Atiyye 136/2; Er-Razi. (1420h). Tefsiru Razi Mefatihul-Gayb . Beyrut: Daru Thyai
Turas El-Arabi. 3. Baski, 267/11; Ebu Hayyan EIl-Endulusi.(1422h-2001m). El-Bahru’l Muhit. Tahkik: Adil
Ahmed Ve Muhammed Mu’vved. Beyrut: Daru Kiitiibii {lmiyye, 1. Baski. s, 1/67; Es-Semin El-Halebi. Ed-
Durru’lmesun . Tahkik: Ahmed Muhammed Harrat, Dimesk: Daru Kelam s, 1/388.

*Tevilan Ehlisinne 219/6.
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yerine kullanmalarini soziiyle bagdasmaktadir. Tefsirinde birgok yerde buna dikkat

¢cekmistir. Bunlar1 asagida sunacagiz:

1.1.1.1.“Yakin c#/” (Kesin) Kelimesinin “ 4 4 s/ Muvakkanu Bih” (Kesinlesen
Sey) Manasinda Gelmesi

imam Maturidi (& sy Ja &5 2215 ayetindeki “yakin” (kesinlik) kelimesinin
“muvakkanu bih” olan (kesinlesmis sey) manasinda kullanildigin st')ylemistir.45 Ayni
sekilde (Alee Laa 38 eyl 585 523)%s5zii de bdyledir. Yani” kim inanilani inkar
ederse ameli yanar.” Cilinkii iman inkar edilmez. Bunun {izerine “yakin” (kesinlik)

gelmez ancak “muvakkanu bih” yani “kesinlesen sey” gelir. *’

Imam Maturidi’nin dedigi gibi gelen sey “kesinlik” degil “kesinlesen sey”dir.
Dolayisiyla burada “yakin” kelimesinin ismi meful manasinda geldigini, manasinin
mastar degil ismi meful oldugunu agiklamistir. Ciinkli gegmiste sdyledigimiz gibi

mastarin mefuliin yerine kullanilmas1 Araplarda adet olmustur.

Ancak Zeccac (v. H.311) “Meani” eserinde, Zemahseri (v. H.538) tefsirinde soyle

3

sdylemislerdir: “Buradaki “yakin”in manasi “mevt” (lim)’diir. *® Ibni Atiyye (v.
H.542) ise tefsirinde “yakin”in manasinin burada “nasr” (yardim) manasinda
oldugunu ve “mevt” isimlerinden olmadigimi sdylemistir. *° Ebu Hayyan el-
Endulusi(v. H.745) de “yakin”in hem “nasr” hem de “mevt” manasinda olabilecegini

sdylemistir.”

Begavi(v.h.510) de Imam Maturidi’nin sdyledigi séze yakin bir sey sdylemis ve

5551

sOyle demistir: (Yakin sana gelene kadar) yani “kesinlesen 6liim.””" Dolayisiyla

Bagavi de burada ismimeful manasinda olduguna hamletmistir.

Ancak ben, burada miifessirlerin imam Maturidi’nin sdyledigini agik¢a sdylemeyip

“mevt” olarak tefsir etmekle yetinseler de “yakin”den kasitlarinin “muvakkanu bih”

“Hicr 99.

Tevilat Ehlisiinne 219/6.

“®Maide 5.

4 Tevilati Ehlisiinne 6/470 .

*Bknz. Ez-Zeccac. (1408h -1988m).Meanil-Kuran Ve I’rabuhu. Tahkik: Abdulcelil Abdu Selebi. Beyrut: Alemu
El-Kiitiib. 1. Baski 187/3; Zemahseri. Tefsiru Zemahseri El-Kessef . Tahkik: Abdurezzak EI-Mehdi.Beyrut: Daru
Thyia Turas El-Arabi.s 553/2.

®Tefsiru lbni Atiyye s .376/3.

%9Bahrul-Muhit s 456/5.

S Tefsiru Bagevi s 69/3.
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oldugu goriisiindeyim. Zira “mevt” de kesinlesen bir seydir. Yani onlar da Imam

Maturidi’nin dedigi gibi mastar1 meful manasina hamletmislerdir.
1.1.1.2. “Kezip <! Kelimesinin “Mekzup < 3!/ ” Manasinda Olmasi

Arap dilinde mastarin meful yerine kullanildig1 yerlerden biri de (<35 »x)°? séziidir.

» %3 fmam Maturidi buradaki “kezip” mastarinin ismi meful manasinda

Yani “mekzup
oldugunu soylemistir. Ferra da (v. H.207) buradaki “kezip” lafzinin “mekzup”
manasinda oldugunu, Araplarin “kezip” i¢in “mekzup” , Daif” icin de “meduf

“dediklerini ve birgok yerde mastart meful yerine kullandiklarini sdylemistir.” >

Aym sekilde Ibni Seyde de(v. 458) “muhassas” da: “(<X ~x) ayetindeki (kezip)
kelimesi “adil ve riza” gibi mastarla vasiflandirilan yerlerdendir. Yani “bi-demin
mekzup” *°> Imam Razi de bu aym goriiste olup bu ayetin tefsirinde sunlari
sOylemistir: “(kezip) (mekzup) manasindadir. Meful mastar ile isimlendirile bilir.
Ornegin: “maun sekbun «Sw ¢k ” yani “meskubun—Swe ” | “dithemun darbu’l-

Emir” yani “medrubun” ve “sevbun nescu’l-Yemen” gibi.”®

Imam Maturidi mastarin meful manasinda geldigini, Araplarin adetinden oldugunu
ve kullandiklarim1 sOylemistir. Bu sozii, birgok liigat ulemas: ve miifessirlerin

“mastarin meful manasinda gelir” soziiyle bagdasmaktadlr.57

52y ysuf 18.

S Tevilati Ehlisiinne 219/6.

% Ferra. Meanil-Kuran. Tahkik: Ahmed Yusuf, Muhammed Ali Necer, Abdullfetteh islail El-Selebi, Misir: Daru
Misriyye, 1. Bask1.38/2.

®*E|-Muhassis ,ibni seyde “el-kezip ve da’va” 292/1.

*Tefsiru Razi, 430/18.

% Riza Serif. Telhisul-Beyan Fi-Mecazatil-Kuran. Beyrut: Daru Edvv’a.169/2; Tefsiru Bagevi, 480/2;
Zemahseri. Tefsiru Zemahseri El-Kessef .S 425/2; Irabu El-Kur’an ibni side 6/5.
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1.1.2. Ismi Tafdilin Tafdil Olmayan Manaya Delaleti

1.1.2.1. “Ehven .2/ Kelimesinin “Heyen (<4 ” Manasinda Olmasi

“Jadl” s1gasmnin tafdil manasinda geldigi malumdur, 6rnegin “cemil” —“Ecmelu” ve
“Heyenun” —“Ehyenu” gibi. Ancak (<& 3] 38 3)°%ayetinde okuyucu, nasil olurda
Allah’in cc emri bagka bir emirden daha kolay olur? Ya da bir sey nasil olurda

Allah’a baska bir seyden daha kolay olur? Gibi bir sorunla karsilasiyor.

Ancak Imam Maturidi’nin tefsirine baktigimizda liigat ulemas1 ve miifessirlerin de
dedigi gibi cevap verdigini goriiyoruz. Soyle ki burada kastedilen tafdil degil sadece

isimdir. Bu konuda sunlar1 sdylemistir:

“ale 4559 sozii: “Efalu J=il ” ibaresinden “Fail J=i ” kastedilebilir. Ornegin:
“Allahu Ekber” yani “Kebir”, “a’zemu alcl ” yani “azim sl ” bunun benzerleri
coktur.” 4le 430571 “ona kolaydir” manasindadir. Ciinkii bir sey baska bir seye
nispeten Allah’a cc zor veya bir sey baska bir seye gore ona kolay degildir. Aksine
her sey bir “ol” emrine bakar. ** Bu s6zden anlasiliyor ki “efalu” sigasinin “failun”

sigasiin yerine kullanilmasi caizdir. Yani “ehven” den maksat tafdil degil isimdir.

Nitekim bir¢ok ulema tafdil sigasinin tafdil olmayan bir manaya delalet edebilecegini
sOylemislerdir. Zeccac (h.311) buradaki “ehvenu” kelimesinin tafdil i¢in olmadigini
sOylemis ve “Allahu Ekber” deki “ekber” kelimesinin de ‘“kebir” manasinda
oldugunu soylemistir. 62 Nuhas(v. H.338) aynm1 sekilde “Meani” kitabinda 63
Akberi(v. H.616) de “imlau Ma Men bihi Rahman” kitabinda® bunu séylemistir.

Imam Razi (v. H.606) de aym sekilde Imam Maturidi ile aym1 goriiste oldugu

gostermis ve soyle demistir: “Burada maksat kolay olmasidir. Nasil ki “Allahu

Ekber” soziinde “ekber” in “kebir” manasinda oldugu gibi.”65

%8Rum 27.

*Rum 27.

*Rum 27.

' Tevilat Ehlisiinne 266/8.

$2Meanil-Kuran Ve I’rabuhu ez-zeccac.s, 183/4.

8% En-Nehhas.(1409h). Meanil-Kuran . Tahkik: Muhammed Ali Sabuni.Mekke: Ummii Kura Universitesi. 1.
Baski1. 227/4.

8 Akberi, Ebu Bak’a.(1399h.-1979m). imlau Ma Men Bihi Rahman. Beyrut: Daru Kiitiibii ilmiyye, 1. Bask,s.
186/2.

®Tefsiru Razi, 201/25.
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Aym sekilde Ibni Atiyye (v. H.542), Ebu Hayyan el-Endiiltsi (v. H. 745) ve Semin
el-Halebi (v. H.756)%°de bu yerde maksadin kolay olmasi oldugunu séylemislerdir.
Mananin tafdil iizerine birakilmasi halinde ise manay1 “Ey mahlikat size gore daha

kolaydir” olarak sdylemislerdir.
1.1.2.2. “Ahsen c~~” Kelimesinin “Hasen x> ” Manasinda Gelmesi

Bu yerlerden bir digeri ise (2535 o= &3 O )4\ L Gl 15587 ayetidir. Imam Maturidi
burada s0yle demistir: “Siiphesiz Allah cc burada iki yolu birden agiklamistir: hayir
yolu ve ser yolu. Devaminda hayir yoluna gidin ser yoluna gitmeyin demistir. Burada
tevil ise sanki sOyle demesiyledir: “Yollardan giizel olana gidin giizel olmayana

degil.”®®

Buradaki “Ahsene” soziiniin tafdil i¢in olmadigin1 ve “Hasen” manasinda oldugunu
sOylemistir. Bu (giizel olana gidin) soziinden anlasilmaktadir. Nuhas da “Meani”
kitabinda buradaki “Ahsenu” kelimesinin tafdil icin degil “Hasen” manasinda

oldugunu sdylemistir. *

Ayni sekilde Ezheri (v. H.370) de “Tezhibu’l-Liiga” kitabinda Podl dlag jfjj}
{eialayetinde “Ahsenu” kelimesini “Hasen” manasinda oldugu sdyleyerek ifade
etmistir.”°Sema’ni (v. H.489) tefsirinde soyle demistir: o oS} 33 Lo Gl | 2l 5}
{¢S2) ayetinde (rabbinizden size indirilen giizel seye tabi olun) seklindedenilir." Ve

baska miifessirler de bunu Zikretmislerdir.72

Ancak bazilar1 burada siganin tafdil iizerine birakilacagini ve bu ayette mananin da
“Bu ayette kuranin bize emrettigi seyin en giizeline tabi olmakla emir olunduk.
Kuranda giizel ve en giizel olan vardir. Kisas, affetme, yardim ve sabir gibi. Bunlarin

hepsi giizeldir ama af, kisastan daha sabir da yardim almaktan daha giizeldir.

sekilde olacagini sdylemislerdir.”

STefsiru Ibni Atiyye, 335/4; Bahrul-Muhit, 351/6; Durru Mesun,6/40.

7Ztimer 55.

%8 Tevilati Ehlisiinne 696/8.

%9Meanil-Kuran en-nuhhas, 185/6.

Tezhibul-Luga ez-zheri, 185/4.

"Tefsiru Semani, 476/4.

2Behrul-Muhit, 212/9; Tefsiru Bagevi, 97/4; Meanil-Kuran Ve I’rabuhu ez-zecac 375/2.
Meanil-Kuran Ve I’rabuhu |i-zecac 375/2; Tefsiru Zemahseri, 149/2; Tefsiru lbni Atiyye, 525/4.
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Maturidi “Ahsenu” kelimesinin tafdil olmadan “Hasen” manasinda gelmesi gerektigi
goriisii ligat ve miifessirlerin buradaki sozliyle bagdagmaktadir. Ayni sekilde baska
yerlerde de Maturidi ismi tafdilin tafdil manasindan soyutlanarak baska manalarda

kullanildigini da sOylemistir. 4

Ayrica tefsirinde adet edindigi bir sey de herhangi bir goriisii digerine tercih
etmeksizin sadece goriisleri zikretmesidir. Meselede bagka bir goriise ihtimal
olduguna isaret ederek yetinmis ve tercihi okuyucuya birakmistir. Sunmus
oldugumuz iki Ornekten de anlasildig1 iizere Maturidi Arapganin sirlarint ve sarf
sigalarinin  6zelliklerini idrak etmis biridir. Bu sigalar aralarinda doniisiim
saglayabiliyor. Bu mesele “Sarf sigalarinin doniisiim olay1” olarak tefsirinde ona

yardimci olmus ve okuyucunun anlamasinda miiskiil olacak seyleri ¢ikarmigtir.

"“Tevilat Ehlisiinne, "501/10 " AeY1"296/10 "akei" 204/8 " 32" 213-212/7 " ysal,
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2. Sigalarin Fiil Diizeyinde Doniisiimii

Liigat ulemasi fiil zamanlarinm ti¢ kisma ayirmistir. Bu hususta Sibeveyh (v. H.180)
sOyle demistir: “Fiil, isimlerin olaylarinin lafzindan alinan misallerdir. Mazi,
olmamig ama olacak ve olmus ve kesilmeyecek seyler iizerine bina edilmistir. Mazi
i¢in bina edilenlere 6rnek: “des 5 CSay pams s 1Y gibi. Daha olmamig olana 6rnek ise
emrederek sOylenen: “csals JBl5 <l ve haber verilerek soylenen: « <y J&
Cray Jy @ eas” gibi. Haber verildiginde olan ve kesilmeyen misalleri de

boyledir.”"

Buna binaen her fiilin belli bir zaman has oldugunu goriiyoruz. Dolayisiyla mazi fiil
geemiste olmus ve bitmis bir olaya, muzari fiil hal veya istikbal zamana delalet eder.
Bu bilinen ve liigatte ilk konulan seklidir. Ancak Araplarin kullanisinda farkliliklar
gormekteyiz. Nitekim Araplar bazen mazi fiili mustakbel manasinda, muzariyi de

mazi manasinda kullanmaktadirlar. Su ayet buna 6rnektir:
(85301 G &85 D15 I & &La aun 5 5 8 K 5)T0

(Iste boylece Ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranlig1 ve nizam gosteriyorduk
ki kesin ilme erenlerden olsun.) nitekim Allah cc hz. Ibrahimin kesin inanmis
olmasina ragmen ona burhan ve delilleri géstermistir. Ancak Allah cc burada muzari

fiili mazi fiil yerine kullanmistir.””

Ibni Faris (v. H.395) “Sahibi fi-Fikhr’l-Liiga” kitabinda, Araplarin sigalar arasindaki
bu doniisiim meselelerini ve sigalarin birbirlerinin yerine kullanildigint zikretmistir.
Ayrica Araplarin bu adeti hakkinda “Babu’l-Fiili Ye’ti bi-Lafzi’l-Mazi ve huve
Rahinun ev Mustakbelun ve bi-Lafzi’l-Mazi ve huve Mustakbelun” isimli bir konu
acmistir. Bu konuda Araplarin Mustakbeli mazi, maziyi de mustakbel yerinde
kullandiklarin1 sdylemistir. Delil olarak da sairlerin sézleri ve kurandan bazi ayetler

78 <

getirmistir. Bu ayetlerden biri de : (‘u‘ 54 #8) (En hayirh iimmet oldunuz.)’® “yani

siz” demistir.

*E|-Kitap, sibeveyh 12/1.

®Enam 75.

""Ed-Duirriil-Masnun -seminil-halebi, 5/5.
BAli imran 110.
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Baska bir ayette Allah Teala: (&) s ) (Allah’in cc emri geldi)”™ yani gelecek.
Bazen de mustakbel mazi manasinda gelir. Ornegin: (J8 (s 40 £l () 585 A1) bagka bir
ayette:

(Gl 58 Ly Gl dlls e Gl 15 W 143805)% ("Siileyman’m hitkiimranlig:
hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin) uydurduklari yalanlarin ardina

diistiiler. ) yani uydurduklari.

Baska bir 6rnek: (a5 ym AT J8 55GaT5 40 U (AT (s olallly A gl ¢lE5)8 ((Bir de)
yahudiler ve hiristiyanlar, “Biz Allah’m ogullar1 ve sevgili kullariy1z” dediler. De ki:
“Oyleyse (Allah) size neden giinahlariniz sebebiyle azap ediyor? ) mana sdyledir: “O

zaman Allah nicin atalarimizi hayvana déniistiirme ve 6liimle azap etti.®

Sealebi de (v. H.429) “Fikhu Liiga ve Sirru’l-Arabiyye” kitabinda bu sekilde
yapmustir. Kitabinda bu konu ile ilgili “Fil-Fiili Ye’ti bi-Lafzi’l-Mazi ve huve
mustakbel ve bi-Lafzi’l-Mustakbeli ve huve Mazi” baslik agmustir. ® ibni Faris’in (v.

H.395) dediklerini burada demis ve bazi ayetler eklemistir.

Imam Suyuti de (v. H.911) “El-Muzhir” eserinde “Babi Ma’rifeti Hasaisi Liiga”
konusunda sunlar1 soylemistir: “Araplarin adetlerinden biri de fiili maziyi hazir ve
mustakbel manasinda veya mustakbel lafiz getirip mazi manasind a kullanmalaridir.

Ornegin:
(&) A A)3yani siz” () el o31) ®“yani gelecek”
(Gl 58 g Gl el e bl 1586 W 1 528 5)%yani uydurduklarr™®

[mam Maturidi tefsirinde kiyamet giinii olaylarmi anlatan ve bazi peygamberlerin
kissalarindan bahseden bazi ayetlerinde bu konuya deginmistir. Bu konuda sunlari

sOyledigini goriiyoruz: “Bu sekilde mazinin kullanilip mustakbelin kastedildigi

Nahl 1.

®Bakara 102.

IMaide 18.

8E5-Sahibi Fi- Fikhil-Arabiyye li-ibni faris 167/1.

8 Fikhul-Liiga Ve Surrul-Arabiyye li-sealebi,s.228.

84Nahl 1.

8 Ali imran 110.

®Bakara 102.

8 Es-Suyuti. (1418 H- 1998 M). EI-Muzhir Fi-Ulumil-Luga.Tahkik:Fu’ad Ali Mensur. Beyrut: Daru EI-Kiitiibii
El-Ilmiyye. 1. Basku., 265/1.
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mustakbelin de kullanilip mazinin kastedildigi 6rnekler Kuranda ¢oktur.”®®

Asagidaki misallerde buna deginecegiz:
2.1. Mazinin Mustakbele Delaleti

(5ol 8 #4)*%ayetinde soyle demistir: “Burada zahiren mazi zikredilmesine ragmen
kasit mustakbeldir. Yani “Sura ufiiriiliicek.”®® Maturidi burada her ne kadar mazi
lafiz kullanilsa da mustakbel kastedildigini acgikca ifade etmistir.bu kullanisin en

yaygin oldugu yerler kiyamet giinii ile alakal1 ayetlerdir.

Dolayistyla mana mustakbel oluyor. Cilinkii kiyamet ilerde olacak ve bu olaylar o
zaman gergeklesecek. Ornegin: (&3 185 Gl &5 1y g% (Hayir, yeryiizii (kiyamet
sarsintistyla) parca parca olup dagildigi zaman,), (U3 088 oLl aa5) %2 (Gok acilir
ve kap1 kapi olur.), (Ral gl 58 B A% 5) % (Biz onlari mahserde toplariz da
iclerinden higbirini birakmayiz.) buna benzer kiyamet olaylarindan bahseden nice

ayette boyledir.

Bu ayetlerde yaptig1 aciklamalar1 ayni sekilde su ayetin tefsirinde de sOylemistir:
(e KN ai%e G e G @ J8 )% Yani Allah tealanin “Ey Meryem oglu isa”
dedigini hatirla. Burada mustakbelden mazi kasti caizdir. Nitekim bu Arap Liigatinde

olan bir seydir.*

Ayni sekilde (W ale ¥ [RE e—ﬂA\ 13 J558)% (“Size ne cevap verildi?” diye buyuracag
giin, (onlar); “Bizim bir bilgimiz yok.) yani “dediler’burada ‘“kale”*‘yekulu”
manasinda gelmistir ki bu caizdir. Kuranda da g¢oktur. Ornegin: (&5 43 13 & JG
O#Zall)® buradaki mazi olan“kale” kelimesinin kiyamet giinii sdyleyecek manasinda

oldugunu sdylemislerdir. (Gdsliall a4 3 13 )99

8 Tevilati Ehlisinne 210/7.
8K ehf 99.

OTevilati Ehlistinne 210/7.
Fecr 21.

92Nebe 19.

BKehf 47.

% Meryem 116.

%Tevilati Ehlistinne 72/10.
%Maide 109.

9Maide 119.

%®Maide 119.

O Tevilati Ehlisiinne 655-653/3.
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Ayni sekilde (1) 4l N a1 58 523l aws) ayetinin tefsirinde bunu zikretmis ve
sOyle demistir: “(3s3) kelimesi herne kadar zahiren gegmisten haber vermek
manasinda olsa da ancak o mistakbele delalet eder. Nitekim bu sekilde mazinin
mistakbel i¢in kullanilmasi liigatte caizdir. Dolayisiyla burada sanki (&s8bw)

. e 55100
denmistir.”

Bu getirmis olduklarimizdan anlasiliyor ki Imam Maturidi Arapga liigatinin
Ozelliklerinden olan bu belagat niiktelerine deginmis ve bu dogrultuda kuran
ayetlerini tefsir etmistir. Bu sekilde Ibni Esirin mazinin miistakbel yerine

kullanilmas1 belagat niiktesinde zikrettigi su sozler ile bagdasmaktadir:

“Mazi fiil ile Miistakbelin haber verilmesindeki fayda sudur: Fiili ile heniiz meydana
gelmemis  Mdstakbelden haber verildiginde bu daha belagatlive fiilin
gerceklesmesinde daha tekitli olur.Ciinkii Mazi fiill olmus manasi verir. Bu,
Mdstakbel fiilin yiice ve meydana gelmesi Onemli sayilan bir sey oldugunu

gosterir.”*%

Ibni Esir’in (v. H.637) s6ziinden yola ¢iktigimizda kuranin kiyamet giinii hakkindaki
ayetlerinde ni¢in miistakbel yerine mazi kullanildigim1 ortaya koymaktadir. Bu,
isitenin nefsinde olaymn siiphesiz olacagina dair bir tesir birakmak ve ihtimalli

olmadigimi gostermek igindir.

0T evilatr Ehlisiinne 710/8.
191 fbnil-Esir.(1420 H). El-Mesel Es-Sair. Tahkik: Muhammed Muhiyyeddin Abdullhemiyyd. Beyrut: Mektebetu
Asriyye.149/2.
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2.2. MUZARININ MAZIiYE DELALETI:

Araplar muzariyi mazi manasinda kullanmiglardir. Bu kullanim veya belagat tiirtiniin
sebebi hakkinda ibni Esir (v.h.637) sdyle demistir: “fiilin meydana geldigini haber
verme halinde muzari getirildiginde mazi fiilden daha balig olur. Ciinkii mustakbel
meydana geldigi hali de agiklar ve bunu isitenin sanki gérmiiscesine akseder. Ancak

fiili mazide bu olmaz.”*%

Su ayet bunun Srneklerindendir: (42355 s 3 L oI Ge J515)108

(Biz Kur’an’dan,
mii’minler i¢in sifa ve rahmet olacak seyler indiriyoruz). Imam Maturidi bu ayette
birgok muhtemel manay1 zikretmis. (J33) kelimesinin ise mazi degil de muzari
olarak kullanilmasina ise soyle demistir: “Sanki ayet isin basinda inmis gibidir.
Soyleki “indiririz” dedi “kurandan sifa olacak seyleri indirdik” demedi. Ya da “J=&”

sigasinin “Ul=4” manasinda gelmesi caizdir ve bu kuranda coktur” diyebiliriz. ***

Tefsir liigat kitaplarina baktigimizda genelin buradaki “(«” manasinin baziyetlik mi
yoksa beyan i¢in mi olduguna biiyiik énem verdiklerini g6rmekteyiz.105 Ancak el-
Kirmani (v. H. 505) “0«’harfinin burada zait oldugunu ve mananmin da “olJdl J 37

oldugunu sé')ylemis,tir.106

Imam Maturidi’nin burada muzarinin asil manasi iizerine birakilabilecegini de
sOylemistir. Bu sekilde kuranin indirilmesinin basinda bunun oldugu ve mananin da
“Allah cc alemlere rahmet ve sifa olacak seyleri indirecek” seklinde olacagini
sdylemistir. Ikinci ihtimal icin de s6yle demistir: “Allah kurandan alemlere rahmet
ve sifa olan seyleri indirdi.” Burada muzari mazi manasinda kullanilmistir. Bu, da
ligat alimlerin sozlerinden de anladigimiz gibi Araplarinddetindendir. Her ne kadar
sOyledigini bagka liigat¢i ve miifessirler kullanmasa kendisi burada muzarinin mazi

manasinda kullanildigini sdylemistir.

102E|-Mesel Es-Sair ibnil-esir 149/2.

103f¢ra 82.

W4 Tevilati Ehlisiinne 102.

%Meanil-Kuran, Nehhas 4/187.; Es-Semani.(1418h — 1997m ). Tefsiru’s Semdni. Tahkik:Yasir B. ibrahim Ve
Gunim B. Abbas B. Gunim Riyad:Daru Vatan. 1. Bask1.3/271; Tefsiru’l Bahri’l Muhit, Ebu Hayyan EI-Endulusi
6/72.; Ed-Durru’l Mesun, Es-Semin El-Halebi 7/403.

%Bkz. Garaibu’t Te’vil Ve Acaibu’t Te’vil 1/639.
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Kuranin muzari kullanmasina ragmen Imam Maturidi’nin mazi manasinda oldugunu

sOyledigi bir diger ayet:
i 1 LT S TS S W BRI TA sie 1 Sy 5% 1 ..,"d. W oss %
(olallall ) 55l Ga agd sh A0 Eu e Ul A8 S0NSH T 558K Goall s ) 530 ) colallall G 34 35107

(Onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir. Kafirlerin velileri ise tagattur. (O da) onlart
aydinliktan karanliklara (stiriikleyip) ¢ikarir. Onlar cehennemliklerdir. Orada ebedi
kalirlar.) burada muzari olan (3,32 sOziniin mazi olan (s>,3)) manasinda
oldugunu sdylemistir. Nitekim liigatte (J=&) vezninin (J=f) manasinda (J=f) de (J=&)

manasinda gelmesi caizdir yasaklanmis degildir.”**®

Razi de (v. H. 606) tefsirinde (z',aY') s6zuniin hakikatine hamledildiginisu sozler ile
ifade etmistir: " Sl & ciadlay (s aéd A "soziiniin zahiri onlarm kiifiirde olduklarini
daha sonra Allah’in cc onlart bu kiifiirden imana ¢ikardigimi gerektirmektedir.
Burada iki goriis var: birinci goriis: lafzin zahirine birakilmasidir. Bu da bu ayetin

11 mam Razi (v.h.

kafir olup sonradan Miisliiman olan kimselere 6zel oldugudur.
606) bu ayetin kafir iken Miisliman olan kimseler i¢in indigi ihtimalini sdylemis ve
“Isa as’a iman eden ve inkar eden iki kavmin Efendimiz sav gonderildikten sonra Isa
as.’1 inkar edenlerin O’na sav iman edip Isa as’a iman edenlerinde O’nu sav inkar

ettiklerini gdsteren sebebi niizullerin bazisini zikretmistir.”*°

Ayni sekilde Nehhas™ bu ayetin isa as’1 inkar eden bir kavim hakkinda indigini
soylemis. Fakat Nuhas her ne kadar "z A" soziiniin "z A" manasinda kullanildigint
acik¢a zikretmese de bu ayetin Isa as’1 inkar edip Efendimize sav iman eden bir
kavim hakkinda indigini sOylemesi muzarinin zikredilip mazinin kastedildigi

goriisiinde oldugu anlasilmaktadir. Bu da Imam Maturidi’nin sdyledigi ile aynidir.

Ozetleyecek olursak, imam Maturidi tefsirinde Araplarin maziyi muzari muzariyi de
mazi manasinda kullandiklarina dikkat etmis ve dnem vermistir. Bu soziiyle liigat ve

mufessir ulemasina uyum saglamis, kuranin tefsirinde layik oldugu hakki vermenin

07Bakara suresi 2/241.

18 Tevilati Ehlisiinne 102.

109Bkz. Mefatihu’l Gayb, razi 7/18.
1Bz, Mefatihu’l Gayb, razi 7/18.
Meanil-Kuran, Nehhas 2/273.
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ve okuyucunun kurani anlamada Araplarin adet ve belagatinden bilmesi gerekenlere

dikkat ¢cekmistir. Imam Maturidi bunu tefsirinin bir¢ok yerinde kullanmugtr. 2
Imam Maturidinin bu konudaki tutumunu su sekilde 6zetleyebiliriz:

- Imam Maturidi bu meseleleri es gegmemis ve bir¢ok yerde zikretmistir.

- Bazi yerlerde ayn1 ayette hem siganin muzari manasinin oldugu gibi
birakilmasi veya mazi manasinda olmasi seklinde iki ihtimalli manay1 da
sOylemistir.

- Bumeselelerin Araplarin kelaminda adet olmasini sdylemesiyle liigat
ulemalaria uygunluk gostermistir.

- Bumeselelere degindigi yerlerin ¢ogunu zikretmedik. Belki de bazi yerlerde
bu meseleleri okuyucunun anlamasi i¢in terk etmistir. Nitekim defalarca

bunlarin kuranda ¢ok olduguna vurgu yapmuisti.

112Diger ornekler i¢in bakiniz. Te’vilatu Ehli’s Sunne 2/312,391-3/653,655-4/130-5/266-6/96-7/102.



23

B. SARF SIGALARININ iSTiRAKI

1. Sarf Sigalarinin Isim Diizeyinde istiraki

Imam Maturidinin tefsirine baktigimizda bir siganin farkli manalar1 tasimasina
dayanarak ayn1 kelime i¢in farkli manalar zikrettigini goriiyoruz. Bu sekilde ayeti
akisin gerektirdigi manayla uygun tefsir etmektedir. Asagidaki 6rneklerde bunu

gorecegiz:
1.1. “Feflun L= Sigasinin Ismi Fail Ve Ismi Meful Manalari Arasinda Istiraki:

“feilunda=® ” sigasi bazen ismi fail bazen de ismi meful manasinda gelen bir sigadir.
her ne kadar aslinda ismi fail manasi olsa da '*® ancak sadece bu manaya has
olmamis bazen meful manasinda da gelmistir. Ornegin: « (2 - daS - ¢z -k
gibi. 114
Aym sekilde Ebu Hayyan el-Endulusi (v. H.745) de soyle demistir: “Ismi faile
delalet etmeyen “feilun” s18as1 meful manasinda gelebilir. Ornegin: « Ji - = > -
el - a5 —a =" bunu baska alimlerde sdylemistir. Onlardan biri de Halil’dir.
(v. 170) “Ayn” kitabinda sdyle demistir: “aa - &k s13alart “failun” verninde gelmis
ismi meful manasindadir.” ™'® Ezheri de (v. 370) “Tehzip” kitabinda sunlari
sOylemistir:

“ a2l s18as1 "failun" veznin de ismi fail manasindadir. Asli “ e 5 Sl uld 1% a3 e

climlesinde gelmistir. Manasi1 “tanimak i¢in gelmek” “45,_se!” da ayni manadadir.*"’

“Failun” sigasinin ismi fail manasinda olmasi asil olandir. Ancak ismi meful
manasinda da gelebilir. Ezheri (v. H.370) her iki manay1 da tespit ederek “Bedi’i”
kelimesinin manasi hususunda sunlar1 soylemistir: “(Bedi’) (Kadir) kelimesi gibi

“failun” sigasinda ismi fail manasindadir. “Bedi’” kirba ve ip manalarinda gelir.
»118

29 ¢¢

“failun” “mefulun” manasindadir.

113 jbni Hacip. (1415h 1995m). Safiye Fi-Ilmi Tasrif . Tahkik: Hasan Ahmed Osman. Mekke: El:Mektebetii EI-
Mekkeiyye. 1. Baski. 5.50.

"4ibni Hisam. Evdahul-Mesalik Tahkik: Yusuf El-Seyh Muhammed El-Bika’y. Daru Fikir 3/217.

S jrtisafu Darb 2288(5.

116 E|-Ferahidi, EI-HIil Bin Ahmed. El-Aynu. Tahkik: Mehdi El-Mehzumi, ibrahim Semura’i, Daru El-Hilal. 137.
" Tezhibul-Luga Ezheri El-Herevi 76.

18Tezhibu-Luga 143.
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Ezheri bu soziiyle “failun” sigasinin her iki manaya geldigini gostermistir. Ibni
Hisam (v.761) da ayn1 sekilde su sozleriyle bunu ifade etmistir: “(failun) (mefulun)
manasindadir. Ormegin za J5) - ma 3l gibi. Eger “failun” sadece ismi fail
manasinda olsa bu misalde miiennes alameti olan “#” harfinin dahil olmas1 gerekirdi.
Ornegin: “das ) 81yl ve gk 31yl gibi.
Imam Maturidi “failun” vezninin hem ismi fail hem de ismi meful manasinda

olduguna dikkat ¢ekmis ve tefsirinde birgok yerde bu sigaya bu manalar1 vermistir.

Bazilarini soyle inceleyelim:

1.1.1. El-Hamid asal

Imam Maturidi “failun” sigasinin bircok yerde her iki manaya da (ismi fail ve ismi
meful) muhtemel oldugunu séylemistir. Bunlardan biri de (el-Hamid) kelimesidir.
Soyle sOylemistir: Bu kelimenin “hadmid” ve “Mahmut” seklinde iki manasi vardir.
Eger “Mahmut” manas1 kastedilirde “Allah cc kullarna verdigi nimet karsiliginda
mahlikattan dvgiiye miistahaktir” manasi, “Hamid” manasinin kastedilmesi ile de
“Allah cc kullarin1 6ver ve nimet verir hatta az amelle onlara ¢ok sevap verir ve

amellerini iistiin kilar” manasinda olur. “hamid” her iki manaya da muhtemeldir.”*?

Burada “hamid” sigasinin hem “Kendisine ibadet edeni 6ver” manasinda ismi fail
hem de “Verdigi nimetler sebebiyle kullarin kendisine hamd ve siikiir etmelerine

miistahaktir” manasinda ismi meful olabilecegini sdylemistir.

Imam Maturidinin “hamid” igin zikrettizi bu manalart bazi miifessirler de
zikretmistir. Nitekim Kirmani (v. H.505) tefsirinde “(Hamid): yani O cc 6viilen bir

2ibni Atiyye de aym sekilde “(Hamid) genel olarak &viilendir”

raptir” demigtir.
demistir. ** ebu Hyyan el-Endiiliisi (v. H.745) “(Hamid): bahsetmis oldugu nimetler

iizerine dviilendir” demistir.*®

Imam Razi (v. H.606) tefsirinde “Hamid” igin her iki manayida zikretmis ve sunlari
soylemistir: “(el-Hamid) bazen “hamid” bazen de “mahmud” manasinda olur.

Mahmud: “verdigi nimetler sebebiyle mahlikattan Ovgiiye miistahak olan”

91bni Hisam Evdahul-mesalik 288/4.

D revilati Ehlisiinne 9/316.

2 Geraibu Tefsir Ve Acaibu Tevil, 2/1053.
122Tefsiru Ibni Atiyye 4/435.

122Epy Hayyanendiiliisi Bahrul-Muhit, 9/338.
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manasinda. Hamid ise: “mahlukati 6ven ve az amellerine ¢ok sevap bahseden”

manasindadir.”*?*

1.1.2. El-Mesih geal)

Imam Maturidi ('c-,u,-d\ Ulis 1) 2¢1585)% ayetinin tefsirinde s0yle demistir: “Mesih diye
isimlendirilmesinin sebebi hususunda sOyle denmistir: ¢iinkii Cebrail as ona
bereketle dokundu. O, “memsuh” yani dokunulandir. Burada “fail” “meful”
manasinda gelmistir. Bu liigatte caizdir. Bazilar1 ise “Mesih” kelimesinin “masih”
yani dokunan manasinda oldugunu sdylemistir. Ciinkii o, hasta, clizamli ve amalara
dokunuyor ve iyilesiyorlardi. Bu yiizden dokunan manasinda “Mesih” diye
isimlendirilmistir. “Failun” vezninin “Meful” manasinda gelmesi de caizdir. Allah cc
en iyisini bilendir.”*?

Imam Maturidi “Failun” sigasinin her iki manaya (ismi fail ve ismi meful) muhtemel
oldugunu sdylemistir. ismi fail manas iizerine “Mesih” 4ma ve ciizamlilara dokunan
manasinda, ismi meful olmasi iizerine de kendisine bereketle dokunulmus
manasindadir.nitekim liigat ulemas: da “Mesih” i¢in her iki manay1 da zikretmistir.
127

Dolayis1 ile bu sozii liigat ulemasinin “Failun” sigasinin hem ismi fail hem de

meful manasinda geldigini ifade etmeleriyle bagdasmaktadir.

Baz1 miifessirler “Mesih” icin her iki manay1 da zikretmisler ve buna bagli olarak bu
kelimenin manasinda ihtilaf etmislerdir. Imam Razi (v. H.606) tefsirinde sunlari
sOylemistir: “Mesih diye isimlendirilmesi, Allah cc i¢in yetimlerin basina
dokunmasindan dolayidir. Bunun iizerine “failun” ismi fail manasindadir. “rahimun”
kelimesinin “rahim” manasinda olmasi gibi. Ya da annesinin karnindan yag siiriilerek
cikartilmas1 sebebiyle Mesih denmistir. Bunun iizerine failun vezninde gelen

“Mesih” kelimesi meful olan “siiriilmiis” manasindadir. «128

ibni Hayyan (v. H.745) da aym sekilde “Bahru’l-Muhit” tefsirinde “Mesih” diye
isimlendirilmesi hakkinda soyle demistir: “Bereketle dokunuldugundan “Mesih”

denmistir.....ya da peygamberlere siiriilen yag annesinin karnindan c¢ikarken

124Bkz. Mefatihu’l Gayb, Razi 29/520 « 30/553.

1%5Njisa 157.

25 eviati Ehlisiinne 3/409.

127 fbni Faris. (1399 H — 1979 M). Mekayisu Luga. Tahkik: Abdusellam Harun. Daru El-Fikir,5/322; El-
Muhassis, 1/102 311/1; Tacu El’rus,7/126; Lisanu’arep,6/4197.

128Blz. Mefatihu’| Gayb, razi 8/44.
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2 <6

kendisine siirilldiigii i¢indir. Burada “failun” “mefulun” manasindadir.”**® Bunun

lizerine Ibni Hayyan “fail” vezninin ismi meful manasinda oldugunu tespit etmistir.

“Mesih” sigasinin ismi meful oldugunu sdyleyenleri zikrettikten sonra simdi de ismi
fail manasin1 sdyleyenlerin goriislerini zikredecek. Buna gore “Mesih” diye
isimlendirilmesi, hangi hastaya dokunsa iyilestiginden dolayidir. Dolayisiyla bu

“failun” sigasindan miibalaga i¢in “failun” sigasina doniilen yerlerdendir.”130

Seminu’l-Halebi (v. H.756) da”’Durru’l-Masun” kitabinda sdyle demistir: “(Mesih)
kelimesinde iki vecih var: bir tanesi: “failun” un “failun” manasinda oldugu ve
miibalagadan dolayr doniistiigiidiir. Bazilari, yeryiiziinde gezerek her yere
dokundugu ya da hasta, clizamli ve amalara dokunup iyilestirdigi sebebiyle “Mesih”
diye isimlendirildigini sdylemistir. Bazilar1 da hastalara dokunup 1iyilestirdiginden
dolayr bu ismi aldigin1 sdylemislerdir. Bazilar1 da bereketle kendisine dokunuldugu

veya ayaga dokunan olmasi sebebiyle meful manasinda oldugunu séylemislerdir.”***

Dolayistyla imam Maturidi “Mesih” kelimesinin liigatte ya “masih” yani
seyahatleriyle yeryiiziine dokunan ya da hasta, clizamli ve amalara dokunan
manasinda ismi faildir. Bunun iizerine “fail” sigasi ismi fail manasindadir. Ya da
“Mesih” Isa as’a bereketle dokunulmasi veya ayaginin yer yiiziine dokunmasi
manasinda ismi meful olarak da alabiliriz. O zaman “failun” ismi meful manasinda
olmus olur. Liigat ve miifessirlerin sozlerinden de anlasildig1 {izere bu siga bu

manalar1 tasimaktadir.

129Bahrul-Muhit 2/408-481.
10Bahrl-Muhit 2/ 481.
BlEJ-Dirrul-Masnun 3/147.
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1.1.3. EI-Muin ¢uali:

[mam Maturidi (22 o ui& agle  Cilday) 132 ayetin tefsirinde “w=22” kelimesinin
ihtimalli olan “akan su” manasmi zikretmistir.” *** Bircok ulema da bunu
zikretmistir. *** fbni Faris (v. H.395) sdyle demistir: “(meane el-mau) yani akti
demektir. Maun main.”** Bunun iizerine “failun” sigasinin ismi fail manasina delalet

muhtemeldir. imam Maturidi bunun aynisin1 “akici su” sdziiyle ifade etmistir.

Ancak (pzs slay eS-ui-a o28) 1% ayetinde “main” kelimesi hakkinda soyle demistir:

. e o o s 137
“(muin) gozlin gordigi sudur.”

Imam Maturidi buradaki tefsirinde “failun” kelimesinin muhtemel olan manalarindan
meful manasinda oldugunu sdylemistir. Ferra da “meani” tefsirinde ayni seyi
susekilde ifade etmistir:” (Akan ve zahir olan sudur.) ”muin” sigasii “uyun’dan
tiiremis ismi meful ve “maun” dan tiiremis ismi fail olarak da alabilirsin. Asli “caell”

dan gelmektedir.”*%

Imam Maturidi Ferra’in soziinii su sekilde ifade etmistir: “(Muin) (uyun)’dan tiiremis
ismi mefuldur. Dolayisiyla mana “gozlerin gordiigii su” seklindedir. “Tacu’l-Urus”

»13% Buna kars1 olarak bazi goriislerde

ve “Lisanu’l-Arap” sahibi aynisin1 sOylemistir.
“Muhassas” kitabinin sahibinin “Nuutu’l-Mai min Kibeli Ceryihi ve Seylanihi ve
Tesevvurihi” bagligr altinda sdyle dedigini gérmekteyiz: “(Main) kelimesinin meful
manasinda oldugu goriisii dogrudan uzaktir. Dogru manasi da “gb¥" yani

cokluktur.”*4

Ulemanin “Muin” kelimesinin manasi ve tiiremesi hakkindaki goriislerini sunduktan
sonra su sekilde &zetleyebiliriz: Imam Maturidi “Muin” kelimesi i¢in birka¢ mana

zikretmistir. “Akar su” manasini zikretmesi ile ¢ogu ulemaya uygunluk saglamistir.

13254 ffat 45.

183 Tevilati Ehlisiinne 8/561.

¥ Miicmeliluga 834, Ez-Zemahseri; Esasii-Elbelage — Tahkik: Basil EI- Uyun EI-Suud, Beyrut: Daru El-Kitiibii
El ilmiye, 1. Bask1 .s 2/220 .; ibnu’lenbari. Ez-Zehir Fi Maani Kelimet En-Nes. Tahkik: Hatim Salih El-Damin,
Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1. Bask1 .2/9 .

¥Mekayisu Luga 5/335.

B5Miilk 30.

8" Tevilati Ehlisiinne 10/133.

18erra Meanil-Kuran 2/237.

189 E7-7iibeydi, Muhammed Miirteza. (2001m). Tacu’l-Urus Min Cevahiri’l-Kamus. Tahkik: Dahi Abdulbaki
Ve Aharun, Kilveyt. Tarihu Edebil-Arabi 36/184; Lisanu’arep, 13/304.

MOE|-Muhassis 2/453-454.
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Bu sekilde “meane” den tiiremis “akar” manasinda ismi faile hamledilmistir. Ibni
Faris soyle demistir: “(Muin) (uyun)dan tiireyip ismi meful olarak da gelebilir.” Ayni
Seyi Ferra da soylemistir. Bu sekilde tercih etmeksizin ulemanin gorislerini
zikretmistir. Ancak Ibni Seyde’nin de destekledigi son mana liigat alimlerinin de

dedigi gibi muhtemel olmasi ile beraber zayiftir.

Imam Maturidi zikrettigimiz Aalimlerin goriislerine uygun sdzler sdylemis ve
sozlerinde ittifak ettikleri goriisleri zikretmistir. imam Maturidinin “failun” s1§asimin
esit bir sekilde ismi fail ve ismi meful manasinda oldugunu sdylemesi sadece bu

141 fmam Maturidi buralarda

yerle sinirlt degildir. Aksine bdyle bircok yer vardir.
“failun” sigasimin ismi fail ve ismi meful olarak her iki manaya da delalet ettigini

sOylemistir.
1.2. “Ta” Harfinin Miiennes ve Miibalaga Arasinda Ortakligi

(e 4nsi e Say) J5)M2 ayetinde miiennesin miizekkerin disinda kullamimadig
halde, nicin “Insan” kelimesi nigin miiennes kullanilmistir diye bir soru
varsayildiginda buna ii¢ sekilde cevap verilebilir. Birinci cevap: burada “cemaat”
kelimesi gizlenmistir. Daha sonra iki cevabi sdylemis, birincisinde “Failun” sigasinin
miibalaga i¢in kullanildigini1 diger cevapta da “Basiratun” kelimesinin insan i¢in sifat
olmasimi sdylemistir. Burada ta vasfin miibalagaligindan dahil olmustur. “fulan”
kelimesine “allame”, “siir” i¢in “raviye” kelimesinin ve nahivde de “baliga”

kelimesinin kullamlmas: gibi. “'*®

Birinci cevaba gore imam Maturidi miiennes sifata dénen bir mevsuf gizlemistir.
Yani insanin azalar1 ona sahit olur. Onlar insanin her yaptigini goriir ve sahit olur.
Ikinci cevap olan “basiretun” daki “ta”’nin miiennes igin olmamasi ve gizli bir
mevsufun olmamasidir. Burada sadece miibalaga i¢in gelmistir. “allame, fehhame ve
raviye” gibi. Bununla “ta” harfinin miiennes ve miibalaga arasinda ortak oldugunu
sOylemistir. Yani insan yaptig1 her seyi en iyi bilendir ve ondan bir sey kagmaz.
Aksine yaptig1 her seyi bilen ve idrak edendir. Bu soziiyle bu ayette muhtemel olan

manaya delalet eden kelimenin sarf sigasi lizerine itimat ettigini goriiyoruz. Bu soru

MDiger misallere bknz. Tevilatt Ehli Siinne , "' 100/6"0se" 409/3 zeasall 548/2 "G33al" 381/2  "aSa" 5548/1 g
146/9 "ysasdl " 438/7 "amaall " 332/7 Mapan" 474/6  "apad" 463/6 adic!,

12K 1yame 14.

193 Tevilati Ehli Siinne 10/343.
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tizerine okuyucunun miizekkerin miennesle kullanilmasinda soru yasayacagi

sOylenmistir.

Imam Maturidi gibi birgok ulema da bu siganin miibalaga igin oldugunu
sOylemislerdir. 144 Baskalarinin % burada kastedilenin insan azalarinin insanin
yaptiklarini bildigi ve gordiigii manas1 oldugunu séylemislerdir. Yani: insanin goz, el
ve ayak gibi azalar1 onu gorlir ve sahittir. Buna gore ayetin manasi sdyledir: insanin

azalar1 insan1 goriir. Bu manay1 ayn1 sekilde Imam Maturidi de ifade etmistir.

1gecistani Garibul-Kuran faslul-bail-meftuhal/123; en-nehhas,Irabu ’lkur’an,5/54, lcazii-Elbeyan An Maenil-
Kur’an, 2/851; Bahiru El-Burahn Fi Mugkiletu Meani EI-Kur’an, 3/1591; Cemheretu El-Luge, 2/785.
“*Meanil-kuran ve irabuhu zeccac 5/252; Misr1, Sihapeddin Ahmed B. Muhammed.(1992m). Etetbyan Tefsiru
Garibil-Kuran. Tahkik: Fethi Envver. Kahire: Daru Sahebe. 1. Bask1.436; Es-Semin El-Halebi.(1417 H- 1996
M).Umdetii Huffaz Fi Tefsir Esreful Elfaz Tahkik: Basil EI- Uyun EI-Suud, Beyrut: Daru El-Kiitiibii El fImiye,
1. Baski . 1/195; Meanil-Kuran Li-Ferra 3/211.
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1.3. Mastarin Miifred, Tesniye Ve Cemi Vasfinda Ortakligi

Imam Maturidi’nin tefsirinde yararlandig1 seylerden biri de sarf sigalarmin

ortakligidir. (&s¥d Ga o) 5 23)140

ayetinin tefsirinde mastar sigasinin manasindan ve
miifred, tensiye ve ceminin mastarla vasiflanmasi ve haber verilmesinde ortak
olmasindan yararlanmistir. Bu hususta sunlari sdylemistir: (O35 s ¢l )

ayetinde (+'3) kelimesi miifret, tensiye ve cemide ortaktir.”**’

Imam Maturidi mastar sigasinin miifret, tensiye ve cemi igin ortak kullanildigini
sOylemistir. Bunu Ferra da “meani” kitabinda soyle ifade etmistir: “{ sl Laa o)  A3)7

Araplar (35 ¢ 3l <l a5) diyorlar. Mifret, tensiye ve cemi iginde “s) »” denilir.
55 148

29 ¢

Cilinkii mastardir. Zeccac da aymi sekilde soyle demistir: “¢1_3” “sizin ibadet
ettiklerinizden beridir” manasindadir. Araplar “cliecl ull Ui” diyor ve tensiye, cemi,
miizekker ve miiennes ayirt etmeden bunu kullaniyorlar. “clis ¢3All Sia ol ) i

seklinde kullan1yor1ar.149

Ferra “bera” kelimesinin miifret, tensiye ve cemide esit olma sebebini mastarin Arap
liigatinde miifret, tensiye ve cemi icin ortak sifat olarak gelmesini sdylemistir. Imam
Maturidi aynisin1 su sozlerle ifade etmistir: “Haber ve Sifat mastar oldugunda

miifret, tensiye, cemi, miizekker ve miiennes i¢in ortak kullanilir.”**

Ayrica bunu birgok alim de sdylemistir.”**imam Maturidinin mastarin ortak olmasi
sOzli ligat ulemas1 ve miifessirlerin sozleriyle bagdasmaktadir. Buna gore Araplar
mastar sigasin1 miifret, tensiye ve cemi vasfinda ortak kullaniyorlar. Hatta liigat ehli

miizekker ve miiennes i¢in esit olarak kullanildigini kitaplarinda eklemislerdir.

146z yhruf 26.

1 Tevilati Ehlisiinne 9/160.

“8Meanil-Kuran Li-Ferra 3/30.

“Meanil-Kuran Ve Irabuhu Li-Zecca 4/409.

0 Tevilati Ehlisiinne 9/160.

151 Nehhas.(1988m). frabi Kuran. Tahkik: Zihir Gazi. Beyrut, Alemu Kiitiib.412; Tezhibul-Luga babu ra vel-ba
193; Umdetu Huffaz 1/172.
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Ozetle sunu soyleyebilir ki, Imam Maturidi “Tevilati Ehlisiinne” tefsirinde sarf
sigalarinin ortakligina ve ayetlerin manasindaki etkisine isaret etmistir. Hatta
okuyucunun anlamasini engelleyen seyleri ¢ézmede de etkili olduguna isaret
etmistir. bu sekilde sigalarin ortakligi, anlagilmalarinin zarureti ve sarf sigalarinin

kuran tefsir ve tevilindeki tehlikelerinedikkat cekmistir.*

152Daha fazla misal icin bknz. Tevilat1 Ehlisiinne " "384" (245/"Gus 9c 573/8 "aiu 179/7 "3 3,4 389/1 ") jeae
637/"W 510 ¢ 392/10 "Lilas" <92/10 ¢16/9.
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2. Sarf Sigalarinin Fiil Diizeyinde Istiraki

Imam Maturidinin tefsirinde sarf sigalarmin manalarina dayanarak isimlerin
manalarim zikrettigini, meful manasinda olursa meful manasinda oldugunu sdylemis
miibalaga oldugunda da miibalaga igin oldugunu sdyledigini zikrettik. Imam
Maturidi sadece isimlerle yetinmemis fiil sigalar1 ve manalarin1 da bu sekilde tefsir
etmistir. dolayistyla kurani kertimin kullandig1 siga ve sarf bablarina uygun olarak

tefsir ettigini gormekteyiz. Asagidaki misallerde bunlar1 gorecegiz:

2.1. «geun Sigasinin Ortaklik ve Miidaveme (Tekrar) Arasindaki Istiraki
(OlE 0 15 85 ) 3342l ol sl e 5kils )99

(Namazlara ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza

durun.)

Bu ayette fiilin sarf sigasinin “miifaale” babindan ve miisareke manasinda olmasina
dayanarak sdyle demistir: “(akélsall) miifacle babindan gelmistir. Bu bab iki kisi
arasinda olan fiildir. Dolayisiyla kisi vaktine dikkat eder ondan gafil kalmazsa onu

muhafaza etmis olur. Baska bir ayette de s0yle gecmistir:
(o 530 % A éX;; a‘mj f);\‘s’i f&‘ f)gs;jj /S’ .;i\j ;]’ha '°“ gb Gé_i\iji&\’a i :JD

(Ciinkii namaz, insan1 hayasizliktan ve kotiilikkten alikor. Allah’t anmak (olan
namaz) elbette en biiyiik ibadettir. Allah, yaptiklarinizi biliyor.)”*** Buna gore vakit,
hiikiim ve silinnetlerine dikkat eder ve kelam, bagka tarafa yonelme vb. yasaklar
yapmazsa onu muhafaza etmis olur. Ayni sekilde (358 ) | s jis3) ve (558 I 1 saii)
ayetleri de “miifaale” babindandir. Bunlara bakildiginda anlagilir. Tevfik yalnizca

Allah’tabdir.”*>®

Imam Maturidinin sdylediklerine ve liigat ve tefsir kitaplarina baktigimizda ulemanin
cogunun muhafaza manasint bir isi tekrar ve ona devam etmek oldugunu

soylediklerini goriyoruz.*®

153Bakara 238.

134 Ankebut 45.

S Tevilati Ehlisiinne 2/209.

1%8Bknz. EI-Ayn 198/3; Tezhibul-Luga 4/265; EI-Muhassis 3/326 ; Tacul’arus, 20/220; Esasu El-Belage, 1/200.
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Hal bdyleyken Imam Maturidinin sarf sigasina dayanarak fiilin faale vezninde

geldigini inkar edemeyiz.

Ebu Hayyan el-Endiiliisi sdyle demistir: « ()skis) fiili (J=) <8 s) babindandir.
“tekrar ve devamlilik” manasim igerdiginden “le” harfi ile miiteaddi (gegisli)
olmustur. Bazilar1 buradaki “faele” babinin ¢ok kullanilan “iki kisi arasindaki istirak”
manasi iizerine birakilmasini sdylemistir. Bunun iizerine buradaki muhafaza kul ile
Allah arasindadir. Sanki “namazi muhafaza etki onu emreden Allah da seni

muhafaza etsin” denilmistir.”*>’

Ayni sekilde “Diirrii’l-Masnun” sahibi (1 s58s) ayetinde sunlari sdylemistir: « (Faele)
sigasinda iki goriis var. Birincisi:”daill &8 e ve “palll Cudle” de oldugu gibi “d="
manasinda olmasi.”muhafaza” kelimesi ne zaman ki devamlilik manasimi igerdi
“se” hafiyle miiteaddi oldu. Ikinci goriis: “facle” kendi manasi olan iki kisi
arasindaki ortaklik i¢indir. Bunun da kul ve rab arasinda oldugu sdylenmistir. Sanki
“Namaz1 korursan Allah da seni korur” denmistir. Bazilar1 kul ve namaz arasinda
oldugunu ve mananin ‘“namazi koru ki namaz da seni korusun” oldugunu

sdylemislerdir.”**®

Semin el-Halebi’nin soyle dedigini goriiyoruz: ¢ (&) fiili arap liigatinde ya asil
olan “faele” manasinda gelir ya da burada oldugu gibi ortaklik manasini ifade
etmeden‘“feale” manasinda gelir. Imam Maturidi ayetin manasmin ortaklik icin

oldugunu sdylemistir. Clinkii namaz kotiiliik ve cirkinlikleri gidererek sahibini korur.

Ayni seyleri sdyledigi yerlerden biri de (15l &5 @ 52089159 ayetidir. Sunlar
sOylemistir: “Kimse Allah1 kandiran biri oldugunu sdyleyemez. Buradaki maksat
Allaht ve onun dostlarin1 aldatmay: isteyenlerdir. Konumlarinin Allah katinda
yiiksek ve degerli olduklarmdan AllahTeala bunu kendisine nispet etmistir. ()5 o)
K& %ay @) 160 ayetinde oldugu gibi.allahTeala yardima muhtag degildir. Sanki
burada“Allahin dostlarina yardim ederseniz Allah size yardim eder” denilmistir.
Ayni sekilde (@ (s W) Sy il 4)0 ayeti de boyledir. Allah cc antlagma

yapmaz. Ancak burada bu fiili kendi nefsine nispet etmesi peygamberin Allah cc

17Behrul-Muhit Ebu Hayyan 2/543.
18Ed-Durrul-Masnun 2/498.
1%Bakara 9.

160Muhammed 7.

181 etih 10.



34

katinda konumunun yiiksek ve degerli olmasindandir. “muhadaa” iki kisi arasinda
olan bir fiildir. Miusrklerin Miisliimanlara yaptiklari tuzaklardir. Bu yiizden

“miifaale” bab1 zikredilmistir.”*®

Imam Maturidinin bu ayette zikrettiklerinden “muhadaa” y1 asil olan iki kisi
arasindaki ortaklik manasinda aldigin1 anliyoruz. Ancak mananin dogrulugu igin
burada bir “muzaaf” taktir etmistir. ancak burada liigat, tefsir, garip vb kitaplarda
ulemanin ¢ogunun sdyledigi ve Imam Maturidinin deginmedigi bir sey goriiyoruz.
Bu da Araplarin yukarda da anlattigimiz gibi “Jdel®” sigasini “d=¥” manasinda
kullantyorlar, "d=ll < a5 palll Cudle Grneklerinde oldugu gibi. Bu goriisii birgok
ulema sdylemistir. 163ancak Imam Maturidi burada “miifaale” sigasinimn asil manasi
olan miigareket i¢in oldugunu ve mananin da Resulullaht ve miiminleri aldatmak
oldugunu sodylemesiyle ¢ogu kisi tarafindan sdylenen bu goriise yakin bir s6z

sOyledigini géremedik.164

Yukarda anlatilanlardan anladiklarimizi sdyle Ozetleyebilirizz Imam Maturidi
miisareket manasini “miifaale” sigasi i¢in hazfedilen bir sey taktir ederek sdylemistir.
Buradaki fayda Imam Maturidinin goriisiinii aynen savunan Zemahseri tarafindan
sOyle aciklanmistir:  “Uigiinciisti: ~ Allah’im cc  zikredilip Resulullahin  sav
kastedilmesidir. Ciinkii O sav Allah’in cc yeryiiziindeki halifesi ve emir ve
yasaklarmi kullarma sodyleyendir. Ornegin “padisah sdyle soyle dedi” — “sunu
onayladi1”. Burada sdyleyen ve onaylayan veziri ya da soz yetkisine sahip olan bazi
kisilerdir.( & Gl W Siaid Gl &) % ayeti kerimesi bunu  dogrular

s 166

niteliktedir. Dolayisiyla Imam Maturidinin liigat ulemasi ve miifessirlere

muhalefet etmedigini gérmekteyiz.

%2 Tevilati Ehlisiinne 1/383.

183 Meanil-Kuran Ve Irabuhu Li-Zeccac 1/85; Meanil-Kuran Li-Ahfes 1/28; Tezhibul-Luga 1/111; EI-
Muhassis 1/289 ; Lisanu’arap, 8/63.

184Tefsiru Semani 1/48; El-Esfehani Ragib. Tefsiru Ragib El-Esfehani. Tahkik: Bir Gurup Tahkikgiler.1/96;
Tefsiru Begavi 1/87; Icazul EI-Beyan 1/68; Tefsiru Razi 2/303; Bahru Muhit 1/185.

'%Fetih 10.

188 Tefsiru Zemahgeri, 1/96.
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2.2. “Ja&i" Sigasinin Talep ve Fiil Arasinda Ortakligi

Imam Maturidinin baz1 ayetlerin tefsirinde sarf si§asinin muhtemel manalarina itimat
ettigi yerlerden birisi de (Ll (& 452y LﬂUSA"—MU) 167 ayetidir. Bu ayette sunlar
soylemistir:” (istifa’l) iki vecih iizeredir. Ya fiilin talebi ya da sadece fiil olur. ( s
RS :._‘?ﬂ)ma ayetinde oldugu gibi. “sS! cual” manasinda oldugu séylenmistir. ( T siaiiole
) %ayeti () ' suad) manasindadir. (b slasiuy ) sézii fiilin talebi manasinda olursa
Efendimize sorduklart azap’tir. (&35 lday B3k O )10 ayetinde oldugu gibi.

(bl o35 08 s W Jge 155 150) 17 vie (54 Bolas il 3ladlé dlie (s GRD) 56 1 S )
e—\“ ey L j c‘-’«u\)ﬂz ayetleri de boyledir. Azabin ertelenmesinden once helaki
istemiglerdir. Azabin ertelenmesi onlara gore giizeldir. Fiil ayn1 olsa da buna bundan
dnce acele etmislerdir. <G slaxids yani 224 | - & dac manasindadir. Sana nispeten.
Daha once senin peygamberligini yalanlayarak ve sana eziyet vererek hig iyilikte

bulunmamaislardir. Allah cc her seyin en iyisini bilir.”*"

Imam Maturidiye gore “istefale” sigasmin bir seyin meydana gelmesini istemek veya
fiillin ayn1 manasina geldigini tespit ettigini anladik. Liigat ulemalarmmin ¢ogu da
“istefale” babmin ayni sekilde fiili talep veya fiilin kendi manasinda geldigini
soylediklerini gériiyoruz. Ibni Faris “Sahibi fi-Fikhi’l-Liigat” kitabinda sunlari
soylemistir: “(istefale) sigasi tekelliif (zorluk) manasinda da gelir. ("alaaiwl eb-v
Ky <" ) 6rneklerinde oldugu gibi. “istefale” ayrica talep manasinda da gelir.

Ornegin: (¢ $iul) “feale” manasinda da olur. Ornegin: (5l 5 . 58)°17

Birgok liigat ulemast bunun aynisii sdylemistir.'”> Ebu Hayyan bu siganm geldigi

manalara bir mana daha eklemis ve “Bahru’l-Muhit” kitabinda bu siganin

manalarinin 14 sekilde oldugunu sdylemistir.”*"®

1%7Ra’d 6.

1%8Gafir 60.

1898 akara 168.

Mearic 1.

1715ad 16.

12Enfa] 32.

3 Tevilati Ehlisiinne 6/309.

1Es-Sahibi Fi-Fikhil-Luga babu senenil-arap s.170.
E|Kitap Li-Stbeveyh, babu istefalet 4/70; Fikhu El-Luga Ve Sirru El-Arabiyye s 258; EI-Muhsses 4/311;
Hamul El-Hvami 3/306; Irtisafu El-Darab 1/180.
18Epy Hayyan Bahrul-Muhit 1/140-141.
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Ancak bu kitap bu 14 vechin zikredilmesine uygun degildir. Bizim i¢in burada
Oonemli olan liigat ulemasinin “istefale” babi1 i¢in talep manasinda ve fiilinin
manasinda oldugunu sdylemeleriydi. Buna dayanarak Imam Maturidi bu ayetin
tefsirinde “istefale” sigasimin fiilin talebi manasinda oldugunu sdylemistir. Yani
miisrikler Efendimiz sav’dan azabin inmesini istediler ve acele ettiler. Imam
Maturidinin zikrettigi ayetin muhtemel ikinci manasi da “Onlar hz. Muhammed’e sav

eziyet ve kotulik icin acele ettiler” seklindedir.

“istefale” sigasiin muhtemel manalarina dayanarak imam Maturidi ( ¢\ 13) Jal “»A‘ K
Gsaing V5 dele (s0aling e gdad)t7 ayetini tevil etmis ve sdyle demistir: “ yani
ecelleri geldiginde onu ertelemeye ve ©6ne almaya gugleri yetmez. Yoksa onlar
ertelemeyi ve One almayi istemezler degil. Bunu elbette isterler. Ancak geldiginde

ertelenmez ve vaktinden dnceye alinmaz.”"®

Burada Imam Maturidinin kuranin kullandig: sarf sigalarinin manalarma dayandigini
ve (<bisa=ing) ayetinde muhtemel olan iki mana olan talep ve fiilin normal manasini

da getirdigini goriiyoruz.

Hal boyleyken (ujﬁ‘-w) Ve (& 52385s) sigalarmin talep manasinda oldugunu ve bunun
onlarda meydana geldigini sOylemistir. Allah’u Teala’nin onlarin dilinden sdyledigi

su sOzler de bunu kurandaki agik zikridir:

- L3 a5 iz 2 4 F 3 PO ST S S N U TS S R U ST S AL S 2.3
“Oa 8y 3xald cw B Jal ) S5l Y G Jete Digall AR (A6 o) JB oga hSE 55 S (e | sad]

(Herhangi birinize olim gelip de, “Ey Rabbim! Beni yakin bir zamana kadar
geciktirsen de sadaka verip iyilerden olsam!” demeden oOnce, size rizik olarak
verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayin.) Bu miisriklerden vaki olan bir seydir.
Nitekim onlar kendilerinden o6limun ertelenmesini istediler. Ancak istekleri

dogrultusunda bu ger¢eklesmedi. Aksine is biit. Her ecelin bir kitab1 vardir.

Anlattiklarimizdan yola ¢ikarak soyle ozetleyebiliriz: imam Maturidi gordiigiimiiz
gibi sarf sigalarinin muhtemel manalarina dikkat c¢ekmistir. Kuranin kullandig:

sifanin manasina bakarak ayete iki mana vermistir. Bu sekilde sarf sigalarini,

v unus 49.
18 Tevilati Ehlisiinne 6/50.
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kullaniliglarin1 ve Araplarin sarf sigalarini birden ¢ok mana i¢in kullandiklarini idrak

etmis birisi oldugunu goriiyoruz. Bunu “istefale” sigasinin manalarinda gordiik.

fmam Maturidinin tefsirinde zikrettigimiz misallerinde sarf sigalarmin manalar *"*ve

ayetin manasindaki daraltma ve genisleme gibi etkisi hakkindaki tutumunu birkag

noktada dzetleyebiliriz:

- Imam Maturidi sarf meselelerine ve aymi sekilde sarf sigalarmin istiraki
hakkindaki misalleri cok getirmemistir.

- Bu misallerin az olmasi ile beraber tiimiinii zikretmedik.

- Sarf sigalarinin ortaklig1 goriigsiinde liigat ve tefsir ulemasina uygun hareket
etmistir.

- Kuranin anlagilmasi ve okuyucunun sorunlarinin ¢éziilmesinde sigalarin fiil

ve isim diizeyinde esit olarak ortak olmasi konusunun 6nemini idrak etmistir.

1Daha fazla misal i¢in bknz. Tevilat: ehlisiinne 427-332-370.
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I1. BOLUM:

NAHVT MESELELERI

A. MANA HARFLERI

Araplar bu harfleri kelimeler ve ciimleler arasinda bir baglag¢ olarak kullanmiglardir.
Her harfin delaleti digerlerinden farklidir. Ancak Arap dilinde bazi harfler birden
fazla manaya gelebilir. Bu yilizden ulemanin eskiden bu harfler ve manalar1 hakkinda
kitap ve risale yazdiklarim1 goriiyoruz. Rummani’nin (v. H.384) “Meani’l-Huruf”
Kitabinda her harf i¢in birden ¢ok manasini yazmistir. “El-Cena ed-Dani fi-Hurufi’l-
Meani” kitabinin sahibi de aymi sekilde Harflerin ¢esitleri ve her harfin manalarim

zikretmistir.

Araplarin adetlerinden biri de bir harfin yerine bagka bir harfin kullanilmasiydi. Bu,
ya iki harf arasindaki mana yakinligindan ya da bu iki harfin manalarinin bir yonde
ortak oldugundan kaynaklaniyordu. Ornegin: “J * harfi bircok manaya konulmustur.
Bunlardan bazilar1 sunlardir: Lami Cuhut (inkar), Lamu Ta’lil (sebep), Lamu Akibe
(sonuc)vb. *® imam Maturidi bu kurami okuyucuya sorun teskil eden bazi ayetlerde
kullanmistir. Bir¢ok yerde bunun Araplar tarafindan harflerin birbirleri yerine
kullandiklar1 yerlerden oldugunu sdyledigini gormekteyiz. Ayrica bunun Arap
dilinde yaygin oldugunu da sdylemektedir. Bu tevili en ¢cok Allah tealanin zat1 ve
hareket fiillerinde yaptigin1 gérmekteyiz. Ayrica bu kuramla okuyucuya sorun teskil

edecek yerlerin giderilmesine de ugragmistir.

180 E7.Zecceci, Abdurrahman B. ishak Ebu Kasim. (1405 H — 1985 M). El-Lamat Tahkik: Mezin El-Miibarek.
Dimesk: Daru Fikir. 2. Baski. s.31.
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1. MATURIDIYE GORE MANA HARFLERI:

Imam Maturidi mana harflerine biiyiik nem vermistir. Ayrica arap dilindeki mana
harflerine dikkat ¢ekerek ayetin manasinin anlasilmasinda ihtilafa sebep olacak bir
harfin muhtemel manalarini da zikretmistir. Bunlar bazi hallerde okuyucunun
sorgulamas1 ve sorunlarla karsilasmasma gétiirebilir. Imam maturidi burada énce
ihtimalli manalarmi zikretmistir. Burada liigat ulemasindan uzak ve yakinligi

boyunca onlara uygun hareket edip etmedigini gorecegiz:

Birden ¢ok manaya muhtemel olan ve Maturidinin zikrettigi harflerden birisi « J=1

"dir.
1.1. "/

Imam Maturidinin birden fazla manasi oldugunu sdyledigi harflerden birisi de “a
harfidir. Maturidi bunun {i¢ manasini1 zikretmistir. Birincisi “tahkik ve icap” manasi
oldugudur. Ancak siiphe manast yoktur. Ayni sekilde ‘“nefiy” manasinda ve
“idrap”(yliz cevirme) manasinda da geldigini sdylemistir. Bu manalar1 bir¢ok ulema

18 fmam Maturidi (G583 & 15360 o (a5 a8 i) ayetinin tefsirinde

da zikretmistir.
“al” kelimesinin her ne kadar zahirinde siiphe olsa da iki vecihte oldugunu,
birincisinin “icap ve tahkik” yani “kalplerinde hastalik var ve onlar korkup siipheye

diistiiler” manasinda oldugunu sdylemesiyle ulemayla bagdasmlstlr.”182

Imam Maturidi burada “s" harfinin “3” manasinda tahkik icin geldiginin ve siiphe
manasiin olmadigini sdylemistir. Dogru olan da budur. Her ne kadar zahiren sek
olarak goriilse de Allah tarafindan sorudur. Dedigi gibi: “her ne kadar zahiri sek olsa
da o, icap ve tahkik i¢in gelmistir. Yani istitham harfinde zikrettigimiz gibi “onlarin

kalplerinde hastalik var ve onlar siiphe duyar, korkarlar.” '#3

Imam Maturidinin “+”” harfi igin zikrettigi manalardan biri de “idrap” manasidur. ( 5;\

Ui 3H) ayetinin tefsirinde sdyle demistir: “bazilart (W3 &) ayetini Ulalu aede W3 J;

18! Muradi, Ebu Nuhammed Beddrueddin Hasan B. Kasim B. Abdullah. B. Ali.(1413h- 1992 M). El-Cena Ed-
Dani Fi-Hurufi’l-Meani .Tahkik: Fahrueddin Kabave Ve Muhammed Nedim Fadil. Bayrut:Daru Kutibu
flimiyye. 1. Baski. 49-48; Er-Rummeni. Menazilul-Huruf. Tahkik: ibrahim Semire’yi . Oman: Daru El-Fikir 59-
60; Ham’al EI-Havmi 3/197-198.

'%*Tevilat Ehlisiinne 7/583.

% Tevilat Ehlisiinne 7/583.
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5aa s (aksine biz onlara delil ve hiiccet indirdik.) seklinde sOylemislerdir. 184

Dolayistyla Imam Maturidi “idrap” ve siiphenin kesilmesi manasini ispat etmistir.

Aym sekilde Imam Maturidinin istitham “s” harfi i¢in zikrettigi manalardan birisi de
“inkar” manasidir. Bunlar (:J% Ul sgle G5 2 ve Ulalls agile WSH &) ayetlerinin
tefsirinde soylemistir. Yani “biz onlara sirk kostuklarini emreden ve izin veren bir

delil indirmedik” demektir. Bunun iizerine (Ulhll agle U3 éi) ayetinin manasi

onlara sirk kostuklarini emreden delil indirmedik” seklinde olur.'®®

Goriildiigii gibi Imam Maturidi “»” harfinin geldigi manalar1 zikredip ayetleri de bu
manalar 1s181nda tefsir etmistir. Maturidinin harflerin manalarini ve ayetin akisa gore
ve manalara uygun olarak tevilini yapan bir alim oldugunu gordiik. Zahirinde sorun
olan bir¢ok yeri de zikretmistir. Nitekim sek, istitham, reca vb. harflerde meydana

gelen sorunlar1 zikretmesi bunlara 6rnektir.

18 Tevilati Ehlisiinne 8/276.
18 Tevilati Ehlisiinne 8/276.
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1.2. «2 Harfinin Men Ve Tahkik Manalari

Imam Maturidinin birden fazla manasinin oldugunu sdyledigi harflerden biri de “>\<”
harfidir. Arap liigatinda bir¢cok alim bunun red’ (caydirma), zecr (engellemek) ve
hakkan (ger¢ekten) manasinda oldugunu soylemistir. 188 jmam Maturidi (&b 1y S&
187@5\33\) ayetinin tefsirinde her iki mananin oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “
(js) iki manaya ihtimali vardir. Birincisi: (&) (gerg¢ekten) manasidir. Ama red’ ve
zecr manalarma da ihtimali vardir. Yani “bunun gibisini yapma. Gunki (&b 131 S8

A5 de ifade edilen vakitte pismanlik duyarsin” seklindedir.'®

Ayetin tevilinde imam Maturidinin “J& harfi icin Arap ligatinde red’ ve (l&)
manasinde geldigini ve her iki mananin tercih edilmeksizin kastedilebilecegini

zikrettigini anliyoruz.

Bagka tefsir kitaplar1 ve miifessirlere baktigimizda bu ayette tahkik manasinin
disinda red’ ve zecr manalarini zikrettiklerini gdrmekteyiz. Bu hususta ibni Atiyye
(v. H.542) tefsirinde sOyle demistir: “(ady 1) jS) Kuresy’e baska bir zecr ve

korkmalar1 gerektigi bir yeri hatirlatmak ve higbir beserin kacamayacagi bir emri

90

hatirlatmaktir.” **® Zemahseri ' ve Ebu Hayyan el-Endiiliisi de aynmi seyleri

sdylemislerdir.'**

Ancak Razi (v. H.606) “Mefatihu’l-Gayb” tefsirinde Zeccac’in (v. H.311)
“Meani”**? kitabindaki séziinii zikretmis ve imam Maturidiyenin «“J& harfinin (bs)

manasinda oldugu goriisiiyle bagdasan bir goriis eklemis ve soyle demistir: “ Zeccag

3
2K KN

harfinin diinyay1r ahrete tercih etmek icin bir red’ manasinda oldugunu
»S&" harfinin (&) manasinda oldugunu mananin da “ 13 s
»»193

sOylemistir. Bagkalar1 da

Sl @2l oldugunu sdylemislerdir.

Dolayisiyla Imam Maturidi ayetteki (35) harfinin red” manasinda oldugunu

sOylemesiyle bu goriisii tutan miifessirlerin coguyla ittifak etmis, bu harfin muhtemel

¥8E|-Cina Ed-Dani,577; Mugnil-Lebib 250; Es-Suyuti. Hemul-Hevami. Tahkik: Abdulhamid Hindavi. Misir:
El-Mektebetu El-Tufikiyye.2/601.

187Klyame 26.

¥ Tevilati Ehlisiinne 10/352.

18Tefsiru Ibni Atiyye 5/406.

190Ke§§af 6/664.

Y1Bahrulmuhit, 8/380.

1%2\Meanil-Kuran Ve Irabuhu 5/254.

1%\ efatihul-Gayb 30/203.
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olan (“~) manasin1 vermesiyle de Razi’nin tefsirinde zikrettigi bu manay1 verenlerle

de ittifak etmis oluyor.
Imam Maturidinin (35) harfine her iki manay1 da verdigi yerlerden birisi de

(Osalad Cogas DS 5 ¢ gulad Cas OK) ayeti kerimesidir. Bazilart (38) harfinin nefiy ve
ta’til (engelleme) manasinda oldugunu bazilart da (&) manasinda oldugunu

S('jylemislerdir.194

Denilene gore ayetin manasi “Siz ilerde inkar ettiginizin hakikatini gercekten
bileceksiniz” seklinde veya “siz bu inat ve kibrinizden dolay1 hak ve hakikati asla
bilemeyeceksiniz ve bu diinyada dinin hakikatini hi¢gbir zaman 6grenemeyeceksiniz”

seklindedir.

Imam Maturidi gegmistede sdyledigimiz gibi (NS) harfinin her iki manasini
aralarinda tercih yapmadan vermistir. Aksine herhangi bir manay1 tercih etmeden
ayetin manasinin verilen muhtemel manalara gore degisecegini sOylemistir. Bu
sekilde ayetin manasini her iki manay1 da sdyleyerek genis tutmustur. Ayetin birden
fazla ihtimalli manaya gelmesi tefekkiir ve tevil yoniinden genislik saglar. Nitekim
Imam Maturidinin tefsirdeki metodu da ayeti kayitlamadan ve tercih ettirici bir sebep
olmadan tercih etmeden tefsir etmektir. Bunun disinda bircok yerde de Imam
Maturidi (NS) harfinin arap liigatinde red’, zecr ve (&) manalarinda geldigini

zikretmistir.lg5

194 Tevilati Ehlisiinne 10/608.
15 Tevilati Ehlisiinne 10/447 — 10/523.
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1.3. J=/ Manalan

Ja! harfinin ulemaya gore birgok manasi vardir. Ziicaci (v. H.337) “Meani” kitabinda
4 manasini zikretmistir.196 Bazi alimlerd~! i¢in 8’e ulasan manalar zikretmislerdir.197
Bazilar1 ise bu manalarin fazla veya eksik olmasinda ihtilaf etmislerdir. Ancak ittifak
edilen birden fazla manasmin olmasidir. Imam Maturidinin de tefsirinde dikkat
cekmek istedigi konu budur. Nitekim tefsirinde J~! icin birka¢ mana zikretmis ve
baz1 ayetleri bu muhtemel manalar 1s18inda tefsir etmistir. J~ i¢in zikrettigi

manalardan birisi:
1.3.1. “Reca” Manasi

“reca” manast bu harfin diger manalar1 arasinda en meshur olanidir. 19 imam
Maturidi de bu manayr es ge¢cmemis ve tefsirinin birgok yerinde bu manay1
Zikretmistir. Ornegin:
(Osfed &R Gyoe Uish sles ) ayetinde soyle demistir: “birgok manaya gelir.

Birincisi: “anlamalar1 timidiyle Arapga olarak indirdik™ seklindedir. «200

ayn1 sekilde
(&5 eeJ’J il TSRy AU & L3 il ) Playetinde sdyle demistir: “iki manaya
gelir. Ikincisi: “hidayete ermelerini {imit ederek toplumu uyarmasi igin”

seklindedir.”?"

Maturidinin bu iki ayetin tefsirinde reca manasina ihtimal oldugunu gibi baska
manalara da ihtimalli oldugunu sdylemistir. Bunu birazdan zikredecegiz. Imam
Maturidi burada muhtemel olan baska manalara da dikkat ¢ekmistir. Baz1 ayetleri bu
manalar 15181nda tefsir etmistir. Ancak bu iki ayet vb. yerlerde203 bu harfin manasinin

ayetin akisina ve ayetin tagidigi manaya uygun oldugunu zikretmistir.

Zeccac da J! i¢in bu manay1 zikretmis ve soyle demistir: “(0s,SXy aglal) ayetindeki

”2041

(J+)) burada “teracci” manasindadir.””"Imam Razi de tefsirinde (0555 »S1al) ayetinde

bu manayi su sozlerle ifade etmistir: “(0555 Sl2l) ayetinde iki bahisvar. Birincisi: (J~))

1% Zecceci. (1984m). Hurufu Maani. Tahkik: Ali Tevvik El-Hamed, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1. Baski .30.
Y¥7E|-Cina Ed-Dani s. 579.

1%8E|_Cina Ed-Dani s. 579.

1997yhruf 3.

20 evilati Ehlisiinne 9/146-145,

21gacde 3.

22Tevilat: Ehlisiinne 8/327.

22 Tevilati Ehlisiinne 9/525.

24Meanil-Kuran Ve Irabuhu 1/296.
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kelimesinin teracci ve isfak manasinda olmasidir. Nitekim “ie S 135 J=” (zeydin

bana ikramda bulunacag; timit ediliyor) denilir.”?*

Imam Maturidi ulemanin ¢ogu gibi J= harfi icin meshur olan “reca” manasina
dikkatleri ¢ekmistir. 2% Ancak sadece bu manada kalmamis, aksine baska manalari

da zikretmistir.

Imam Maturidinin J« harfi igin zikrettigi manalardan biri de “icap ve ilzam”

manasidir:
1.3.2. “Icap” (Gereklilik) Ve “ilzam (Zorunluluk)”

Imam Maturidi bu harfin muhtemel olan manalarindan birinin de “icap” manasi
olduguna dikkat ¢ekmis ve (u;hu eﬂﬂ G Uish slilas )27 ayetinde bu mananin
oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “ (anlamalarinin zorunlulugu ve Allah 6zir
beyan etme (dilimizden inmedi diye) ihtiyaglarinin gitmesi i¢in onu Arapga indirdik.)

seklindedir.”?%®

Aym sekilde Imam Maturidi icap ve ilzam manasini ( &L s )—m oe eﬁu‘ G L il
O3 (,@J,J) 209ayetin tefsiri sirasinda su sozlerle ifade etmistir: “iki manaya ihtimal
vardir: birincisi: “hidayet hiicceti mecburiyetinden tolumu uyarmasi i¢in” seklinde

olur 95210

Bu gecen ayet hakkinda “Tevilat1 Ehlisiinne” tefsirinde zikredilenlere baktigimizda
imam Maturidinin J=! harfi i¢in “reca” manasmin disinda aym ayette “icap” ve
“ilzam” manasina da geldigine dikkat ¢ektigini gormekteyiz. Zeccac bu manay1
“jcap™“Hurufu’l-Meani” kitabinda da zikretmis ve soyle demistir: “J harfinin
“sek”, “icap” ve “istifham” olmak iizere li¢ manas1 vardur........ “jcap”a 6rnek (4 (al
14l b a3 dadl) ayetidir, "2

Bu sekilde bir ayet birgok mana tasiyabilmektedir. Bu manalarin farklilik sebepleri

imam Maturidinin de tefsirinde zikrettigi gibi ayette olan harfin manalarinin

25\ efatihul-Gayb 2/92.

2 frtisafu Darb 3/1240; Huruful-Meani, 30; El-Cina Ed-Dani s. 579; Mugni Ellbib 379; Hemul-Hevami
2/487.

277uhruf 3.

28 Tevilati Ehlisiinne 9/146-147.

25ecde 3.

2Orevilati Ehlisiinne 8/327.

2 Hyruful-Meani 30.
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degismesidir. J2! harfinin aym ayette iki farkli manaya (bazen zit manalarda da
olabilir) muhtemel olmasi gibi. Ya “reca” ya da “ilzam” manasinda olur. Imam
Maturidi bu séziiyle liigat ulemalarinin zikrettigini zikretmis, hatta bu iki manadan
farkli iiglincii bir mana da zikretmistir. Bu da asagida anlatacagimiz “Nehiy”

manasidir.
1.3.3. Nehiy (Engelleme)

imam Maturidinin 0= harfi icin zikrettigi manalardan birisi de “nehiy” manasidir.
(&) Ay b Gma G M) 212 Avetinin tefsirinde sunlari soylemistir:” bu onu
gogsiiniin  daralmas1 ve kalbinin onlarin kot muamelesiyle mesgul olacagi
korkmasiyla miijde konumuna g¢ikarilan bir nehiydir. Burada onu tebligden ali

koyacak seyden Allah onu korumus ve emin kllmlstlr.”u3

imam Maturidinin burada 0! tercih ettigi mana terk etmeyi nehyetme manasidir. Bu
mana “o nehiydir” soziinde de agik¢a anlasilmaktadir. Ayrica = igin zikrettigi
manalardan da bunu goriiyoruz. Bunun birka¢ manalarini zikretmistir. Bunlardan biri
de “nehiy”dir. Ornegin: (S 33l ﬂlﬂﬂ) 21%ayeti. Yani “Kendine kiyma” (( &5 lials
A A L i) yani “sana vahyedileni terk etme”. Bu liigatte gegen bir seydir.

Bir adam baska bir adama “I13 " &ll=¥ yani bunu yapma der. “?*®

Imam Maturidi " Jd=I* i¢in “nehiy ve men’ manasin ispat etmis ve bu ayetlerden ilk
geceninde terk ve nefsini helak etmenin nehyi manasinda oldugunu séylemistir. Arap
ulemasi ise burada J~ i¢in Maturidinin verdigi “nehiy” manasim degil isfak ve ra’fe
(sefkat) manasini sOylemistir. Bircok ulema bunu zikretmis ve istenmeyen seylerde

isfak ve ra’fe manalarinda geldigini séylemistir.217

Umit edilir ki Maturidi su sozleriyle “isfak” manasina yaklagmigtir: “ zaG lals
SLi 218 gyeti iki manaya cikar. Birinci mana:“Onlarin nefsine sefkatten dolay:
Nefsine yuklenmesinden menetmek, Onun telefini gerektiren seyle onlar iman

etmezler’seklindedir. Tkinci mana ise (aele 03 Y3) ayetindeki gibi tahfifliktir. (Y3

22Hyd 12.

2BTevilat Ehlisiinne 6/104.

24K ehf 6.

25Hud 12.

A8 Tevilat Ehlisiinne T/471.

2Hemul-Hevami, 1/487; El-Cina Ed-Dani s. 580; Mugni Ellbib 379.
218K ehf 6.
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535 ¥ 5 J8A3) ayetinde de nehiy icin degil tahfiflik igindir.”*® Maturidi men’ ve isfak
manalarinin her ikisini de ispat etmistir. Bu sekilde tahfiflik manasini vererek liigat

ulemasina yakin olmus. Nehiy diyenlerden de uzak olmustur.

Imam Maturidinin J+ harfine verdigi manalar veya tevilleri ayetin akisinin
gerektirdigi manaya uygundur. Hidayet ve aklin hidayetindeki s6ziinde reca manasini
vermis ve ona icap manasini da eklemisti. Efendimizin sav kafirlerin hallerine
tiziilmekten nefsini helak etmesi konusunda da nehiy ve isfak manasinda tevil

etmisti.

Jal harfinin kuran1 kerimde farkli manalarla gectigi agiktir. Imam Maturidi de bu
manalara dokunmus ve J=! i¢in birka¢ mana zikretmistir. Bu sekilde bu harflerin

manalarina ve bu dogrultuda ayetlerin tevil edilmesinin 6nemine dikkat ¢cekmistir.

Bu konudan sunlar1 6zetleyebiliriz: imam Maturidi tefsirinde mana harflerine
gereken Onemi vermis ve bu manalar zikretmekten de ayrilmamis. 220 ayrica
Araplarin bir harfi birkag manada kullandiklarina ve bunun Arapganin sirlarini
bilmeyenlere bu harflerin kullanildig1 ayetlere ilk bakista sorun teskil edecegine
dikkat ¢ekmistir.

2O Tevilati Ehlisiinne 6/105.
?2Daha fazla misal igin bknz. Meanil-huruf " 53/2 "Y " 434/9 "asu" 640/10-584/10- 505/10 "W" 568/7 - 251/4 "2
296/7 504/9 - ...
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2. Maturidiye Gore Harflerin Tebadult (Birbirinin Yerine Gegmeleri)

Araplarin bir diger adeti de bir harfin yerine baska bir harfi kullanmaktir. Bunu ya
manalarinin yakin olmasindan ya da delaletlerinin yakin olmasindan yaparlar. Bazen
bir manada ortak da olurlar. Ornegin: “sW" harfi bazen " 4" manasinda bazen de""
manasinda bazen de "A=" vb. harflerin yerine geger. Bu degisikligin sahih olmasi
icin iki harfinde manalarinin yakin olmasi sarttir. Eger aralarinda farklilik varsa caiz

olmaz.?**

Imam Maturidi bu kurami kelami ve akaidi meselelerine istishat ve delil olarak
kullanmistir. Birgok yerde Araplarin bir harfin yerine baska bir harfi kullandigini ve

bunun Arap dilinde yaygin oldugunu sdylemistir.

Bunu kurami genelde Allah Teala’nin zati ve hareket fiilleriyle ilgili yerlerde
kullandigin1 goriiyoruz. Bu sekilde Maturidi akait ve fikri goriislerini bunlarla ispat
etmeye ¢alismistir. Harflerin yer degistirdigini sdyledigi yerlerin hareket ve gelmenin

Allah’a nispet edildigi yerlerde goriiyoruz. Ornegin:
(‘Am s il 5 3t ¢\a3) ayeti kerimesi. Burada birka¢ mana ihtimali vardir:

Mana “rabbin miilkii getirdi” seklinde olabilir. Cilinkii “s) s harfi “<W” harfinin

yerine kullanilmasi caizdir.
(55 Gl b3 g 1 5al L 131 AN BI0) 2 ss 1 508)

ayeti kerimesi de boyledir. Manasi: “<h " seklindedir. Bu mana yiiklendiginde stiphe

kalkar ve is agiga kavusur. Ciinkii “rabbin mulki getirdi” denildiginde hi¢ kimse bir

yerden bir yere intikal etmesini diisiinmez.”??

Imam Maturidinin burada ayeti, harflerin tebadiilii kaidesinden yola ¢ikarak tefsir

etmistir. ') harfinin manasinin +W manasimda oldugunu sdylemistir. Bu da s

harfinin bilinen manalarindandir. 223

2LE|-Usul 1/415.

222 Tevilati Ehlisiinne 10/523.

228 jbni Hisam.(1985m). Mognil-Lebib An Kutiibii El- A’rib. Tahkik: Mazin El-Miibarek, Nuhammed Ali
Hamed Allah. Dimesk: Daru El-Fikir. 6. Baski1.s.667.
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aynt sekilde (sl (o s 8 2 2380 o1 V) ok Ja") ayetinin tefsiri sirasinda da

manasinin “aleadl e Qa7 oldugunu sdylemistir.

Burada "*" harfinin muhtemel manalarindan olan "+W" manasinda oldugunu
soylemistir. "&" harfinin arap ligatinde 4! manasinda geldigini birgok ulema da

zikretmistir.??®

Dolayisiyla Imam Maturidi bu ayeti “gelmek ve bir mekandan baska bir mekana
intikal etmek™ degil “bir seyi getirmek” manasinda tevil etmistir. Bu tevilinde
kendisinin de “Araplar harfi cerleri birbirleri yerine kullaniyorlar. Bu onlarin yaninda
yaygin ve caizdir” seklinde ifade ettigi harflerin tebadiilii kaidesinden

yararlanmlstlr.226

2.1. “ J/“ Harfi

Imam Maturidi (}}S!‘jfj ) ééj\jij) ayetinin tefsirinde I harfinin & ve +W manasinda

geldigini su sozlerle ifade etmistir:

(eﬁ\y\\ & }éj\ﬁi) ayetinin (. s¢l a) manasinda olma ihtimali vardir. Yani “Onlarmn

2

malini kendi malinizla karistirmayin ki onlarin malimi yemeyesiniz.” Burada

karistirma ve toplamadan nehiy vardir.”??’

Imam Maturidi burada | harfinin maiyet (beraberlik) manasinda geldigini sdylemis
ve bu soziiyle de ayni seyi sdyleyen ulemaya uygun hareket etmis olur. 28imam
Maturidinin Y igin zikrettigi manalardan birisi de «Wl manasinda olmasidir. Sunlari
soylemistir: (301321 J 2411 521 ayeti kerimesinin (.S sl:) manasinda olma ihtimali de
vardir. Burada onlarin mallarmi kendi mallarinizdan sayarak yenmesini nehiy

etmektedir.”?®

Imam Maturidinin sdziine uygun olarak ayetin manast iki sekilde olabilir:

24 Tevilat ehlisiinne 10/523.

?5E|-Cina Ed-Dani 251; Mognil-Lebib, 224; Hemul-Hevami 2/445.

25 Tevilati Ehlisiinne 1/498.

22T Tevilati Ehlisiinne, 6/3.

228 |bnikuteybe. Tevilu Miiskilil-Kuran.Tahkik: ibrahim Semseddin. Bayrut: Daru Kiitiibii [lmiyye.300; Es-
Sahibi, 92.

2 Tevila Ehlisiinne 6/3.
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Birincisi: yani “yetimlerin mallarin1 kendi mallarinizla beraber yemeyin”. Burada
karigtirmay1 nehyediyor ve kendisine siiphe ve zuliim karigsmayacak sekilde yetimin

malinin ayr1 bir sekilde olmasi gerektigini sdyliiyor.

Ikincisi: yani “sizin mallarinmn yetimlerin mallarin1 yemeye sebep olmasin”. Burada
kendi mallarimiz1 kullanip yetimlerin mallarina niifuz etmekten nehyetmektedir.

Burada ayetin manasinin degismesinin temeli ! harfine dayanmaktadir.

2.2. “:LJ” Harfi

Imam Maturidi W harfinin birkag manaya geldigini bunlardan birinin de e
manasinda oldugunu («als 413) ayetinin tefsiri sirasinda soyle ifade etmistir: “onu
kabul edenleri ve etmeyenleri bilerek gondermistir. Yoksa dunyada birbirine kabul
edilip edilmedigini bilmeden padisahlarin birbirlerine hediye veye risale
gondermeleri gibi degildir.” #°bu “isti’la” manasi ulemanin W harfine verdigi

manalardandir, %!

Aym sekilde Imam Maturidinin ¢4 harfine verdigi manalardan birisi de ¢e
manasidir. (e\-h;jlg L) dw) ayetinin tefsirinde bunu soyle ifade etmistir: yani ( &<
et M i alaall e )“Gozyiizii bulutlardan ayrilmis ve bulutsuz kalmustir.”?** Aym
sekilde (S & &l e W) ayetinde de W harfinin o= manasinda oldugunu séyle ifade
etmistir: “(<L, oe) olma ihtimali de vardir. Tevili soyle olur: hangi sey seni kerim
olan rabbinden alikoydu da sen aldandin. “rabbinden igtirar” onun ibadetinden yiiz
cevirmek manasindadir. Dolayisiyla burada W harfi ¢e harfinin  yerine

kullanilmistir. «233

Imam Matruridinin sWharfinin oe harfinin manasinda kullanmasini sdylemesi bunun
Arap dilinde oldugunu soyleyen ulema ile bagdastigini gdstermektedir. Bunun

ornegi: (1w 4 JLl) ayetidir. Yani (4=). Bunu birgok ulema séylemistir.?**

Imam Maturidinin W) harfi i¢in zikrettigi manalardan bir digeri de (= manasidir.

Bunu (&) e & &5 Gie) ayetinin tefsiri sirasinda soyle ifade etmistir: “yani (L)

Cilinkii pinar ile i¢ilmez, pinardan igilir.”?%®

20 Tevilat Ehlisiinne 3/442.

ZLE|Cina Ed-Dani 42; Mognil-Lebib 142,
22 Tevilati Ehlisiinne 8/21.

28 Tevilati Ehlisiinne 10/444.

2%E|-Cina Ed-Dani 42; Mognil-Lebib 141.
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Bircok ulema®® arap dilinde ¢ harfinin bu manaya geldigini zikretmistir. imam

Maturidi de bu manaya dikkat ¢ekmis ve Araplarda meshur oldugunu sdylemistir.?’

Imam Maturidinin W icin zikrettigi manalardan biri de s's!) manasidir. (S ) 5)
ayetini tefsiri sirasinda bunu soyle ifade etmistir: “bu iki manaya gelir: birincisi: “o
ve ordusu yiiz ¢evirdi”. Bunlar Musa as’in etbasindan ordusu ve kavmi ve onlari

cagirdigr seydir.”?%®

Imam Maturidinin séziinden anlasildig1 iizere bu ayetteki <& harfi s sl manasindadar.
Bu !5l harfinin manasindan biri de “maiyet” (beraberlik)tir. Tefsirinde de kastettigi
mana budur. 4 (5 ayetinin manasi 4S5 s 5% manasindadir.”** Yani kavmiyle
beraber. Bunun Uzerine Maturidinin W harfi i¢in zikrettigi mananin "musahabe"
yani beraberlik manasidir. +4! i¢in bu mana meshur olmakla beraber bir¢ok alim de

zikretmistir. 2*°

Soylediklerimizden anliyoruz ki imam Maturidi Araplarin bir harfin yerine baska bir
harfin kullanildigina dikkat ¢ekmis ve bazi ayetleri bu dogrultuda tefsir etmis ve
muhtemel olan manasini da ispat etmistir.24ldolaylslyla kuranmi akisa ve akla uygun

ve arap dili ve manasinda da muhalif olmayacak sekilde tefsir etmistir.

25 Tevilat Ehlisiinne 8/470.

2%Tevilu Miigkilil-Kuran 301; Es-Sahibi 67 ; Mognil-Lebib 142,

2 Tevilati Ehlisiinne 8/470.

28 Tevilati Ehlisiinne 9/388.

2 Tevilati Ehlisiinne 9/388.

20E5_Sahibi 68; Mognil-Lebib 140; El-Cina Ed-Dani.40.

2" Harfelerin tebadiiliine baska misaller i¢in Tevilatr Ehlisiinne 1/523-2/406-2/563-5/316-5/386 -6/354-7/10-
7/144-7/531-7/466-7/531-7/568-7/583-8/151-8/276-10/505.
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3. Harflerin Manalarindan Yararlanma

Imam Maturidi harflerin manalaridan ve birbirinin yerine gecmelerinden kelam
ulemalarma reddiye yaparken yararlanmistir. Ozellikle de Mutezileye reddiyelerinde

bu liigat kuramlarindan faydalanmistir. Bunlara birka¢ misal verelim:

3.1. <& Harfi

“Kulun fiillerini yaratma” meselesi yeni ve eski kelamcilarin aklini ok mesgul etmis
bir meseledir. Etkileri iizerine birgok ulema arasinda Kudret ve Istita’ (gii¢ getirme)
fiil meydana gelmeden once midir? Yoksa sonra midir? Ya da beraber midir?

Seklinde ihtilafa sebep olmustur.

Ancak Imam Maturidi W) harfinin muhasebe manasindan faydalanmis ve burada
musahabe manasinin oldugunu ispat etmistir. 22K endi goriisiiniin sihhatini saglamak
ve Mutezileye reddiye olarak kudretin fiilden 6nce degil fiil ile beraber oldugunu

sdylemistir. (33%) ayetinde dediklerini gérecegiz.

Tevil ehli ciddiyet manasinda almislardir. ancak(é}';';1 wd) soziindeki “kuvvet”
bildigimiz kuvvettir. Mutezilenin goriisiine gore kuvvetten alinmis olmaz. O ise
kuvvetten aldigin1 sdylemektedir. Clinkii Mutezile kuvvetin fiilden 6nce oldugunu
daha sonra da ikisinin bir vakitte olamayacagini1 sdylemektedir. Velhasil fiilden 6nce
kuvvetle alinmamis olmasindan fiille beraber oldugu anlasiliyor. Mutezile (a;sn &3’53)
soziinde kuvvetin alma emrinden once oldugu goriisiindedir. Ancak dedikleri gibi

olmuyor. Ciinkii kuvvetle almasi ikisinin beraber oldugunu géistermektedir.243

299

Imam Maturidinin sdzlerinden kudreti “istita’ manasinda aldigi anlasilmaktadir.
Baz1 miifassirlerin dedigi gibi ciddiyet manasinda degildir.?*Burada <! harfini de
kudret ve fiilin beraber oldugunu goOstermesi i¢in musahabe manasinda almstir.
Yoksa Mutezilenin dedigi gibi fiilden once degildir. Onlar kudretin fiille beraber
olmasimi nefyetmisler aksine fiilden 6nce ve beraber oldugunu savunmuslardir. Bu

sekilde kisi kendi fiilini yaratmis olur.?*

242E|-Cina Ed-Dani, 40; Mognil-Lebib 140; Hemul-Hevami 2/418.

*Tevilan Ehlisiinne 5/13-37.

24 Mukatil B. Stileyman.(1423 H ). Tefsiru Mukatil. Tahkik:Abdullah Mahmut Sehate, Beyrut: Daru ihiyai
Turas. 1. Baski., 63/2, Tefsiru Sealebi, 283/4, Tefsiru Begavi, 233/2; Tefsir Razi 14/360; Bahru Muhit 5/172.
5 Esa’ri, Ali Bin ismail. Makalatul-islamiyyin. Tahkik: Halmut Riter. Beyrut: Daru ihyai Turas El-Arabi. 3.
Baski1.1/300, Serhu Usulul-Hamse 390.
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Bu sekilde Imam Maturidi liigatten yararlanarak kedretin fiille beraber oldugunu
Mutezileye reddiye olarak zikretmistir. Bunu “Tevhid” kitabinda su sekilde ifade

etmistir:

“Bize gore kudret isminin miisemmasi iki kisimdir: birincisi: sebeplerin selameti ve
aletlerin sihhatidir. Bunlar fiilin &niine geger. ikincisi: fiil icin olmasi disinda bir

« 246

seyle aciklanamayan manadir. Fiil olmadan mevcut olmaz. fmam Maturidi

“istita’”y1 ikiye eymrmistir. Birinci kisim aza ve sebeplerin selameti, ikincisi de

ayetteki kudretin fiille beraber oldugunu gosteren musahabe manasidir.

3.2. < Manasi
Imam Maturidinin farkli manalara delalet ettigini sdyledigi harflerden biri de

harfidir. Bunu “&lu e ‘)LA-\S &5 ayetinin tefsiri sirasinda zikretmistir. Maturidi bu
ayette akibet manasinin (Mutezileler bu manay1 sdylemislerdir ) **’disinda sebebiyet
manasinin oldugunu sdylemistir. Burada sunlari sdylemistir: “Mutezile i &0) \55)
(S b 1shonl 15 W sl 8 Y15a05 & 8505 (332 Sdayetinin tevilinde by S aald
i e aa glal K1y el e bl manasinda oldugunu séylemislerdir.bu ayni 13 J&i Al
1X JaYgibidir. Demislerdir.”**® Buna gére Mutezile burada (J) harfinin (ta’lil) ya da

(lam1 key) oldugunu degil akibet manasinda oldugunu sdylemislerdir.

Zemahseri “kessaf” tefsirinde bundan daha uzak sunlari da sdylemistir: (e bLaJ S
fellis ayetinin manasi nedir diye sorarsan soyle derim: emir lafz1 ile duadir. &5
(AL 3 ¢ Cuabal gibi. Ne zaman ki onlara Allah’in ayetlerini ve agiklamalarin1 uzun siire
sundugunda onlar nasihat ve vaazlar1 reddettiler, Allah onlara baska bir seyin
olmayacagim bildiginden beddua etti. Nasil ki wwl) 49 o2l : deyip kafirleri helak ettigi
gibi.

Zemahserinin de “Kessaf” tefsirinde soyle dedigini goriiyoruz: “burada mana emir
yani dua manasindadir. Ne zaman ki Musa as iman etmeyeceklerini bildi beddua etti.
Ancak Ibni Miinir el-Iskenderi’nin hasiyesine baktigimizda bunu red ettigini ve sdyle
dedigini goriiyoruz: “bu, karincanin sesinden daha ince ve gizli bir sapmadir. Agiga
cikmast kolaydir. Sebebi de sudur: burada zahir ve batin talil oldugunu

gostermektedir. Fiil de onunla mensuptur. Manasi da: Musa as’in Allah’in cc onlara

24%Kitabu Tevhid Lil-Maturidi, s.256.

247Ke§5af 2/521.

2 Tevilati Ehlisiinne 6/78.

2 Tefsiru Zemahseri Hagiyetu Ibni Munir, 2/365.
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zinet ve mallarla ayrica nimetlerle sapkinliklar1 ve giinahlar1 katlanmasi i¢in mihlet
verdigini haber vermesidir. Nitekim Allah Teala onlarin meselesini soyle haber
vermektedir: (L) 153050 &3 1 W) bu mana talil manasi iizerine ¢ikmaktadir.
Zemahseri bunu Allah’a mustahil olan gasit bir kaide {izerine bina etmistir. ¢iinkii o,

onlara miihlet verip bunun iizerine azap edilmesini zuliim olarak itikat ediyordu.”250

Ibni Miinir yanlis olan bu goriisiiniin tercih etme cabasimi reddetmistir. Onun
mutezile mezhebinin delillerini ¢iiriitmiistiir. Nitekim onlar adalet sifati geregi
Allah’m cc kullara azap etmelerini zuliim olarak gérmektedir. Kadi Abdulcabbar bu
hususta sunlar1 s6ylemistir:” adalet ilmi: Allah’in cc biitiin fiillerinin giizel oldugun,
cirkin bir sey yapmadigini, kendisine vacip olan seyleri ihlal etmemesini,
haberlerinde yalan olmamasini ve hiikmiinde zulmetmemesini bilmesidir.”*** Onlara
gore Allah’in cc kullara en faydali seyleri yapmasi vaciptir. Eger aksini yaparsa

Allah hakkinda noksanlik goriirler. Allah da bundan miinezzehtir.

Bu adalet sifat1 yoniiyledir.buna binaen Mutezile sunlar1 der: kul, hi¢bir etki olmadan
kendi fiilini yaratir. Dolayisiyla Allah’in onlara miihlet vermesi onlarin ihtiyarinde
olmadagindan dolay1r onun zulmettigi anlamina geldigi goriisiindedirler. Bundan
kagmak i¢in de (J) harfinin akibet manasinda oldugunu ya da bir (¥) harfinin mahzuf
oldugunu sdylemisler. Ancak “Irabi Kuran” 252ki‘[aplarma baktigimizda mutezilenin

dediginin disindakini ve Imam Maturidinin dedigine bagdasan seyler g(in'iyoruz.253

Imam Maturidi burada ve baska yelrlelrde254 aym sekilde »>M i¢in akibet manasimin
disinda talil manasini sdyledigini goriiyoruz. Ona gore bu ayetteki sebebiyet manasin
kaynagi ve asli Allah’in ezeli ilmi ile gaybi bildigidir. »>U harfinin akibet manasinda
olmasi ise ne olacagini bilmeyen kimse i¢in kullanilir. Bunlara buradaki >4 harfinin
akibet manasinda oldugunu sdyleyenlere reddiye olarak Araplarin dedigi gibi !sd
< 5alGliim igin dogun” ancak kimse 6lmek igin dogmuyor. Ancak bu igin sonu ve

akibeti olacak manasindadir. S6yle demistir:

“onlarin zannettigi gibi olsaydi bu rububiyetin diismesini gerektirirdi. Clinki

hikmette: istediginin disinda amel eden sonunu bilmediginden yaptig1 veya fiili abes

20T, efSiru Zemahseri Hasiyetu Ibni Munir, 2/365.

BlSerhu Usulul-Hamse 5.132.

22Meanil-Kuran Zeccac 2/31; Irabul-Kuran Li-Nehhas 2/266.
23 Tevilati Ehlisiinne 6/78.

B4 Tevilati Ehlisiinne 4/251 — 6/200- 7/151-10/319.
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olarak gordiigii vaciptir. Boyle yapan ilah olamaz. Aksine cahil ve akilsiz olur. Bir is
yapan kimse bosuna yaptigim diisiiniir mii? Istediginin disinda yaparsa cahidir.

Araplarin< sl | 52 6zii duamaksathidir. Higbir sey Allah gizli olmaz. 295

Imam Maturidinin tutumu hakkinda anlattiklarimizi su sekilde 6zetleyebiliriz:

- Imam Maturidi harflerin manalarina dikkat ¢ekmis ve bunlardan dogan
ihtilaflar1 zikretmistir.

- Araplar harflerin birbirinin yerine gedmesini ¢ok kullanmislar. imam
Maturidi de bunlar1 ¢ok kullanan biridir.

- Imam Maturidi ayetlerin tefsirinde zahiri miiskilatlar1 harflerin manalarindan
yararlanarak tevil etmistir.

- Imam Maturidi baz1 akaidi goriislerini harflerin manalarini kullanarak ispat
etmistir.

- Imam Maturidi harflerin manalarinda liigat ulemasina muhalif olmamistir.

25 Tevilati Ehlisiinne 10/320-319.



55

B. Bir Irap Halinin Yonleri

frap yonlerinden maksat baz1 kelimelerin nasbe gibi tek bir hareke iizere olmasina
ragmen hal veya meful olmasi gibi farkli sebeplerden nasbelenmesidir. Alimler bu
kelimenin harekesi ile ilgili goriislerini ayetin yorumuna gore zikretmektedirler.
Ornegin; 2% G Aall 2h2la L axi ¥ Gl 1shl Gl CaBi2) e “Kitap verilmis olanlar,
kendilerine ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yliziinden ayriliga
diistiiler.” Bu ayeti kerimede ahfes (6.215h.) G kelimesinin mefulti leh 2°°
oldugundan mensup oldugunu ifade ederken zeccac (6.311h.) bunun mastar

257

olmasindan dolay1 mensup oldugunu belirtmektedir.”>" Buradan anlasildigina gore

ahfes ve zeccac ayni kelimeyle ilgili iki farkli goriis benimsemislerdir. Boylelikle bir

ayete bir¢ok mana katrnlslardlr.258

Imami maturidieed) 81 e zA3 4K @S ayetinin | yorumunda 4<S  lafzmin

nasbelenmesi hususunda alimlerin goriislerini beyan ederek soyle dedi:

Edebiyatgilardan bazilar1 A< lafzinin nasbesi hakkinda soyle dedi: mastar olusundan
dolayr nasbelendi. Yani W& Lyh & (akj “Allah, Musa ile de dogrudan
konustu”ayetinde oldugu gibi dedikleri kelimeleri kelime olarak biiyiik oldu
demektir. Kutrub bu kelimenin ¢3s, asis s, s ifadelerinde oldugu gibi vasif
olmasiyla nasbelendigini belirtmistir. Bu Arapgada caizdir. Bu ayette bunun bir
ornegidir. Halil bu kelimenin gizli, marifebir isme sifat olmasindan dolayi nasbe
oldugunu belirtmistir. Bu kelime s :Ls ifadesi konumundandir. Zamire sifat
olmasinin nedeni ayeti kerimede su sekilde gectiginden dolayidir. 4 355 158 Gl S
I35 “Allah, bir ¢ocuk edindi diyenleri de uyarmak igin” bu ifade bir karalamadir.
Ayetin tevili: karalama kelime olarak bilyiikk oldu seklindedir. Yine kullandiklar
ifade biiyiik bir kelime oldu seklinde de tevil edilmistir. Bunlar bizim zikrettigimiz

ifadelerdir. Allah Teala en iyisini bilir.?*°

Gorildiigi tlizere imami1 maturidi ayeti kerimede gegen 4« lafzinin nasbe olma

sebeplerini zikretmis, bazilarinin bunun sebebinin mastar oldugunu yani mefulii

256 Bkz. Meani’u El-Kur’an, ahfes, 1/214.

57 Bkz. Meani’u Ez-Zeccac, 1/326.

258 Bkz. Teaddudu’lma’nafi’lkur’ani’l Kerim, S. 229.
29 Tevilatuehli’ssunne, 7/135.
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mutlak olusundan veya kutrubun ifadesinde oldugu gibi temyiz olmasindan veya

Halil’in dedigi gibi gizli bir isme sifat olmasindan kaynakli oldugunu belirtmistir.

Kur’an’in mana ve irabiyla ilgili kitaplara baktigimizda ¢ogunlugun ayeti kerimedeki
"4.IS" Jafzinin te:myiz260 iizere nasbe edildigini ifade ettigini gérmekteyiz. Yine hal®®*

1262 olmasindan dolay1 nasbe edildigi de sdylenmistir. imam Muhammed

ve bede
Abdiilhalik Azime, bahru’l muhit®® kitabinda Ebu hayyan el-endulusi’nin (5. 745h.)
bir goriisiinii zikrederken alimlerin bununla ilgili goriiglerini beyan etmis ve

aralarindaki farklar1 agiklamigtir. Cumhur "4<IS" Jafzin1 nasbe ile okumustur.

Zahir goriise gore onun nasbesi temyiz oldugundandir. < S kelimesinin faili ise 1@
Iy 4 3330 “Allah, bir cocuk edindi dediler’ayetinden anlasilan séze donen gizli
zamirdir. Burada taacciip manast vardir. Yani ne biiylik bir kelime soylediler.
Ardindan gelen ciimle bu kelimenin sifati olupagizlarindan ¢ikan bu kelimeye ciiret
etmelerindeki azameti ifade etmektedir. Halbuki genellikle seytanin verdigi
vesveseler ve kisinin aklindan gecirdiklerini agzina almas1 miimkiin degildir. Bilakis

bunlar fikirden uzak tutulur.

Peki ya bu kabul edilemez ifadelerin durumu nedir? Bu ifadeler kasideye kullanildig
gibi kelime diye de isimlendirilmektedir. Ibniatiyye bu ciimleyi &' ye ilhak etmis
mahsusu bi'zemminmahzuf oldugunu <_S Kkelimesindeki zamirin  makabline
donmedigini bilakis ma badinin onu tefsir ettigini ve Basralilarin goriisiinde oldugu

lizere temyiz olarak nasbelendigini belirtmistir.?®*

Tiim bu nakiller ve imam1 maturidinin ifadeleri arasindaki yakinliktan anliyoruz ki;
imami maturidi ¢ogunlugun goriisiine gore de "4S" lafzinin temyiz veya taacclip
olarak nasbelendigi hususunda digerlerine muvafakiyet saglamistir. Ancak imami
maturidinin bazilart diyerek bunun mastar olarak nasbelendigini ifade eden

alimlerden birini de bulamadik.

20 Bkz7. Mea ’niyu’lkur’an Ve I’rabuhu, Zeccac; 3/268. Meani’u El-Kur’an, Ahfes, 2/427; Ukberi. Et-Tibyan
Fi P’rabi’lkur’an. Tahkik: Ali Muhammed El-Becevi. Nesir: isa EI-Babi El-Helpi Ve Ortaklari. 2/838.

%! Bkz. En-Nisaburi, Muhammed B. Ebu El-Hasan B. El-Hiisyen Ebu Kasim.(1415h). fcazu'l Beyan An
Meaniyu'lkur'an. Tahkik:Henif B. Hasan El-Kasimi. Beyrut:Daru Garib Islami. 1. Bask1.2/513.

%2 Bkz. Mekki, Bin Ebu Talib. (1405h). Miiskilui’rabi’lkur’an. Tahkik: Hatim Salih El-Damin, Beyrut:
Muesseseti’r-Risale, 2. Baski .1/437.

263 Bkz. Bahru’l Muhit, 7/138.

264 Bkz. 1daime, Muhammed Abdullhalik. Dirasetunliuslubi’lkur’ani’l Kerim. Kahira: Daru Hadis., 10/374.
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C. Takdiri Irap

Takdiri irap imami maturidinin ele aldigi konulardan biridir. Takdiri iraptan gaye bir
lafzin bir irap halinden daha fazla ihtimalinin bulunmasi demektir. Bu durum

aYlkelimesinin irabinda oldugu gibi irap alametinin ortakligindan veya bir
kelimenin rafa, nasbe ve cerre arasindaki okunug farkliliklarindan kaynakli olabilir.
Bu gibi nahvi meseleler imami maturidinin tefsirinde genellikle bulunmaktadir.
Imam1 maturidi kendisi de ifade ettigi gibi bir kelimenin rafa, nasbe, cerre veya

cezme gibi farkli okunuglarini zikretmistir.

Yukarida denilenlere agiklama olarak imamin e-\Sal\ Sl shg FYE saly W s G AT5
“Ve heniliz kendilerine ilhak olmamis (katilmamis) olan, onlardan sonrakilere de...
Ve O; Aziz’dir (iistiindiir), Hakim’dir (hiikiim ve hikmet sahibidir)” ayetindeki c:3)
kelimesinin irabiyla ilgili ifadelerini zikredecegiz. Imami maturidi bu kelimenin
mecrur olmasi durumunda aéie ¥ sis) umy\ S cgﬂ‘ 3 “Ummiler arasinda,
kendilerinden bir resul beas eden (gérevlendiren) O’dur” ayeti lizerine atfedildigini
sOylemistir. Yani kendilerine ilhak olmamis (katilmamis) olan digerlerinden demek
olur. Dolayistyla bu ayeti kerimeyle onun Risalet’inin kiyamete kadar devam edecegi
haberi verilmektedir. Eger mensup ise o zamanda A&ally il spadads 25355 ayetine
atif edilmistir. Bu durumda ayeti kerimeyle ileride aralarinda bulundugu gibi takvali

ve adaletle hiikkmeden alimlerin gelecegi miijdelenmektedir.?®

Imam1 maturidi burada tek bir kelime icin ihtimalli iki harekeyi belirtmis ve birinci
thtimale gore oncesindeki mecrura atif edildigini, onun hiikmiinii aldigin1 yani onun
gibi mecrur oldugunu belirtmis. Ikinci ihtimale gére ise dncesindeki mensuba atif
edildigini, onun hiikmiinii aldigin1 yani onun gibi mensup oldugunu belirtmistir. Bu
hareke farklilig1 ayeti kerimede mana farkliligina sebep olmustur. Ayeti kerimenin
manast birinci ihtimale gore soyledir. Hz. peygamberin risalesi son Risalet’tir ve o
kiyamete kadar devam edecektir. Ikinci ihtimale gére ise allahtealahz. peygamberin
doneminden sonra diger donemlerde de bir takim kimseleri tezkiye edecektir. Bu
ayeti kerime Hz. peygambere bu limmette seckin kimselerin kalacagr ve Allah

Tealda’nin bunlar1 se¢ecek ve tezkiye edecegi miijdesi bulunmaktadir.

25 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne, 7/10.
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Imami1 maturidi’nin bu ifadelerini ferra’nin (6.207h.) mea’ni kitabinda da
bulmaktayiz. FerracsAls kelimesinin mecrur oldugunu ve “Allah Teald’nmin
tiimmilere ve sonrakilere gonderdigi” manasinda oldugunu eger aaleds 28535 sOziyle
mensup edilirse de mananin “digerlerine de 6gretir” seklinde olup bu kelimenin
ciimledeki zamire atif edilerek nasb edilecegini ifade etmistir.”®® imami maturidics 3]
kelimesinin nasbe ve cerra harekeleriyle olacagini ifade etmesiyle ferra ve zeccac’a
(6.311h.)**"uyum saglamistir. Buna ragmen akberi bu kelimenin 2*®;xe¥) kelimesine
atif edildigini belirtmis ve boylelikle zeccac,ferra ve imami maturidinin goriislerine
yer vermemistir. Yukarida belirttigimiz gibi ayetin iki manaya ihtimali harekenin
nasbe ve cerra alameti olarak tek kabul edilmesinden kaynaklidir. Bu durum iki mana

ihtimalinin de esit oldugunu gostermektedir.

Imami1 maturidi buradaki hareke ihtimalleri iizerinde gdstermis oldugu dikkati baska
bir yerde gostermemis bilakis imami maturidi lafizlarla ilgili kiraatleri ifade etmis ve

bunun manaya etkileri Gizerinde daha ¢ok durmustur.

Bu gibi yerlerde imami maturidinin farkl kiraatleri ele aldigin1 ve miimin suresinde
birgok kiraatin oldugunu belirttigini gormekteyiz. imami maturidi” agiliel & JSEY) 3)
O sald Judldi 5" ayetinde gegen Jwdud) kelimesinde rafa, nasbe ve cerre harekelerinin
zikredildigini su sekilde ifade etmektedir. J~>dl kelimesinde rafa, nasbe ve cerre

olmak iizere ii¢ liigat zikredilmistir.

1. Bu kelimeyi rafa yapanlara gore ayetin manasi: “onlar, boyunlarinda demir
halkalar ve zincirler olarak kaynar suya siiriiklenecekler.”

2. Cerra oldugunu sdyleyenlere gore ayetin tevili: “onlarin boyunlarinda ve
zincirlerinde demir halkalar olarak kaynar suya siiriiklenecekler.”

3. Nasbe okuyanlara gore ise “onlar zincirleri cehenneme siirecek”

manasindadir.?®®

266 Bk7. Meani’u EIl-Kur’an, Ferra 3/155.

%7 Bkz. Mea ’niyu’lkur’an Ve I’vabuhu, Zeccac 5/169-170.
268 Bkz. Et-Tibyan Fi I'vabi’lkur’an 2/1222.

29 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 9/51.
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Imami maturidinin ifade ettigi birinci goriise gére yani rafa olmasi durumunda mana
ibtidalik iizere olur. Ikinci goriise gdre Jwddl kelimesi (35l kelimesi iizerine atif
edilir ve onun gibi mecrur olur. Yani onlarin boyunlarinda ve zincirlerinde demir
halkalar olarak manasma gelir. Uciincii goriise gore ise mana “onlar zincirleri

cehenneme siirecek™ seklinde olur.

Bir takim alimlerde bu vecihleri zikretmis?® ve imamu maturidinin dediklerini
demislerdir. Boylelikle imami maturidi bu konuda dedikleriyle alimlerin goriislerinde

onlarla bir uyum i¢inde olmustur.

Imami maturidinin farkli harekelerin oldugunu belirttigi kuran kiraatlerine verdigi

orneklerden biride "= 5Y! o L el slaldl 3Ll gﬁ\ A" ayetidir.

Imam sdyle diyor: ayeti kerimeyi cerrali okuyanlar bu ayeti diger ayete birlesik baslh

basina yeni bir ciimle kilmakta ve cerraylacerray1 tabi kilmistir.”’* Rafa ile okuyup &

géi\ seklinde okuyanlar ibtida yaparak énceki ciimleden ayr1 tutmakta ve ayeti >'2 &)

sV g el el a4 LEJM seklinde okumaktadirlar.

Imami maturidi bazi kurralarin bunu cerrali okuyup oncesinden bedel kildigim
bazilarinin ise rafa ile okuyup makablinden ayr1 yeni bir ciimle kildigini belirttigini
gormekteyiz. Akberi’de (616h.)tibyan adli kitabinda ayni1 boyle oldugunu belirtmis
ancak orada imami maturidinin ifadelerine iki farkli goriiste ilave ederek soyle
demistir. Birincisi: bu kelime miibtedalik iizere merfudur. Ardindan gelen ise onun
haberidir. Tkincisi: bu kelime haber tizere merfudur. Miibteda ise mahzuftur. Yani o,
Allah’tir. sYise sifattir. Ugiinciisii: bu miibtedadir. ¢ onun sifati haber ise daha
once zikredildiginden mahzuftur. Ayetin takdiri sdyledir. Yerde ve gokteki her seyin

sahibi Allah Teala aziz ve 6vgiiye layiktir.?”

Akberi’nin ifadesinden net bir sekilde anlasilan bunun cerrali bir sekilde bedel

oldugudur. Bunu ve ibtidalik {izere rafa olacagini imami maturidide ifade etmistir.

270 Bkz. Mea’niyu’lkur’an Ve I’rabuhu, Zeccac; 4/1378. Meani’u El-Kur’an, Nehhas 6/233. Et-Tibyan Fi
Drabi’lkur’an 2/1222.

21 Bkz. El-Bagdadi, Ahmed B. Musa.(1400 H ). Es-Sebdtufi’l Kiraat. Tahkik: Sevki Deyyef. Misir:Daru El-
M’arif 2. Baski., S. 362.

272 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 6/359-360.

28 Et-Tibyan Fi I’rabi’lkur’an, akberi 2/1222.
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Ancak imami maturidiakberi’nin yaptig1 gibi bir ayrima gitmemis bunun direk

miibteda oldugunu belirtmistir. Bu goriisii ferra’da garip adli kitabinda sdylemistir.?”

Bu metot gormiis oldugumuz gibi imami maturidinin kimsenin nahve dayali
meselelere deginmedigi bir¢cok yerde takip ettigi metottur. Yine gordiiglimiiz gibi
AasVis 4 Gleis il @ 185 ayetinde de bu metodu takip etmis ve soyle
demistir.”*45 Y15 kelimesi hem nasbe hem de cerrali okunmustur. Nasbeli okuyanlar
ayeti soOyle yorumlamaktadirlar. Allahtan korkun ona isyanda bulunmayin.
Akrabaliktan korkun onlarla iligkinizi kesmeyin. Cerra ile okuyanlar ise ayeti soyle
yorumlamaktadirlar. Adin1 kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan

ve akrabaliktan sakinin.?’®

Imami1 maturidi burada nasbe ile okuyanlarin bu kelimeyi allah lafzina atif yaptigini
ve bu kelimenin allah lafzinin hilkmiini aldigini, manasmin “Allahtan korkun ona
isyanda bulunmayin, Akrabaliktan korkun onlarla iligkinizi kesmeyin” oldugunu
zikretmistir. Bu kelimeyi cerrali okuyanlar ise bunu harfi cere birlesik olan zamire
atif yapmis mananin ise Adim1 kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz
Allah'tan ve akrabaliktan sakinin seklinde oldugunu belirtmistir. Yani aranizda

akrabalik hakkiyla birbirinizden istedikleriniz konusunda korkun demektir.

Ancak a5 Y kelimesinin mecrur zamire atfedilerek cerrali okunmasiyla ilgili Basra
ve kufeliler arasinda genis bir ¢ekisme ve miinakasa bulunmaktadir.kufelilermecrur
zamire atfi kabul ederken Basralilar bunu caiz gérmemekte ve bu iddialar zayif
kabul etmektedirler. Her iki tarafa ait deliller vardir. Enbari bunlari insaf adli

kitabinda mecrur zamire atif caiz midir baslig altinda zikretmistir.?”’

Bu meseleye ilave olarak alimlerin ¢ogunlugu cerra ile okunusunu zayif kabul

etmektedirler.?”® Hatta kufelilerden sayilan ferra bile bu goriisiin cirkin oldugunu

214 Bkz. Meani’u El-Kur’an, Ferra 2/67.

275 By kelimeyi bir tek Hamza cerrali okumustur. Digerleri ise nasbeli okumustur. Bkz.Es-Sebdtufi’l Kiraat, S.
226.

278 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 4/3.

27 Bkz. ibnuw’lenbari.(2003m). El-fnsaf Fi Mesaili’l Hilaf Beyne’nnahviyyin. Beyrut, Mektebetu Asriyye, 1.
Baski. 2/379-382.

218 Bkz. Meani’u El-Kur’an, Ahfes 1/243.; Meani’u El-Kur’an Ve I’rabuhu, Zeccac 2/6.; Icazu’l Beyan An
Meani’l Kur’an 1/1222.; Muskilui’rabi’l Kur’an, Mekki 1/187.
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ifade ederek soyle demistir. 5\553?\ kelimesini cerralamak cirkindir. Clnkd Araplar

cerrali kelimeyi baska bir cerrali kelimeye déndiirmezler.?™

Bu meseleyle ilgili gegen agiklamalara gére imami maturidi’nin tercih yapmaksizin
gorlsleri beyan ettigini, herhangi bir manay1 digerine tercih etmeksizin goriisleri
aktarmakla yetindigini gdrmekteyiz. Iste bu {islup imami maturidi’nin tefsirinde ve

farkl yerlerdeki kelaminda kiraate dair irap vecihleriyle ilgili takip ettigi metottur.”®

D. lIstisna

Imami maturidinin kafa yordugu nahvi meselelerden biride Arapga dilindeki istisna
konusudur. Bu konuya hi¢bir yerde goriilmemis bir ehemmiyet gostermistir. Ancak
bununla ilgili tefsirinde goriislinii izah eder ve sena kavramini kullanmaktadir. Bu

nahvi kuralla ilgili baz1 goriislere deginecegiz.

Imami maturidi sena®® konusuna 6zel bir énem gostermistir. Belki de imanda

282

istisna™* konusu onun kurani kerimde gegen istisnanin hakikatine ve gesitlerine bu

denli 6nem vermesine sebep olmusta olabilir.

istisna iislubu

Imami maturidi istisna iislubuna itina gdstermis ve onun dziinde bazen muttasil
bazense munkati oldugunu belirtmistir.”**Bu ihtimal bir yerde olmas1 durumunda
tevil ve tefsirde ihtilafa sebep olmaktadir. Iimami maturidi bu duruma isaret etmis ve
kuran1 kerimde hem muttasil hem de munkati istisnanin oldugunu belirtmistir. Imami
maturidi bazi yerlerde istisnanin muttasil ve munkati olma ihtimalini ve bu sebeple
alimlerin yapmus oldugu yorumlarda farkliliklarin oldugunu sdylemistir. Imami

maturidi’nin bu yerlerden zikrettigi ayetlerden biride su ayeti kerimedir. SRR EECA

219 Bkz. Meani’u El-Kur’an, Ferra 1/152.

20 Daha fazla 6rnek icin bkz. Te’vilatuehli’ssunne 3/160,471-4/393-5/73-7/403,504-8/425,506,650-9/50,64-
10/288,361,573...

%81 Sena istisnanin bir ismidir. Bkz. EI- Tahnevi, Muhammed B. Ali B. EI-Kadi Muhammed Hamid.(1996m).
Kessefu Istilahatu’lfununive’lulumi. Takdim: Refik El-Acem, Tahkik: Ali Dahruc, Farsgeden Arapcaya
Terciime Eden: Abdullah El-Halidi. Beyrut: Mektebetuliibnen Nesirun. 1. Baski. 1/144.

%2 By konu kisinin insallah ben miiminim demesidir. Bu konu kelam alimleri arasinda tartismahdir. Bkz.
Sadreddin, Muhammed B. Alaa Eddin Ali B. Muhammed. (1417h-1997 M). Serhu’ttahaviyye. Tahkik:Su’ayib
Arnavt , Abdullah B. Muhsin EI-Tiirki, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.10. Baski. babu ekvali’lulemai fi meseleti’l
istisna fi’l iman 2/494.

283 stisnai muttasil: miistesnanin miistesnaiminhin cinsi olmasidir. Ornek: tembellerin disindaki talebeler basarili
oldu. Istisnai munkati: istisnanin miistesnaiminhin cinsi olmamasidir. Ornek: doktor iyileri degil hastalar: tedavi
eder. Bkz. Mu’cemumustelahati’n Nahvi S. 70.
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e ) salls Gl 571 Sral ) u—ﬂb 571 sl "[¢lerinden zulmedenler haric, Kitap ehli ile
ancak en giizel bir yolla miicadele edin ve (onlara) sdyle deyin: “Biz, bize indirilene
de, size indirilene de inandik. Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (ayn1 ilahtir). Biz
sadece O’na teslim olmus kimseleriz.” imami1 maturidi bu ayeti kerimede birgok

goriis oldugunu sdylemektedir.

Bir: &al oo b ¥y st GaT 158355 Y5 yani onlardan zulmedenlerle ise ne iyisi nede
baskasiyla miicadele etmeyin. Onlar delil kabul etmeyenlerdir. Delille sikistirildiklar
zaman iman etmeyen kibir ve inatci kimselerdir. ilkin zikredilenler ise delil kabul

edip, iman edenlerdir.

Iki: (sl o gfd‘-' ¥) s Gal 1 5lasd Vs ayetinin ardindan gelen aée ) s2lls &l ) ifadesi
birinciden istisna degil bilakis ibtidadir. Sanki Allah Teala Iglerinden zulmedenler
hari¢, dedikten sonra onlara “bize indirilene iman ettik” diye emretmistir. Yani
onlara bunu soyleyin onlarla miicadele etmeyin. Onlarla miicadele etseniz de onlar

iman etmezler.?%

Buradaki illaninibtida olmasina zeccacinmeani kitabindaki ifadesi yakindir. Zeccac
sOyle dedi; ayetin manasi cizye ehliyle ancak giizelce miicadele edin zulmedenlerle

ise savagin.”®

Es-semin el-halebide (6.756h.) ed-durru’lmesun kitabinda sdyle demistir. | salls ¢ )
istisnai muttasildir. Burada iki mana vardir. Birincisi: zalimler hari¢, onlarla sakin
sozlii miicadele etmeyin. Onlarla kiligla miicadele edin. ikincisi: onlarla giizelce

degil de kat1 bir sekilde, sertce miicadele edin.?®

[k zikrettigi manaya gdre istisna muttasildir. Yani zulmedenler ifadesi ehli kitaptan
miistesnadir. Yani zalimlerle ne giizelce nede bagka bir sekilde miicadele etmiyoruz.
Clnki onlar dendigi gibi inat¢1 kimselerdir. Onlarla miicadele etmenin bir faydasi
yoktur. Zikredilen ikinci manaya gore ise istisna munkatidir. Bu durumda
zulmedenler, ehli kitaptan istisna edilmis degildir. Onlardan ayr1 kimselerdir. Illa bu

durumda ibtida olur ve yeni bir ifadenin baslangicidir.

284 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 8/233.
25Meani’u El-Kur’an Ve I’'rabuhu, Zeccac 4/170.
286 Es-Semin El-Halebi. Ed-Durru’lmesun $.9/23.
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305 2 5aA5 S aghe |salls Gl Y ayeti kerimesi Imami maturidinin istisnanin
muttasil ve munkati olmasimin ihtimalli oldugunu belirttigi yerlerden biridir. imami
maturidi sOyle diyor; ancak onlardan size sozlii olarak delilsiz bir sekilde bu bdyle
degildir diyerek zulmedenler hari¢. Boyle ifadeler caizdir. Digerine aleyhimde delilin
yoktur, Bana delilsiz zulmetme hakkin yoktur. Yine bu ayeti kerimeyle ilgili
birinciden kesintili bununla ibtidayapildigi da séylenmistir. Yani zulmedenlerin size

zarar vermesinden korkmayin, ancak sizi onlara birakmamdan korkun.?®’

Bu ifadelerin aynisini “ancak onlardan size sozlii olarak delilsiz bir sekilde bu boyle
degildir diyerek zulmedenler hari¢. Boyle ifadeler caizdir. Digerine aleyhimde delilin
yoktur, Bana delilsiz zulmetme hakkin yoktur” zeccac’ta kullanmis ve sdyle
demistir. Bu ayetin manasi agiktir. Manasi: insanlarin aleyhinizde delili olmamasi
icin ancak agiklamalara ragmen delilleriyle zulmedenaleyhimde zuliimden baska
yani bana zulmetmekten bagka hakkin yoktur dedigin kimseler hari¢c. Bunun manasi
ise senin aleyhimde hicbir delilin yoktur ancak bana zulmediyorsun zulmimden
baska delilin yoktur. Buradaki zulmiin delil olarak tanimlanmasinin nedeni ¢iinki
delil getirilen bunu delil olarak tanimlamistir. Onun delili ise Allah katinda istihza
etmektir. Allah teala soyle buyurmaktadir. s e 4asly agiaa “onlarin delilleri,
Rableri katinda bostur.” Bu ifadeleri hiiccet diye tanimlanmistir ancak bu batil
hiiccettir. Hakkiyla ger¢ek bir hiiccet degildir. Bu, insallah ¢ok gilizel bir

agzlklamadlr.288

Kirmanic3 5341 5 s 5545 306 2% 1 2l 530 ) ayeti kerimesinin tefsirinde istisnanin hem
muttasil hem de munkati oldugu ihtimalini zikretmistir. Bu ayetteki istisnada iki

goriis vardir.

Bir: bu istisna munkatidir. Buradaki ‘il lafz1 ¢S yerindedir. Yani “lakin onlardan
zulmedip siliphelerini delil olarak getirenler” bunun sebebi ise ¢iinkii miisrikler
muhammed bizim yolumuzun daha dogru oldugunu biliyor ve bu sebeple bizim

kiblemize dondii dediler. Bu cumhurun goriisiidiir.

Iki: istisna muttasildir. Hiiccet ifadesinden gaye delil getirmektir.289

281 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/593.
288 Bkz. Meani’u El-Kur’an Ve I’rabuhu, Zeccac 1/1226,227.
289 Bkz. Kirmani. Garaibu’t Tefsir Ve Acaibu’tte’vil. Cedde: Daru EI-Kuble Lil-Sekafeti El-islamiyye 1/184.
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Birinci goriise gore kirmani’ninde ifade ettigi gibi istisna muttasildir. Bu cumhurun
goriisiidiir. Hiiccet ise sahih oldugu gibi batilda olabilir.”® ikinci goriise gore ise

istisna munkatidir.?%*

Sanirim imami maturidi bu Arapgada caizdir ifadesi ve bunun sihhatine dair 6rnekler
zikretmekle birinci goriisii ikinci goriise tercih etmistir. Bunun yanisira ikinci goriist
mechul kalibiyla zikretmis bdoylelikle ikinci goriisiin  zayifligini  belirtmistir.
Boylelikle cumhurun bu ayeti kerimedeki istisnanin muttasil oldugu goriisiinde

onlara uyum saglamistir.

Imami1 maturidi’nin Istisnanin munkati oldugunu sdyledigi yerlerden biride su ayeti

kerimedir. 5553 & & &1 V) bl 1 280 a1 KE Y 1l Gl el

Imami1 maturidi sdyle diyor: buradaki istisnadan anlasilan bunun miistesnanin
cinsinden olmadigidir. Ciinkii ticaret aralarinda batil yolla mallarimin rizayla
yenmesinden istisna edilmistir. Batil yolla mal yemek ticaret cinsinden degildir.
Sanki soyle demistir. Mallariniz1 aranizda batil yollarla yemeyin ancak karsilikli
rizayla, ticaretle yiyin. Buna gore Wis ¥) 133 e (sals ¥ ayetinde selam istisna
edilmistir. Selam bos s6z cinsinden degildir. Ancak manasi ifade ettigimiz gibi orada

bos s0z duymazlar ancak selam isitirler.??

Bu anlattiklarimiz ahfesinmeani adli kitabinda 353 (55 B i}’l ayetini tefsir ederken
bunun istisna oldugu ve kelamin basindan ¢ikarildigini1 zikretmesinin manasidir.?*
Ebu hayyan el-endulusi ise tefsirinde bu ayetin istisnanin iki ihtimaline ve manalarin
buna gore farkli olacagini belirtmistir. Bu hususta soyle demistir. Bu ayetteki istisna
munkatidir. Ciinkli kesinlesmemis vakte dayali satis vadeli bor¢larin altina girmez.
Bu istisnanin muttasil oldugu da sdylenmistir. Bu istisna (et da\ &) Oy Al 13
55U ayetine donmektedir. Yani ancak vadenin kisa olmasi durumu hari¢. Pesin
satistan gayede budur. Yine bunun <&l 4 Ll W& & of Cek o Y5 ayetine

dondiigii ve muttasil oldugu da séylenmistir.294

20 Bkz. Mefatihu’lgayb 2/528.

%1 Bkz. Et-Tibyan 1/128. El-Insaf 1/216.

22 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/139.

298 Bkz. Meani, Ahfes 1/253.

2% Eby Hayyan EI-Endulusi.(1422h-2001m). El-Bahru’l Muhit. Tahkik: Adil Ahmed Ve Muhammed Mu’vved.
Beyrut: Daru Kitiibii {lmiyye, 1. Bask1.2/369.
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Boylelikle imami maturidikurandaki bu yerlerdeki istisnanin 6nceki kelamdan
munkati olmas1 ihtimali ile belirttii goriisiiyle ahfes’inve ebuhayyan’in ifade ettigi
goriise uyum saglamistir. Yine ahfesadi ¥) 134 d &sals Y ayeti kerimesinde
istisnanin Onceki kelamdan munkati oldugunu zikretmistir. 2% By ifadeleri imamu
maturidininé;as & of 31 ayetindeki ifadeleri esnasinda istisnai munkati ile ilgili

verdigi 0rnege uygundur.

Imami1 maturidi tefsirinde birgok yerde farkl istisna mana ve cesitlerini zikretmis ve
tahlillerini yaprustir.”® Boylelikle okuyucuya anlasilmasinda problem olusturacak
seyleri tefsir etmistir. Iblisin hikdyesinde oldugu gibi bazen ihtilafa gotiiren sebepleri

de zikretmistir.zg7

Imami maturidinin tefsirini islerken nahvi konulardaki konumunu asagida belirtildigi

sekilde 6zetlememiz mumkiindur.?®

- Meani harflerine ¢cok 6zen gostermis, tefsiri bu harflerin manalariyla doludur.

- Harflerin manalaria gostermis oldugu 6nemi diger nahiv konularina
gostermemistir.

- Nabhvi bir kaideyiz anlatirken detay ve tafsilata inmeden hizlica gegmektedir.

- Istisna ve manalariyla ilgili diger nahiv kurallarindan daha ¢cok mesgul
olmustur.

- Dilbilimcilerin nadir olarak beyan ettikleri goriislerine karsilik muhalefet

etmemistir.

2% Bkz. Meani, Ahfes 1/230,2/439.

2% Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/368-2/228,563-4/258,502,504-6/187,449,450-8/66,214-9/160.
27 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/224-6/438.

28 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 4/5,215,247-8/137-10/248-8/159-10/167.
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I11. BOLUM
DELALETI ZAHIRE

A. TERADUF

Arap dilinde es anlamlilik Arap sozliigiine etki eden hususlardandir. Eski
dilbilimciler bu hususa telif ve tasnif bakimindan ¢ok 6zen gostermislerdir. Ancak
tiim dilbilimciler Arapcada es anlamliligin varligini kabul etmemekte bilakis bazilari
istirak ve tezadi kabul etmedigi gibi bunu da kabul etmemektedir. Ebu hilal el-askeri
Bu gibi dil bilgilerini kabul etmemesi maksadiyla yazdig: kitabinda es anlamlilig
kabul etmeyisini sdyle ifade etmektedir. Tek bir dilde ayni isim veya manay1 ifade
eden iki kelimeden her birinin digerinin ifade ettiginden farkli bir sey ifade etmelidir.

Eger boyle olmazsa ikinci kelime kendisine ihtiyag duyulmayan fazlahk olacaktir.?*®

Askeri teraduf, miisterek ve miibalagay1 kabul etmese de kendisine ait iki kitapta
teraduf sézcligiinii ve varolusunu sdylemek mecburiyetinde kalmistir. Boylelikle bir
sey i¢in bir¢cok es anlamli kelimeyi zikretmeye baglamistir. Teraduf kavramini iki
kitabinda da kullandigini itiraf etmistir. Biri et-telhis fi marifeti esmai’l esya
kitabidir.*® Bu kitapta birseyin adini anip ardindan bu seyin esanlamlarini arada fark

gozetmeksizin getirirdi. ikinci kitab1 ise el’mu’cem fi bakiyyeti’lesya’dlr.301

Bunun karsilifinda Arapga dilinde teradiifiin oldugunu kabul edenleri ve bir takim
risale ve kitaplar yazdiklarin1 da goriiyoruz. Esmainin maihtelefetelfazuhu ve
ittefekatmeanihi (lafizlar1 farkli manalar1 bir) adindaki kitab1 bunun bir 6megidir.302
Bu kavramin ger¢eklesmesindeki sartlari, genislik ve darligiyla ilgilide ihtilaf

edilmistir.>*

29 Bkz. El-Askeri, Ebu Hilal. El-Furuku’Hugaviyye. Tahkik: Muhammed Ibrahim Selim. Kahira: El-ilim
Yaymevi.1/22.

% El-Askeri Ebu Hilal El-Hasen Bin Abdullah Bin Sehl Bin Said Bin Yahya Bin Mihran. (1996m.). Et-Telhis Fi
Marifeti Esmai’l Esya Tahkik: zzet Hasan. Dimesk: Talas Basin Yayin Dagitim.2.Bask.

0L E|-Askeri, Ebu Hilal. EI-Mu’cemu Fi Bakiyyeti’l Esya Me Zeyl Libekiyyetiesmai’lesyai .Tahkik: Ahmet
Abduttevvab, El-Fazilet Yaymevi.

%02 Abdiilmelik bin Karib el-esmei’ (6.217h.) tahkik: macid hasan ez-zehebi, el-fikir yaymnevi, birinci baski, 1986.
%03 Bkz. Dr. Abduttevvab, Ramazan. (1987 M). Fusulun Fi Fikhi’lliigati. Kahira: Mektebetulhanci , 3.Baski .,
S. 309.
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Imami suyutimiizhir adli kitabinda miifessirin dildeki esanlamli kelimeleri bilmesi
gerektigini belirtmis ve teradufun tanimin1 Fahrettin Razi’den soyle nakletmistir. Tek

bir seye delalet eden lafizlardir.>®

1. imami Maturidiye Gére Teraduf

Oncelikle imami1 maturidi tefsirinde teradufe ¢ok 6nem gostermistir. Her konuda
orda gecen es anlamli kelimelerin es anlamli oldugunu belirtirdi. Bazen de bununla

akaidi goriisiine delil getirirdi. Bunun 6rnekleri gelecektir.
1.2, Y ey giall

imami maturidi birgok yerde {umis oY) &8 155 Y5 “Yeryiiziinde bozgunculuk
yaparak karisiklik ¢ikarmayin.” ayetinde gegen si=ll kelimesinin ifsat manasina
geldigini belirtmis ve '35 Y5 kelimesinin fesat ¢ikarmayin anlaminda oldugunu
sOylemistir. Ciinkii bu kelime fesadin ta kendisidir. Sanki yeryliziinde fesat
¢ikarmayin ve bdylelikle miifsit olmayin demistir.*®® Bu kelime icin bircok Arapca
alimi de bu manay1 zikretmistir. Sehhahin yazari1 yeryiiziinde bozgunculuk yapti
ifadesini ifsat etti kelimesiyle agiklamustir. Allah Teald soyle buyurdu. & 1555 Y
o= “Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin” yani ifsat etmeyin. 3% Yine
lisanu’larabin ve tacu’larus’un sahibi de bu kelimenin ifsat manasina geldigini

belirtmisler hatta bu kelimenin fesattan daha kuvvetli oldugunu stiylerr1islerdir.307

Aralarinda zeccacindameani kitabinda belirttigi gibi bircok miifessir bu kavramin en
kuvvetli fesat anlaminda oldugunu belirtmislerdir. Zeccacmeani’de soyle demistir. ¥
Omwis G Y 1555 ayetinde bu kavram kuvvetli fesat anlamindadir.>® Bu kelimenin
kuvvetli fesat anlamina geldigini bircok miifessir belirtmistir. Ancak bu kelimenin

asliin vavlimi yoksa yalimi oldugu hakkinda ihtilaf bulunmaktadir.**

%04 E\-Miizhir Fi Ulumi’lliigat, el-kutubu’lilmiyye yaymevi, 1/316.

%% Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/480.

%06 E|-Cevheri. (1407h-1987m). Es-Sthah. Tahkik:Ahmed Abdulgfur Attar. Beyrut: Daru El-Iimulilmelayin. 4.
Baski., 6/2418.

%07 Bkz. ibni Menzur. (1414 H).Lisanu’larap . Beyrut: Daru Sadir.2/170. Tacu’larus 5/305.

308 Bkz. Meani’u El-Kur’an Ve I’'rabuhu, Zeccac 1/143.

%09 Bkz. El-Begavi.(1420 H). Tefsiru’lbegavi. Tahkik: Abdurrezzak El-Mehdi. Beyrut: Daru Ihyai Turas El-
Arabi. 1/122.; Tefsiru’zzemahseri 1/143.; Icazu’l beyan 1/100. ; Mefatihu’lgayb 3/530; Kurtubi.(1423 H-
2003m). El-Camiuliehkami’l Kur’an. Tahkik: Hisam Semir El-Buhari. Riyad: Daru Alem EI-Kitiib. 1/421.; En-
Nesefi. (2005 M). Tefsiru’nnesefi Tahkik: Merven Muhammed Es-Sa’r. Beyrut: Daru Nefais. 1/66.; Ed-
Durru’lmesun 1/388.
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Anlattiklarimizdanmiifessirler ve dilbilimcilere gore bu kelimenin fesat anlamina
geldigini goriiyoruz. Bdylelikle bu kelime ifsat kelimesiyle es anlamlidir. Bu
kelimenin fesadin ta kendisi oldugunu sdyleyen imamimaturidinin anlatmak istedigi
de budur.®*® imami maturidi bu ifadesiyle Arapcada tam es anlamhiligmm oldugunu

sOylemistir.
1.3, JhSiad) Haay CilSinay)

Imami maturidinin es anlamli oldugunu ifade ettigi yerlerden biride <& Gl
Lol Uiae i@ 155&005 “Allah’a kulluk etmekten cekinenlere ve biiyiikliik
taslayanlara gelince; (Allah) onlar1 elem dolu bir azaba ugratacaktir” ayeti
kerimesidir. Bu ayetin tefsirinde sdyle diyor. Istinkaf ve istikbar hakikatte birdir. Bir
arada zikredilmelerinin nedeni lafizlarinin farkliligindandir. Bu durum Araplarin
halin ve durumun nasil demeleri gibi Arap kelaminin giizelliklerindendir. Nitekim

hal ve durum birdir.>**

Imam1 maturidi istinkaf ve istikbarin bir manada oldugunu sdylemekle yetinmedi.
Bilakis aralarinda bir digerinde olmayan bir takim manalara geldiklerini de ifade
etmistir. Yani aralarindaki es anlamlilik bozgunculuk ¢ikarmak ve fesat ¢ikarmak
arasmdaki es anlamlilik gibi degil bilakis tam es anlamlilik vardir. Imami1 maturidi
sOyle diyor: istinkaf Allah Teéala’ya nispet edilemez istikbar ise edilir. Bu iki kelime

bu agidan farklidirlar. Ancak hakikatte birdirler. Allah Teald en iyisini bilendir.*?

Bu manadaki ziyadeligi imami maturidinin digindaki miifessirlerde zikretmislerdir.
Soyle ki istinkafta istikbarda bulunmayan bir manada vardir. Ragip el-esfehani
(6.502h.) sdyle diyor: istinkaf ile istikbar arasindaki fark sudur. Istinkaf sdziinde
burun biikmek demektir. Béyle bir mana istikbarda yoktur.®**Begavi’de tefsirinde
sdyle demistir. Istinkaf burun biikmekle kibirlenmektir.*** Birgok miifessirde buna

benzer manalar zikretmistir. Boylelikle imami maturidi goriisiinde dil bilimcilerin

810 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/480.

811 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 3/430.

812 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 3/430.
*13Tefsiru-R Ragip El-Esfehani 4/242,243.
S8 Tefsiru’lbegavi 1/725.
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istinkafta istikbarda bulunmayan bir takim manalarin oldugunu iddia ettikleri

goriislerine uymaktadir.*™

1.4, JAY dray <gall

Imami1 maturidi akait mezhebini desteklemek igin bazi lafizlarin es anlamli oldugunu
zikretmistir. Bu durumu Hz. Yahya’nin kissasindaki katil kelimesinin mevt
kelimesiyle es anlamli oldugunu belirttigi ifadesinde ve kurami kerimde mevt
kelimesinin katil kelimesinin yerine kullanildigin ifade ederken gérmekteyiz. Imami
maturidiVa Ead s Sk aks A ap ale 2 “Dogdugu giin, Glecegi gin ve
diriltilecegi giin ona seldm olsun!”ayeti kerimesinde sOyle demektedir. Bu ayeti
kerime mevt ve katlin hakikatte farkli olsa da ayni sey olduguna delalet etmektedir.
Ciinkii kissada 6nce Hz. Yahya’nin katledildigini sonrada 6ldiigii zikredilmektedir.

Bu durum ikisinin bir olduguna delalet etmektedir.*'®

Burada imami1 maturidininayeti kerimede mevtin manasinin nasil katil olduguna delil
getirmesini goriiyoruz. Ciinkli Hz. Yahya 6ldiirtilmiistiir. Bu ayeti kerime 6ldiiriilenin
eceliyle 6lmedigini eger Sldiiriilmese eceliyle 6liinceye kadar yasayacagini iddia

eden mutezileye kars1 delil olarak kullanilmaktadir.*"’

Ancak ben kathin liigatte mevt manasina geldigini gérmedim. Bildigim kadariyla da
higbir miifessir bu goriisii zikretmemistir. Imami1 maturidi Hz. Yahya kissasindaki
problemi kaldirmak i¢in mevt ve katlin es anlamli oldugunu sdylemektedir. Yani

kuran1 kerimde 61diigii giin olarak zikredilmistir halbuki o gergekte 6ldiiriilmiistiir.

Imami maturidi kendi akaidine delil getirmek ve diger kelam mezheplerine karsi
istlinliik kazanmak icin destek aldig1 ve es anlamliligin olduguna bunlarin hakikatte
tek manaya geldigini savundugu bazi yerler vardir. Ornegin imami maturidi 4 ¢
s a8l )5 ag » ) sislayetinin tefsirinde imanim azalmasi ve ¢ogalmasi konusunda her
iki harfin bir manada oldugunu sdylemektedir. Hidayetin ziyadesi yani onlarin

hidayet tizere sabitledik.>'®

815 Bkz. Ibnifaris. (1406 H -1986 M). Mucmelu’lluga. Tahkik: Ziheyr Abdullmihsin Sultan. Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale , 2. Baski.1/885.; Mekayisu’lluga 5/479.; EI-Muhassas 3/399.

816 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 7/225.

31 Bkz. Makalatu’lislamiyyin 256.

%18 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 7/143.
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Imami maturidinin hidayetin ziyadesi manasmin hidayette sabitlemek anlaminda
oldugunu dedigini gormekteyiz. Bu durumu diger miifessirlerde de bulmaktayim
ancak zemahseri (6.538h.) 3 U3 )5 ayetinin tefsirinde buna yakin bir ifadeyle yani

muvaffak kilmak ve sabitlemek ifadelerini kullanmlstlr.319

Allah Teala en iyisini bilir. Anliyoruz ki imami maturidi burada ve gegen konuda
bazi kelimelerin es anlamli olusunu muhaliflerine karst kendi goriislerinde delil
olarak kullanmistir. Bunlardan ilki 6ldiiriilen kisi ecelinden 6nce oliirmii konusu
diger ikincisi ise imanin azalip ¢ogalmasi konusudur. Bu yerler imami maturidinin
kendi kelami goériislerinin dogrulugunu beyan etmek icin kullanmis oldugu es

anlamlilik 6rnekleridir. Tefsirinde baska 6rneklerde vardir.?®

Maturidi tefsirinde gecen es anlamli kelimelerin 6rneklerinden maturidinin kuran

kerimdeki teradufe bakis agisini su sekilde 6zetleyebiliriz.

- Tam es anlamlilig1 savunmaktaydi.

- Es anlamlilig1 kendi kelami mezhebinin dogruluguna isaret etmek icin
kullanmuistir.

- Es anlaml oldugunu soyledigi lafizlar hususunda miifessir ve dilbilimcilere

uymustur.
B. ISTIRAK

Lafzi istirak her dilde 6nemli dil bilimidir. Tek bir kelimenin farkli manalar ifade
etmesi insan kelaminin 6zelliklerinden biridir. Herhangi bir sozliige bakmamiz bize

321

bu gibi bilimlerle ilgili birgok fikir verecektir.”>" Diger dillerde de miisterek lafizlar

etrafinda varlig1 ve yoklugu dilbilimciler arasinda tartismalidir. 3%

Arapca alimleri arasinda miisterek lafizlara hizlica deginenler vardir. Bunlardan
bazilar1 bu hususta tam bir kitap yazmistir. Sibeveyh miisterek lafizlar1 ilk zikreden
kisilerden sayilmaktadir. sibeveyh sOyle diyor: onlarin kelaminda iki farkl lafzin iki

farkli mana i¢in geldigi, iki farli lafzin tek mana icin geldigi, ayni iki lafzin iki farkh

819 Bkz. Kessaf, Zemahseri 2/661. ) ]

%0 Ornegin bkz. el-hidayebima’na davet 7/359. iman bima’na Islam 8/385. Diger &rnekler igin bkz.
Te vilatuehli’ssunne 2/412-6/312-7/313-8/104.

%21 Olman, Steven. Terciiman:Kemal Bisir.(1997m). Devru’l Kelime Fi’lluga. Kahira: Daru Garib. 12. Baski.
134.

%22 galih, Suphi Ibrahim. (1379 H-1960m). Dirasat Fi Fikhi’lluga. Daru El-ilmu Li’l-Melayin. 1. Basik. 302.
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manaya geldigi durumlar vardir. Lafizlarin ayni olup manalarin farklt olmast su
soziinde oldugu gibidir. Duygu, his ve kizginlik manasinda olanss s<llkelimesinden
alinmis 4de <os“ona kizdim” ile kaybolan seyi buldum anlaminda olan <

buldum ifadeleri bunun bir érnegidir. Vb.*?

Ibnifarisinecnasu’l kelam fi’littifakive’liftirak bab1 altinda isaret ettigi durumda
boyledir. Ibnifaris sdyle diyor: ol sl cre s AN cpe s «JWll cpe s oWl cpeifadeleride
lafzin ayni olup mananmn farkli olmasindandir. *2*&3all @le (Z=8Ayeti kerimede
gecen (saé ifadesi sonlandirdi anlamina gelmektedir. Yine 2% ¥) 1 538 ¥i &t adg
gecen bu ifade emretti anlamindadir. Bir bagka ayeti kerime olan 826 i g

L * dol 04 ayetinde ise bu kelime bildirdi anlamindadir.

827 yald Gl e dld

s

Ayetinde ise yapti anlamindadir. 3% 55k Y3 &) ) s=dl S ayetinde ise manasi

yaptiginiz seyi bilin anlamindadir. Yine bu ifade bitti anlaminda kullanilmaktadir.®?

Alimlerden bazilart miisterek lafizlari tek bir vaz ile birgok mana ifade eden diye
tanimlamislardir.**° Bazilari ise iki mana veya daha fazla mana i¢in vaz edilmis lafiz
olarak tan1m1am1§,1ard1r.331 Iki tariften de anlasilan sudur ki miisterek lafzin istiraki
vazin aslinda olmasi gerektigi yani lafzin delalet ettigi manalara basta vaz edilmis
olmast gerektigidir. Bu durum imami Razi’nin misterek icin yaptig1 tarifte
digerlerinden farkli olarak asli vazi1 sart kostugu esnada belirttigi bir husustur. 332
Ancak diger alimler bagka bir sart olan miisterek lafzin vuku buldugu dil bilimcilere

gore lafzin delalet etmis oldugu manalar ifadesinin esit olmasi gerektigidir. Bu

durumu imam1 suyutimiizhir adli kitabinda usulciilerden soyle nakletmistir.333“Usul

%23 El-kitab Y.

8247 {imer suresi, ayet 39/42.

825 |sra suresi, ayet 17/23.

826 |sra suresi, ayet 17/4.

827 Taha suresi, ayet 20/72.

%28 yunus suresi, ayet 10/71.

%29 Es-Sahibi 327.

%% Zaineddin Muhammed.(1410h-1990m). Et-Tevkif Ala Miihimmati’ttearif. Kahira:Alemu El-Kiitiib. 657. Bkz.
Kiifi, Eyylip. Musa El-Huseyni. El-Kllliyat. Tahkik Adnen Dervis Ve Muhammed Misiri. Beyrut: Miiesseseti’r-
Risale.118.

U cemumustalahatiusuli’l fikhi (kahire Arap dili komisyonu) 95.

%82 Bkz. Er-Razi . (1979 M).El-Mahsul Fi Ilmi’l Usul. Tahkik: Taha Cabir El-Ulvani, Beyrut:Miiesseseti’r-
Risale.1/261.

338 E|-Nagmi, [hab Said ibrahim Ibrahim.(1429h-2008m). Teaddudu’lma’nafi’nnassi’lkur’ani. Daru Belensiye.
1. Baski 184.
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ehli onu soyle tanimlamistir. Dil bilimcilere gore farkli iki mana veya daha fazla

manaya delalet eden tek lafzin esit delalet etmesidir.”***

Alimlerden bazilar1 ise birgok lafzin miisterek lafiz dairesine girmesini saglamakta,
asli vazi ve esit delaleti sart gérrnemektedir.335 Bunlara gore miisterek lafiz iki veya
daha fazla manaya delalet eden lafizdir.>*® Dr. abdulfettah el-berkavi tezadi lafzi ile
karismamas1 i¢in bu tarife “zit olmayan farkli manalara” kaydini da eklemektedir.®’
Buradan hareketle soyle diyebiliriz. Miisterek lafiz: birbirine zit olmayan farkli iki

mana veya daha fazla manaya delalet eden tek lafizdir.

Imami maturidi ise tefsirinde miisterek lafz1 anmaktan geri kalmamustir. Bircok yerde

buna isaret etmistir. Asagida bu 6rnekleri ele alacagiz.
2.1. g gl ool Fray wai Nasaraia’me ve Menea® Anlamindadir

Arapgada nasara kelimesinin tasimis oldugu manalar1 sayili olmaktadir. Bu kelime
bazen engel bazense yardim anlamindadir. halil bin Ahmet el-ferahidi (6.170h.)
“nasara mazluma yardim demektir. Hadiste de kardesine zalimde olsa mazlumda olsa
yardim et®® anlaminda kullanilmaktadir. Tefsirinde ise eger zalimse onu bundan
alikoyman mazlumda zulme karsi yardim etmen” seklindeki ifadesinde bu durumu

zikretmistir.**°

Acikgast ferahidinusretin zalim veya mazluma yapilmasi arasinda fark gdzetmistir.
Mazlum i¢in olmasi durumunda yardim manasinda zalim i¢in olmasi durumunda
engellemek anlaminda oldugunu sodylemistir. Boylelikle tek bir kelime farkli iki

manaya gelmis bulunmaktadir. Bu ifadeyi birgok dil bilimcisi de ifade etmistir. 3%

Imami maturidisS =i 53l 13 Ceéayetinin tefsirinde bu kelimenin her iki manasini da
kullanmis ve s6yle demektedir: nasr kelimesi Cx =l (e 28 L sayetinde ve & 48505 ()

ayetinde oldugu gibi yardim ve engel olmak iizere iki ihtimal tasimaktadir. Yani

%34 E]-Miizhir 1/369.

3% Bkz. Omer, Ahmed Muhtar. (M.2001). El-stirak Ve’t Tezat Fi’lkur’ani’l Kerim. Almi El-Kiitiib.11.

% Dr. Dav, Ibrahim. Fi flmi’ddilale.109.

%7 Dr, El-Berkavi, Abdul Fettah. Fi’ddilaleti’llugaviyye.140.

3% Bkz. El-Buhari.(1407h-1987m). Sahihi Buhari. Tahkik: Mustafa Diyyb El-Buga. Beyrut:Daru ibni Kesir 3.
Bask1.2/863.; Ahmet Bin Hanbel .(1420n-1999 M). Miisnedi imami Ahmet Tahkik: Su’ayib Arnavt , Beyrut:
Miiesseseti’r-Risale.2. Bask1.20/363.; Ed-Darimu .(1407h).Stnnen{ Ed-Darimi. Tahkik:Fevvez Ahmed Zemmirli,
Halit El-Seeb’a. Beyrut:Daru El-Kitab El-Arabi. 1. Baski. 3/1812.; Ibnihibban.(1414 H 1993m). Sahihi
Ibnihibban Tahkik:Su’ayib Arnavt , Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.2. Baski.11/571.

339 El-Ayn 7/108.

390 Bkz. Lisanu’l Arap 5/210. Tacu’larus 14/224.



73

Allah Teala size yardim etti boylelikle diisman size galip gelemez. Eger sizi yiiz {istii
birakirsa yani size yardim etmezse ondan baska kim size yardim edebilir ki? Engel
manasinda ise sOyledir. Eger Allah Teala diismani sizden engellerse size kimse galip
gelemez. Eger sizi yiiz istii birakirsa, size yardim etmezse ondan sonra kim sizi

diismandan engelleyebilir ki?***

Imami maturidinin bu kelimeyi yardim ve engelleme olan iki mana ile tevil ettigini
ve ayeti kerimeyi bu iki mana ile tefsir ettigini gormekteyiz.>*? Béylelikle ayetin
manast Allah Tedld size yardim edecek veya sizi diismanlarinizdan engelleyecek
boylelikle onlar size ulasamayacak seklindedir. Her iki manada ayeti kerimede

ihtimallidir.

A A& 2ak O ayetinin tefsirinde bu iki manay1 zikreden tek kisi maturidi degildir. Bu
durumu begavinind & Xali &) ayetini tefsir ederken Allah Teala size yardim eder ve
sizi diismanlarimizda engellerse®* seklindeki tefsirinde de gérmekteyiz. Béylelikle
oda maturidinin yaptig1 gibi bu kelimenin her iki manasini aralarinda tercih
yapmadan zikretmistir. Yine bu durumu kurtubide sdyle zikretmistir. & & ol )
&0 Qe yani ona tevekkiil edin eger o size yardim eder ve sizi diismanlarimizdan

. 44
engellerse asla maglup olmazsiniz.®

Ibnicevzinuzhetu’le’yuni’nnevaziri fi ilmi’lvucuhi ve’n nezairi adli kitabinda
danasara kelimesi i¢in aralarinda yardim ve engel olmanin da gectigi dort mana

saymis ve sOyle demistir. Kuranda gegen bu ifade dort manaya gelmektedir.

Bir: engellemek. Bakara suresinde gegen (s e a6 ¥ 5 liall agic aisy MU gyeti kerime
ve suara suresinde gegen (s iy sl oS35 ai Ja ayeti kerime bu manaya gelmektedir.

Yani Allah Tedla’nin azabindan sizi engelleyecek.
Iki: yardim. Hac suresinde gegen s =i (= 4l & ~aid s ayeti kerime bu manadadir.

Ug: zafer. Bakara ve ali Imran suresinde gecen cr 8\l o sl e U nail 5 ayeti kerimesi

bu manadadir.

1 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 2/517.
2 Tacu’larus 14/224.

3B Tefsirubegavi 1/527.

34 El-Camiuliehkami’l Kur’an 4/254.
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Dort: intikam. Sura suresinde gegen 4<lb 22 (e paiil (al 5 ayeti kerimesi bu

345
manadadir.

Buna ilaveten bu ayetlerin tefsirlerinde bazi miifessireler bu iki manay1 zikretmemis
bilakis bir tanesiyle yetinmislerdir. Oda engellemek manasidir. Mukatil soyle diyor.
A 585045 &) yani sizi engelliyorsa size kimse galip gelemez. Yani sizi kimse hezimete
ugratamaz. o3 (e K alb LSAM 1N Gad &85 45 yani Allahtan baska kim sizi

ir)346 347 348

engelleyebilir k Yine semerkandibahru’l ulumda™’ ve zadu’l mesir®™ tefsirinin

yazar1 da boyle demektedir.

2.2, O sl quad ey Ciud Esef Etmek Kizmak Veya Hiiziinlenmek
Anlamindadir

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Arapc¢ada bir takim lafizlar bir manadan daha fazla
manaya delalet etmektedir. Bu durum <Y kelimesinin manasiyla ilgili
sOzlerimizden de agikca anlagilmaktadir. Bu kelime Arapgada farkli iki mana ifade
etmektedir. Ya siddetli {izlintli ya da siddetli kizginlik ifade etmektedir.

Maturidiseie Wil U siul Wl ayetindeki bu kelimeyi sdyle tefsir etmektedir. Bazilar1 bu
kelimenin son derece kizginlik anlaminda oldugunu belirtmistir. Tevil ehli kisiler
burada gecen Usiulifadesini bizi kizdirdilar anlamiyla tevil etmistir. Bazilari ise bu
kelimenin il Je Layetinde oldugu gibi ey hiizniim anlaminda son derece

{iziintii manasinda oldugunu belirtmistir.3*

Maturidinin tefsirindeki kelamindan onun bu kelime i¢in nasil iki manay1 ifade ettigi
acikca anlasilmaktadir. Sanirim ferahidinin yaptig1 gibi bu kelimenin kullanim yerine
gore farklilik arz ettigini ifade etmistir. Senden asag1 seviyeden birinin yaptigina
karsilik esef duymak kizginlik anlamindadir. Ancak senin seviyende veya senden

iistiin birinin yaptigina kars1 esef duymak {iziilmek anlamimdadir.*®

Boylelikle maturidinin bu kavrami Allah Teéla ile kullaniminda kizginlik anlaminda

oldugunu hiiziin anlaminda olmadigin1 ifade ettigini gérmekteyiz. Ancak ayeti

35 Bkz. Ibnicevzi. (1404 H — 1984m). Nuzhetu’le’yuni’nnevaziri Fi Ilmi’lvucuhi Ve’n Nezairi. Tahkik:
Muhammed Abdullkerim Kazim Er-Razi, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale. 1. Baski. 586,587.

4 Tefsirumukatil 1/310.

347 Bkz. Semerkandi. Tefsiru’ssemerkandi Bahru’l Ulum. Tahkik: Mahmud Matarci. Beyrut:Daru Fikir. 1/261.
8 E|-Clizi, Cemaleddin Ebu Ferec Abdurrehmen B. Ali B. Muhammed.(1422h). Zadu’l Mesir Fi ilimi El-
Tefsir. Tahkik:Abdurrezzek EI-Mehdi. Beyrut: Daru El-Kitap El-Arabi. 1. Baski. 1/341.

349 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 7/136.

%0 El-Ayn 7/311.
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kerimede gegen hz.yakubun<ils si e & G ifadesinde bunu iiziintii ile tefsir etmistir.
Bu durumu acik¢a ifade etmese de maturidi Allah Tedla’ya ve peygamberine nispet

edilen bu ifadeyi manaca birbirinden ayirmaktadir.

Alimler ve miifessirler bu durumu géz ardi etmemislerdir. Bilakis onlarda bu

kelimenin !

iki manasimi zikretmisler ve climlenin akisinin geregine gore bu
manalart ayirmiglardir. Halil bin Ahmet el-ferahidi (0.170h.) el-ayn adli kitabinda bu
farki soyle zikretmektedir. “bu kelime bir durumda hiizlin bir durumda ise kizginlik
anlamindadir. Senden asagi seviyeden birinin yaptigina karsilik esef duymak
kizginlik anlamindadir. Ancak senin seviyende veya senden iistiin birinin yaptiina

kars1 esef duymak {iziilmek anlamindadir.”*2

Halil bu kelimenin manasmin bir yerden baska yere degistigini senden asagi
seviyeden cereyan etmesi durumunda kizginlik senden iistiin seviyede birinden

cereyan etmesi durumunda {iziintii anlamina geldigini beyan etmistir.

Esfehanide bu kelimenin barindirdigi kizginlik ve iiziintii manasin icerdigini ifade
ederken bunlar1 yukarida beyan edildigi sekilde ayirmis ve sdyle demistir. Bu kelime
ayn1 zamanda hem iiziintii hem de kizginlik anlamindadir. Her biri i¢inde ayr ayri
kullanilmaktadir. Bunun hakikati kalp kaninin intikam arzusuyla harekete
gecmesidir. Bu durum seviyenin altindaki bir kimseye karsi meydana gelmesi
durumunda gelisir ve kizginlik olur. Seviyenin Ustiindeki kisiye karsi meydana

gelmesinde ise tutulur ve tziintti olur.>3

Maturdinin yaptiginin aynisini baska miifessirlerde yapmistir. Zemahseri kessaf adli
kitabinda bu ayeti tefsir ederken bu kelimenin burada kizginlik anlaminda oldugunu
ifade ederek bunun siddetli kizginlik anlamindan nakil edildigini séylemi§tir.354 Ayni
zamanda onun <ibis) e il G ayetini tefsir ederken maturidinin dedigi gibi “bu
kelimeyle Hz. Yakup siddetli {iziintli ve hasreti kendisine nispet etmistir” bu

kelimeyi {iziintii manasiyla tefsir ettigini de g(jrmekteyiz.355

STacu’larus 23/14. Lisanu’l Arap 9/5.
%52 El-Ayn 7/311.

3 Miifredatugaribi’l Kur’an 1/17.

%4 Kessaf 21704

5 Kessaf 2/496.
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Netice olarak miifessirlerin ¢ogu®® bu kelimeyi Usisl ve il L ayetlerinde farkh
olarak yorumladigini gormekteyiz. Buradan da maturidinin nasil alimlerin
cogunluguna ayak uydurdugunu ve onlarin metotlarindan ayrilmadigini bilakis climle

akisinda gerekli hususlara bakilmasinin 6nemine dikkat ¢ektigini anlamaktayiz.
2.3. slall pUati) g alall ey by Yeis Ilim Ve Umit Kesmek Anlamindadir.

Aslinda yeis kelimesi umudu yitirmek ve {imit kesmek anlaminda vaz edilmistir.
Ancak alimlerin dedigine gore bu kelime neha’**’ kabilesinin lehgesinde umudu
yitirmek ve iimit kesmek anlamindan farkli bir mana olan kesin bilgi ve ilim
manasina gelmektedir. Halil bin Ahmet el-ferahidininiyas Umitlenenden kesilmek
yeis ise Uimidin zittidir derken zikrettigi budur. Bu manada sdyle demektedir. Senin
sadik bir adam oldugundan yeis duydum yani bildim demektir. Allah Teala soyle

buyurmaktadir. |58l (il (45 267 “fman edenler hala bilmediler mi ki”**®

Ferahidinin yaptig1 agiklamalardan anlasiliyorki o, yeis kelimesinin ilim manasinda
oldugunu ifade etmis neha lehgesine higbir isarette bulunmamistir. Ancak ondan
sonra gelenlerin ¢ogunlugu bu kelimenin neha lehgesinde ilim manasina geldigine
isaret etmistir. Herevidetehzibu’lluga adli kitabinda boyle yapmis ibni Abbas’tan
rivayet edilen su sozii nakletmistir. Ibni Abbas’tan rivayetle soyle demistir. “Yeis

etmek neha lehgesinde bilmek demektir.”**°

Bircok dil kitab1 burada gegen yeis kelimesini ilim manasiyla tefsir etmis,tir.360 Ayni
zamanda ferraninmeani kitabinda bu konuya deginerek soyle dedigini de
gormekteyiz. “miifessirler yeisin bilmek anlaminda oldugunu sdylemislerdir. Bu
kelime tefsirlerinde bilmek anlamindadir. CiinkiiAllahTeala miiminleri diledigi
takdirde hidayete erdirecegi ifadesinde soyle demektedir. Bilmediler mi. Yani
bildiler. Dolayistyla onlarda ilim takdir edilmis oldu. Mesela s6yle diyorsun: ilmen

felaha ermeyecegine senden yeis ettim. Sanki sen onu bildin demis oluyorsun.

%6 Bkz. Miicahit B. Cebir.( 1410h -1989m). Tefsiru Miicahit. Tahkik: Muhammed Abdusselem Ebu Nil.
Misir:Daru Fikir Islami. 1. Baski 1/594.; Tefsirumukatil 3/798.; Sevri, Sufyan. (1403h- 1983m).Tefsiru
Sufyanisevri. Beyrut:Daru Kiitiibii ilmiyye. 1. Baski. 2/378; Me’niu’l Kur’an, Zeccac,1/1272; Garibu’l Kur’an,
Sicistani 1/59-60.; Tefsirusea’libi 6/145.; Tefsiru’nnesefi 3/11.

*"Neha bilyiik bir kabiledir. Bkz. EI-Ensab, semani 13/62. ,ibni Esir. El-Lubab Fi Tehzibi’lensab. Beyrut: Daru
Sadir.3/304.

%8 Bkz. EI-Ayn 7/331.

%9 Ez-Zheri, Muhammed B. Ahmed.(2001m). Tehzibu’lluga. Tahkik: Muhammed A’ved Miir’ib. Beyrut:Daru
Thiyai Turas Arabi. 1. Baski 13/97.

%0 Bkz. Mekayisu’lluga 6/153. ; Er-Razi, Ebu Bekir Bin Abdilkadir.(1415 H -1995 M). Muhtar’ssthah. Tahkik:
Mahmmud Hatir. Beyrut: Mektebetu Liibnen Nesirun. 1/348.; Lisanu’larap 6/260.; Tacu’larus 17/49.
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KelbiEbuSalih’ten oda ibniAbbas’tan soyle dedigini rivayet etmektedir. Yeis
nehaliigatinde bilmek anlamindadir. ferrabu kelimenin Arapcada ancak tefsir edildigi

seklinde bulduk demistir. Sairin siirinde gecen,;
leabiac | Ml (al g0 lacae 1 sl yf g 5ol Ly 13) s

Bu ifadenin manasi: taki alenen belli olanin diginda miimkiin olan her seyden limit
kesince gonderdiler seklindedir. Bu, taki gordiiklerinin disinda bir yol olmadigini

bilince gdonderdiler demektir. Bunun ard1 {imitsizlikti.**

Ferranin yapmis oldugu bu agiklamalardan onun yeisin manasinin ilim oldugunu
kabul etmedigini gormekteyiz. Ona gore burada yeisi tefsir edenler onun zzimminda
tuttugu manayr yorumlamislardir. Ciinkii ferra Araplardan yeisin ilim manasina
geldigini sanirim duymamis. Sanirim ibnifaristeyesinin manasinda sadece iimit
kesmek ve umudu yitirmek anlamlarini zikrederek ferranin goriisiine uymustur.
Ibnifaris soyle dedi: yeis, iimit kesmektir, yeis kelimesi yefalu ve yefilu

362

vezinlerindendir.”™* Bunun yani sira bir¢cok alim yeis kelimesinin Arapgada ilim ve

imit kesmek anlamina geldigini de zikretmistir.>®®

Maturidinin tefsirinde onun yeisi ilim manasinda kabul edenlerin goriisiinii ve bu
goriisii kabul etmeyen miiminlerin annesi Hz. Aise’ye nispet edilen baska goriisii
zikrettigini ve soyle dedigini gormekteyiz. Bu yazardan kaynakli bir hatadir. Aslinda
soyle aciklamada bulunup bazilarinim 154l &l (L 251 ayetinde iman eden kimselere
cokca kibirli ve inat¢1 olan onlarin iman etmeyecekleri zahir olmadi m1 seklinde
aciklamas1 gerekirdi. Onlar iyasi1 ilim ve yeisle tefsir ettiler ¢ilinkii iyas kuvvetli
oldugunda ilmin amelini isler. Soyle dedi: Hz. Aise ol Aﬂ\ sOziinlin yazan kisiden
kaynakli hata oldugunu soyledi. Gergekte soyledir. & £ 51 G 15al (il o B

manasi da iman edenlere zahir oldu seklindedir.*®*

361 Bkz. Meani’ulkur’an, Ferra 2/63,64.

S2Mucmelu’lluga 1/941.

%3 Bkz. Sicistani.(1416 H- 1995m). Garibu’lkur’an. Tahkik: Muhammed Adeeb Abdulvehid Himran. Suriye:
Daru Kuteybe. 1. Baski. 1/512.; Garibu’lkur’an, Esfehani 1/552.; TefSiru’rrazi 19/42.; Lisanu’larab 6/260.;
Tacu’larus 17/52.

%4 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 6/342.
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Maturidinin bu ifadesinden anliyoruz ki o iki goriisii herhangi birini tercih etmeksizin
zikretmistir. Bir grup alimin |sial ¢ by A0 ayetindeki yeis®® icin herhangi bir
gorlsi tercih etmeksizin iki manay1 da zikrettigini gérmekteyiz. Onlar tiim goriigleri
zikretmis ve aralarinda tercih yapmaktan geri durmuslardir. Aym1 zamanda
zemahserinin burada yazardan kaynakli hata oldugunu kabul etmedigini ve soyle

dedigini de gormekteyiz.

“oliy ol ayetinin manast bilmediler mi demektir. Bunun neha liigati oldugu
sOylenmigstir. Yine yeisin ilim manasin igerdiginden dolayr bu manada kullanildig:
da sOylenmistir. Cilinkii bir seyden yeis duyan kisi onun olmayacagini bilmektedir.
Hz. ali, ibni Abbas ve bir grup sahabenin bu ayeti o5 28 in tefsirinde gecen Al
s seklinde okumast da buna delalet etmektedir. Yine bu ayeti yazanin uyuklamayla
yazdig1 da sdylenmektedir. Bu ve bu gibi ifadeler ne dncesinde nede sonrasinda batil

olmayan AllahTeala nin kitab1 hakkinda dogru ifadeler degildir.366

Zemabhseri bu ayetin yazar tarafindan hatali yazimini veya yazarin uykulu oldugunu
ifade eden rivayetleri reddetmistir. Kendi kitabinin korunmasina kefil olan Allah
Teala’nin kitabinda hatanin olmasini kabul etmemistir. Bu goriis kuranin kutsiyetine
ve Allah Teala tarafindan korunakli olmasina en uygun olan goriistiir. Allah Teala
sOyle buyurmaktadir. ¢skilal 4l Ul SA) W W“Siiphesiz o Zikri (Kur’an’1) biz

indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.”

Maturidi ve bir¢ok tefsirde gecen miisterek lafizlarin rneklerinden®®’ maturidinin
kuram1 kerimdeki miisterek lafizlar konusundaki konumunu soyle Ozetlemek

mUmkuindr.

- Dilde istiraki inkar etmemistir.
- Herhangi bir sart koymaksizin istiraki genis bir sekilde kabul edenlerdendir.
- Tefsirinde istiraki sunmasi konusunda onun metodu goriisleri tercih

etmeksizin zikretmektir.

%5 Bkz. Tefsiru’ttaberi 16/451.; Es-Sed’libi.(1418 H). Tefsiru’ssed’libi. Tahkik:Seyh Muhammed Ali Muavved
Ve Seyh Adil Ahmed Abdullmevcud. Beyrut: Daru Thyai Turas El-Arabi. 1. Baski. 5/293;
Tefsiru’ssemerkandibahru’l Ulum 2/228.

%6 Bkz. Kegsaf 2/530,531.

36 Diger Ornekler  igin bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/360-2/106,234-3/239,358,483,4/412,417-
6/49,103,248,342,468,547,571-7/150,162,173,330,501-8/127,279,389,393,474,557,659.
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C. TEZAT

Tezat eski yeni tiim Alimlerin mesgul oldugu bir dilbilgisi konusudur. Ibnifaris es-
sahibi adli kitabinda Araplarin siyah ve beyaza cun demeleri gibi zit iki seyi bir

isimle isimlendirmelerinin adetlerinden oldugunu belirtmistir.*®®

Istirak meselesi varlig1 ve sartlar1 konusunda ihtilaftan uzak kalamadig1 gibi bu dil
bilgisi konusu da ihtilaftan uzak degildir. ibnidersteveyhin istirak konusunu kabul
etmedigi gibi bu konuyu da kabul etmedigini gdrityoruz.**Cevalikide bu goriisii

benimsemistir.*"

Bu durumu kabul etmeyenlerin yani sira bunu kabul edenler ve bu konuya, tiim lafiz
ve olusumuna sebep olan etkenlere ehemmiyet gdsterenlerde vardir. Bu dilbilgisi
calismasina 6nem verenlerin ¢cogunun bunu istiraki lafzinin bir parcast kildigim
gormekteyiz. Zerkesi sdyle diyor: istiraki lafzi gercekte temizlik ve hayiz anlamina

gelen < % kelimesi gibidir.>"*

Dr. Ahmet muhtarda bu goriisii benimsemis ve soyle demistir. “liigatgilerin miisterek
lafizlar ic¢in zikrettikleri orneklerden bir kelimenin aralarinda iliski veya zithik
bulunup veya bulunmaylp bir manadan daha fazla mana ifade ettigi

anlagilmaktadir.”%"2

Ancak bazi dilbilimcileri bu tezat kuramini miisterek lafizlardan bagimsiz bir kuram
olarak tercih etmektedir. Tezat kuramimi kabul edenler lafizlarin zit anlamh
olmasindan sayilmasim1 dar bir cergevede degerlendirmislerdir. Ornegin
ibnidureydcehmera kitabinda soyle diyor. “—=ill kelimesi iftirak ve igtima
anlamindadir. Bu zit anlamli bir kelime degil sadece bir kavmin liigatidir.”373 Bu
kaydi imami suyutide (6. 911h.) kullanmaktadir. “zit anlamli kelime lafzin tek bir

59374

liigatte 1ki manada kullanilmasidir. Bu kurami herhangi bir kayit ve sart olmadan

kabul edenler ibnisukeyt ve ibnienbari gibileridir.

%8 E5-Sahibi 117.

369 1bnidgresteveyh. (1419h-1998m). Tashihu’l Fasih Ve Serhuhu. Tahkik: Muhammed Bedevi. Kahira: El-
Meclisu Ala Su’un Islamiye., S. 185.

%70 Bkz. El-Cevaliki. Serhuedebi’lkatib. Takdim: Mustfa Sadik Er-Rife’y Beyrut: Daru El-Kitab EI- Arabi. S.
251.

$71 Zerkesi, Bedreddin. (1414h-1994m). El-Bahru’l Muhit Fi Usuli’l Fikhi. Daru Kiitiibi. 1. Bask1. 2/184.

%72 Bkz. Omer, Ahmet Muhtar. Alemu’d Delaleti. Kahira: Alemu El-Kiitiib. 158.

%73 fbnidureyd.(1987 M). Cemheretu’lluga. Tahkik: Remzi Munir. Beyrut: Daru El-ilmu Li’l-Melayin. 1/343.

37 Bkz. EI-Miizhir, suyuti 1/311.
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Maturidiye Gore Tezat

Maturidi kuranm1 kerimde okuyucuya problem arz eden meselelerde bu kurami
kullanmistir. Maturdinin Araplarin nasil bir ismi bir seye ve zittina kullandiklarini ve

bazi yerlerde bu kuramin kabullenmek gerektigini agikladigini gérmekteyiz.
Bunun ornekleri:
3.1. &b gl ale ey ld Korktu Kelimesi Ilmi veya Zan Anlamindadir

Bu kelimenin liigat kitaplarindaki manasina baktigimizda farkli iki delalet tagidigini
bulmaktayiz. Lisanu’l Arap’ta bu kelime korkmak anlamimdadir.>”® Ancak yazar bu

manaya ek olarak ilim manasini da geldigini belirtmistir.>"

Ferra’dameani adli kitabinda “bu kelime zan ve ilim manasi igermektedir. Sana
ulasan habere karsilik bundan korktum yani bunu zannettim anlaminda ayni manada
kullanirsin.” Derken bu durumu kabul etmistir. "’ Ferra’nmin bu ifadesinde bu

kelimenin zan ve ilme delaleti tasidig1 anlasilmaktadir.

Buna ek olarak maturidi tefsirinde bu kelimeyi farkli iki yerde iki anlamda da
kullanmustir. Lu\ FRFER Uase (e SA &33378ayetinde vasiyet edenin {i¢te birden fazlasini
zuliim olarak vasiyet etmesini bildiginde 4le & S bunu kabul etmeyip vasiyeti Ugte

biriyle sinirlandirmasinda kendisine bir glinah yoktur.379

Imami1 maturidinin vasiyet edenin bu durumunu bilmesi ibaresinden onun bu

kelimeyi ilim manasinda yorumladigini gtjrmekteyiz.380

Gh 55 & MAE 5 ayetinin tefsirinde maturidi buna yakin olarak bu kelimeyi zan
manasinda oldugunu belirtmis ve esinden yana bir itaatsizlik bildigi veya zanninin
cogu bu yondeyse ayette belirtilen nasihat tiirii ameli isler demistir. Cilinkii bu ayeti
kerime itaatsizligin ger¢ekten o vakit varligi lizere belirtilmemis, zannin galibi iizere

ifade edilmistir. Cilinkii eger kadin itaatsizse esi ona nasil nasihatte bulunur onu nasil

85 isanu’l Arap 9/99.

781 isanu’l Arap 9199.; Tacu’larus 23/289.
3" Meaniu’l Kur’an, Ferra 1/256.

878 Bakara suresi 182.

S Te’vilatuehli’ssunne, 2/20.

0T e vilatuehli’ssunne, 2/20.
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uzaklasgtirir ve vurur ki? Bu durum bu kelimenin zan manasinda olduguna delalet

eder 59381

Imami maturdinin Bu ayetin tefsirindeki ifadeleri esnasinda onun bu kelimenin
gectigi yere ve ciimle akisina ne kadarda cok riayet ettigini anlamaktayiz. Climle
akisina gore kelimenin delalet ettigi ilim manasindan zan manasina degisikligi
goriilmektedir. maturidinin sdylemis oldugu “bu ayeti kerime itaatsizligin gergekten
o vakit varlig iizere belirtilmemis, zannin galibi iizere ifade edilmistir. Clinkii eger
kadin itaatsizse esi ona nasil nasihatte bulunur onu nasil uzaklastirir ve vurur ki? Bu
durum bu kelimenin zan manasinda olduguna delalet eder.” ifadesi onun bu hususa

dikkat ¢ektigini ortaya koymaktadlr.382

Imami maturidi bu kelimenin zan manasina geldigini buradan delillendirmektedir.
Ciinkii ctimle akis1 ve deliller burada ilim manasina gelmemesini gerektirmektedir.
Bu duruma eger kadin itaatsizse nasil nasihat edilsin veya doviilsiin ifadesiyle delil
getirmektedir. Bu ifade gercek bilmek anlaminda degil bilakis zanmi galip

anlamindadir.

Zikredilenlerden imami maturidinin nasil bir lafzin tasimis oldugu manadan
c¢ikmadan bagka mana delalet ettigini ifade ettigini anlamaktayiz. Belki de tasimis
oldugu mana bu kelimenin zan manasiyla tefsir edilmesinde gordiiglimiiz gibi baz
yerlerde gerekmektedir. Bu kelimenin ilim manasiyla tefsir edilmesini ayetin delalet
ettigi mana gerektirmemektedir. Ancak ayetin manas1 maturidinin bu ayeti tefsirinde

zan manasini gerektirmektedir.

Kutrubezdad adli kitabinda soyle dedi: bu kavram liigatte ilim ve iimit anlamina
gelmektedir.*®® Bu hususta ibnienbari’de soyle demistir. Bu kelime zit anlamhdur.
Sek ve siiphe anlamina geldigi gibi kesin bilmek anlamina gelmektedir. Sek ve siiphe
anlamima gelmesi yaygindir. Delile gerek yoktur. Kesin bilmek anlamina gelisinin
delili ise su ayeti kerimedir. Wale) 31 153538 Wy oo C8A §530 o5 “Eger bir kadm
kocasinin, kendisine kotli davranmasindan, yahut yiiz ¢evirmesinden endise ederse”
yani boyle bir sey bilirse manasindadir. Bir grup Arap bu kelimeyi timit etmek

manasinda kullanmakta ve sdyle demektedir. 4l ol o s L US4 < falancaya

8L e vilatuehli’ssunne, 3/160.
2T e vilatuehli’ssunne, 3/160.
%83 Bkz. Kutrub.(1984m). El-Ezdad. Tahkik: Henne Hedded. Riyad, Daru EI-Ulum. 5.94.
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onunla Karsilasmay1 iimit etmeyerek geldim. Umit etmekle bu kavrami kastettikleri

384

gibi Buradaki bu kelimeden iimit etmek anlamini kastetmektedirler.™" Zit anlamlilar

ile ilgili yazan kisilerden bir¢ogu da bu kelimeyi zikretmislerdir.*®®

Bu kelimenin bilmek ve zannetmek anlamini kabul eden bir tek maturidi degildir.
Onun disinda A ‘é—?ﬁ\j ayetini tefsir ederken bazi dil bilimcilerin bilmek anlamin
verdigini ifade eden Ragip el-esfehani gibi bir¢ok miifessirde bunu zikretmistir.

Havfin ¢ogu zanni icermektedir.*®

Ragip el-esfehaninin bazi dilbilimcilerinin ifade ettigi gibi bu ayeti kerimedeki
havfin bilmek anlamina geldigini soyledigini gormekteyiz. Ancak imami maturidinin
bu ayeti tefsir ederken belirttigi gibi ciimle akist bunun zan anlamina gelmesini

gerektirmektedir.

Imami1 Razi’de bu ayet hakkinda “havf ilerde istenilmeyen bir seyin meydana
gelmesi zannetme durumunda kalpte hasil olan seyden ibarettir” derken havfin zan
manasina geldigini belirtmistir.*®’Razi bu ifadeleriyle maturidininhavf istenmeyen
seyin meydana gelmesini zannetmek derken isaret ettigi hususa muvaffakiyet

saglamistir.

Ancak miifessirler burada maksadin havfin hakikati oldugunu ilim olmadigini
sOylemiglerdir. Bu ayeti tefsir ederken “zahir goriise gore havf burada dil
bilimcilerinin de ifade ettigi iizere korku demek oldugunu” sdyleyen Bahru’l muhitin

yazarmin da aralarinda oldugu miifessirler bu goriisii tercih etmislerdir.>®®

Yine seminu’l halebi “havf korku anlamindadir. Asil olan budur. Mecazen ise ilim
anlamina da geldigi sOylenmistir” derken bu goriisii benimsemistir. 39 Semini
halebinin bu ayeti kerimede ilim manasinda olmasini dilde mecaz yoniiyle

yorumladiginit maturidininhavf mecaz ve hakikat kabilinden olmaksizin iki manaya

%4 Bkz. Ibnu’lenbari. (1987m.). El-Ezdad .Tahkik: Muhammed Ebu El-Fadil Ibrahim. Beyrut: Mektebetu
Asriyye.137-138.

%5 Bkz. ibnusukeyt. (1913 M) El-Ezdad. Tahkik: Ogest Hefner. Beyrut: Daru Kiitiibii ilmiyye.S. 23. Ezdad,
sicistani S. 88. Risaletu’lezdad, Miinsi.(2003m) El-Ezdad. Tahkik:Muhammed El Yasin. Beyrut: Alem Kitib. S.
37.

%88 Bkz. Tefsiru’rragip El-Esfehani 3/1224.

387 Tefsiru’rrazi 10/71.

%58 El-bahru’l muhit 2/166.

SOEd-durru’lmesun 21264,
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gelmektedir seklinde ifade ettigi gibi zit anlamli olmadig1 seklinde degerlendirdigini
gormekteyiz.

Maturidininhavfi ilim manasinda yorumladigi yerlerden biride &&ile il 3 ayetidir.
Maturidi sOyle diyor: havf bagkasi hakkinda hakiki anlamini ifade etmez. Yine
recaifadeside baskasi hakkinda hakiki manasimi ifade etmez. Ancak bu kelimeler
miitekellimin kendi hakkinda hakiki manalarini ifade ederler. Fakat imami1 maturidi
bu kelimeyi iki yonlii degerlendirmektedir. Birincisi Leeiw (385 23ia ol s**ayeti ve ol
) 5 Laiy W) 21833 gyetindeki gibi bilmek anlaminda yani ben size indirilecek azabi

biliyorum anlamindadr.*?

Maturidi bu ayetin tefsirinde zit anlamliliga itimat etmistir. Burada havfi bilmek
anlaminda tevil etmis ve Hz. Nuh’un onlara gelecek olan azabi bildigine isaret
etmistir. <&l soziinden maksat zan ve siiphe degildir ancak gelecek olan azabi

bilmeyi isaret etmekte ve onlara karst merhamet duymaktadir.

Havfin es anlamhlarindan biride isialkelmesidir. Havf kelimesi bilmek anlamini®®®

icerdigi gibi bu kavramda delalet ettigi manalardan birinde bu manay1 icermektedir.
Imami maturidil xS Ulak U 5 of Wi ayetinin tefsirinde sdyle demektedir: >
burada mana korkmak degil bilmek demektir. Yani onlar sikistiranin kiifiir ve
tugyan oldugunu bildik. Maturidi ayeti kerimede gecen bu kavrami korku manasiyla
degil bilmek anlamiyla yorumlamistir. Ciinkii Arap dilinde bu kavram havf gibi

korku ve bilmek anlamlarina gelmektedir.

Bu hususta havf kelimesinde korkmak ve bilmek anlamlarinin bulunmasiyla maturidi
z1it anlaml kelimeleri kabul edenlere muvaffakiyet saglamistir. Nitekim o kisilerde

iki manay1 da zikretmislerdir.*%

3.2, ddaal) daa gdaxil) dae; ¢3 Bela Nimet Ve Mihnet Anlamindadir

Bela kavrami Arap dilinde hem hayir hem de serde kullanilmaktadir. Lisanu’l Arap

yazar1 s0yle demektedir. “bela kavrami hayir ve serde kullanilmaktadir. Giizel bir

390 Nisa suresi ayet 35.

%1 Bakara suresi 229.

32T e vilatuehli’ssunne 6/120.

%% E|-Bahru’l Muhit 2/166.

394K ehf suresi.

35 Te vilatuehli’ssunne S. 200.

3®Ezdad, Sicistani S. 88. Ezdad, Es-Sagani S. 229. Ezdad, Miingi S. 155.
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397

belayla ugradim ve kotii bir belaya ugradim denilir.” Esmai’de belanin Arap dilinde

nimet ve mihnet anlamlarina geldigini belirtmistir.*®

Imami1 maturidi Allah Teala’nin dws £30 ayetini tefsir ederken buna isaret etmis ve
soyle demistir. Ayeti kerimede gegen G 35 48 L <Vl (e aAUST5 ifadesi iki

yonludur.

Birincisi: agik bir mihnet demektir. Mihnet, basa gelen ¢esitli sikint1 ve belalardir.

Allah Teala en iyisini bilendir.

Ikincisi: bu ayeti kerimenin manasinin biiyiik nimetler olmasi da muhtemeldir.
Bunlar Allah Teala’nin vermis oldugu bildircin, bulutlarin golgelemesi, taslardan
pmarlarin ¢ikmasi, denizden gegmeleri, diismanlarinin helak olmasi ve daha bir¢ok
sayilamayacak tiirlii iyiliklerdir.Bunlar bakara suresinde gegen seylerdir. :36 &80 85

adse 289 b yani rabbinizden biytik nimetler. Allah Teala en iyisini bilendir.>*®

Zit anlamlilik kitaplarinin yazarlarindan hi¢ kimse bela kavraminin iki manaya
geldigini zikretmemistir. Ancak esmai bunlardan miistesna bir sekilde s6yle demistir.
Bela bazen nimet bazense mihnet anlamindadir. Allah Teald 438 jally &Il Sl
buyurmustur. Allah Teala’nin ashe oS, e o3l &SI is ayeti kerimesi aSelul ¢ say

ayetindeki sikintiya ve ~S\sil ayetindeki iyilige dsnmektedir.*

Bir takim alimler ise bela kavraminin zit anlamli kelimelerden oldugunu belirtmistir.
Ferra, ome 3h 48 Lo &WY) (e aalidly ayetinden maksadin agik nimetler oldugunu
sOylemistir. Bu nimetler, Allah Teala’nin onlar1 firavundan kurtarmasi, bulutlarla
golgelemesi ve onlara gokten bildircin indirmesidir. Bu durum sen bir kisiye benim
belam senin yaninda iyidir demesi gibidir. Yine belanin azap demek oldugu da
sdylenmistir. Hepsi de dogrudur.*”! Yine nehhas,*ibniatiyye*® ve camiuliehkami’l

404

Kur’an’da kurtubi™" ve bagkalari da’® bu sekilde goriis bildirmislerdir.

7 Lisanu’l Arap 14/84.

3% Bkz. Ezdad, Esmai S. 54.

3 Tevilatuehli’ssunne 9/206.

400 BKz. Ezdad, Esmai S. 59.

401 Bkz. Meani, Ferra 3/42.

402 Bkz. Medniu’l Kur’an, Nehhas 6/407.

%93 fbniatiyye. (1422 H). EI-Muharraru’l Veciz. Tahkik: Abduesellam Abdullsafi Muhammed. Beyrut:Daru El-
Kiitiibii EI-Tlmiyye 1. Baska.

“% Bkz, Elcamiiliehkami’lkur’an 16/143.

405 Bkz. Tefsirumukatil 3/823.; Tefsiru’lbegavi 4/178.; EI-Muharraru’l Veciz 5/66.
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Buna gore imami kurtubi bela kavraminin Arap dilinde zit anlamli kelimelerden
oldugunu savunanlara muvaffakiyet saglamistir. Yani bela kavram iyilik ve sikinti
anlamina gelmektedir. Zit anlamlhi kelimelerle ilgili kitap yazan alimlerden kimse
esmai gibi bu durumu agik bir sekilde ifade etmemistir. Bu durum belanin bazen
iyilik bazense sikint1 anlamina geldigini savunan bir¢ok miifessirinde ifadesidir. Bu

durum Oses 5 L) s 48 5l 5 LAl oS 5l 5 ayeti kerimesiyle ortiismektedir.

3.3. ey All J2ay 3ui Sir Kelimesi Gizlemek Ve Izhar Etmek
Anlamindadir

Maturidinin zit iki anlam ifade edenlerden zikrettigi bir kelimede 1305 G ALl 155

Gl ayetinde tefsir ettigi |5l kelimesidir. Maturidi séyle dedi:

Nedamet yani pismanlik ancak kalpte gizlice olur. Sanki s0yle demistir. Ayetleri
yalanlama ve inatciliktan kabul etmeyislerinden otlirii kalplerinde pigmanlik
meydana geldi. Bazilar 42l | 555 ifadesinin pismanlig1 acikladir anlamryla tefsir

etmistir. Bu kavram agiklamak ve gizlemek anlamimdadir.*®

Bu lafiz zit anlamlilardan olup bu amagla yazilan kitaplarda gegmektedir.**’Maturidi
bu kelimenin bizatihi iki zit anlama geldigini belirtmistir. Buna gdre ayetin manasi
ilk goriise gore onlar pismanhg gizlediler anlamindadir. Ikinci goriise gore ise
pisman olanlara pismanliklarinin fayda vermedigi giinde onlar pigmanliklarini izhar

ettiler anlamindadir.

Alimler V%3 kelimesinin tefsirinde kuranin bu yerinde bu kavramin zit anlamh
kelimelerden oldugunu zikrettiler. Bu kavram gizlemek ve izhar etmek anlamindadir.
sicistani soyle diyor: 4l |5l pismanligi izhar ettiler anlamindadir. Yine onu
gizlediler anlami da sdylenmektedir. Yine onlarin sapitan sefillerin kodamanlarinin
pismanhig gizledikleri anlami1 da sOylenmistir. Bu kelime zit anlamh

kavramlardandir.*%®

6 Te vilatuehli’ssunne 9/206.

47 Bkz, Ezdad, Ibnisukeyt 82.; Ezdad, Esmai’ 21.; Ezdad, Sicistani S. 114.; Ezdad, Es-Sagani S. 502.; Ezdad,
Kutrub S. 89.

498 Bkz. Garibu’l Kur’an, Sicistani 1/74.
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Nehhas soyle demektedir. Kuran1 kerimde gegen <laadl 15l 5 Ll dalaill 15 50l 5 ayetinin
manastyla ilgili iki tefsir yapilmaktadir. Birincisi: kiifre cagiran liderler azabi

gorlince pismanliklarini gizlediler. Digeri ise pismanlig1 izhar ettiler anlamimdadir.*%°

Fi  garaibi’t tefsir ve acayibi’tte’vil M0 kitabinda  Kirmani, begavi

412

tefsirinde, *** zemahseri kessafinda **> ve bunun disinda**® Bircok mufessirde bu

sekilde yorumlamislardir.

Imam1 maturidininleal ST ayetinin tefsiri de yukaridaki beyanima yakindir. Nitekim
bu ayetin tefsirinde bu fiilin gizlemek ve izhar etmeye delalet ettigini belirtmistir.
Sanki burada liigatte izhar etmek manasina gelen bu kavram ! FRR P
Q‘ﬁ\ayetinde izhar manasina gelmesi gibi gizlemek anlaminda mecazen
kullanilmistir. Sir kavrami izhar yerinde kullanilmistir. Buna gore gizlemenin her iki
manada da kullanildig1 goriilmektedir. Ebu avsecedelesalkavramimin izhar etmek

manasina geldigini beyan etmistir.***

Zit anlamlilar hakkindaki kitaplar 4| kavramu icin gizlemek ve agiklamak manalar

olmak tizere iki anlam1 dazikretmektedir.

M5 Ahfesmeanide, **° sicistanigaribu’lkur’anda, **’ kirmanigaraibu’ttesfir ve

418

acaibu’tte’vilde™™ ve baska alimlerde*® bu ifadelerde bulunmuslardir.

Imami maturidi bu kavramm izhar ve agilama manasma geldigini ifade ederek
miifessirlere uyum saglamistir. Bu kavramin tasidigi manaya gore ayetin manasi
aciklamak tiizereyken kiyamet kopar veya onu icinde gizledi kimse bilmedi

anlamlarma gelir.

409 Bkz. Medniu’l Kur’an, Nehhas 3/299.

410 Bz, Garaibu’t Tefsir Ve Acayibi’tte’vil 2/937.

‘I Bkz. Tefsiru’lbegavi 2/1423.

412 Bkz. Kessaf, Zemahgeri 2/335.

413 Bkz. Mefatihu’lgayb, Razi 17/90.; El-Camiiliehkami’l Kur’an, kurtubi 8/352.; El-Bahru’l Muhit, Ebu
hayyan el-endulusi 6/72.

4 Te vilatuehli’ssunne 7/274.

415 Bkz. Ezdad, Kutrub 87.; Ezdad, Ibnisukeyt 176.; Ezdad, esmef 21.; Ezdad, Sicistani 115.

416 Bkz, Meani, Ahfes 2/402.

47 Bkz. Garibu’l Kur’an, Sicistani 1/93.

418 Bkz. Garaibu’t Tefsir Ve Acayibi’tte’vil, Kirmani 2/713.

419 Bkz. El-Muharraru’l Veciz, Ibniatiyye 4149.; Tefsiru’lbegavi 3/258.; E|-Camiiiliehkami’l Kur’an, kurtubi
11/182.
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3.4, g S8 ey ujﬂ Bu Kavram Yoneldi Ve Sirtim1 Dondii Anlamina
Gelir

Imami maturidinin tefsirinde dikkat cektigi lafizlardan biride "‘,.,j " kelimesidir.
Imam1 maturidi bu kelime i¢in zit iki anlamin varhigimi kabul etmistir. Bir manay1
diger manaya tercih etmemistir. Kutrubezdad adli kitabinda bu kavram igin her iki

manay1 da zikretmistir.*?

Maturidicselsall Ga & &1 G Ealy 1 oY) o3l &) Al Ge & L £815 46 ayetinin
tefsirinde aym seyi yapmustir. Vs kavrami a5y & o 5 135 ayetinde oldugu
gibi yiiz gevirmek anlaminda ve 1sial (il shys @ O35 (a5 ayetinde oldugu gibi

yonelmek ve kabul etmek anlamlarina gelir. Iste burada iki manada muhtemeldir.***

Maturidinin bu ifadelerinden onun bu kavrami Arapgadaki zit anlamli kelimelerden
saydigin1 anliyoruz. Bilakis bu kavramin tagimis oldugu zit iki manaya geldigini

wsrarla teyit etmistir. Kuranda bir¢ok yerde buna delil getirmistir.

Maturidi tefsirinde zit anlamlilara verilen 6rneklerden maturidinin kurani kerimdeki

zit anlamhilik kuramina kars1 konumunu asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz.*?

- Imami maturidi kuran1 kerimde zit anlamlilik kuramimin varligini tespit
etmistir.

- Herhangi bir sart koymaksizin bu kurami genis bir sekilde kabul
edenlerdendir.

- Lafizda zit anlamlilik ihtimalinden gafil olmamuis bilakis kurani kerimde

gecen bu gibi kavramlari zikretmistir.

Bir manay1 digerine tercih etmemis ancak =il kelimesinde mezhebi olan Hanefi

mezhebini desteklemek igin tercihte bulunmus‘cur.423

420 Bkz. Ezdad, Kutrub 134

“2ATe vilatuehli’ssunne 6/70

422 Diger ornekler igin bkz. Te’vilatuehli’ssunne 1/450-4/85-5/81-6/28,30,70,242-8/555-10/352
423 Bkz. Te’vilatuehli’ssunne 2/154.
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D. ARAPCALASTIRILMIS KELIMELER

Bir takim kelimelerin bir dilden bagka bir dile aktarilmasi reddedilemeyecek bir
gergektir. Ciinkii diller arasindaki etkilesim toplumsal bir olaydir. Diller arasindaki
bu degisime dil alimleri sayilamayacak kadar delil zikretmistirler.***Bu olay dil
tarithine en eski olay olarak ge¢mistir. Siimerlilerin bazi kelimeleri akadg¢a diline
girmistir. kureys lehgesi acem diyarlarindan uzak olmasina ragmen fars¢ca ve Rumca
bazi kelimelerini barindirmaktadir*®.bazi hece harfleri Yunancaya Fenikeliler ‘den
girmistir.426Bu konu ge¢misten giliniimiize kadar hala ders siralarinda tartisiliyor.

Arap alimlerce muarrab veya ta’rib diye meshurdur.*?’

Cevheriye gore Arapgalastirma: Arap¢a olmayan bir kelimeyi Araplarin kendi
metotlariyla konusmalarindan ibarettir*?®. imam suyuti( 911) ise Araplarin yabanci
kelimeleri dillerinde mana ifade etmek icin kullanmasi seklinde aciklar *2° .
Cevaliki’ninde dedigi gibi Arapcalastirilmis kelimeler asillar1 Arapca olmayip

suanda Arapgada kullanilan kelimelerdir.**°

1. Arapca Dil Alimlerinin Arapcalastirilmis Kelimelerin Kuranda

Bulunmasina Yonelik Goriisleri

Gegmisten giiniimiize gelene kadar arapcalastirilmis kelimelerin kuranda bulunup
bulunmamasi iizerinde hep tartisma olmustur her iki taraf konuyla ilgili delillerini

ortaya koyarak mesele hakkindaki siipheleri gidermeye ¢alismislardir.

Arapcalastirilmis kelimelerin kuranda bulunmasini kabul etmeyenlerin baginda imam
Safii gelmektedir. Allah Teala’nin kitabin1 tamamlayan unsurlardan bir tanesine
indirilen kitabin hepsinin Arapca oldugunu bilmektir. Bu gercegi bilen alimlerin
bundan bagka higbir sey sOylememesi gerekir nitekim konustuklarin1 sdylemeyip de

susmalar1 kendileri i¢cin daha hayirli olanlar kuran1 kerimde Arapg¢a ve acemce

“2Dirasat Fi Fikhillugat(Dr. Suphi Salih)315

“BDirasat Fi Fikhillugat(Dr. Suphi Salih)314

%26 Hicazi, Mahmud Fahmi. El Usiistilliigaviyye Liilmilmustalah. Daru Garib.

421 Bkz, taaddudulma’na fi nassilkur’ani

42833hah (Arap)1/179

2% Elmizher1/268

430 Ec-Cevaliki . (1996m). El Muarrab. Tahkik: Seyh Ahmed Sakir, Daru EI-Kitibi El-Misiriyye: 5
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kelimelerin bulunacagii soylediler. Kuran ise icinde sadece Arapga kelimelerin

olacagim sdylemektedir.***

Imam Safii bu goriisinde kuran1 kerimde gecen ve kelimelerin sadece Arapca

olacagini sdyleyen ayetlere dayanmistir.

Basta liigatgiler olmak {izere imam safiye cogu alimler katilmistir. Mecazu’l
Kur’an’n yazari diyor ki: kuranda Arapca kelimelerin disinda kelimelerin oldugunu
sdyleyen biiyiik bir sey demistir.4a***kelimesinin nabati dilinden geldigini sdylemek
iIse daha biiyiik bir istir ‘ne oldugu bilinmese de kelamin basidir surenin ismi ve

alametidir.**

Ebu Ubeyde, kuranda Arap¢a olmayan kelimeleri temize ¢ikarma adina bu kelimeler
Arapgadir mana ve telaffuz bakimindan diger diller ile aynidir bu kelimeler Arap

dilinde Arapca Farsca da Farsca dir. *

Ibnifaris(6 395 h) ise sdyle der eger kuranda Arapca olmayan bir kelime olsaydi
sOyle bir diislince ortaya ¢ikardi” Arap dilinde bu kelimenin karsilifi yok Araplar

bunu ifade etmede aciz kaldilar” ki boyle bir sey higte yakisik degildir.*®

Gilintimiizdeki alimlerin goriisleri eskilerden farkli degildir. Giiniimiiz alimlerinden
Ahmet Sakir rh kuranda Arapga olmayan kelimelerin bulunmasini reddederek soyle
der: Arap¢a olamayan kelimelerin kuranda var oldugunu sdylemek hakikatin ayri
diistiigli bir goriistiir. Bu gorlisii savunanlarin yanildigi nokta ge¢mis alimlerden
gelen kuranda bazi kelimelerin Arapcalastirilmis oldugu rivayetleridir ki onlar bu
rivayetlerin sihhatini dahi bilmiyorlar. Ayn1 zamanda bu kelimelerin Arapgada var
oldugunu bilmedikleri ve iki gorlisiin arasin1  bulmak i¢in bu goriisii

benimsemislerdir*®

Bir diger grup ise Arapcalastirilmis kelimelerin kurani kerimde var oldugunu
savunan kisilerdir ve kisilerin sayilar1 da fazladir. Genel goriislerini bir kelimenin

hangi dilde hangi manaya geldigini agik bir sekilde sOyleyerek bildirirler. Bu

31 Bs-Safii.(2001 M). Er-Risale. Tahkik: Rifat Fevzi. Mensura, Misir: Daru Vefa. 1. Baski. 40-41

32 Taha suresi 20/1

33 Eby Ubeiyyde Muammer B. Musenne (1381 H). Mecazul Kuran. Tahkik: Muhammed Fu’ad Sezgin. Kahira:
Mektebetuhanci. 17

“*Mecazul Kuran 17

“®Essahi 60

43 E] Muarrab .cevaliki tahkik ahmed sakir:11
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kisilerin baginda sahabelerin ve tabiinin tefsircilerinden ibni Abbas, Said b. Ciibeyr,
ikrime, miicahit ...ler bulunmaktadir. Ciinkii onlardan rivayet edilen kurani kerim

kelimelerinin tefsirlerinden anlasilan budur®®'.

Arapcalastirllmis  kelimelerin ~ kuranda  bulundugunu savunanlardan  biride
ibniteymiyedir. ”yem” kelimesini Siiryanicede deniz manasinda “tur” kelimesinin
Siiryanicede dag manasinda “migkat” kelimesinin Habesistan’da kiiciik pencere
manasinda “siccil” kelimesi ise Farsgada sink ve kil yani tag toprak manasina

gelmektedir®,

Ibnidiireydde”girtas” kelimesi hakkinda konusurken Rumcada terazi manasinda

oldugunu lakin Araplarin bunu kullandigini ve kuranda gectigini sé')ylemistir439.

Ebu mensur sealibi ise kuranda Arapga olmayan kelimelerin oldugunu sdyler ve
fikhulluga ve sirrularabiyye isimli kitabinda bu kelimeler i¢in 6zel bir bdliim
ayirmistir bu boliime sadece farslilarin kullandigi ve Araplarin bu kelimeleri ya
oldugu gibi veya bazi degisiklerle kullanmaya mecbur oldugu kelimeler diye isim

Vermistir.440

Kuranda Arapgalastirilmis kelimelerin bulundugunu sdyleyenlerin en baslarda gelen
birisi ise imam suyutidir(6 911 h)ve bu konu hakkinda el muhezzeb fi ma vaka a fil

kuran1 minelmuarrabi diye 6zel bir eseri de vardir.

Gecgmisteki alimlerin bu goriisii savunduklari belli oldu giiniimiizdeki alimlerin en
onde gelenlerinden biri d. Ramazan abdiilvehhabdir. Kendisi sdyle sOyler: fasih
Arapcada dolayisiyla kuranda Arapgalastirilmis kelimelerin oldugunu inkéar etmek

abes bir igtir**".

Netice olarak kuranda Arapcalastirilmis kelimelerin var olmasi delilleriyle ve
delillerin agikligiyla inkara mecal birakmamaktadir. En fazla denilecek sey bu
kelimeler baska dillerde olmasiyla beraber Arapcada da mana ve telaffuz olarak

hi¢cbir degisime ugramadan ayni sekilde bulunmustur ve dolayisiyla kuranda

437 Bkz. Tefsiri Taberi 15/436,20/223,21/483

3 fbni Kuteybe, Ebu Abdullah B. Muslim. Edebiil Katip Tahkik: Muhammed Ed-Dali, Miiesseseti’r-Risale.
496

*¥Cemheretiillisan 2/836

“CFikhulluga Ve Swrrularabiyye 208

1 Fusul Fi Fikhillugati 363
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kullanilmistir. Bu gériiste 3. Bir grubun goriisiidiir** ve énceki iki gruptan farkh

sayilmistir ancak bize gore ikinci, kismin i¢ine girmektedir.

2. Tefsirinden yola ¢ikarak imam maturidininArapcalastirilmis kelimelerin

kuranda var olmasi hakkindaki goriisii

Imam maturidinin tefsirine baktigimizda genel olarak Arapcalastirilmis kelimeleri
inkar etmemis ayn1 zamanda Ozelliklede kuranda var olduguna da deginmemistir.
Her ne kadar tefsirinde cokga isaret etmese de acik bir sekilde redde etmemistir.
Imam maturidi kendi mezhebini direk acik bir sekilde beyan etmemis bilakis
alimlerden nakiller yapip kendisi bu nakillerin yaninda durmustur. Bu sekilde imam
maturidininArapgalastirilmis kelimeler hakkindaki olumlu goriisii anlasilmis oluyor.
Simdi asagida imam maturidininArapcalastirildigina  hiikmettigi  kelimeleri

zikredelim.

M3 s, sl @ s ayetinin tefsirini yaparken  1sa_kelimesinde goriis ayriligi

olusmustur kimisi Farsgadan(s) geldigini séylemislerdir***

Imam maturidinin s6ziinde dikkat edilmesi gereken hususlar

1. Olarak kelimenin Arapcalastirilmis oldugunu agiktan kendisine dayandirmayip

bilinmeyen birine dayand1rd1445.

2. olarak kelimenin hangi dilde geldigini ve nasil yazildigini1 s6yledi Farscada ki
Manasina deginmedi. Buna sebep olarak da yasadigi ortamdakilerin Farscaya hakim

olmalar1 gosterilebilir.

Boyle bir ortamda kelimenin manasini yazmaya ihtiya¢ duyulmamisti kelimenin

hangi dilden geldigi ve nasil yazildig: bilinirse mana anlagiliyordu.

Bu kelime icin tefsir ve dil alimlerinin ne dediklerine bakacak olursak bu kelimenin

Arapga olduguna goriis birligi **° edildigi goriiliir. ibnifarisin(6395 h)kelimelerin

42 By goriigle bilinenlerden biri Ebu ubeydiil kasim b selam bir bagkasi ise Tahir hamudedir giiniimiiz
alimlerindendir.

“3pyhan suresi 44/24

““Tevilati Ehlistinnet 9/204

“*Tevilati ehlistinnet 9/204

46 Bkz. EI Ayn s 4/84; ibnikuteybe.(1397 H). Garibul El- Hadis. Tahkik:Abdullah El- Ceburi. Bagdad:

Matbatu El-Ani, 1. Baski. », 2/264; Kasim Bin Sellam.(1396h). Garibul El-Hadis. Tahkik: Muhammed
Abdula’yed Han . Beyrut: Daru El-Kitab El-Arabi. 1. Baski. s 4/145; El-Harbi.(1405 H). Garibul El-Hadis
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manalarimi agiklamak i¢in yazdig1 makayis isimli kitabinda sdyledikleri (ra, ha ve
harfi ille iki ash vardir manas1 yumusaklik azaltmak ve yiikselip algalan yerdir)delil
olarak yeter. ibnifarisin kelimenin iki tane ash oldugunu sdylemesi bu kelimenin

Arapca oldugundan baska bir sey ifade etmez.

Imam suyuti disginda kimse bu kelimenin Arapgalastirilmis oldugunu iddia

etmemistir. Aynt zamanda Fars¢anin disinda bir dilde kullanildigini séylemistir.447

Imam suyutinin ibaresinde Farsgayla ilgili bir sey bulunmamaktadir. Bizce bu
kelimede ortaya ¢ikan goriis ayriliginin sebebi s _ve z.s kelimelerinin birbiri ile

karistirilmis olmasidir.ibnidiireyd de buna cemhere kitabinda dikkat ¢ekmistir.*®

Arapca olsun veya olmasin bu kelimenin aslindaki gériis ayriliklar1 vardir. imam
maturidininarpgalastirilmis  kelimeleri kuran i kerimde engellememesi bizi

ilgilendiren taraf oluyor.
4.1, S

Imam maturidi tefsirinde bu kelimenin Farscadan Arapgcalastirilmis oldugunu ifade
ederken sunlar1 sOylemistir: siccil kelimesinde goriis farliliklart vardir kimileri
firavunlar1 azaplandirmak i¢in yaratilmis olan bir yerin ismi oldugunu sdylemis
Kimileri ise fars¢adirArapgalastirilmigtir demis (JSs <liw), Kimileri ise siddetli tas

manasina geldigini savunmuslardir.**

s2) kelimesinde oldugu bu kelimenin Arapgalastirilmis oldugunu kimseye

dayandirmamustir.

Zeccac (6 311h)dilcilerin goriisiiniin bu kelimenin Farscadan Arapgalastirilmis

,6451

oldugunu séylemistirAsobu gorlis ibni Abbas, Said b ciiber, Miicahit nispet

edilmistir. Bunu imam suyuti**? ve cevaliki**® de sdylemislerdir.

Tahkik: Siileyman Ibrhim Muhammed. Mekke: Ummii Kura Universitesi. 1. Baski. s2_2/680; Tehzibu Luge
6/213; Tefsir Teberi 22/29; Bahru Muhit 9/369.

47 Es-Suyuti. EI Miihezzeb Fi Ma Vaka’a Fi El-Kelam Min El- Mu’rab. Tahkik: EI-Tihami Er-Reci EI-Hagimi.
Matbatu Fudale.93

8 Cemhere s 2/808

“Tevilat Ehlistinnet 10/619

“*Maani Kuran Ve I’rabuhu 3/70; bkz. Lisanul Arap (J=) 11/326

41 Bkz. Taberi Tefsiri 15/433-434; EI- Maverdi. En Nuket Vel Uyun. Tahkik: Seyit B. Abdullmaksud B.
Abdurrehman. Beyrut: Daru EI-Kdtiibii El-Ilmiyye.2/492; Es-Suyuti. Ed-Durru EI-Mensur . Beyrut: Daru Fikir.
4/464

42 E| Mithezzzeb 97
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4.2, s

fmam maturidi kelimenin Farsgadan Arapga ‘ya gectigini sdylemistir™* ve bu goriisii

imam kesaiye nispet etmistir 2% kelimesinin ¢oguludur.*>

Liigat alimlerinin bu kelimenin yemen lehgesi “*°

oldugunu sdylemelerine ragmen
cevaliki**’ bu kelimenin Arapcalastirilmis oldugunu savunuyorlar imam suyuti de
Farscadan geldigini sdylemesi ile beraber bu kelimenin nabati dilinden geldigini

soylemistir*®

D. hetami el hasimi bu kelimenin ne beni hamirin liigati nede Farsgadan gelme
oldugunu kabul etmez bilakis bu kelime Afrika dillerinden gelmistir der onlarin

dilinde manalar1 bir birine yakin bir¢cok kelime vardir.**

Ama bizi burada imam maturidinin goriisii ilgilendiriyor ki ona gore kuranda

Arapcalastirilmis kelimeler buluna bilirdi.
4.3, @S

Arapgalagtirllmig olama ihtimali olan bir baska kelimede budur bazilarmma gore

Farscadan gelmistir. Arapgast <, setir*®

Cevaliki®®, suyuti®®® bircok tefsir alimi*® ve sozliik yazarlar1*®* da bu kelimenin
Farscadan geldigini desteklemislerdiranlagiliyor ki imam maturidi kelimenin
Arapcalastirtlmis  oldugunu soylerken genel alimlerin kabul ettigi goriisten

ayrilmamustir.

Verilen orneklerden yola ¢ikarak imam maturidininArapgalastirilmis kelimeler

hakkindaki goriisiinii birkag maddeyle 6zetleye biliriz

3 E| Muarrab 181

““*Tevilat Ehlisiinnet 8/703

“*“Tevilat Ehlisiinnet 8/701

56 E| Ayn(2%) 5/117; Nesvan El Hamiri Semsul Ulum( 5) 8/5602

7 E| Muarrab 20 ve 314

%8 E| Miihezzeb 145

9 E| Milhezzeb145 1. dipnot

*Tevilat Ehlistinnet 10/430

1 E| Muarrab 287

“62 E| Miihezzeb 138

%63 Bkz. Tefsiri Taberi 24/238; En Niiket Vel Uyun 6/211

464 Bkz. Lisan Arap (15)5/156; Tacularus(LsS)14/80; Ebu El-Hasan Ali B. Ismail B. Side ( 1421 H — 2000 M).
El-Muhkumu Ve EI-Muhit EI- A’zem. Tahkik: Abdullhamid Hinddavi, Beyrut: Daru EI-Kitibi El- ilimiyye, 1.
Baski (UsS) 7/137
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. Arapgalastirilmis kelimelerin kuranda bulunmasini inkar etmemis.

Inkér etmede ¢okca deginmemistir

. Arapcalastirilmis kelimeleri zikrederken kendine has bir iislup kullanip
gorlsleri kesin bir dille sahiplerine nispet etmemistir

Imam maturidinin sdyledikleri kelime hakkinda tek goriis degildir bilakis
farkli farki goriisler mevcuttur.

Kelimenin Arapgalastirilmis oldugunu séylerken tek degildi bilakis ¢ogu

tefsirci ve liigatgide ayni goriisii savunmuslardir.
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SONUC

Son olarak bu ¢alismadan elde ettigimiz bilgileri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir.

Bu ¢aligma bize imam maturidi'nin Arap liigatine, nahiv, sarf ve delalet gibi
onemli liigat kurallarma TE’VILAT EHLI SUNNE adl tefsir kitabinda
verdigi 6nemi gostermektedir. Soyle ki; bu liigat kurallar1 Kurani kerim
Arapcasi hakkinda bilgisi olmayanlara kapali ve zor meseleleri agiklamada

imami1 maturidiye yardimci olmustur.

Yine ayni sekilde bu ¢alisma bize imami maturidinin liigat ehlinin goriislerine
ne kadar muttali oldugunu da gostermektedir. Halil, sibeveyh, ferra, zeccac
ve diger liigat alimlerinden imami1 maturidinin aktardiklari da bunu agik¢a

ortaya koymaktadir.

Imami maturudi tefsirin de liigat kaidelerini ¢okc¢a zikreden biri degil, lakin
bu durum tefsirinde bunlarin hi¢ olmadig1 manasina gelmez. Bu ¢alisma,
liigat kurallarinin TEVILATU EHLI SUNNE tefsirinde nemsendigini ve
dikkate alindigin1 desteklemektedir.

Imam maturudi ¢ogu yerde sarf kurallarina dayanmustir, sigalarin manalarini
ve kelimelerin kendi aralarinda kullanislarini aciklarken, bu kurallara
dayandig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu, Araplarin ¢ok uyguladig: bir yontemdir.
Sarf kaideleri imam1 maturidi’ye bazi ayetleri agiklamasinda yardimcei

olmustur.

Ayni sekilde imami maturidi nahiv kaidelerine de dayanmustir, bu alanda ¢ok
derine inen biri olmamus, tefsirinde pek az degindigi bir ilim dalidir. Imamu
maturidi’nin dayandig1 " harflerin manalar1 ve es anlamli harfler " kaidesi
nahiv ilminin 6nemli kaidelerindendir. itikad1 goriisiine muhalefet edenlere
nahiv ilmiyle reddiye getirmistir. Harflerin manalar1 konusunu " Hurufi
maaninin, mutezile, esaire, maturudiyye arasindaki itikadu ihtilaflarinda etkisi

" baglig1 altinda basli bagina bir konu olarak gérmek mimkdnddr.

Esanlamli, miisterek, zit ve muarrab gibi delalet kurallara gelecek olursak,

imami1 madturidi bu kurallara da tefsirinde deginmistir. Imam1 maturudi, baz
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konularda muhalefet etse de, miisterek veya muarrab diye hiikkmettigi
kelimelerde, dil bilimleri ve miifessirlere muvafik olmustur. O bu kurallarin
Onemini kavramis ve kurani kerimi tefsir edecek kimselerin yabancida olsa

bu kurallar1 bilmesi gerektigini ifade etmistir.

ONERILER:

- Tefsir veya farkl kitaplarda her tiirli akait ve kelam ilmine 6nem veren

kitaplarin iceriginde benzer aragtirmalari incelemek.

- Itikadi mezhep alimlerinin tefsirleri arasinda karsilastirma ¢alismas1 yapmak
ve sarf, nahiv gibi dilbilgisi kurallartyla birbirlerine kars1 yaptiklari

reddiyelerde bu kurallarla elde ettikleri basarilari izah etmek.

- Bircok yerde safi mezhebine karsi yapilan itirazlarda Bu tefsirin yardimiyla

fikhi konularda delil sunmak ve kendi mezhebinin dogrulugunu saptamak.

- Yine imami maturidininte’vilatuehli’ssunne tefsiri esnasinda mutezile ve
dehriye gibi bagka kelam ve akait mezheplerine karsi reddiyelerinden

bagimsiz ¢alismalar ortaya koymak.

Allah Teéla’dan bizden bu isi kabul buyurmasini, bize fayda verecek ilimler
ogretmesini, bildiklerimizle bize fayda saglamasini diliyoruz. Son duamiz biitiin

hamdler &lemlerin rabbi olan Allah Teala’ya mahsustur.



97

KAYNAKCA

Ez-Zibeydi, Muhammed b. Muhammed. (1994 m). “Ithafu Sadati
Muttekin” Beyrut. MUesseseti EI-Tarih EI-Arabi

Es-Suyuti, Celaleddin Abdurrahman. (1974 M). “El-Itkan Fi
Ulumil-Kuran.” Tahkik: Muhammed Ebul-Fazl Ibrahim, El-
Heyetul-Mistiyye EI-Amme Lil-Kitap.

fbni Kuteybe, Ebu Abdullah B. Muslim. (1981M) “Edebil katip”
Tahkik: Muhammed Ed-Dali, Miesseseti’r-Risale.

Ebu Hayyan, Muhammed Bin Yusuf Bin Ali Bin Yususf Bin
Hayan Esiruddin  EI-Endulusi. ( H.1418 M. 1998). “I[rtisafu  Darp
Min  Lisamil-Arap”. Tahkik: Recep Osman Muhammed , Muracaa:

Ramazan Abduttevvap, Kahira :Mektebetulhanci , 1.Baski .

Ez-Zemahseri, “Esasi-Elbelage” — Tahkik: Basil EI- Uyun EI-Suud,
Beyrut: Daru El-Kiitiibii E1 [lmiye, 1. Baski .

[bnu’lenbari. Ez-Zehir Fi Maani Kelimet En-Nes. Tahkik: Hatim
Salih El-Damin, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1. Baski .

Hicazi, Mahmud Fahmi. El Ustsulligaviyye Liilmilmustalah. Daru
Garib.

Omer, Ahmed Muhtar. (M.2001). El-istirak Vet Tezat Fi’lkur’ani’l
Kerim. Almi EI-Kutub.

Ibnu’lenbari.  (1987m.).  El-Ezdad  .Tahkik:  Muhammed Ebu  El-
Fadil Ibrahim. Beyrut: Mektebetu Asriyye.

Ibnusukeyt. (1913 M) El-Ezdad. Tahkik: Ogest Hefner.  Beyrut:
Daru Kiitiibii Ilmiyye.

Sicistani. (1913 M) El-Ezdad. Tahkik: Ogest Hefner. Beyrut: Daru
Kiitiibii [lmiyye.
Es-Sagani. (1913 M) El-Ezdad. Tahkik: Ogest Hefner. Beyrut: Daru
Kiitiibii [lmiyye.

Miinsi.(2003m) El-Ezdad. = Tahkik:Muhammed ElI  Yasin.  Beyrut:
Alem Kitub.



98

Esmai. (1913 M) El-Ezdad. Tahkik: Ogest Hefner. Beyrut: Daru
Kiitiibii [lmiyye.

Kutrub.  (1984m). El-Ezdad. Tahkik: Henne Hedded. Riyad, Daru
El-Ulum.

Ibni Side. Irabu ElI-Kur’an

Nehhas. (1988m). Irabi Kuran. Tahkik: Zuhir Gazi. Beyrut, Alemu
Kdtlb.

Akberi, Ebu Bak’a. (1399n.-1979m). Imlau Ma Men Bihi Rahman.
Beyrut: Daru Kiitiibii Ilmiyye, 1. Baski

Semani. (1382h-1962m). El-Ensap. Tahkik:Abdurrahmen B.Yehya.
Haydar Abad:Daire Marif Osmaniye. 1. Baski.

Ibnu’lenbari. (2003m). El-insaf Fi Mesaili’l Hilaf
Beyne’nnahviyyin. Beyrut, Mektebetu Asriyye, 1. Baski.

Kifi, Eyyup. Musa EIl-Huseyni. EI-Kdlliyat. Tahkik  Adnen  Dervis
Ve Muhammed Misiri. Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.

fbni  Hisam. Evdahul-Mesalik  Tahkik:  Yusuf EI-Seyh  Muhammed
El-Bika’y. Daru Fikir

En-Nisaburi, Muhammed B. Ebu El-Hasan B. El-Hisyen  Ebu
Kasim.  (1415h). Icazu'l Beyan An  Meaniyu'lkuran.  Tahkik:Henif
B. Hasan El-Kasimi. Beyrut:Daru Garib Islami. 1. Baski.

En-Nisaburi, Muhammed B. Ebu El-Hasan B. El-Hisyen  Ebu
Kasim. (1419h-1998m). Bahirul-Burhan Fi-Meani Miiskilatil-
Kuran.Tahkik: Suat Bint Salih B. Said Babaki. Mekke: Ummii Kura
Universitesi.

Semerkandi.Tefsiru’ssemerkandi Bahru’l Ulum. Tahkik: Mahmud
Matarci. Beyrut:Daru Fikir.

Zerkesi, Bedreddin.  (1414h-1994m). El-Bahru’l Muhit Fi  Usuli’l
Fikhi. Daru Kiitiibi. 1. Baski.

Ebu Hayyan El-Endulusi. (1422h-2001m). El-Bahru’l Muhit.
Tahkik:  Adil Ahmed Ve  Muhammed Mu’vved. Beyrut:  Daru
Kiitiibii ilmiyye, 1. Baski.

Ibni Kutluboga. (1413h-1992m). Tacu Teracim. Tahkik:
Muhammed Hayir Ramzan Yusuf. Dimesk: Daru Kelam. 1. Basiki.



99

Ez-Zibeydi, = Muhammed  Miirteza.  (2001m). Tacu’l-Urus Min
Cevabhiri’l-Kamus. Tahkik: Dahi Abdulbaki Ve Aharun,
Kiveyt. Tarihu Edebil-Arabi

Ibnikuteybe. Tevilu Migkilil-Kuran.Tahkik: Ibrahim Semseddin.
Bayrut: Daru Kiitiibii IImiyye.

Misri, Sihapeddin Ahmed B. Muhammed. (1992m). Eteibyan
Tefsiru  Garibil-Kuran. Tahkik: Fethi Envver. Kahire: Daru Sahebe.
1. Bask.

Ukberi.  Et-Tibyan Fi  [’rabi’lkur’an. Tahkik: Ali  Muhammed El-
Becevi. Nesir: Isa El-Babi El-Helpi Ve Ortaklari.

Ibnideresteveyh. (1419h-1998m). Tashihu’l Fasih Ve Serhuhu.
Tahkik: Muhammed Bedevi. Kahira: El-Meclisu Ala Su’un
Islamiye.

El-Nagmi, Thab Said ibrahim ibrahim. (1429h-2008m).
Teaddudu’lma’nafi’nnassi’lkur’ani. Daru Belensiye. 1. Baski.

El-Begavi. (1420 H).  Tefsiru’lbegavi.  Tahkik:  Abdurrezzak  El-
Mehdi. Beyrut: Daru Thyai Turas El-Arabi.

Es-Sea’libi. (1418 H). Tefsiru’ssed’libi. Tahkik:Seyh ~ Muhammed
Ali  Muavved Ve Seyh Adil Ahmed Abdullmevcud. Beyrut: Daru
Thyai Turas El-Arabi. 1. Baski.

Er-Razi. (1420h). Tefsiru Razi Mefatihul-Gayb . Beyrut: Daru Thyai
Turas El-Arabi. 3. Baski

El-Esfehani  Ragib. Tefsiru Ragib  El-Esfehani.  Tahkik: Bir  Gurup
Tahkikgiler.

Zemahseri.  Tefsiru  Zemahseri  El-Kessef.  Tahkik:  Abdurezzak  El-
Mehdi.Beyrut: Daru Thyia Turas El-Arabi.

Es-Seméni. (1418h — 1997m ). Tefsiru’s Semani. Tahkik:Yasir B.
Ibrahim Ve Gunim B. Abbas B. Gunim Riyad:Daru Vatan. 1. Baski.

En-Nesefi. (2005 M). Tefsiru'nnesefi ~ Tahkik:  Merven =~ Muhammed
Es-Sa’r. Beyrut: Daru Nefais.

Sevri, Sufyan. (1403h- 1983m).Tefsiru Sufyaniseuvri. Beyrut:Daru
Kiitiibii ilmiyye. 1. Baski.

Micahit B.  Cebir.  (1410h  -1989m).  Tefsiru  Muicahit.  Tahkik:
Muhammed Abdusselem Ebu Nil. Misir:Daru Fikir Islami. 1. Baski.



100

Mukatil B. Suleyman. (1423 H ). Tefsiru Mukatil. Tahkik:Abdullah
Mahmut Sehate, Beyrut: Daru Ihiyai Turas. 1. Baska.

Riza Serif. Telhisul-Beyan Fi-Mecazatil-Kuran. Beyrut: Daru
Edvv’a.

El-Askeri Ebu Hilal El-Hasen Bin Abdullah Bin Sehl Bin Said Bin
Yahya Bin Mihran. (1996m.). Et-Telhis Fi Marifeti Esmai’l Egya
Tahkik: Izzet Hasan. Dimesk: Talas Basin Yaymn Dagitim.2.Baski.

Ez-Zheri, Muhammed B. Ahmed. (2001m). Tehzibu’lluga.  Tahkik:
Muhammed A’ved  Miir'ib.  Beyrut:Daru  Ihiyai  Turas  Arabi. 1.
Baski

Zaineddin Muhammed. (1410h-1990m). Et-Tevkif Ala
Mithimmati’ttearif. Kahira:Alemu EI-Kutib.

Kurtubi. (1423 H-  2003m).  El-Camiuliechkami’l  Kur’an.  Tahkik:
Hisam Semir El-Buhari. Riyad: Daru Alem EI-Kutub.

Ibnidureyd. (1987 M).  Cemheretu’lluga.  Tahkik: Remzi Munir.
Beyrut: Daru El-Ilmu Li’1-Melayin.

Muradi, Ebu Nuhammed Beddrueddin Hasan B. Kasim B.
Abdullah. B. Ali. (1413h- 1992 M). El-Cena Ed-Dani Fi-Hurufi’l-
Meani  .Tahkik: Fahrueddin Kabave Ve Muhammed Nedim Fadil.
Bayrut:Daru Kiitiibii Ilimiyye. 1. Baski.

En-Necdi, Muhammed B. Abdulvehheb B. Sileyman. (1412h). El-
Cevahiru Mudie. Reyad: Daru El-Asime. 3. Baski.

Zecceci.  (1984m). Hurufu Maani. Tahkik: Ali  Tevvik El-Hamed,
Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 1. Baski .

Es-Semin El-Halebi. Ed-Durru’lmesun. Tahkik: Ahmed
Muhammed Harrat, Dimesk: Daru Kelam.

Es-Suyuti. Ed-Durru EI-Mensur . Beyrut: Daru Fikir.

Salih, Suphi Ibrahim. (1379 H-1960m). Dirasat Fi  Fikhi’lluga.
Daru El-ilmu Li’l1-Melayin. 1. Basik.

[daime, Muhammed Abdullhalik. Dirasetunliuslubi’lkur’ani’l
Kerim. Kahira: Daru Hadis.

Olman, Steven. Terciiman:Kemal Bigir. (1997m). Devru’l  Kelime
Fi’lluga. Kahira: Daru Garib. 12. Baski.



101

Es-Safii. (2001 M). Er-Risale. Tahkik: Rifat Fevzi. Mensura, Misir:
Daru Vefa. 1. Baski.

Risaletu’lezdad, Miinsi

El-Cizi, Cemaleddin Ebu Ferec Abdurrehmen B. Ali B.
Muhammed. (1422h). Zadu’l Mesir Fi [limi El-Tefsir.
Tahkik:Abdurrezzek  EI-Mehdi.  Beyrut: Daru  El-Kitap  El-Arabi. 1.
Baski.

El-Bagdadi, Ahmed B. Musa. (1400 H ). Es-Sebatufi’l Kiraat.
Tahkik: Sevki Deyyef. Misir:Daru El-M’arif 2. Bask.

Ed-Darimu. (1407h).Slinnen Ed-Darimi. Tahkik:Fevvez Ahmed
Zemmrli, Halit EI-Seeb’a. Beyrut:Daru El-Kitab El-Arabi. 1. Baski.

Ibni Hacip. (1415h 1995m). Safiye Fi-ilmi Tasrif . Tahkik: Hasan
Ahmed Osman. Mekke: El:Mektebetii EI-Mekkeiyye. 1. Baski.

El-Cevaliki. Serhuedebi’lkatib.  Takdim:  Mustfa  Sadik  Er-Rife’y
Beyrut: Daru El-Kitab EI- Arabi.

Serhu Usulul-Hamse

Sadreddin, Muhammed B. Alaa Eddin Ali B. Muhammed. (1417h-
1997 M). Serhu’ttahaviyye. Tahkik:Su’aytb  Arnavt , Abdullah B.
Muhsin EI-Tiirki, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.10. Baski.

El Hamiri, Nesvan. Semsul Ulum.

Ibni Faris , Ahmed Bin Faris Bin Zekeriya El-Kazvini Er-Razi,
Ebul-Hiseyin.  ( H.1418- M.1997).  Es-Sahibi  Fi-Fikhil-Liga  El-
Arabiyye Ve  Meseailiha Ve  Sunenul-Arap Fi Kelamiha.  Nesir:
Muhammed Ali Beydun.1. Baski.

El-Cevheri. (1407h-1987m). Es-Sihah. Tahkik:Ahmed Abdulgfur
Attar. Beyrut: Daru El-ilmulilmelayin. 4. Baski.

Ibnihibban. (1414 H  1993m).  Sahihi  Ibnihibban  Tahkik:Su’ayib
Arnavt , Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.2. Baski.

El-Buhari.  (1407h-1987m).  Sahihi  Buhari.  Tahkik:  Mustafa  Diyyb
El-Buga. Beyrut:Daru Ibni Kesir 3. Baski.

Korkmaz, Sidik. (Agustos 2001) Hayatul-Maturidi Ve
Musennafatuhu. Micelletul-Ebhasil-Diniyye Cilt 4.,10. Say1 S.112.

Omer, Ahmet Muhtar. Alemu’d Delaleti. Kahira: Alemu EI-Kitib.



102

Es-Semin  El-Halebi. (1417 H- 1996 M).Umdeti Huffaz Fi  Tefsir
Esreful Elfaz Tahkik: Basil EI- Uyun EI-Suud, Beyrut: Daru EI-
Kiitiibii El {lmiye, 1. Baski .

El-Ferahidi, El-HlIil Bin  Ahmed. El-Aynu.  Tahkik: Mehdi El-
Mehzumi, Ibrahim Semura’i, Daru El-Hilal.

Kirmani. Garaibu’t Tefsir Ve Acaibu’tte’vil. Cedde: Daru El-Kuble
Lil-Sekafeti El-Islamiyye.

ibnikuteybe. (1397 H).  Garibul El- Hadis. Tahkik:Abdullah  El-
Ceburi. Bagdad: Matbatu El-Ani, 1. Baski.

El-Harbi. (1405 H). Garibul El-Hadis Tahkik: Siileyman  Ibrhim
Muhammed. Mekke: Ummii Kura Universitesi. 1. Baski.

Kasim Bin Sellam. (1396h). Garibul El-Hadis. Tahkik: Muhammed
Abdula’yed Han . Beyrut: Daru El-Kitab El-Arabi. 1. Baski.

Esfehani. Garibu’lkur’an.

Sicistani. (1416 H-  1995m).  Garibu’lkur’an.  Tahkik:  Muhammed
Adeeb Abdulvehid Himran. Suriye: Daru Kuteybe. 1. Baski.

El-Askeri, Ebu Hilal. El-Furuku’llugaviyye. Tahkik:  Muhammed
Ibrahim Selim. Kahira: El-Ilim Yayinevi.

Dr.  Abduttevvab, Ramazan. (1987 M). Fusulun Fi Fikhi’lliigati.
Kahira: Mektebetulhanci , 3.Baski .

Es-Sealibi, Abdulmelik Bin Muhammed Bin Ismail Ebu Mensur.
(1422 H -2002 ™M ). Fikhul-Liga Ve  Sirrul-Arabiyye.  Tahkik:
Abdurrezak EI-Mehdi. Thyai Turasil-Arabi. 1. Baski.

Fevaidi Behiyye Fi Teracimil-Hanefiyye

Dr. El-Berkavi, Abdul Fettah. Fi’ddilaleti’llugaviyye.
Dr. Dav, Ibrahim. Fi Ilmi’ddilale.

Kitabu Tevhid Lil-Maturidi

Sibeveyh. (1408 H- 1988 M). El-Kitabu  Tahkik:  Abdulselam
Harun. Kahira: Mektebetulhanci , 3.Baski .

El- Tahnevi, Muhammed B. Ali B. EI-Kadti Muhammed Hamid.
(1996m). Kessefu Istilahatu’lfununive’lulumi. Takdim: Refik El-
Acem, Tahkik: Ali Dahruc, Farsceden Arapcaya Tercime Eden:
Abdullah El-Halidi. Beyrut: Mektebetuliibnen Nesirun. 1. Baski.



103

Halife, Haci. (1941m). Kesfu Zunun An Esamil- Kdatip Vel-Funun
. Bagdad: Mektebetumusenne.

Ez-Zecceci, Abdurrahman B. Ishak Ebu Kasmm. (1405 H — 1985 M).
El-Lamat Tahkik: Mezin EI-Miibarek. Dimesk: Daru Fikir. 2. Baska.

Ibni Esir. El-Lubab Fi Tehzibi’lensab. Beyrut: Daru Sadir.
Ibni Menzur. (1414 H).Lisanu’larap . Beyrut: Daru Sadir.

El-Esmei, Abdlilmelik  Bin  Karib. (1986 M). Maihtelefetelfazuhu
Ve Ittefekatmeanihi .Tahkik: Macid Hasan Ez-Zehebi, Daru El-
Fikir, 1.Baski.

[bnil-Esir. (1420 H). El-Mesel Es-Sair. Tahkik: Muhammed
Muhiyyeddin Abdullhemiyyd. Beyrut: Mektebetu Asriyye.

Ebu Ubeiyyde Muammer B. Musenne (1381 H). Mecazul Kuran.
Tahkik: Muhammed Fu’ad Sezgin. Kahira: Mektebetuhanci.

Ibnifaris. (1406 H  -1986 M). Mucmelu’lluga.  Tahkik:  Ziiheyr
Abdullmihsin Sultan. Beyrut: Miiesseseti’r-Risale , 2. Baski.

Ibniatiyye. (1422 H). El-Muharraru’l  Veciz.  Tahkik:  Abduesellam
Abdullsafi Muhammed. Beyrut:Daru El-KiitlbU El-ilmiyye 1.
Baski.

Er-Razi. (1979 M).EI-Mahsul Fi 1ilmi’l Usul. Tahkik: Taha Cabir
El-Ulvani, Beyrut:Miesseseti’r-Risale.

Ebu El-Hasan Ali B. Ismail B. Side. (1421 H - 2000 M). El-
Muhkumu Ve EI-Muhit El- A’zem. Tahkik: Abdullhamid Hinddavi,
Beyrut: Daru EI-Kiitibl EI- Tlimiyye, 1. Bask.

Er-Razi, Ebu Bekir Bin  Abdilkadir. (1415 H -1995 M).
Mubhtar’ssihah. Tahkik: Mahmmud Hatir. Beyrut: Mektebetu
Liibnen Nesirun.

Ibni Side. (1417 H-1996 M). El-Muhassis . Tahkik: Halil Ibrahim
Cevvel. Beyrut: Daru Ihyai Turas. 1. Baska.

Es-Suyuti. (1418 H- 1998 M). El-Muzhir Fi-Ulumil-
Luga.Tahkik:Fu’ad Ali Mensur. Beyrut: Daru El-Ktubi El-
[imiyye. 1. Baska.

Ahmet  Bin  Hanbel. (1420h-1999 M). Miisnedi  Imami  Ahmet
Tahkik: Su’ayib Arnavt , Beyrut: Miiesseseti’r-Risale.2. Baski.



104

Mekki, Bin Ebu  Talib. (1405h). Miiskilui’rabi’lkur’an. Tahkik:
Hatim Salih ElI-Damin, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 2. Baski .

Ahfes. (1411h-1990m). Meanil-Kuran .Tahkik: Huda Mahmut
Kira’a. Kahira: Mektebetuhanci, 1. Baski.

Ez-Zeccac. (1408h -1988m).Meanil-Kuran Ve I’rabuhu. Tahkik:
Abdulcelil Abdu Selebi. Beyrut:Alemu El-Kiitiib. 1. Baska.

Ferra. Meanil-Kuran. Tahkik: Ahmed Yusuf, Muhammed Ali
Necer, Abdullfetteh Islail El-Selebi, Misir: Daru Misriyye, 1. Baski.

En-Nehhas. (1409h). Meanil-Kuran : Tahkik: Muhammed Ali
Sabuni.Mekke: Ummii Kura Universitesi. 1. Baski.

Nuveihed, Adil. (1409 H-1988 M). Mucemul-Mufessirin Min
Sadril-islam Ve Hatta  Asrinal-Hazir. Beyrut:  Miiessesetii  Neveihed,
3. Basku.

Keheleh, Omer B. Riza B. Muhammed. Mucemu Miellefin. Beyrut:
Daru Ihyai Turas El-Arabi.

El-Askeri, Ebu Hilal. EI-Mu’cemu Fi Bakiyyeti’l Esya Me Zeyl
Libekiyyetiesmai’lesyai .Tahkik: Ahmet Abduttevvab, El-Fazilet
Yayinevi

Mu’cemumustalahatiusuli’l Fikhi (Kahire Arap Dili Komisyonu)

Mu’cemumustelahati’n Nahvi

Ec-Cevaliki.  (1996m). ElI  Muarrab.  Tahkik: Seyh  Ahmed  Sakir,
Daru EI-Ktubu ElI-Misiriyye.

Ibni Hisam. (1985m). Mognil-Lebib An Kitibli EI- A’rib. Tahkik:
Mazin  El-Mibarek, Nuhammed Ali Hamed Allah. Dmmesk: Daru
El-Fikir. 6. Baski.

Miifredatugaribi’l Kur’an

Esa’ri, Ali  Bin  Ismail. Makalatul-Islamiyyin. ~ Tahkik: ~ Halmut
Riter. Beyrut: Daru Thyai Turas El-Arabi. 3. Baski.

fbni  Faris. (1399 H — 1979 M). Mekayisu Luga.  Tahkik:
Abdusellam Harun. Daru El-Fikir

Er-Rummeni.  Menazilul-Huruf. ~ Tahkik:  ibrahim  Semire’yi . Oman:
Daru El-Fikir



105

fbni  Cinni, El-Musili. ( H.1373- M.1954). El-Musannef. Daru
Thyai Turasil-Kadim: 1. Baski.

Es-Suyuti. El  Mihezzeb Fi Ma Vaka’a Fi El-Kelam Min El-
Mu’rab. Tahkik: EI-Tihami Er-Reci El-Hasimi. Matbatu Fudale.

Ibnicevzi. (1404 H — 1984m). Nuzhetu’le’yuni’nnevaziri Fi
[lmi’lvucuhi Ve'n Nezairi. Tahkik: Muhammed Abdullkerim
Kazim Er-Razi, Beyrut: Miiesseseti’r-Risale. 1. Baski.

El- Maverdi. En Nuiket Vel Uyun. Tahkik: Seyit B. Abdullmaksud
B. Abdurrehman. Beyrut: Daru El-Kiitiibii El-ilmiyye.

Es-Suyuti. Hemul-Hevami. Tahkik: Abdulhamid Hindavi. Misir:
El-Mektebetu El-Tufikiyye.



Ad
Dogum Yeri ve Tarihi

Medeni Hali
Dil
Email Adresi

Egitim

Deneyim

OZGECMIS

: AHMAD NOR ADEEN KATTAN
: SURIYE, 20.02.1989

L Evli
: Arapca, Ingilizce, Tiirkge

. akattan@kastamonu.edu.tr

: Halep Universitesi

: Kastamonu Universitesi, Ogretim Gorevlisi

106





