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TAAHHUTNAME

Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar cercevesinde elde
edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz atif

yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.

Imza

Mehmet Ali VAR



ONSOZ

Cenab-1 Allah’a hamdii sena, kulu ve elgisi, Peygamberimiz Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) salat ve selam olsun. Cihansiimul bir din olan Islam dini, insanlarmn ruh ve
beden diinyasina hitap eden gesitli emir ve yasaklar getirmistir. Cenab-1 Allah, dinin
en iyi sekilde yasanmasini isterken, giinah olmadig siirece iki sey arasinda tercihte

bulunmak gerektiginde kolay olani segme hiirriyeti bahsetmistir.

Islam dini; insanlarin diinya ve ahiret hayatin1 diizenleyen, ona bir takim kurallar
getiren bir nizamdir. Bu din, kisilerin hayatlarinda dengeli bir dmiir slirmesini arzu
eder. Bundan dolayi kisinin ifrat ve tefritte degil vasat (orta yol) tizere olmasini ister.
Hiikiimlerde yerine gore azimet, yerine gore ruhsat lizere hareket edilmesi bu

dengeyi saglamada en iyi metotlardan biridir.

Azimet ve ruhsat, Miisliman’in dini-hukuki hayatinda uyguladigi iki Onemli
vecibedir. Kisi, dinl yasantisinda yerine gore azimetle hareket ederken sartlari
gerektirdigi zaman ruhsatla amel etmek durumundadir. Bu durum Miisliman’a
yerine gore vacip, yerine gore miibahtir. Yani her zaman azimetle amel etmek daha

sevap degildir.

Azimet ve ruhsat, konusunu usil ve fiirQi yoniinden ele aldik. Konunun usl yoniinii,
ilmi sartlarini tespit ettikten sonra daha ziyade genel fikihtan Orneklerle tatbikat
yoniine agirlik vermeye calistik. Siiphesiz bu ¢alisma Islam hukukundaki tiim helal
ve haramlar1 ele alan bir ¢caligma degildir. Ancak giiclimiiz yettigi kadariyla eserlerde
daginik olarak bulunan ruhsat Orneklerini bir araya getirmeye c¢alistik. Bunu
yaparken ruhsat orneklerinin bir ruhsat sebebine dayandigini tesbit ettik. Bu
calismadaki temel amag bir Miisliiman’in Islam hukukundaki “ibadet ve muemelat”
alanindaki ruhsat drneklerini bir arada bulup dinin izin verdigi ¢ercevede kolayliklar

ogrenerek daha glizel yasamaktir.

Tezimizin giris boliimiinde, konunun takdimi, smirlariin tespiti ve kaynaklarin

tanitimi ile degerlendirilmesi yapilmistir.



Birinci boliimde azimet ve ruhsat konusunun, ustl-ii fikih sistematigi igerisinde yer
aldig1 konum belirlenmistir. Teklifi ve vaz’i hikkiimler, azimet ve ruhsat kavramlari,

cesitleri, hitkmi ve azimet-ruhsat iliskisi ele alinmstr.

Ikinci boliimde ruhsatlara temel teskil eden hukuki prensipler zarfiret, mesakkat ve

kolaylik ilkesi ve ruhsatlara temel teskil eden sebepler incelenmistir.

Ucgiincii béliimde ibadetler ve muamelat alanindaki uygulama &rnekleri verilerek
konunun fiiri yonii gdz oniine serilmistir. Ulkemizde yapilan Tiirkce calismalarda

cok fazla deginilmeyen veya daginik olarak bulunan ruhsat 6rnekleri toplanmaistir.

Sonug ve degerlendirme boliimiinde konunun tespit edilen hususlar belirtilmistir.

Bu calismamizda gerek kaynak temini, gerek tecriibeleri ile yardimlarini
esirgemeyen degerli hocam Dr. Ogretim Uyesi Recep Ozdirek ve Islam Hukuku
Anabilim Dali boliim hocalarima tesekkiirlerimi bir borg bilirim. Konulari ele alirken
imkanlar ve kaynaklar dlgiisiinde en iyisini yapmaya calistim. Hatalarimiz olduysa

Cenab-1 Allah’tan af, ilim erbabindan kilavuzluk etmelerini talep ederim.

Gayret ve ¢alismak bizden, basar1 Yiice Allah’tandir.

Mehmet Ali VAR
Kastamonu, Eyliil, 2019.
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UYGULAMA YONLERIYLE AZIMET VE RUHSAT
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Danisman: Dr. Ogretim Uyesi Recep OZDIREK

Islam hukuku, insanlarin diinya ve ukba hayatin1 diizenleyen, ona belirli kurallar
getiren hukuk nizamidir. Bu nizam kisilerin hayatlarinda dengeli bir hayat
stirmelerini ister. Bunun i¢in mi’'minin ifrat ve tefritte degil, orta yol iizere
yagsamasini hedefler.

Azimet ve ruhsat, Miisliman’in dini-hukuki hayatinda uyabilecegi iki kavramdir.
Azimet; biitiin zaman ve mekana hitap eden, tiim miikellefler i¢in gegerli olan genel
kaidelerdir. Ruhsat ise gerekli sartlarin bulunmasina bagli olarak bazi miikellefler
icin gecerli olan 6zel hiikiimlerdir. Kisi, dini hayatinda yerine gore azimetle hareket
ederken, sartlar1 olustugu zaman ruhsatla amel edebilmektedir. Bu durum dini
hayatin siirekligini, kullarin yiikiimliiliklerden kurtulmasini saglarken insanlarin
problemlerine ¢6ziim bulma isini kolaylastirmaktadir.

Tezimiz bir giris ve ili¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde, genel bir giristen
sonra konunun takdimi, smirlarmin tespiti ve kaynaklarm tanitimi ile
degerlendirilmeler yapilmistir.

Birinci boliimde teklifi ve vaz’1 hiikiimler, azimet ve ruhsatin kisimlar1 ele alinmastir.

Ikinci boliimde ruhsatlara temel teskil eden hukuki prensipler ve ruhsat sebepleri
incelenmistir.

Ucgiincii béliimde uygulama ornekleriyle ibadetler ve muamelat alanindaki &rnekler
verilerek konunun fiirti yonti islenmistir.

Calismamizin gayesi azimet ve ruhsati tanitmak, ruhsatin tatbikat yonlerini vererek,
azimetin her zaman {istiin olmadigini, bazi durumlarda ruhsatla amelin tercih
edilmesi gerektigini gostermektir.

Anahtar kelimeler: Hiikiim, azimet, ruhsat, kulluk, kolaylik, zarGret, ihtiyag,
mesakkat.

2019,....sayfa
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ABSTRACT

DETERMINATION AND EASINESS IN RELIGION WITH PRACTICE
ASPECTS

Mehmet Ali VAR

Kastamonu University
Social Sciences Institute
Department of Basic Islamic Sciences
Department of Islamic Law
Supervisor: Doctor-Lecturer: Recep OZDIREK

Islamic law regulates the life of the people of the world and the hereafter brings him
a set of rules that regulate the law. It wants people to lead a balanced life in their
lives. For this purpose, it wants Muslims not to stay behind and not to fall behind, but
to live in the middle state.

The determination and the easiness are two concepts that Muslims can obey in their
religious and legal life. It is all the rules that apply to the obliged, all the time and
place. The easiness is the provisions applicable to some obliged parties depending on
the existence of the necessary conditions. A person can act in accordance with his /
her religious life when he/she has conditions. This situation makes the continuation
of religious life free from the obligations of the servants while facilitating the
solution of the problems of people.

Our thesis consists of an introduction and three chapters. After a general
introduction, the introduction of the subject, the determination of its boundaries and
the introduction of the resources were evaluated.

In the first part, the proposal and the provisions of the clause, the determination and
the easiness are discussed.

In the second part, the legal principles and the reasons for the determination are
examined.

In the third chapter, the examples of worship and examples in the field of practice are
given and the flirQi aspect of the subject is covered.

The purpose of our study is to introduce the determination and the easiness to show
the application of the easiness and to show that the determination is not always
superior, and in some cases the easiness must be preferred.

Key Words: provision, determination, easiness, servitude, convenience, necessity,
need, difficulty.

2019, .....pages
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GIRIS

Islam hukuku, kisi ve toplumun huzurunu saglamayi gaye edinen bir hukuk
sistemidir. Bu amagla birtakim kurallar getirmis ve bu kurallarin uygulanmasini da
istemistir. Toplumdaki nizamin saglanmasi, insanligin huzuru ancak dinin

yasanmastyla miimkiindiir.

Islam dini, hiikiimlerin yerine gdre tam ve tavizsiz olarak uygulanmasini emrederken
yerine gore ve sartlarin uygun olmasiyla daha hafif olan kurallarin uygulanmasina da
miisaade etmistir. Ancak dinde devamlilik esastir. Herkes giicii yettigi dl¢iide emir ve
yasaklar1 yerine getirmek durumundadir. Bu husus ayet ve hadislerde dile getirilmis
“ Onlar, namazlarina devam eden kimselerdir.”t ve  Allah katinda amellerin en sevimlisi,

az da olsa siirekli yapilan amellerdir.”? diye buyurulmustur.

Azimet ve ruhsat Islam hukukunun énemli konulardan biridir. Azimet, normal sartlar
icin konulmus, herhangi bir sebep olmadik¢a devam eden asli hiikkiimler, ruhsat ise

arizi bir sebepten dolayr miikelleflere saglanan genislik ve kolayliklardir.

Azimet ve ruhsat kisinin durumuna gore tercih edilerek yasanacak olan hiikiim
cesitleridir. Dini emirlerde asil olan azimet olmakla beraber sartlar miisait olunca
ruhsatla amel etmek de miimkiindiir. Hatta gerektiginde ruhsatla amel etmek daha
faziletlidir. Sebep ve sartlar mevcut oldugu siirece ruhsatla amelin tercih edilmesi

tabii bir durum olup Miisliiman i¢in kinanma sebebi degildir.

1 Mearic, 70/23.

2 Ebu Abdullah Muhammed b. ismail b ibrahim el Mugire’tiil-Cufiyyi’l-Buhéri, CaAmi’us-Sahih, “Rikak”, 18,
Darii’l-Taku’l-Necat, y.y, h.1311; Ebu’l Hasen Miislim b. el- Haccac el- Neysaburi, Sahih-i Miislim, “Salat’i
Miiséfirin”, 215, 216, Tahkik: Ebu Kuteybe, Darii’t Tibe, Riyad h.1426; Sahih Siinen-i Nesai, “Kiyamu’l leyl”,
19, Telif: Muhammed Nasuriddin Elbani, 1.bs., I-1ll, Riyad 1998.



KONUNUN TAKDIiMi VE SINIRLARININ TESPIiTi

Islam hukukunda kullara yonelik hiikiimler genel olarak ikiye ayrilir: Bunlardan biri,
biitliin zaman ve mekana hitap eden, tim miikellefler i¢in gegerli olan genel
hiikiimlerdir. Ikincisi, gerekli sartlarn bulunmasina bagl olarak (6ziir, mesakkat vs.)
baz1 miikellefler igin gegerli olan 6zel hiikiimlerdir. Bunlardan birincisine azimet,

ikincisine de ruhsat adi verilir.

Azimet ve ruhsat konusu, Islam hukukunda ustlii fikih eserlerinde yer almaktadir.
Konu genellikle teklifi hitkiimler baglig1 altinda, bazilarinca da vaz’1 hiikkiimler iginde
islenmistir. > Hanefiler, azimet ve ruhsat1 teklifi hiikiimler iginde degerlendirirler.

Safiiler ise, vaz’1 hiikiimler i¢inde sayarlar.*

Calismamizda teklifi ve vaz’i hiikiimlerin tanimlarin1 ve isim olarak kisimlarini
belirttik. Kisimlarin ayrintilarina fazla girmedik ¢iinkii ilgili konular fikih usulii
kitaplarinda mevcuttur. Azimet ve ruhsatin tanimlarmi farkli alimlerden vermeye
calistik. Konuya ayet ve hadislerden ornekler verdik. Azimetin kisimlarini isim
olarak, ruhsat boliimlerini ayrintili sekilde ele alip inceledik. Her iki kavramin

dindeki hiikmiini belittik.

Ruhsatlara temel teskil eden hukuki prensipler zariret, mesakkat ve kolaylik
ilkelerini, tanimlari, Kur’an, Stinnet ve kaynaklarimizdaki delilleri ile ele alarak
anlatmaya caligtik. Ayrica ruhsat sebepleri incelenmistir. Ruhsat sebeplerinin neler
oldugu ile ilgili farkl tespitler yapilmistir. Bu tahfif veya kolaylik sebeplerini dort
kabul ederek ele alanlar oldugu gibi,® alt1,% yedi” veya dokuz olarak® belirtenler de

bulunmaktadir. Biz ruhsat sebeplerini zarlret, mesakkat, ihtiyag, ikrah, yolculuk ve

8 Zeydan, Abdiilkerim, el- Veciz fi Usil-ii Fikih, Miiesseseyi Kurtuba, 6. bs., Beyrut 1987, s.50.

4 Goziibenli, Besir, Fikih Usiilii, Erzurum {litam, s.204.

5 Calis, Halit, islam’da Kolaylastirma Ilkesi Azimet ve Ruhsat liskisi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, s.125-
126.

6 \ural, Muammer, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, Atatirk U. SBE Temel islami Bilimler Anabilim
Dal1, Yiksek Lisans Tezi, Erzurum 1997, s.55.

7 Celaleddin Abdurrahman es-Suyiti, el-Esbah ve’n-neziir fi Kavaidi ve fiirdii fikh’s-Safiiyye, Darii’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye, 1.bs., Beyrut 1983, 5.76-80; Zeyniiddin b. Ibrahim el- Maruf Ibn Niiceym, el- Esbah ve’n-
nezair , Tahkik: Muhammed Muti el- Hafiz, Darii’l-Fikir, 1.bs., Dimesk 1983, s. 84-90.

8 Baktir, Mustafa, islam Hukukunda Zaruret Hali, Akcag yay. Ankara t.y., s.213.



hastalik olarak ele alip inceledik. Incelemis oldugumuz &rnekler konunun bu sekilde

oldugunu ortaya koymaktadir.

Uygulama Ornekleriyle Ruhsatlar, béliimiinde ibadetler ve muamelat alanindaki
ornekler verilerek konunun fiiri yonii géz Oniine serilmistir. Calismamizin yiiksek
lisans tezi olmasit ve sinirli olmasi sebebiyle kaynaklarimizdaki ibadetler ve
muamelat ornekleri ele alinip degerlendirilmis, uk(bat konusundaki Ornekler
ruhsatlik yonii nisbeten zayif bulundugundan teze alinmamustir. Ulkemizde bu
sahada yapilan ¢alismalarda azimet ve ruhsat konusunun fiiri yonii ele alinmakla

beraber, daha ziyade usil yonii islenmistir.

Sonug ve degerlendirme bolimiinde konunun tespit edilen hususlarina deginilmistir.
Kaynaklarin ismi ilk kullandigimiz yerde tam olarak verilmis, daha sonra kisaltilarak
gosterilmistir. Arapca isimlerdeki el- takist kolaylik olsun diye isimlerde

kullanilmamus, eserlerde verilmistir.



KAYNAKLARIN TANITIMI VE DEGERLENDIRILMESI

Azimet ve ruhsat, kulun hayat yolculugunda yerine getirmesi gereken iki onemli
husustur. Calismamiz sirasinda konunun kaynaklarini ayet ve hadislerden
delillendirdik. Ayetleri verdikten sonra gerektiginde basta Cessas olmak iizere, Ibn-i
Arabi, Kiya el-Herasi’nin Ahkdm il-Kur’'an’lari ve Muhammed Hamdi Yazir’in
tefsirinden yararlandik. Hadisler icin basta Kiitiib-ii Sitte olmak {izere diger bazi

hadis kitaplarina basvurduk.

Tezimizin birinci bolimii usl konusu olmasi hasebiyle fikih usdlii eserlerine
miiracaat ettik. Basta Hanefi usil kitaplari olmak iizere, diger mezheplerin
kaynaklarindan da faydalandik. Arastirmamizda Hanefi usil kitaplarinin azimet ve

ruhsat konusunu daha diizenli olarak ele almis olduklarin1 gordiik.

Hanefi usil kitaplarindan en ¢ok istifade ettigimiz eski ve yeni eserler sunlardir: Ik
donem eserleri Debisi’nin Takvimii’'[-Edille’si; Pezdevi’nin Usiilii Pezdevi’si;
Serahsi’nin Usu/’idir. Son donem eserler Abdiilkerim Zeydan’in el-Veciz’i;
Zekiyiiddin Saban’in Usil-ii Fikih 1-Islami’si; Bilyiik Haydar Efendi’nin Usiil-ii
Fikih Dersleri; Fahrettin Atar’in Fikih Usulii; Zuhayli’nin Usil-ii Fikih il- Islami’si;
Abdullah Kahraman’in Fikih Usalii’diir. Sayilan eserlerin hepsi birbirinden degerli

olup kitaplardan gerek usil gerekse ruhsat 6rnekleri kisminda yararlandik.

Safil alimlerden basta Gazali’nin el-Mustasfd’si; Amidi’nin el- [hkdm fi Usili’l-
Ahkam’i; Isnevi, et- Temhid fi Tahric’il-furiii ale’l-usil faydalandigimiz
kaynaklardir.

Maliki hukukgularindan en ¢ok yararlandigimiz Satibi’nin el-Muvafakat i
yaninda, Eba Abbas Ahmed b. Abdurrahman’in et-Tavdih fi Serhi t-tenkih Serhii li
Kitab Tenkih’il-fisul fi ilmii’l-usal [i  Sihabiiddin Kardfi’si zaman zaman

basvurdugumuz eserlerdendir.

Hanbeli 4lim Tbn Kudame’nin, Ravdatu 'n-Ndzir ve Cennet iil-Miindzir’i bu mezhebin

ustlcusii olarak faydalandigimiz eserdir.



Tezimizin ikinci ve tiglincli boliimlerinde konular anlatilirken her mezhebin genel ve
fiirGi boliimii kaynaklarina miiracaat etmeye c¢alistik. Konular Hanefi mezhebine gore
islenmistir. Ozellikle ruhsat drnekleri konusundan farkli mezheplerin gériislerine yer
vermeye c¢alistik. Mezhep belirtilmeyen yerler Hanefilere gore ele alinmis demektir.

Hanefi kaynaklardan en ¢ok Serahsi’nin el- Mebsit’u; Merginani’in el-Hidaye ’si;
Kasani’nin Beddi’u’s-sandi’i; Ibn Abidin’in Reddii’l-Muhtdri; Omer Nasuhi
Bilmen’in Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiye Kamusu’ndan faydalandik. Bunun
yaninda Hayreddin Karaman’in eserleri ve ilmihaller de miiracaat ettigimiz eserler

arasidadir.

Safii mezhebinde Imam Safii’nin el-Umm ve Imam Nevevi'nin Minhdcu t-talibin’i
en ¢ok basvurdugumuz eserlerdir. el-Umm’iin ana kaynak olmasi, Minhdc’in
dilindeki kolaylik bakimindan alt1 ¢izilmesi gereken iki eserdir. Ayrica Gazali’nin el-
Veciz’i, Maverdi’nin el-Havi’si, Nevevi’nin Ravdat iit-talibin’i de zikredilmesi

gereken eserlerdir.

Maliki mezhebi kaynaklari olarak Imam Malik’in el-Muvatta ve Ibn Riisd’iin

Biddayetii’[-Miictehid’1 miiracaat ettigimiz eserler arasindadir.

Hanbeli mezhebinde mezhep taassubu bulunmayan 6nemli fakih Ibn Kudame’nin el-
Mugni’si baslica kaynagimizdir. Bunun 6zeti durumunda olan Makdisi’nin el-

Iknd’s1 da zaman zaman bagvurdugumuz kaynaktir.

Belirtilen eserler yaninda Suyfiti ve Ibn Niiceym’in el-Esbdh’lar ile Mecelle de 6zel
onem verdigimiz eserlerdendir. Bunlarin yaninda azimet ve ruhsat alaninda Tiirkce
yapilmis calismalar, Diyanet’in Islam Ansiklopedisi ve Zuhayli’nin el- Fuikhu’I-

Islami ve Edilletiihii’siinii belirtmekte fayda gériiyoruz.

Islam hukuku sahasinda azimet ve ruhsat ile ilgili birtakim akademik c¢alismalar
yapilmistir. Bunlarin bir kismi miistakil doktora ve yiiksek lisans tezi, bir kismi da

eserlerin iginde bir boliim halinde yer almis bulunmaktadir.



I) Ulkemizde Azimet ve Ruhsat Sahasinda Yapilmis Miistakil Tiirkce

Cahsmalar

1. Muammer Vural’m, “ Islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat” adl1 yiiksek lisans
tezi galismasi. Tez, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam
Bilimler Anabilim Dali’nda, Erzurum 1997 yilinda yapilmistir. Azimet ve ruhsat
konusunun genel ¢er¢evede ele alindigi tez, ruhsat 6rnekleriyle beraber usil agirlikli

giizel bir caligmadir.

2. Sefa Atik’in, “Kulluktaki Denge Unsuru Olarak Azimet ve Ruhsat Iligkisi”
isimli yiiksek lisans tezidir. Bu ¢alisma Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Islam Hukuku Bilim Dali’nda, Elazig 2003
yilinda yapilmistir. Bu eser de azimet ve ruhsat konusunu ustl agisindan anlatmus,

ozellikle ibadet konusunda ruhsat 6rnekleri verilmistir.

3. Halit Calis’in, “Islam’da Kolaylastirma Ilkesi Azimet ve Ruhsat Iliskisi” Eser
Ensar nesriyattan 2013 yilinda yaymlanmistir. Dilimizdeki en genis calisma bu
eserdir. Eserde azimet ve ruhsat konusu hiikiim olarak ruhsat sebepleri, ruhsat
cesitleri, kolaylik ilkesi ¢ercevesinde bazi 6rneklerle islenmistir. Ancak yazarin giris
boliimiinde belirttigi izere konu usil ¢ercevesinde anlatilmis ¢ok zorunlu olmadikga

fikhi ¢gozlimlemelere girilmemistir.
I1) Ruhsat Konusunda Yapilan Diger Miistakil Calismalar

4. Muhammed Hiisni ibrahim’in “er-Ruhasu ve Esbabu’t-Terahhusi fi’l- Fikhi’l-
Islami isimli caliyma. Azimet ve ruhsatla ilgili meseleleri mezhepler arasi

mukayeseli olarak anlatmistir. Tez 1987 yilinda nesredilmistir

5. Muhammed Serif Rahmiini’nin “ er-Ruhasu’l-Fikhiyye mine’l-Kur’aniye’s-
Siinneti’n-Nebeviyye” adli eser. Yazar ruhsatin bir¢ok tarifini yaptiktan sonra
ruhsatin mesruiyetine dair, kitap, siinnet ve sahabe sozlerinden deliller vererek
orneklerle konuyu anlatmaktadir. Ayrica ruhsatin degisik agilardan kisimlar1 ve bazi

ser’i delillerle ilgisi verilir. Eser 1992 yilinda yayinlanmustir.



6. Hiiseyin Halef Cebburi’nin® Ahkimu’r-Ruhasi fi’s- Seriati’l Islamiyye” isimli
eseri. Yazar, Mekke Ummii’l Kura Universitesi Seriat Fakiiltesi hocasidir. Bu eser
sanki Satibi’nin Muvafakat’inin 6zeti mahiyetinde bir eserdir. Hanefilere gore
ruhsatin  kisimlarin1 onlarin isimlerinden bahsetmeden ruhsat kisimlar1 olarak
vermekte ancak dipnotta diger mezheplere ait kaynaklarin da isimlerini

zikretmektedir. Caligsma 1988 yilinda yaymlanmistir.

7. Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed en- Nemle’nin “ er-Ruhasu’s-Ser’iyyetii ve
Isbatuha bi’l-Kipds” adli eser. Miiellif, ruhsatin birgok tarifini yaptiktan sonra,
ruhsata sebep olan Oziirler {izerine durmakta ve ruhsat-hilkiim iliskisini
incelemektedir. Ruhsat, farkli agilardan kisimlara ayrilmis ve kiyasla ruhsatin sabit

olup olmadig: incelenmistir. Eser 1990 yilinda Suudi Arabistan’da yaymlanmustir.

8. Revz Resad Es’ad Ebu Abid’in “ er- Ruhasu’s-Ser’iyyeti li’l Meridi fi’t
Tahdrati ve’s-Salat” adli yiiksek lisans c¢aligmasi. Calisma Camiatii’n-Necahir’l
Vataniyye Kiilliyetii’t-Dirasatii’l-Ulya’da yapilmistir. Nablus 2008 yili basimuidir.
Genis bir tez ¢alismasi olan eser hastalik 6zrii, hastanin abdesti, teyemmiimii, meshi

vs. konular1 incelemektedir.

9. Bekir Muhammed Ibrahim Ebd Hadayed “ Devri’l Makdsit fi Tevcihi’l Hiikmi
Beyne’l-Azimeti ve’r-Ruhsat” . Eser, Gazze el- Camiat’iil- IslAmiye, Imadetii’t-
Diraset’til-Ulya Kiilliyeti Sefati ve’l-Kantn Kismi Usalii’l-Fikh boliimii’'nde yapilan
bir yiiksek lisans tezidir. 2009 yilinda basilmigtir. Azimet ve ruhsat mevzuu, delilleri

ve sermaye konusundaki ruhsatlar ele alinmstir.

10. Vefai Riyad Hamdi’nin “ Kdidetd er- Ruhsa ld Tundti bi’l-Medst veld bi’s
Sekki ve Tatbikdtihime’l-Fikin” Bu eser de Gazze el- Camiat’iil- Islami’ye,
Imadetii’t- Diraset’iil-Ulya Kiilliyeti Sefati ve’l KéanGn Kismi Usdli’l-Fikh
b6limii’nde yapilan bir yiiksek lisans tezidir. 2012 yilinda basilmistir. Tez, bir giris
ve iki boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde esas konu siiphe ve giinah disindaki

ruhsat tanitilip ikinci boliimde tatbikat 6rnekleri verilmistir.



11. Bumiddin Muhammed’in “Siiltatii’l-Kadi fi menhi ruhsatin teaddiidii zevcar”,
adli makale. Calisma Cezayir Edrar Universitesi Hukuk Fakiiltesi Fikih ve Kaniin

Dergisi’nde 2013 yilinda yaymlanmastir.

12. Mehmet Ozbek’in, “ Kur’an-1 Kerim’de Kolaylik Prensibi” adl1 calismasi. Tez,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde yapilmistir. Ayetlerdeki kolaylik
ve ruhsatlardan bahsedilerek Kur’an’in bu konudaki yolu anlatilan tefsir sahasindaki

bir ¢calismadir. Calisma 1994 yilinda yapilmustir.

13. Cemal Agbal’in “Hadislerde Ruhsat ve Suhilet “adli yiiksek lisans
caligmasidir. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde yapilan tez hadis
alaninda yapilan bir c¢alismadir. Eser hadislerdeki kolayliklari ve ruhsati ele

almaktadir. Tez Salih Tug, danismanliginda 1986 yilinda ¢aligilmistir.

I11) Eserler Icinde Boliim Olarak Bulunan Cahsmalar

Miistakil bir ¢calisma olmamakla beraber eserlerin iginde birer boliim olarak bulunan
bazi ¢alismalar da mevcuttur. Bunlar kisa olmakla beraber faydali eserlerdir. Isim

olarak soyle siralayabiliriz:

1. Abdulkerim Zeydan’min “Haletu’; - Zariireti fi’s - Seriati’l - Islamiyye”’; Bu
makale Hayreddin Karaman tarafindan Tiirkgeye terciime edilmis ve Islam’in
Isiginda Giiniin Meseleleri adli eserin 1.cildi i¢cinde yayinlanmistir.

2. Vehbe Zuhayli’nin “Nazariyyeu’z- Zariirati’s- Seriyye”,

3. Mustafa Baktir’n “ Islam Hukukunda Zariiret Hali” adl1 doktora tezi.

4. Salih bin Abdillah’in “ Ref’u’l- Harac fi’s- Seriati’l- Islamiyye” si.

5. Cemil Muhammed Miibarek’in “ Nazariyyetu’z- Zariiretu’s- Seriyye”si.

6. Mehmet Parlaktiirk’iin “ Islam’da Ruhsat ve Azimet ” adl eseridir. Kitap iki
cilt halinde 2006 yilinda Konya’da yaymlanmistir. Ruhsat ve Azimet konusu eserin
birinci cildinde 10 ile 15. sayfalar arasinda kisaca yer almakta olup, kitaba isim
olarak verilmistir. Eser “Islam’da Ruhsat ve Azimet’ adiyla baslayan seminer

¢alismasindan hareketle hazirlanmis bir ilmihal kitabidur.



Ayrica dilimizde Azimet ve Ruhsat konusunda bazi makaleler yayimlanmistir.

Bunlar:

1.Mustafa Baktir’in “Seferilikte Azimet ve Ruhsat” ( Seferilik ve Hiikiimleri, 1997,
s. 325-336, Ensar Nesriyat) ;

2.Halit Cahs’in “ Amel Agisindan Azimet Ruhsat Mukayesesi” ( Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, say1: 2, s. 409-416.) ;

3.Emine Arslan’in “Allah Kulunu Darda Bwrakmaz Azimet ve Ruhsat” ( Din ve
Hayat: Istanbul Miiftiiliigii Dergisi, 2011, say1: 13, s. 80-82) ;

4. Ahmet Selman Bakt’min “Azimet Ruhsat Baglaminda Tesettiir, (Usil: Islam
Arastirmalart, 2015, say1: 24,s. 191-212) .

5.ibrahim Kafi Donmez’in “ Mecmaii’l-Fikhi’l-Islami” adli dergide yayinlanan

“Hiikmii’r- Ruhsati ve Tetebbuii’r- Ruhasi fi’l- Fikhi’l Islami” adli makalesi.
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. BOLUM

FIKIH USULU BAKIMINDAN AZIMET VE RUHSAT

1. FIKIH USULU BAKIMINDAN AZIMET VE RUHSAT

Islam hukuku, insanlarin biitiin ihtiyaclarini karsilamaya yénelik bir nizamdir. Bunun
icin herkes ve her devirde gegerli genel kurallar konuldugu gibi olagan disi, daha
hususi durumlar i¢in getirilen hiikiimler de vardir. Amag, fikhin herkesi kusatmasi
insanlart1 hukuk dairesinde mesruiyet smirlart iginde tutmak ve siirekliligi
saglamaktir. Burada azimet ve ruhsat hiikiimleri devreye girer. Azimet ve ruhsati
aciklamadan once konunun Islam hukukundaki yerine usil acisindan kisaca
bakmakta fayda var. Buna gore azimet ve ruhsat, usul eserlerinde hiikiim bahsi

konusunda teklifi ve vaz’1 hiikiim baslig1 altinda ele alinmistir.

1.1.Teklifi ve Vaz’i Hiikiimler

Hiikiim: sozliikte, “bir sey iizerinde olumlu veya olumsuz karar vermek” demek olup
fikih ilminde, “bir sey iizerinde terettiip eden eser, netice” manasinda kullanilir.®
Hiikkiim verene “hakim” denir. Usilciiler hitkmiin birinci kaynaginin Cenab-1 Allah
oldugundan hareketle hakimin Allah Teala oldugunu ifade ederler. Usdl
terminolojisinde daha ¢ok “Sari” kelimesi kullanilir. Allah hakiki, esas sard,
peygamber ise mecazi, ikinci derece sari’dir. *° Hiikiim sahibinin Allah oldugu

9911

konusu ayette “ Hiikiim yalniz Allah’a aittir.”** seklinde ifade edilir.

% Bilmen, Omer Nasuhi, islam Hukuku Terimler Sozliigii, (Haz: Abdullah Kahraman) , Nizamiye Akademi
Yaymlari, Istanbul 2016, 5.96; Atar, Fahrettin, Fikih Usilii, ifav Yaym, Istanbul 1988, s.114.

10 Kahraman, Abdullah, Fikih Usiilii, Ragbet Yayinlari, 3. bs., Istanbul 2014, 5.195.

11 yusuf, 12/40.
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Fikih usilii ilminde Hanefiler ve Safiler, hiikkmii farkli tarif etmislerdir. Ustilde
Hanefilerin metoduna fukaha metodu, Safiilerin metoduna miitekellimin metodu

denilir.

Hanefiler, “Hiikiim, Allah’in iktiza (gereklilik) , tahyir (muhayyer birakma) veya vaz’ (kils,
koyus) bakimindan miikelleflerin fiillerine iliskin hitabin eseridir.”’*? diye tanimlar. Mesela

“Akitlerinizi yerine getirin.”3

ayetinden, akitlerin yerine getirilmesinin vacip oldugu
(viicup) hikkmii ¢ikarilir. Bu ayetin hitabinin sonucu akitlerin yapilmasinin

viictbiyeti (gerekliligi) anlasilmaktadir.

Safiiler, hiikkmii soyle tarif ederler: “Hiikiim Allah’in talep, tahyir ve vaz’ bakimindan
miikellefin fiillerine iliskin hitabidi”**. “AKitlerinizi yerine getiriniz’*® ayetinin hitab

veya lafzi, hiikmii ifade etmektedir.

Hikiimler, genel olarak teklifi hiikiimler ve vaz’i hiikiimler olmak iizere ikiye

ayrilir:1®

1.1.1.Teklifi Hiikiimler

Teklifi hitkmii Hanefi fakihleri,* Miikelleflerden sadir olan fiillere, Sari nin, yapilmasini
veya yapimamasini talep etmesine veya yapip yapmamakta serbest birakmasina gore
baglanan ser’i vasifir.”*" seklinde tanimlarlar. Bu hiikiimlerde Sari bir isin yapilip
yapilmamasini talep eder veya iki sey arasinda kisiyi serbest birakir. Bir fiilin hiikmii
kesinlik ve baglayiciiga gore degisir.'®Bu hiikiimlerde insana yonelik kiilfetler

bulundugundan bunlara teklifi hiikiim denilmistir.

Teklifi hiikiimler farkli sekillerde taksime tabi tutulmustur. Hanefi ustlciiler teklifi

hiikiimleri yedi kisma ayirirken diger cumhur ulema bes kisma ayirmaktadir. Azimet

12 Atar, Fikih Usilii, 114.

13 Maide, 5/1.

14 Atar, Fikih Usiilii, 113; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usilii’l-fikh, Miiesseseyi Risale, Beyrut 1987, 23.

15 Maide, 5/1.

16 Atar, Fikah Usiilii,1 16; Saban, Zekiyiiddin, Usiil-ii Fikih’1l-islami, Darii’l-Kitap Yaymni, 2. bs., Beyrut 1971,
s.217; Zeydan, el-Veciz, 26.

17 Zeydan, el- Veciz, 26; Saban, Usil-ii Fikih, 220; Kahraman, Fikih Usiilii, 201.

18 Saban, Usil-ii Fikih, 225.
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ve ruhsati Hanefiler teklifi hiikiimler icinde ele alirken, digerleri vaz’i hiikiimler
icinde degerlendirmektedirler. ° Hanefiler, azimetin kisimlarmi ser’i (teklifi)
hiikiimlerin kisimlar1 olarak kabul ederler.?’ Biz asil konumuz azimet ve ruhsata

agirlik verecegimiz igin burada bunlarin isimlerini vermekle yetinecegiz.

Hanefi fakihlerin tarifine gore, teklifi hiikiimler:

a) Farz, b) Vacip, c¢) Siinnet, d) Mendab ( Nafile) , e) Miibah f) Haram, g) Mekruh,

olarak isimlendirilirler.?:

Miitekellimin ekolii (usulciiler) teklifi hikmi, “Sdriin miikellefiten bir davranisi
yapmaswnt veya yapmamasini (uzak durmasini) istemesi, ya da yapyp yapmamada serbest

burakmasidir.”’? diye tammlamistir.

Miitekellimin ekoli teklifi hiikkiimleri:

a) Icab, b) Nedb, c) Tahrim, d) Kerahet, e) ibahe olmak iizere bes gruba

ayirmuslardir.?

Cumhur fakihler teklifi hiikiimleri icab, nedb, tahrim, kerahet, ibdhe seklinde
adlandirsalar da Hanefilerin kullandig1 vacib, mendub, haram, mekruh ve mubah

kavramlarini da kullanirlar. 24

Gazali ve Amidi gibi fikihgilar azimet kapsamina sadece vacip ve haram gibi
baglayici hiikiimlerin girdigini belirterek miibah ve nafile (mendup) konusunda farkli
gortisler ileri siirmiislerdir. Gazali, miibah1 seri delil (teklifi hiikiim) saymazken,

mendubu teklifi hiikiim olarak kabul eder.?® Amidi, mendup (nafile) mekruh ve

19 Zeydan, el- Veciz, 50; Baktir, “Azimet”, DIA, 1V, 330; Atar, Fikih Usilii,130; Vural, islam Hukukunda
Azimet ve Ruhsat, 7.

2 pezdevi, Fahru’l-Islam Ali bin Muhammed, Usil-ii Pezdevi, b.y, t,y, s. 136; el Buhari, Alauddin Abdulaziz bin
Ahmed, Kesfiil Esrar An Usiili Fahri’l islam Pezdevi, Beyrut 1994, 11, 436; Zeydan, el- Veciz, 50.

21 Atar, Fikih Usilii, 120-129; Baktir, “Azimet”, DIA, 1V, 330; Duman, Ali, islam Hukuk Usilii, in6nii U,
Inuzem, Malatya 2010.

22 Saban, Usiilii Fikih, 218; Goziibenli, Fikih Usilii, 203.

23 Zeydan, el- Veciz, 29-30; Saban, Usiil-ii Fikih, 225; Géziibenli, Fikih Usilii, 203.

24 Goziibenli, Fikih Usilii, 203.

%5 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b Muhammed, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usil, Tahkik, Hamza b. Zuheyr Hafiz,
Medine 1413, 1, 246-248.
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miibah’1 teklifi hitkiimler igerisinde degerlendirmez.26 Ancak, Hanefi hukukgular, bu

terimleri teklifi hikkiimler i¢erisinde almislardir.

1.1.2. Vaz’i Hiikiimler

Teklifi hiikiimlerde oldugu gibi vaz’i hikkiimlerde de fukaha metodunu benimseyen
Hanefilerle miitekellimin usilciileri arasinda farkli tanim yapilmistir. Hiikmiin
tamiminda oldugu gibi Safii usulciiler, hitabin kendisini hiikiim olarak kabul

ederlerken Hanefiler, hitabin sonucunu hiikiim sayarlar.?’

Sozliikte, koymak manasindaki vaz’i hiikiim, terim olarak Hanefilere gore, « Sdri’in
bir seyi baska bir seye, sebep, sart, illet, aldmet, riikiin, mdni kilmayr gerektiren bir
hiiliimdiir.” Yani iki hiikiim arasinda baglant1 kurar. Mesela, miras¢1 olmak igin
murisin 0limi bir sebeptir. Nikah i¢in iki sahit riikiin; Katl, mirasa manidir.
Usllciilere gore “Vaz't hiikiim, Sari'in, bir seyi baska bir sey i¢in sebep, sart veya mani
kilmasidir.®® Mesela, “Diilak’un”*° (giinesin batrya donmesi) , namazin vacip olmasi
icin sebep kilinmasi ustlciilere gore hiikiimdiir, fukahaya gore bu sebep kilmanin

sonucu olarak namazin viiciibuna sebep olusturur.®

Hanefilere gore ve en genis sekilde vaz’1 hiikiimlerin kisimlart sunlardir:

a) Riikiin, b) Illet, c) Sebep, d) Sart, e) Alamet, f) Manidir.?

Teklifi hikkiimlerde, Allah Tedla mikellefe giicii nispetinde bir sorumluluk yiikler.
Vaz’1 hiikiimlerde teklifi hiikiimler gibi basli bagina bir miikellefiyet bulunmayip her

hangi bir teklifi hilkkmiin yerine getirilmesiyle ilgili Sari’in belirledigi alamet ve

belirtiler soz konusudur.®®

%6 Amidi, Ali b. Muhammed, el- Thkam fi Usili’l-Ahkam, islami Kitabevi, t.y, I, 121-126.
27 Zeydan, el- Veciz, 25.

28 Atar, Fikih Usilii, 133.

29 Saban, Usiil-ii Fikih, 218; Kahraman, Fikih Usilii, 200.

30 fsra, 17/78.

31 Kahraman, Fikih Usilii, 200, Vural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, 8.

32 Atar, Fikih Usiilii, 133.

33 Goziibenli, Fikih Usiilii, 205.
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1.2. AzZimet

Azimet kelimesinin sozliik ve terim manalari soyle tarif edilmistir:

1.2.1. Sozliikk Anlamm

Arapca (pJ) kelimesinin mastar1 olan azimet, ( ) gayret etmek, sabretmek, yemin
etmek, bir isi islemeye kastetmek, siki bir sekilde emretmek, onem vermek™, kesinlestirmek,
kesinlikle kalbi baglamak™®, bir seye kesin olarak yéonelmek, niyetlenmek® kastetmek®
manalarma  gelir. Amidi, bazi peygamberlere hakki agiga ¢ikarmadaki

kararliliklarindan dolay1 * ulu’l azm” isminin verildigini belirtir.%

Azimet kelimesi, Kur’an’1 Kerim’de terim anlaminda olmasa da kelime olarak, bir is
yapmay kastetmek, kesin kalbi baglamak manasinda kullanilmistir. Ayet-i kerimede
“Bir kere de karar verip azmettin mi, (<wJe) artik Allah’a tevekkiil et, (ona dayanip giiven) .

Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever.”3® buyrulur.

Bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek anlaminda, Cenab-1 Allah, Hz. Adem’e
hitaben “ Andolsun biz daha énce Adem’e ahid (emir) vermistik. Ne var ki o (ahdi) unuttu.
Onda azim (L) bulmadik.”*°buyurur. Yani Hz. Adem Peygamber aslinda Rabbi'nin
emrine kars1 gelmeye niyet etmedi ancak seytanin nefsine niifuz etmesine karsi
kararlilik ve saglam bir azim gosteremedi.“Gazali’ye gore bu ayette gecen “azm”
kelimesi tekid ifade eder. Azim, “saglam kasit” anlamindadir. Baz1 Peygamberler,
talep hususundaki kasitlarini tekit etmeleri sebebiyle “ulii’l-azm” olarak

adlandirilmislardir.*?

34 \ural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat,17.
35 Amidi, el- ihkam fi Usdli’l-Ahkam, 1, 131.

36 Saban, Usil-ii Fikih, 243.

87 Zeydan, el- Veeiz, 50.

38 Amidi, el- thkam fi Usili’l-Ahkam, 131.

39 Al-i Imran, 3/159.

40 Taha, 20/115.

41 Saban, Usil-ii Fikih, 243.

42 Gazali, Mustasfa, I, 329.
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Kur’an’da azimet kelimesi ile ayn1 kokten gelen “islerin en degerlisi, azimlisi” ( s
sy a32); % “gercekten azim (biiyiik) islerdendir® ( ,sN) a3 Gal ) * “karar
verirlerse” (1s23¢ )); *° “karar vermeyin” (5235 Y3); %8 “is ciddiye bindigi zaman”

(531 232138) 47 kelimeleri kullanilmustir.

Azimet kelimesi hadislerde de gegmektedir. Peygamberimiz (s.a.v.) “ Sizden biriniz
dua ettiginiz zaman “ Ey Allah’im, beni dilersen affet, dilersen merhamet et’ demesin,
istediginde azimetli olsun. (Ulwells ai=d ) Ciinkii Allah diledigini yapar ve ona zorlama

yoktur. " buyurmaktadir.
1.2.2. Terim Anlami

[Ik zaman Hanefi usulciilerinden Debiisi (6.430/1039) azimeti terim olarak *“ Allah’in
haklarindan olmak tizere, Hak Tedld min bize gorev olarak yiikledigi ibadetler, helaller,
haramlar gibi seylerden ibarettir.” *° diye tanimlar. Safii Alimlerinden Gazali (
0.505/1111) , “Allah’in vacip (gerekli) kilmast yoluyla kullara lazim gelen (yiikiimliliik)
getiren seylerdir. > Satibi (6.790/1388) de tanima “ bastan konma genel (kiilli olma) ">

Ozelligini ilave eder.

Azimeti Hanefi fikihgilarindan Serahsi (6.483/1090) “ Herhangi bir ozre (ariz) bagh
olmaksizin baslangicta mesru kilinan hiikiimlerdir” > diye tarif ederken; bazi Safii
usulciilerine gore azimet * rdcih  muarizdan hdli  ser’i  delil ile  sabit

9553

hiikiimlerdir”>° seklinde tanimlamiglardir. Dolayisiyla herhangi bir ser’i delile esit

yahut ondan daha kuvvetli baska bir ser’i delil olursa azimet olmaz demektir.

Satibi (6.790/1388) ise azimeti “Bastan konan genel mahiyetli (killi) hiikiimlerdir. ”>*der.

Azimetin genel olmasi miikelleflerden bir kismina degil, herkese yonelik olmasi ve

43 Lokman, 31/17; Al-i imran, 3/186.

4 Sura, 42/43.

45 Bakara, 2/227.

46 Bakara,2/235.

47 Muhammed, 47/21.

48 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Alet’iil Kiitiip, 1.bs, Beyrut 1998, II, 243; II, 318. (I-V11I)

49 Debiisi, Takvimii’l-Edille, Tahkik: Seyh Halil Muhyiddin Melis, Daru’l-Kutubii’l-ilmiyye, Beyrut 2001, s. 81.
50 Gazali, Mustasfa, 1, 329.

51 Ebi Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usilii’s- Seria, nsr., Abdullah Diraz, Mektebet’t ticariyyeh, t.y., I, 300.
52 Serahsi, Usil, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1993, I, 117; Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 82.
53 Calis, islam’da Kolaylastirma flkesi, 83.

5 Satibi, el-Muvafakat, 1, 300.
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biitlin durumlarda gegerli olmasi demektir. Namaz, orug, hac, zekat, cihad gibi
hiikiimler Islam’in genel emirleridir. Azimetin baslangicta mesru olmasi Séri’nin
onunla kullara ilk defa teklifi hiikiimler emretmesidir. Bunlardan 6nce o hususta seri

bir hiikiim yoktur.>®

Hanbeli hukuk alimlerinden ibn Kuddme’nin yaptig1 tarife gére azimet “ ser’i bir
delile muhalefet etmeksizin sabit olan hiikiimdiir.”® Ton Bedran bunu, Siddetli aglik
olmadig1 zaman meytenin haramliginin azimet, siddetli a¢lik durumunda ise canin

korunmasi i¢in meytenin yenilmesinin ruhsat oldugu seklinde agiklar.®’

Son devir Islam hukukcularindan Atar, azimet, “mesakkat, zariret gibi darizi bir ézre
bagh olmaksizin bastan konan asli hiikiimlerdir.”*®diye tanimlarken benzer ifadeyle
Bilmen, “kullarin éziirlerine dayanmaksizin.”seklinde ifade etmistir. Bu tarife gore
azimet, farz, vacip, haram, mekruh, mendup, mubah gibi biitiin teklifi hiikiimleri

i¢ine almaktadir.

Bagka bir tanima gore azimet, “Yiice Allah’in, miikelleflerin hepsi icin biitiin durumlarda
baglayict genel bir kanun olmak iizere ilkten koydugu hiikiimlerdir”®® diye tarif edilir.

Kahraman, tanimda azimetin “ asli olarak konulan”®*

hiikiimler oldugunu belirtir.
Mesela namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetler her miikellefe emredilmis, biitiin

normal durumlarda herkes i¢in baglayici olan hiikiimlerdir.

% Satibi, el-Muvafakat, I, 300-301.

% jbn Kudame, Muvaffukuddin, Ravdatu’n- Nazir ve Cennet’iil-Menézir fi Usili’l-Fikh aldi Mezhebi imam
Ahmed b. Hanbel, Beyrut 1998, I, 189.

57 \/ural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat,19.

58 Atar, Fikih Usilii, 130.

59 Bilmen, islam Hukuku Terimler Sozliigii, 37.

60 Saban, Usiil-ii Fikih, 243,

61 Kahraman, Fikih Usiilii, 212.
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1.2.3. Azimetin Kisimlari

Azimet, “Yiice Allah’in, miikelleflerin hepsi i¢in biitiin durumlarda baglayict genel bir
kanun olmak iizere ilkten konulan asli hiikiimlerdir.”® diye tanim1 yapilmistir. Buna gore
azimet, bastan konan asli hiikiimler olduguna gore Hanefilerin ¢ogunluguna gore
yukarida teklifi hiikiimler olarak zikrettigimiz hiikiimlerin hepsi azimet kismina
girer. Son donem Osmanli alimlerinden Biiyiik Haydar Efendi (6.1903) de ayni

goriistedir. Buna gore azimetin kisimlar1 sunlardir:

a) Farz b) Vacip c) Siinnet d) Mendab (Nafile) e) Mubah f) Haram g) Mekruh olarak

isimlendirilirler.5

1.2.4. Azimetin Hiikmii ve Onemi

Azimet, tanimindan da anlasilacagi lizere dinde asil ve genel olan hiikiimlerdir.
Bundan dolayr normal sartlarda devamli uyulmasi gereken emir ve yasaklardir.
Islami hiikiimlerin esasin1 azimet hiikiimleri teskil eder.®*Mesela namaz, umumi
olarak tesri kilinmig bir hiikiimdiir, terk etmeyi gerektiren ciddi bir mazeret

olmadikg¢a her zaman bu hitkmiin yerine getirilmesi mecburidir.

Ruhsat ise, birtakim zardret ve giigliikler sebebiyle, kullara azimeti terk etme imkani
veren ve yalniz s6z konusu arizi durum i¢in sinirlt bulunan hafifletilmis hiikiimdyir.
Bunun igin ruhsat ikinci derece olan bir hiikiimdiir. ®® Mesela Allah’a iman bir
azimettir fakat kalben inanmak sartiyla 6liim tehdidi karsisinda bir Miisliiman’a
diliyle Allah’t inkar etme kolayliginin taninmasi bir ruhsattir. Yine orug tutmak
normal sartlarda her Misliiman’a farz olan asli bir hiikiim olmasi bakimindan bir
azimettir. Hasta ve yolculara, karsilagtiklari giicliik sebebiyle oru¢ tutmama

kolayliginin taninmasi ise bir ruhsattir.

62 Saban, Usiil-ii Fikih, 243; Kahraman, Fikih Usilii, 212,

83 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-ii Fikih Dersleri, Nesreden: M. Cevik-K Meral, Ugdal Nesriyat, 2. bs., Istanbul
1966, 405-407; Atar, Fikih Usilii, 120-129; Baktir, “Azimet”, DiA, IV, 330.

64 Kahraman, Fikih Usiilii, 212.

8 Baktir, Azimet, DIA, 1V, 330.
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Usul kitaplarina gore azimet kavraminin genel 6zellikleri sunlardir:

a) Azimet, delil ile sabit bir ser’i hiikiimdiir.%®

b) Azimet, ilkten/bastan konan asli hiikiimlerdir. Teklifi hiikiimlerin hepsi bu
kavramin igine girmektedir.®’

¢) Genel nitelikli, umimi hiikiimlerdir. Herkes icin baglayicidir.%®

d) Azimet ancak mukabilinde ruhsat hiikkmiiniin bulundugu hususlarda gegerlidir.
Dolayisiyla karsiliginda azimet hiikkmii olmayan konularda da sirf kolayliktan otiirti
ruhsat kavrami kullamlmaz.%® Atar’a gére bu goriis bazi usilciiler tarafindan dile

getirilmektedir.”

1.3. Ruhsat

Ruhsat kelimesinin sozliikk ve terim manalar1 s6yle yapilmistir:

1.3.1. Sozlik Anlami

Arapga (u=a)) fiilinin mastart olan ruhsat kelimesi ruhsan (L=a)) seklinde
“ucuzlamak, hafiflemek” manalarina; ruhsaten (=) seklinde “yumusak olmak,

k”71

miilayim olmak”'*, siihulet ve kolaylik’® manalarina gelir. Debisi’ye gore de ruhsat,

kolaylik ve serbest birakmak anlamimdadir.”

Ruhsat kelimesi Kur’an’da sozliik ve istilah anlaminda dogrudan ge¢gmemekle
beraber, ruhsat manasina gelen ayetler bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de gecen
“teysir (kolaylik) ', tahfif (hafifletmek) °, anlaminda kullanilan ayetler ruhsatin sdzliik

manasina gelir.’®

6 Al-i Imran, 3/159, Taha, 20/115. ; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 243; 11, 318; V, 313; IV, 408.
67 Atar, Fikih Usilii, 130.

68 Satibi, el-Muvafakat, I, 300; Zeydan, el- Veciz, 51.

89 Calig, islam’da Kolaylastirma flkesi, 85.

7 Atar, Fikih Usilii, 130.

"L Vural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat,19.

72 7eydan, el- Veciz, 51; Amidi, el- ihkam fi Usili’l-Ahkam, |, 131.

3 Debisi, Takvimii’l-Edille, 81.

4 Kamer, 54/32.

5 Karia, 101/8; Nisa, 4/28.

6 Muhammed Neim, “Islam Seriatinde Ruhsat” ikta Islamika, , Aralik 2014, C.2, Sayi: 2.
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Ebu Hiireyre’den (r.a.) gelen bir hadiste ama bir sahabi cemaatle namaza
katilamayacagin1 sdylemek icin Hazreti Peygamber’e (s.a.v): “Ey Allah'in Rasili,
mescide gitmek icin rehber bulamiyorum” deyip Hz. Peygamber’den evinde namaz
kilmak i¢in ruhsat istedi. Hazreti Peygamber bu sahabiye ruhsat verdi ancak doniip
giderken onu geri cagirarak: “Ezamt duyuyor musun?” seklinde sordu. O da “Evet”
dedi. Bunun durum karsisinda Hazreti Peygamber (s.a.v.), “ Oyleyse icabet et”

buyurdu.”’

1.3.2.Terim Anlami

Ruhsat’in birgok tanimi yapilmistir. Ruhsat kelimesini hukuki terim olarak ilk
kullanan miiellif Debisi’dir. Yazar, terim manasinm liigat anlaminda teysir ve tahfif
etme seklinde kullanmistir. ® Ilk devir Hanefi usulciilerinden Serahsi, ruhsati®
Kullarin éziirlerinden dolayr muharrim (haram kilan) delili baki kalmakia birlikte miibah

sayilan hiikiimdiir.”’"°diye tanimlamustir.

Safii fakih Gazali, ruhsatt “ Herhangi bir oziir ve acizlik yiiziinden haram kilici sebep

80 seklinde

mevcut oldugu halde, yapilmasi hususunda miikellefe geniglik taminmasidir.
tanmimlarken, Amidi, ruhsat hakkinda “Haramlik sebebi devam etmekle beraber bir éziir

dolayisiyla fiilin caiz olmasidir.”®* demistir.

1 A AT°*

bir asildan istisna olmak ve sadece ihtiya¢ mahallerine has kilinmak iizere mesakkat veren
bir éziir sebebiyle mesru kilman hiikiimlerdir.”® diye tarif eder. Bu tanimda ilkten
konma sart1 bulunmasa da bir 6zre dayanarak mebni kilinmis olmasi ve mesakkat
veren kaydi bulunmaktadir. Ozellikle tanima "mesakkat veren" kayd:i getiriliyor.
Cilinkii 6ziir, bir ihtiyag sonucu olmus olabilir ve ortada mesakkat olmayabilir. Boyle
bir halde hacet, ruhsat kavrami iginde degerlendirilmez ve o sey ruhsat olarak

isimlendirilmez. Maliki mezhebinde baska bir ruhsat tanimi da “ Asli hiikmii kaim

T Miislim, “Mesacid”, 255; Nesai, “Imamet”, 50.
8 Debisi, Takvimii’l-Edille, 81.

9 Serahsi, Usil, 1,117.

80 Gazali, Mustasfa, I, 330.

81 Amidi, el- ihkam fi Usiili’l-Ahkam, |, 132.

82 Satibi, el-Muvafakat, 1, 301.
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olmakla beraber bir éziirden dolayi seri hiikmii kolaya dogru degistirmektir.”8

seklinde yapilmistir.

Hanbeli alimi Ibn Kudame, ruhsati, “mahzurluluk héikmii devam etmekle beraber, mahzur
olan seyin miibah kilinmasidir” seklinde tanimlamis ve ruhsat, racih goriise muhalif

oldugu i¢in seri delil hilafina sabit olmustur, diye belirtmistir.34

Son devir Islam hukukgulari, ruhsatt “Kullarin éziirlerine dayanarak kendilerine bir
kolaylik ve miisaade olmak iizere ikinci derecede mesru kilinan hiikiimlerdir. ”®® diye tarif
etmislerdir. Normal sartlarda haram olan igkinin susuzluktan Olmek {izere caiz
olmasi, normal sartlarda Ramazan orucunun vaktinde tutulmas: farz iken seferilikte

ertelenmesine miisaade edilmesi birer ruhsattir.

Ruhsat’in terim anlamu verilirken usul kitaplarinda genellikle azimetle birlikte verilir.
Bundan dolay1 ilkten konulmus, asli ve genel hiikiim olmakla birlikte karsiliginda
ruhsat hiikmii bulunmayan hususlarda azimet kavrami kullanilmaz.®® Bunu destekler
mabhiyette yapilan bir ruhsat tanimi sOyledir. “ Ruhsat, Allah'in, kullarin éziirlerine
binaen ve onlarin ihtiyaclarim gozeterek koydugu (gegici) hiikiimler 8" dir. Buna gore
azimet, genel ve asli bir hiikiim; ruhsat ise 6ziir ve mesakkat gibi durumlar igin

istisnai ve gecici bir hitkimdiir.

Ruhsatin terim manasinin kullanildigi bir hadiste yolcularin mest iizerine meshine
ruhsat verildigi hakkinda, EbG Bekre (r.a.) den rivayetle Restlullah (s.a.v.), yolcu
abdest alip mestlerini giydikten sonra geceleriyle beraber ii¢ giin ii¢ gece, mukime ise

bir giin bir gece mest iizerine mesh etmesine ruhsat verildigini belirtmistir.8

8 Ebi Abbas Ahmed b. Abdurrahman, et-Tevdih fi Serhi’t-Tenkih Serhii li Kitab Tenkih’iil-Fiis@l fi Ilmii’l-
Usiil li Sihabiiddin Karafi, Hazirlayan: Kasim b. Zakir Muhammed’z Zebidi, Suudi Arabistan Ummiil Kura
Uni. Islami flimler Fak. Yiiksek lisans tezi, 2004, s.236.

8 [bn Kudame, Ravdatu’n- Nazir, |, 189.

8 Bilmen, islam Hukuku Terimler Sézliigii, 175; Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-HiikkAim Serhii
Mecellet’iil-Ahkam”, Sirketi Mertebe matbaasi, 2.bs., Istanbul h.1317 (1899) , c.I/1, 5.130, Mecelle, Md.18.

8 Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 85.

87 Saban, Usiilu Fikh, 244.

8 Tbn Mace, Siinen, “Taharet”, 86, Tahkik: Suayb Erniit, Miiessesi Risale, I-V, y.y., L.y.
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Ruhsat kelimesi fikih literatiiriinde ustl kitaplarindaki teknik manasinin yaninda
bagka anlamlar i¢in de kullanilir. Satibi, (6.790/1388) bunlar1 ii¢ madde halinde

belirtir:

a) Ruhsat, mesakkat veren bir 6ziir olup olmamasina bakilmaksizin mutlak manada
haramligi gerektiren bir asildan (ihtiyag sebebiyle) istisna edilen seyler igin
kullanilir. Mesela karz, miidarabe, musakat, musarrat (sagilan siit karsihiginda
yiyecek verilmesi) , ariye (agactaki hurmalar1 tahmin tizere kuru hurma karsihiginda

satmak) diyetin akile iizerine yiiklenmesi.®°

b) Onceki seriatlerde bulunup islam {immetinden kaldirilmis bulunan bazi agir is ve

yiikiimliiliikler® i¢in kullanilir.%*

¢) Mutlak manada kullara bir genislik olmasi ve onlarin rahat ve hazlara ulagmalarini
temine yoOnelik olmak {izere mesru kilinan hiikiimler. Bundan dolayi, azimetler
Yaratan’in kullar {lzerinde bir hakki, ruhsatlar Allah’in kullara bir ihsani

denilmistir.%

Ruhsat kavrami, su anlamlar i¢in de kullanilmaktadir:®3

d) Kisinin fikih mezheplerinin farkli ictihadlar1 arasinda kendine en kolay olani

se¢cmesi anlamiyla ruhsat.

e) Kolaylik ve kolaylagtirma (ylisr ve teysir) prensibi anlamiyla ruhsat. Bu durum

2594

Islami bir kaide olarak “Mesakkat teysiri celbeder.”®* soziiyle ifade edilmistir.

f) Hanefi usil kitaplarinda icmain sarih yolla olusmasina azimet, siikiit yoluyla

olusmasina da ruhsat denir.

89 Satibi, el-Muvafakat, I, 303.

% Bakara, 2/286; A’raf, 7/157.

91 Satibi, el-Muvafakat, I, 304.

92 Satibi, el-Muvafakat, I, 305.

9 Dénmez, ibrahim Kafi, “ Ruhsat”, DIA, XXXV, 207.
9 Mecelle, Md.17.
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g) Fikih ustliinde hadisin zapti ve edasi hakkinda asil kabul edilen durumlar azimet,

kolaylik prensibiyle caiz goriilenlere ise ruhsat denir.

h) Fiira kitaplarinda ibaha ve ruhsatin izin ve miisaade anlami esas alinip bir seyin

kullanilmasi ile ilgili kisinin bagkalarina izin vermesine ibaha ve ruhsat denir.

Islam’da ruhsatin mesruiyetine dair ayetler ve bir¢ok hadisi serif bulunmaktadir.

Konuya kaynaklik etmesi agisindan bunlardan bazilar1 sunlardir.

“Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.” % “Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye

2,96

atmayin.””°gibi ayetlerle ruhsata cevaz verilmistir.

Bunun yaninda Allah Resili (s.a.v.) soyle buyurur. “ Allah kendisine isyan etmenizden

hoslanmadigi gibi ruhsatini almanizdan hoslanir.”®’

Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde gecen bir hadise gore EbG Tu’me'den onun soyle
dedigini rivayet eder: Ben Ibn Omer’in (r.a) yanindaydim, ona bir adam geldi ve: "Ey
Eba Abdirrahman, Benim seferde orug tutmaya giiciim yetiyor.” dedi. Bunun {izerine
ibn Omer (r.a) soyle dedi: Rastlullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu duydum: “Kim

Allah'in ruhsatini kabul etmezse Arafat daglar biiyiikliigiince giinah islemig olur. 98

Bagka bir hadiste Hz. Aise: “ Allah Restlii bir sey yapti. Daha Sonra o yaptig1 seyde
ruhsat verdi. Boyle oldugu halde cemaat onu yapmadi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) hutbeye ¢ikti, hamd ve senadan sonra soyle dedi: “Bir topluluga ne
oluyor ki benim yaptigim seyi yapmaktan ¢ekiniyorlar. Vallahi ben Allah’t onlardan daha iyi

bilirim. Allah tan onlardan daha ¢ok korkarim.” %°

9 Bakara, 2/185.

9 Bakara, 2/195.

97 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11,108.

9% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 71.

99 Buhari, Itisam bi’s- Siinne, 5; Miislim, Feddil, 128.
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Ruhsatin mesruiyeti konusunda icma vardir. Islam hukuku alimlerinden higbiri
bunda ihtilaf etmemislerdir. Yani ruhsat, Kitap, siinnet ve icma ile sabit olan hukuki

bir kolayliktir.*%

Usul kitaplarinda ruhsat kavraminin genel 6zellikleri sdyle belirtilir:

a) Ruhsatlar asli hiikiim degil izafi hiikiimlerdir, yani ruhsatla amel etmek hususunda
herkes kendi vicdaniyla bas basadir ve her kul kendi fetvasini kendi vermek

zorundadir. 10t

Ruhsatin sebebi zorluk, mesakkattir. Ancak mesakkatin insanlara vermis oldugu
sikint1 kisilere, sartlara, zaman ve mekana, eda ve ifasi gereken hiikiimlere gore
degisir. Bundan dolayr mesakkatle ilgili birgok konu igtihada birakilmistir. Mesela
yolculuk mesakkati, aclik ve susuzluk, korku ve cesaret durumlar1 insanlara gore
degisir. Bazi insanlar giiglii ve sabirli, bazilar1 ise zayif ve tahammiilsiiz olabilir.
Biitiin bunlara dayanarak mesakkatlerde genel ve degismez herkesi baglayan temel
Olgli konulamaz. Dolayisiyla sartlar ve durumlara gore herkes kendi durumunu
degerlendirmeli, azimet ve ruhsat durumuna goére davranma kararin1 kendisi

vermelidir.192

b) Azimet ilkten konulmus genel bir asla yonelik hiikiimler, ruhsat ise genel kuraldan

istisna edilen ciiz’1 hiikiimlerdir.1%3

c) Asli ve genel hikkmiin aksine naslarla veya ruhsat sebepleri ile sabit olan

hiikiimlerdir.1%4

d) Ruhsat, daraltma mukabilinde bir genisliktir. Yani naslardaki tahsis miikellefler

i¢in bir kolayliktir,1%

100 Hiiseyin Halef Cebburi, AhkAmu’r-Ruhasi fi’s-Seriati’l-islamiyye, Mektebeti Menar, 3.bs., Mekke 1988,17.
101 Satibi, el- Muvafakat, 1, 314.

102 Satibi, el- Muvafakat, I, 315.

103 Satibi, el- Muvafakat, 1, 304.

104 Calig, islam’da Kolaylastirma flkesi, 97; Suyiti, el- Esbah, 76-80; ibn Niiceym, el- Esbah, 84-90.

105 Gazali, Mustasfa, I, 330.
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e) Mukabilinde azimet hiikmiiniin bulundugu hususlarda ruhsat séz konusudur.®

f) Ruhsat, ser’1 ve teklifi bir hiikiim olsa da asli hiikiim olmayip 6zre binaen saniyen

(ikinci olarak) gecici durumlar icin gegici olarak mesra kilinan hiikiimdiir.%’

1.3.3. Ruhsatin Kisimlari

Ruhsatin kisimlar1 Hanefi mezhebinde ve diger mezheplere gore farkli sekillerde ele
alimmistir. Hanefller ruhsatin olus bigimi ve mahiyeti bakimindan 6rneklerle hiikmii

belirlerken diger cumhur ulema, ruhsati hiikiimlere goére tasnif etmislerdir.

1.3.3.1. Hanefilere gire ruhsatin kisimlart

Islam hukuku usulciileri, ruhsat1 gesitli sekillerde boliimlere ayirmuslardir. ilk devir
ve cagdas Hanefi alimlerinin ¢ogu, ruhsatt genellikle dort kisma ayirarak
incelemislerdir.'® Hanefi eserlerdeki ruhsatin en kolay anlasilir sekli de bu dértlii
taksimdir. Ancak konuyu dortlii taksime gore inceledikleri halde, Hudari, Hallaf gibi

alimler naslarin acik manalariin bu taksime delalet etmedigini sdylerler.'%

Bu dortlii taksim su sekilde yapilmistir:

a) Haram Isleme Ruhsati,

b) Vacibi Terk Etme Ruhsati,

c) Genel Kurala Aykir1 Bazi Soézlesmeleri ve Hukuki Muameleleri Yapabilme
Ruhsati,

d) Onceki semavi dinlerde bulunan agir hiikiimleri kaldiran ruhsat.

Biz, konuyu bir tez galigmasi olmasi hasebiyle Hanefilere gore daha ayrintili bir
sekilde ele almaya calisacagiz. Bu dortlii taksimin muhtevasi hakkinda konular

icinde yeri geldikge bahsedilecektir. Orneklerin mezheplere gore degerlendirmesini,

106 Calss, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 98.

107 Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 407.

108 Serahsi, Usil, 1, 117; Hallaf, Abdulvahhab, ilm-ii Usilii’l-Fikif, Mektebet’id Davet’il Islamiyye, Iskenderiye
2002, s.121-124; Zeydan, el-Veciz, 51-52; Saban, Usiilu Fikh, 244-247; Kahraman, Fikih Usiilii, 213.

109 Calig, islam’da Kolaylastirma lkesi, 179; Hallaf, ilm-ii Usul’iil-Fikih, 121-124,
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calismamizin (gilincii  bolimiinde, uygulama (fiir) ornekleri basligi altinda

inceleyecegiz.

1.3.3.1.1. Fiilin yapilmast veya yapilmamast acisindan ruhsat

Fiilin yapilmas1 veya yapilmamasi agisindan ruhsat ikiye ayrilir:

a) Haram isleme ruhsan

Asli hiikkmii haram olan bir fiil zar(ret veya zar(iret derecesine varan ihtiyag
hallerinde miikellef icin miibah hale gelebilir. 1° Meseld cana veya viicut
biitiinligiine yonelik ciddi tehdit altinda kalan kisi, kalbinde iman oldugu halde sozle
Allah’1 inkar edebilir, Islam’da bunun igin ruhsat verilmistir. Buna delil olarak ilgili
ayette soyle buyrulur: “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkdra zorlanmis olan miistesna,
her kim iman ettikten sonra Allah’1 inkdr eder ve kendisi gégsiinii kiifre acarsa, iste onlara
Allah'tan bir gazap (iner) ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.”*** Yine ikrah ve zariret
dolayisiyla igki igme, hastaliktan dolayr ihram yasaklarina uymama, tedavi

12

maksadiyla avret yerlerinin karsi cinse gdsterilmesi, 2 aglik sebebiyle zartiret

halinde les veya domuz eti yemek de bu tiir 6rneklerdendir.*®

Haram isleme ruhsatinin hilkmii duruma gore degisir. Yani ikrah altinda kelime-i
kifri sOylemek veya zarGret halinde tedavi maksadiyla avret yerini doktora
gbstermek miibah iken,'* zariret halinde a¢ kalanin les veya domuz eti yemesi

vacip'®® olur. Kisi bu durumda ruhsat hiikmiinii uygulamayip &liirse giinahkar olur.*®

b) Vacibi terk etme ruhsati

Mazeret sebebiyle farz veya vacip gibi dini-hukuki sorumluluklarin terk edilmesini

mimkiin kilan ruhsatlara terk etme ruhsati denir. Mesela hasta ve yolcularin

110 Saban, Usil-ii Fikih, 244, Kahraman, Fikih Usilii, 213; Donmez, “Ruhsat”, DiA, XXXV, 208.
111 Nahl, 16/106.

112 Calys, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 167.

113 Maide, 5/3.

114 Bkz.s.79, 137.

115 Bkz. s.58, 79.

116 Saban, Usiil-ii Fikih, 245.
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Ramazan orucunu tutmayip ertelemeleri gibi. Mikellef, bu ruhsattan yararlanip
yararlanmamakta serbestir. 1*” Miikellef isterse azimete gore hareket edip orucunu
tutabilir. Hatta bu daha Ustiindiir. Ancak hasta ve yolcularin hayati tehlikesi
bulunursa veya orug tutunca hastaligi artarsa ruhsatla amel etmeleri vacip, azimetle
hareket etmeleri haramdir. Bu ruhsatla amel etmeyip len kisi giinahkar olur.!!8Ayn1
sekilde bu ruhsata dayanarak yolculuk halinde namazlar kisaltilir,}*® cebir ve tehdit
altindaki kisi iyiligi emretmeyi, kotiiliikten nehyetmeyi ve bayram namazlarini terk

edebilir.*?° Hanefiler, bu ¢esit ruhsata Terfih ruksat: adint verirler.*?

1.3.3.1.2. Hakikat ve mecaz anlami acisindan ruhsat

Hakiki ruhsatlar, ger¢ekte ruhsat isimlendirmelerine en uygun ruhsatlardir. Bu tiir

ruhsatlarda ruhsat tanimina uyan 6zellikler tam olarak bulunmaktadir.

1.3.3.1.2.1. Hakikat anlaminda ruhsat

Gergek anlamda ruhsat demektir. Bu ruhsat da kendi arasinda ikiye ayrilir:

a) Haram kilma gerekgesi ve haramlik hitkmii mevcut oldugu halde fiilin mubah

sayuldigi durumlar

Bu tiir ruhsatlar hakikat anlaminda ruhsat kavramini en fazla hak eden c¢esittir.
Burada ruhsat en kdmil manada bulunur. Ikrah altinda bulunan kisinin yalniz diliyle
kiifrii gerektiren s6z sOylemesi bu ceside girer. Burada haramlik sebebi ve haramlik
hiikkmii bakidir. Kisi kiiflir kelimesini sdylemedigi zaman hayati tehlikesi
bulunmaktadir. Kisinin ikrah altinda sabredip kiifiir kelimesini sdylememesi
azimettir. 22 Bu fiilin yapilmasina miisaade edilmesi ise ruhsattir. ikrah altinda

bagkasinin malini telef etme, orucunu bozma, ihramli oldugu halde hac yasagini

117 Bakara, 2/184; Hiiseyin Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, DIB, Ankara 2006, 1, 180.

118 Atar, Fikih Usilii, 132.

119 Nisa, 4/101.

120 Calys, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 166.

121 Atar, Fikih Usilii, 132.

122 Debisi, Takvimii’l-Edille, 81; Zeydan, el- Veciz, 52; Dénmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208; Calis, islam’da
Kolaylastirma ilkesi, 169.
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isleme ve hayat tehlikesi olan aglik durumunda izinsiz olarak baskasinin malindan

yeme i¢me bu tiiriin misalleri arasinda yer almaktadir.'?3

Sonug olarak kiifiir kelimesini sdylemeye zorlanan kisinin canini koruma gayesiyle
diliyle seklen inkar etmesi ruhsattir ve bu sekilde hareket eden kisi giinaha girmis

olmaz. Ancak sabreder ve bu yiizden 6ldiiriiliirse sevap kazanmus olur.1?

b) Gerekcesi mevcut olmakla beraber hiikmiin ertelenmesi sebebiyle fiilin miibah

sayudig durumlar

Bu tiir ruhsat, yukarida bahsedilen vacibi terk etme ruhsatiyla aynidir. Yani hiikiim
mazeret kalkincaya kadar ileriki bir tarihe ertelenmektedir. Sefer halinde olan bir
kisinin ramazan orucunu ertelemesine izin verilmesi bu tiir ruhsatlara o6rnek
olusturur'?® ¢iinkii orug tutmanin farz veya orucu terk etmenin haram olma gerekgesi
Ramazan’a erismis olma durumu mevcut olup yolculuk sebebiyle hiikiim
ertelenmistir.’?® Yani hastalik veya yolculuk durumunda ramazan orucunu tutmamak

miibahtir.

1.3.3.1.2.2. Mecaz anlamindaki ruhsat

Bu ruhsat ¢esidi de kendi arasinda ikiye ayrilir. Gergek anlamda ruhsat olmayip

ismen, kelime manasiyla ruhsatlar demektir.

a) Genel bir hiikiimden istisna yapilarak kolaylik saglanan durumlar

Baz1 sozlesme ve hukuki islemler, Islam hukukunun o konudaki genel kurallarina
veya genel ser’i delillere aykir1 oldugu halde, insanlarin ona duydugu ihtiyagtan
dolayr miibah sayilmistir.'?” Meseld “selem akdi, istisna akdi” boyledir. Ciinkii

aslinda akdin konusunun mevcut olmamasindan dolay1 caiz olmayan alis veris sekli,

128 Donmez, Ruhsat, DIA, XXXV, 208; Cals, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 169.
124 Serahsi, Usil, 1, 118.

125 Bakara, 2/184.

126 Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208.

127 Saban, Usil-ii Fikih, 246.



28

insanlarin ihtiyacina binaen caiz olup buna ruhsat verilmektedir.1?® Bunun siinnetten
delili Hz. Peygamber’in Hakim b. Hizdm’a hitaben “Ey Hdkim, kendinde olmayan seyi
satma” ?® diye buyurmasidir. Bu tiir ruhsatlarla amel edip, etmemek serbesttir.
Miikellef dilerse azimetle hareket edip bu nev’i akitleri yapmaz. Dilerse de ruhsatla
amel ederek selem ve 1stinsa muamelelerini yapar. Ancak bir kimse canini kurtarmak
icin selem yoluyla satis yapmaktan baska bir ¢are bulamazsa o takdirde bu akdi
yapmas1 vacip olur.’*® Ruhsatin bu ¢esidini Atar, “Kiyasa aykir1 bazi akitlerin mesru

kilimas1” baslig1 altinda ele almigtir. '3

b) Onceki ilahi dinlerde mevcut bazi agw yiikiimliiliiklerin Miisliimanlardan

kaldirilarak kolaylik saglandigr durumlar

Bu tiir ruhsatlar bizden Onceki iimmetlerde bulunup Muhammed iimmetinden
kaldirilan hiikiimlerdir. Onceki dinlerde mevcut olan bazi agir hiikiimleri Allah Teala
I[slam {immetinden kaldirmis, bu hiikiimleri onlar hakkinda tesri kilmayarak bu
timmete bir kolaylik saglamistir. Mesela, giinahtan tovbe edecek kisinin kendini

132 malin dortte birinin zekat olarak verilmesi, elbisenin pislik bulasan

oldirmesi,
kismimin kesilip atilmasi, ganimetlerin haram olmasi, namazlarin ibadet yerleri
disinda kabul olmamasi hiikiimleri Islam iimmetinden kaldirilmistir.’®® Daha 6nceki
dinlerde bu gibi agir hiikiimlerin bulunduguna dair su ayetlerde isaret edilmektedir:
"Rabb'imiz! Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi agwr viik yiikleme.”***...Onlardan
agirliklart ve iizerlerindeki zincirleri kaldirip atar.” **®*Bu hiikiimlere ruhsat adinm
verilmesi hakikat anlaminda olmayip mecaz anlamindadir. Ciinkii bu hiikiimleri
Cenab-1 Allah, o6nce bizim hakkimizda tesri kilip sonradan zar(iret veya ihtiyagtan
dolay1 kaldirmis degildir. Bu hiikiimlerin Islam {immetine tesri kilinmamis olmasi

dolayli manada ruhsat olup bundan dolayr mecazi ruhsat denilmistir.}3®Azimetin

olmadig1r yerde ruhsat bulunmayacagi ilkesinden hareketle gercekte buna ruhsat

128 Kahraman, Fikih Usilii, 214; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 180.

129 Ebi David, “Biiy(i 7, 70; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el- CAmiu’l Kebir, “Biiyi”, 19, Tahkik: Besar Avval
Maruf, Darii’l Garbi’l Islami, 1.bs., Beyrut 1996; Nesat, Biiyii, 60.

130 Saban, Usil-ii Fikih, 246; Kahraman, Fikih Usilii, 214.

131 Atar, Fikih Usilii, 132.

132 Bakara, 2/54.

133 Saban, Usil-ii Fikih, 247; Kahraman, Fikih Usilii, 215.

134 Bakara, 2/286.

135 Acraf, 7/157.

136 Saban, Usil-ii Fikih, 248.
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denilemez.t?’

1.3.3.1.3. Azimet hiitkmiiniin varligint koruyup korumamasi agisindan ruhsat

Bu tiir ruhsatlarda, ruhsat hiikkmiiniin bulundugu konularda azimet delili varligim
stirdiiriir yahut azimet hitkkmii varligini stirdiirmez. Buna gore bu ¢esit ruhsatlar ikiye

ayrilir:

a) Terfih ruhsan

Azimet veya ruhsat hiikiimlerinden birini se¢gme ruhsatidir. Daha 6nce bahsedilen
hakikat anlaminda olanlara terfih ruhsati, mecaz anlamindakilere iskat ruhsati adi

verilmistir.'® Terfih ruhsat1 da iki sekilde incelenmistir.

Ruhsat hiikmiiniin bulundugu konularda azimet hiikmiintin de varligimn siirdiirdiigii
ruhsatlardir. Bunun terfih olarak isimlendirilmesi, belirtilen durumda miikellefe bir
rahatlama, tercih imkani saglandig: i¢indir. Ancak hitkmiin geciktirme veya terkine
delalet ettigini gosteren herhangi bir delil bulunmamaktadir.’®® Sadece ruhsatla amel
eden kisiye azimetle amel etmedigi i¢in giinah isnadinda bulunulamaz. Mesela, ikrah
sebebiyle kiifiir kelimesini telaffuz etme, ihram yasaklarin ¢igneme, aclik aninda
baskasinin malindan yeme gibi fiil (yapma) ruhsatlari; yine ikrah sebebiyle emri bi’l
maruf ve nehyi ani’l miinkeri terk etme ruhsatlar1 buna ornektir. Kisi bu ruhsatlarda
miisaadeyi kullanmaz ve hayatini tehlikeye atarsa veya feda ederse itikaden sevap
kazanir. 1*° Bunun siinnetten delili, sahte peygamber Miiseylime’nin iskenceleri
karsisinda ona inandigin1 sdyleyen sahabi ile ona kars1 gelerek oldiiriilen baska bir
sahabi hakkinda Peygamberimiz (S.a.v.) * Birincisi Allah’in tamdigi ruhsati kullanmus,
ikincisi ise hakikati haykwmistnr.” diyerek arasindaki derece farkina isaret etmis ayni
zamanda bu iki davranis1 da tercih etmeye miisaade etmistir. Resdlullah (s.a.v.),
bdyle bir baski altinda inkar sozlerini soyleyen Ammar b. Yasir’e benzer durumla

karsilastiginda imanin1 kalbinde koruyarak ayni seyi yapmasii sOylemistir.

137 Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 175.

138 Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208.

139 Atar, Fikaf Usiilii, 132; Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 182.
140 Dnmez, “Ruhsat”’, DIA, XXXV, 208.
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Miisriklerin iskencesiyle sehid olan Hubeyb b. Adi’yi de cennetle miijdelemistir.}4

Halit Calis, terfih ruhsatin1 da ikiye ayirarak ele alir ve “hasta ve yolcu olanlar, (oru¢

» 142 ayetiyle hiikmiin

tutmadiklar:  giinler sayisinca) daha sonraki giinlerde tutarlar
terahiye (geciktirme) delalet ettigini, dolayisiyla ruhsatla amel edilmesini, bu kisilere
orucun vacip olmasinin sifa bulduklari ve mukim olduklarinda gerceklesecegini
belirtir.1*3 Ancak ¢agdas eserlerin cogunda azimetin yani orug tutmanm efdal oldugu
ifade edilir.®**Ancak ayetin yukaridaki hadisten azimet ve ruhsat agisindan pek farki
yoktur. Kisinin durum ve sartlarina goére hiikiim degisir. Dolayisiyla ilgili ayet ve
hadislerden ramazan orucunu ertelemeyi mesri kilan mazeret durumlarinda

miikellefin isterse orucunu tutabilecegi, dilerse erteleyebilecegi anlaminin

verilmesine delil olmas1 daha uygundur.*® Satibi de bu goriistedir.'4®

b) Iskat ruhsat

Miikellefin se¢im hakkinin olmadigi, ruhsatin karsiligindaki hiikkmiim diistiigii ve
mecaz yoluyla ruhsat diye zikredilen hiikmiin azimet oldugu ruhsattir.}*” Bu ruhsat
aym zamanda mecazi ruhsat diye anilir. Onceki seraitlerde var olan agir hiikiimlerin
kaldirilmasi, bir kiginin zarGret veya ikrah durumunda les veya domuz eti yemesi,
cani kaybetme durumunda baskasina ait bir yiyecegi yemek bu tiir érneklerdendir.
Kisi bu ruhsatlara uymayip oliirse giinahkér olur. Hanefilerin ¢ogunlugu bu goriiste
olmakla beraber Ebli Yusuf’tan gelen bir rivayete ve Imam Safii’den gelen iki
fetvadan birine gore ikrah sebebiyle haram yiyecegi yiyip igme durumunda da fiilin
haramhigr baki olmakta olup sadece ilgili kisiye fiili isleme ruhsati verilmistir,
dolayisiyla dinin haram kildig1 bir emri uygulamaya calisip direnerek hayatini

kaybeden kisi giinahkar olmaz.4®

Halit Calis, bu taksime ilaveten ruhsat cesitlerini kapsam ve siire bakimindan,

141 Buhari, “Megazi”,10,13, 28; “Cihad”, 170.

142 Bakara, 2/184.

143 Calys, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 183.

144 Saban, Usil-ii Fikih, 246; Kahraman, Fikih Usulii, 214.

145 Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 209.

146 Satibi, el- Muvafakat, 1, 319.

147 Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 209; Debiisi, Takvimii’l-Edille, 82; Serahsi, Usill, I, 119.
148 Dsnmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 209; Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 169.
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geregiyle amel bakimindan ( Safii taksimi) , iradenin rolii bakimindan, kaza

gerektirip gerektirmemesi itibariyle de boliimlere ayirmgtir. 24

1.3.3.2. Diger mezheplere gore ruhsatin kisimlart

Hanefilerin disindaki usulciiler, 6zellikle Safiiler ruhsatlar1 asagidaki sekilde tasnife
tabi tutmuslardir. Safiiler, ruhsati hakikat-mecaz agisindan degil hiikiim agisindan ele
alarak vacip, mendup, miibah olarak kisimlara ayirmiglardir. Goriis agisindan

Safiilere benzeyen Maliki mezhebi de bu tasnif igerisinde ele alimistir.>

1.3.3.2.1. Mdliki ve Siéfiilere gore ruhsatin kistmlar

Maliki ve Safii mezhebine mensup fakihler ruhsati hiikiimlerine gore tasnif
etmiglerdir. Eserler arasinda farkliliklar olmakla beraber genel olarak ruhsatin

kisimlar su sekildedir:*®!

a) Vacip (farz) ruhsat

Zararet halinde les veya domuz eti yemek vacip olup miikellef, bu ruhsati
kullanmamasi sebebiyle —tercih edilen goriise gore- oliirse giinahkar olur. Yine aglik
ve susuzluk durumunda oliim tehlikesiyle karsi karsiya kalan oruglunun orucunu
bozma ruhsatimi1 kullanmas: da vaciptir.'®2 Bogazina lokma takilan ve i¢kiden baska
icecek bulamayan kisinin onu igmesi, su bulamadig1 veya bulundugu halde hastalik
sebebiyle onu kullanmaktan korkuldugu zaman teyemmiim yapilmasi bu gruba giren

orneklerdendir.1%2

149 Calig, Islam’da Kolaylastirma ilkesi, 186-204.

150 DSnmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV 209, Vural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, 45.

151 fsnevi, Cemaleddin, et- Temhid fi Tahric’il-furiii ale’l-Usil, 1.bs, Beyrut 1980, s.72-73; Ebi Abbas Ahmed
b. Abdurrahman, et-Tevdih fi Serhi’t Tenkih, 238.

152 Celaleddin Suydti, el-Esbah ve’n-Neziir, 82; Dénmez, “Ruhsat”, 209; Amidi, el- Thkam fi Usili’l-Ahkam,
1, 132.

153 Mustafa Ahmed Zerka, el- Medhal Fikhu’l-Amm, Darul Kalem Matbaasi, 3. bs., Dimesk 2004, I1,1004;
Calis, Islam’da Kolaylastirma ilkesi, 197.
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b) Mendup ruhsat

Yolculuk mesafesi ii¢ giin ve daha fazla olunca namazlarin kisaltilmasi, abdest
alirken basin mesh edilmesi ve mesakkatli olacagi anlasildiginda yolcunun orucunu
ertelemesi bu nevi ruhsatlardir.®®* Cok sicaklarda 6gle namazini biraz ge¢ kilmak da
mendup bir ruhsattir. SuyaGti (6. 911/1505) , kisinin evlenecegi kiza bakmasini da bu

tiir ruhsatlara dahil eder.®®

¢) Miibah ruhsat

Selem, miisakat, mudarebe, kira, ardya gibi ihtiya¢ olan muamelat 6rnekleri bu tiir
ruhsat cesitleridir.'®® Ikrah altinda kiifrii gerektiren sozler sdylenmesi, haram olan

yerlerin tedavi icin doktora gosterilmesi de miibah olan ruhsatlardandir.t®

d) Terk-i evld ( Yapilmamasu iistiin olan) ruhsat

Yolcunun zarar gérmeyecegini anladig1r durumlarda, hele konforlu araglarla yapilan
seyahatlerde orucunu ertelemesi, mestlere mesh etmesi ve belli namazlari cem ederek
kilmasi terk-i evla ruhsatlardir. Zira bu durumlarda orug tutmak, ayaklar1 yikamak ve
namazlart cem etmeden kilmak daha iistiin kabul edilir. 1 Bu tasnifte orug

konusunda Séfiiler ile Hanbeliler ayn1 goriistedir.'>®
e) Mekruh Ruhsat
Bazi $afii fakihler bu tasnife mekruh ruhsati da eklerler. Buna gore {ic merhaleden

daha kisa bir mesafeye yolculuk yapildiginda namazlarin kisaltilmasini ruhsat olarak

kabul etmekle beraber bu ruhsati mekruh olarak degerlendirmislerdir.°

15 Donmez, "Ruhsat”, DIA, XXXV, 209; isnevi, et- Temhid fi Tahric’il-furidi ale’l-Usil, 73.

155 Suyiiti, el-Esbah ve’n-Neziir, 82; Vural, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, 46.

156 jsnevi, et- Temhid fi Tahric’il-furii ale’l-Usiil, 73.

157 Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 200.

158 Vehbe Zuhayli, Usiil-ii fikh”1l-islami, Darii’l-Fikir Matbaasi, 1. bs., Dimesk 1986, I, 112; Dénmez, "Ruhsat”,
DIA, XXXV 209, Atik, Sefa, Kulluktaki Denge Unsuru Olarak Azimet ve Ruhsat, Firat U. SBE Temel Islami
Bilimler Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, Elazig 2003, s. 26; Ebt Abbas Ahmed b. Abdurrahman, et-Tevdih
fi Serhi’t-Tenkih, 238.

159 Zyhayli, Usil-ii fikh’1l-islami, |, 112;

160 Suyiti, el-Esbah ve’n-Nezair, 82; Isnevi, et- Temhid fi Tahric’il-furii ale’l-Usiil, 73.
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1.3.3.2.2. Hanbelilere gore ruhsat

Hanbeli mezhebi ustl kitaplarinda fazla ayrinti olmasa da ruhsat konusuna yer
verilmistir. Bu mezhepte azimet ve ruhsat, vaz’i hiikimler iginde

degerlendirilmistir.'®!

Hanbelilerde ruhsat, hakikat ve mecaz yoniinden incelenmistir. Bu mezhepte de
bizden oOnceki seriatlerde bulunan agir yiikiimliilikler mecazi ruhsat olarak
degerlendirilmistir. 12 Zuhayli ise Hanbelilerin ruhsat cesitlerini, Safiilerin ruhsat

cesitlerine benzer bir sekilde dort kisimda ele alarak incelemistir. %

fbn Kuddme’nin teyemmiim konusundaki goriisii Gazali’ye benzer. Yani, 0 da
Gazali gibi su olmadigr zaman yapilan teyemmiimii ruhsat olarak degerlendirmez.
Ancak su bulundugu halde hastalik veya degerinden fazla fiyata satilmasi sebebiyle

kullanamama durumunda yapilan teyemmiimii ruhsat olarak kabul eder.'®*

Hanbeli mezhebinde zarGret halinde meytenin yenilebilecegi ve bazi istisnai akitlerin

caizligi konusu da ruhsat olarak kabul edilir.16°

1.3.4. Ruhsatin Hitkmii ve Onemi

Azimet ve ruhsatla amelin hangisinin daha faziletli oldugu konusu Islam hukukunda
tartismal1 bir mevzudur. Miikellef ruhsatla amel hususunda bazen serbest birakilmis,
bazen azimet, bazen de ruhsata gore amel Ustiin goriilmiistiir. Buna gore ruhsatin

hiikmii tige ayrilir.

161 Akgiindiiz, Said Nuri, “/bn Kuddme Penceresinden Fikih Usiilii’, AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.5, Giiz
2017, s.10, 192.

162 {bn Kudame, Ravdatu’n- Nazir, 1, 190.

183 \/ehbe Zuhayli, Usulii fikh’1l-islami, Darii’l-Fikir Matbaas1, 1.bs., Dimesk 1986, I, 111.

164 {hn Kudame, Ravdatu’n-Nazir, I, 191.

165 {hn Kudame, Ravdatu’n-Nazir, I, 192.
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a) Ruhsatla amel etmek miibahtir

Ruhsatin, ruhsat olma bakimindan hiikmii mibahtir. Yani miikellef ruhsati almak
veya azimetle amel etmek arasinda serbesttir. Bu konudaki naslar kisiden giinah ve
sorumlulugun kaldirildigina delalet etmekte, ancak ruhsatlarin islenmesine dair bir
emir bulunmamaktadir. 1% Bagka bir deyisle ruhsatta asil olan miibahliktir. Kisiyi
asli hiikkmii zorunlu olarak yerine getirmekten, yapmak ve yapmamak arasinda
muhayyerlige, serbestlige nakletmektedir. Ruhsatin temeli miikellefin 6zriinii dikkate
alip miikelleften mesakkati kaldirmaktir.®” Darda kalanin baskasmin hakkina el
uzatmamak ve zardret miktarini asmamak kaydiyla haram seyleri yiyebilecedi®,
ayni manada agliktan darda kalanin giinaha kaymaksizin 6lii hayvan eti, domuz gibi

169

seyleri yemesinin mahsuru olmadigi, yolculularin namazi kisaltmasinda bir

sorumluluk olmadig1,'” kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimsenin diliyle
s6zde Allah’1 inkér edebilecegi, bunun haricinde biiyiik giinah ve azabimn oldugunul’

bildiren ayetler buna isaret etmektedir.

Ruhsatlar, miikellefin sikintisin1 gidermek ve hafifletmek icin haramlari miibah
kilmaktadir. Haram hiikmii ve hiikkmiin delili ise varligin1 korumaktadir. Haramin
ruhsat olmasit demek yapanin sorumlulugu yok demektir. Miikellef kendisi igin
kolaylik olan ruhsata uyma hakkini kullanabilecegi gibi, mesakkate katlanarak
azimetle de amel edebilir. Ancak azimetle amel etmek kisiye zarar verecekse, onunla
amel etmek, yerine gore mekruh veya haram olur. 1’2 Bu durum naslara aykir1 bir
durumdur. Zira ayetlerde “Kendinizi elinizle tehlikeye atmayin” ' ve “Kendinizi

oldiirmeyin”*™* buyrulur.

166 Satibi, el- Muvafakat, I, 307-308.
167 Zeydan, el- Veciz, 52.

168 Bakara, 2/173.

169 Maide, 5/3.

170 Nijsa, 4/101.

171 Nahl,16/106.

172 Hallaf, ilm-ii Usul’iil-Fikih, 124.
173 Bakara, 2/195.

174 Nisa, 4 /29.
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Kisaca ruhsatin temel gayesi, miikellefin yiikkiimligiinii hafifletmek, onu rahatlatmak,
ondan giigliigii kaldirarak, miikellefin yiiklendigi teklife genislik getirip azimet ve

ruhsat arasinda tercihte bulunabilmektir.1”®

b) Azimetle amel etmek daha iistiindiir

Ruhsata gore amel etmek miibah olmakla beraber, bazen azimetle hareket etmek
evladir. Oliim veya bir uzvun telef olmasiyla tehdit edilen bir kimsenin kalben
inancini kaybetmeksizin kiifiir sozlinii s6ylemesinin miibah kilinmasi buna ornektir.
Kisi her ne kadar burada ruhsatla amel etmesi miimkiinse de, kelime-i kiifrii telaffuz
etmeyip azimetle hareket etmesi daha iyidir. Ciinkii bu harekette din ile 6viindiigiinii
aciga vurmak, haktan yana oldugunu gdostermek, kafirleri o6fkelendirmek ve
mii'minlerin maneviyatlarim1 kuvvetlendirme manas1 mevcuttur. 1® Naslar kiifiir
kelimesini sdylemeye ruhsat vermekle berabe,'’” yukarida bahsedilen Miiseylime nin

iskence ettigi sahabelerde azimeti isaret etmektedir.1’

C) Ruhsatla amel etmek daha iistiin hatta vaciptir

Bazen ruhsatla amel etmek vAcib olur. Zarfret halinde &lii eti yemek gibi. 1"

Miikellefin canin1 veya bir azasin1 kaybetme tehlikesinin oldugu durumlarda ruhsata
gore amel edilmesi vaciptir. Ruhsat hiikmiinii tatbik etmeyip 6len veya bir uzvunu
kaybeden kimse giinahkar olur. Ciinkii can1 korumak Islam’in temel hedeflerinden

13

biridir.1®Ayette sabit oldugu iizere Cenab-1 Allah sdyle buyurur: “ Kendi elinizle

kendinizi tehlikeye atmaymn.”'®' veya “ Kendinizi oldiirmeyin. Ciinkii Allah size karst ¢ok

merhametlidir.”’182

175 Satibi, el- Muvafakat, I, 309.

176 Zeydan, el- Veciz, 52.

177 Nahl, 16/106.

178 Byhari, “Megazi”,10,13, 28; «“ Cihad”, 170.

179 Zeydan, el- Veciz, 53.

180 Saban, Usil-ii Fikih, 245; Kahraman, Fikih Usilii, 213.
181 Bakara, 1/195.

182 Njsa, 4/29.
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Hanefi ve diger mezhep alimleri zaruret halinde murdar etten yenilebilecegi
konusunda gériis birligi i¢indedirler. Bahsedilen ayetler de bunu agiklamaktadir.!83
Mecelle ve Kavaid kitaplarinda “Zariiretler memnii olan seyleri miibah kilar”*®* Kaidesi
de bu hiikmii desteklemektedir.

Azimetin hiikmii kesin oldugu gibi, ruhsatin aslin1 olusturan hiikiim de kesindir.18°
Bu timmetten zorlugun kaldirildigina dair deliller de kati delillerdir. Dolayisiyla
Islam’da azimetle amel etmek kadar ruhsatla amel etmek de dini bir vecibedir.

Miikellef, sartlara ve yerine gore hareket etmekle ylikiimlidiir.

1.4. Azimet ve Ruhsat Iliskisi

Azimet ve ruhsatin birbirinin karsiliginda kullanilan lafizlar olup olmadigi konusu
tartismali bir konudur. Bazi fikih ustlciileri sadece karsiliginda ruhsat bulunan
hiikiimleri azimet olarak kabul ederken!®® bazilar1 da karsiliginda ruhsat bulunup

bulunmamasina bakmaksizin biitiin asli hiikiimleri azimet'®” olarak kabul ederler.

Azimet, bastan konulmus kiilli bir asla yonelik olan hiikiimler, ruhsat ise kiilli asildan
istisna edilmis olan ciiz’1 hiikiimlerdir.'® Buna gére azimet, genel ve temel bir
hiikiim; ruhsat ise Oziir ve mesakkat gibi durumlar icin istisnal ve gecici bir

hitkiimdiir. Azimette normal bir durum, ruhsatta ise 6zel bir durum mevcuttur.*

Azimetler asli hiikiimlerdir, ruhsatlar asli degil izafi hiikiimlerdir, mesela mesakkatle
ilgili konularda ruhsatla amel etmek hususunda herkes kendi vicdaniyla bas basadir

ve herkes kendi fetvasini vermek durumundadir.°

183 Serahsi, el-Mebsiit, X, 196; Safii, el- Umm, 11, 252-253; Ebu Bekir Ali b. el-Cessas, Ahkam’iil Kur’an,
Tahkik, Muhammed Sadik Kamhavi, Darii’l-Thyai Matbaasi, Beyrut 1992, 1, 156; Ibn Arabi, Ahkamii’l Kur’an,
1, 85-86.

184 Mecelle, md.21.

185 Satibi, el- Muvafakat, 339.

186 Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 337.

187 Hallaf, ilm-ii Usul’iil Fikih,121; Debisi, Takvimii’l-Edille, 81; Atar, Fikih Usilii, 130.

188 Satibi, el-Muvafakat, 300.

189 Saban, Usilii Fikih, 244

190 Satibi, el-Muvafakat, 314.
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Ozetle, azimet ve ruhsatin hangisiyle amel edilecegi ve hangisinin daha fazla sevap
oldugu hususu yukarida agiklandigi tizere miikellefin sartlarina, 6ziir durumuna ve
zaruri temel degerlerin Oncelik sirasina gore farkliik arz etmektedir. Canin
korunmasi gibi 6ncelikli temel degerlerin tehlikeye atilmasi pahasina azimette sebat
etmek, dinin istedigi bir davranis degildir. Aym sekilde azimetle amel etmek dinin
kutsiyetine halel getiriyorsa, maddi kayba ve iiziintiilye sebep oluyorsa kul ruhsatla
ameli tercih etmek durumundadir. Bu sekilde ruhsatla amelin tercih edilmesi hali kul

i¢cin bir kinanma sebebi degildir.
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II. BOLUM

RUHSATLARA TEMEL TESKIiL EDEN HUKUKI{ PRENSIiPLER VE
RUHSAT SEBEPLERI

2. RUHSATLARA TEMEL TESKiL EDEN HUKUKI PRENSIPLER VE
RUHSAT SEBEPLERI

Ruhsatlara temel teskil eden hukuki prensipler ve ruhsat sebepleri iki boéliime
ayrilarak incelenecektir. Ilk bdliimde ruhsatlar igin énem arz eden hukuki prensipler

anlatilacak, daha sonra ruhsatlarin dayanaklari olan sebepler ele alinacaktir.

2.1. Ruhsatlara Temel Teskil Eden Hukuki Prensipler

Ruhsatlarin  temelini olusturan, onlara kaynaklik eden bazi prensipler bulunur.
Ruhsatlar bu ilkelere dayanarak hayat bulur. Genel manada bu prensipler hukuki
hayatin tamaminda etkili olur. Bu prensipler zar(iret, mesakkat ve kolaylik
prensibidir.

2.1.1. Zardret Prensibi

Zarliret prensibinde konunun tanimi, mahiyeti ve ruhsata etkisi ele alinarak

islenecektir.
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2.1.1.1. Zariiretin tanimi

Arapga (v » o2) kelimesinden gelen zardret, sozliikte zarar vermek, zayif ve alik

192

olmak,*®! biiyiik ihtiyag, savusturulamaz zorluk ve sikint1'®2 manalarma gelir. Fikhi

bir terim olarak “Kisinin yasak olani yapmadiginda élmesi veya éliime yaklasmasi %
veya “kisiyi dini yasaklari ihldl etmekle karsi karsiya birakan ve ancak bu sekilde

savusturulabilen ciddi éziir/mazeret hali”'®* yahut “Din ve diinyaya ait menfaatlerinin

» 19 geklinde tanimlar1 yapilir.

gerceklesmesi zorunlu olarak kendisine bagl olan seyler
Buna gore kisi bu yasagi veya harami islememesi durumunda zardriyyat-1 hamse
denilen can, din, nesil, akil ve mal degerlerinden birinin tamamen ortadan kalkmasi
veya telafisi miimkiin olmayacak sekilde zarar gérmesi miimkiindiir.1% Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki tanimda gecen yasak olan sey yapilmadigi takdirde 6liimle

197 ve

burun buruna gelmeyi igerdigi gibi, 6lime gotiirecek seviyede zayiflamayi
zararin gelmesinden korkulan tehlike ile siddetli mesakkati de icermektedir. 1%

Zariretle kars1 karsiya bulunan kisiye ise muztar denir.

2.1.1.2. Zariiretin mahiyeti

Kur’an’da zartret kelimesi dogrudan gegmese de fiil olarak bes ayette sozliik ve
terim anlamryla bulunmaktadir.®® Bu ayetlerden birinde Allah’in, zorda kalan kisinin
yardimina yetismesinden bahsedilirken?® diger ayetlerde yiyeceklerle ilgili asli
haramlar anlatildiktan sonra zararet hallerinde bu haramlardan yenilmesinde bir
sakinca olmadigimi belirten ruhsatlara isaret edilmistir.?®* Bu ayetlerde “iztirar”
mastarinin meghul fiil kullanimi goriilmektedir. Iztirar, kelimesi “mecbur olmak,

i 202

ihtiyact olma anlamindadir. Dolayisiyla normal sartlarda olmayan zar(ret

191 Yaran, Rahmi, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavrami ve Kurumsallasmasi, IFAV, istanbul, 2007, 5.45
192 Calig, Halit, “ Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141.

198 Suyiti, el-Esbah ve’n-Nezair, 85.

194 Calis, “ Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141.

195 Satibi, Muvafakat, 11, 8.

196 Calig, Halit, “ Zaruret”, DIA, XXXXIV, 141; Calis, islam’da Kolaylastirma flkesi, 58.

197 Kacir, Temel, “Bir Kaidenin Serencami: Hdcet Umumi Olsun Hususi Olsun Zaruret Menzilesine Tenzil
Olunur”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi, 20.02.2016, s.144

198 \/ehbe Zuhayli, Nazariyyetii’z-zariireti’s-ser‘iyye, Miiessetii’l-Risale, 4. bs., Beyrut 1985, s. 67-68.
199 Calis, Halit, “ Zaruret”, DIA, XXXXIV,141.

200 Neml, 27/62.

201 Bakara, 2/173; Maide, 5/3; En’am, 6/119, 145; Nahl, 16/115.

202 Yaran, islam Fikhinda ihtiyac Kavram, 46.
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halindeki insan * zardiretler memni olan seyleri miibah kilar “? Kaidesince yasak olan
fiilleri yapmasina ruhsat verilmistir. Ayetlerde benzer ifadelerle 6li hayvan, kan,
domuz eti ve Allah'tan baskasi adina kesilen hayvanin haram oldugu ancak mecbur
kalinirsa bagkalarinin haklarina saldirmadan ve asirtya kagmadan bunlardan
yenilebilecegi bildirilmistir. 2°* Yine dinimizde Allah’1t inkdr etmeye zorlanan

miiminin, kalben imanim gizli tutarak tehdit (zartaret) halinde yalniz dille istenen

sdzil sdylemesinde bir mahzur bulunmadig: ifade edilmistir.?%® Ancak zina etmek ve
haksiz yere adam Oldiirmek gibi higbir zartretin miibah kilamayacagi haramlar da

vardir.?% fslam’da bu konularda ruhsat verilmemistir.

flgili ayetlerdeki ¥, ¢L e kelimeleri®® ve &Y alsia ye 208 paskalarimn
elindekine saldirmadan ve simri asmadan-asiriya gitmeden ®® seklinde yiyecek
maddeleri i¢in anlasildigi gibi “bagy” ve “udvan” devlet baskanina veya baska

kisilere isyan seklinde de anlasilmistir.?1°

Cessas’a gore Hanefilerce bu ayetler geneldir ve ruhsat konusunda herhangi bir sart
(kisitlama) getirmemistir. Dolayisiyla zartiret halinde her haliikarda miibahlik vardir
ve bagi cemisi bugdt-isyan halindeki Miisliimanlar da bu ruhsattan istifade ederler.
Ciinkii Enam stiresinin 119. ayetinde herhangi bir kayit getirilmemistir.?*'O’na gére

ayetlerdeki bu kelimeler hakkinda alimler ikiye ayrilir.

a) Ibn Abbas, Hasan el- Basti (6.110/728) ve Mesruk’un (6.63/683) da iginde
bulundugu alimlere gore, buradaki mana “meyteyi yani Allah’in haram kildig1 seyi
yemede haddi asmamak gerekir.” Hanefi fukahas1 ve Imam Malik’de (6.179/795)

bu goriistedir. Buna gére Miislimanlarin mesru devlet baskanina isyan edenler

203 Berki, Ali Hikmet, Aciklamah Mecelle-i Ahkdm-1 Adliye, Hikmet Yay, Istanbul 1985, s.21, Md.21.

204 Bakara, 2/173; En‘am, 6/145; Nahl, 16/115.

205 Nahl, 16/106; Buhari, “Megazi”, 10.13, 28; “Cihad”, 170.

206 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, Nesil Yay, Istanbul 1985, 5.225.

207 Bakara, 2/173; En‘am, 6/145; Nahl, 16/115.

208 Maide, 5/3.

209 Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, b.y, 1971, 1, 591.

210 Epy Bekir Ali b. el-Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, Tahkik, Muhammed Sadik Kamhavi, Darii’l-thyai Matbaas,
Beyrut 1992, I, 156.

211 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 156.
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zariret halinde meyteden yiyebilirler. Yol kesen kisiler de bu ruhsattan
faydalanabilir.?2

b) Miicahid (6.103/721) ve Said b. Ciibeyr’in (6.95/714) de bulundugu gruba gore
Miislimanlarin devlet bagkanina kars1 veya bir gilinah islemeye ¢ikmayanlar ancak
zariret halinde meyte eti yiyebilirler, aksi halde yiyemezler. Bu Imam Safii’nin de
goriisiidiir.>*® Hanefi fakih Cessas Imam Malikin bagi/ isyancinin zaruret halinde
seferde meyte eti yiyebilecegini soylese de; Maliki alim Ibn Arabi asinin bu
ruhsattan faydalanamayacagini, illa yiyecekse tovbe edip yemesi gerektigini

belirtir.?

Cessas, goriis ayriliklarinin sebebini ilgili ayetlerin Arapgada yapilacak takdire gére
farkli anlamaya miisait olmasina baglar. “Bagy” ve “udvan” kavramlar1 yenecek
maddelerdeki siir olabilecegi gibi, devlet baskanina veya baska sahis ve seylere
isyan da olabilir. Ayetlerdeki?®® umim manalarm tahsis edilmesi uygun degildir.
Isyan halinde oldugu i¢in bu haramlarin kendisine miibah olmayacag: diisiincesiyle

kisi oliirse isyan giinahinin yaninda meyteyi yememe giinahina girmis olur.®

Islam hukukunda zartiretin ruhsat sebebi oldugunu bildiren rnekler hadis-i seriflerde
de bulunmaktadir. Bunlar arasinda Efendimiz (s.a.v.) in Yevmii’l-Kilab’da burnu
kesilen Urfece b. Esad’in altindan burun edinmesine,?’ Abdurrahman b. Avf ile
Ziibeyr b. Avvam’a cilt hastalig1 sebebiyle ipek elbise giymelerine?!® Zati Selasil
gazvesinde soguk bir gecede ihtilam olup 6lmek veya hasta olmak korkusundan
yikanmayip teyemmiim ederek cemaate namaz kildiran, daha sonra durum kendisine
anlatilinca Peygamberimizin Amr b. el-As’a olumsuz bir sey sdylemeyerek bu hale
ruhsat vermesi, ?° Ebu Vakid el- Leys’den rivayet edilen ve bir adamin

Peygamberimize gelip “Bize meyte yemek ne zaman helal olur?” sorusuna

212 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 156; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 22.

213 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 156.

214 [bn Arabi, Ebi Bekir Muhammed b. Abdullah Marif, Ahkdmii’l-Kur’an, Darii’l Kiitiibii’l Ilmiyye, Beyrut
ty. I, 85.

215 Bakara, 2/173; En‘am, 6/145; Nahl, 16/115.

216 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 157.

217 Ebi David Siileyman b. Es’as, Kitabii’s-Siinen, “Hatem”,7, Tahkik: Mumammed Avvame, Miiessesei
Diinyan, Beyrut 1998, I-V; Tirmizi, “Libas”, 31; Nesai, “Ziynet”, 41. ]

218 Byhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 24; Ebt David, “Libas”, 13; Tirmizi, “Libas”, 2; Ibn Mace, “Libas”,
17.

219 Ebli David, “Taharet”,126; Buhari, “Teyemmiim”, 7.
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Efendimiz’in (s.a.v.) “Sabah aksam icecek bir sey, yerden biten baklagil cinsinden yiyecek
bir sey bulamazsamiz o zaman meyteyi yiyebilirsiniz”??° diye cevap vermesi bu nevi

misallerdir.

Temeli Ciiveyni tarafindan atilan ve talebesi Gazali’nin “zarQriyyat, haciyat,
tahsiniyyat” seklinde adlandirmasi ile literatiirdeki yerini alan??! zardreti fukaha,
insanlarin dini ve diinyevi hayati kendisine bagli olan giderilmedigi zaman 6liime
sebep olani “zardret”; temin edilmeyince Oliime goétiirmemekle beraber giigliik,
sikinti ve eziyete sebep olam “hdcet-iitiya¢”; karsilanmayinca insanin rahat ve
likstinii ortadan kaldiran veya ahlaki erdemlerin gelistirilmesi, gorgii kurallarina
uyulmas1 gibi hayat1 kolaylastiran seylere “tahsini veya zinet” 2?2 seklinde
tanimlamigtir. Hacetin de zardret gibi haram ve yasak olan seyleri miibah kildigi
kabul edilmistir. “ Hdcet, umumi olsun hususi olsun zariret menzilesine tenzil
olunur. 2?2 kaidesi bunu aciklamaktadir. Buna gére dliimle tehdit edilen bir kisinin
Islam’a aykir1 bir sey sdylemesi zar(irete; hastalik ve acinin giderilmesi icin bazi
seylerin yenilip i¢ilmesi veya avret yerlerinin tedavi maksadiyla agilip doktora

gdsterilmesi hacete drnektir.??*

Mecelle sarihi Ali Haydar (6.1935) , “Zariretler memnii olan seyleri miibah kilar.”??
maddesini agiklarken, “zariretin memniiu miibah kilmasina fikih usuliinde ruhsat denir”
diyerek zariret ruhsat iliskisini aciklar.??® Bu kaideye dayanarak dinimizde ruhsat
verilen hiikiimler olarak ikrah altinda kelimeyi kiifriin s6ylenmesi, darlikta agliktan
dlmemek i¢in meyte eti yenmesi,??’ Hanefilere gore dlmeyecek kadar susuzlukta icki

;228

icilmesi 229

, mali oldugu halde borcunu vermeyenin borcunun zorla alinmas1“~,

acliktan 6lmemek icin baskasmin malindan yenilmesi®® sayilabilir.

220 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 218 (VII, 319) ; Abdullah b. Abdirrahman ed- Darimi’s Semerkandi, Siinen-i
Darimi, “Edahi”, 24, Tashih: Mirac Muhammed, Kadimi Kiitiiphane, y.y., t.y. |-l .

221 Boynukalin, Ertugrul, “Makasidii ’s-Seria” DIA, XXVII, 425.

222 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 11, 225-226; Zuhayli, Usiil-ii fikh’1l-islami, |1, 755.

223A1i Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-HiikkAm Serhii Mecellet’iil-Ahkam”, 1/1, 130, Mecelle, Md.32
224 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 226.

225 Mecelle, md.21.

226 Ali Haydar Ibni Emin, “Diire’iil-Hiikkam, 1/1, 130.

227 Vehbe Zuhayli, el-Veeiz fi usulii fikh, Darii’|-Fikir mat, Dimesk 1999, s.141.

228 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159

229 Yaran, islam Fikhinda fhtiya¢c Kavram, 126.

230 7erka, el-Medhal, 11, 1003.
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ZarGrete dayanarak ruhsat verilen hiikiimlerin miibahlig1 zartret sona erince kalkar.
Bu durum Mecelle’de  Zariretler kendi miktarinca takdir olunur”?! seklinde ifade
edilmistir. Mesela agliktan O6lmek iizere olanin meyteden yemesi, baska yiyecek
bulamayan kisinin aghgin1 giderinceye kadar gegerlidir. Doktorun hastanin avret
mahalline bakabilmesi ancak hastalik olan bolge ile smirlidir, daha fazla bakamaz.?%2
Yine “Oziirden dolayt caiz olan, ozriin zevali ile batil olur”®® kaidesince mazerete bagh
olarak caiz goriilen sey mesela su bulununca teyemmiimiin bozulmasi gibi ruhsatlar
sona erer.?®* Bu konuyu Erdogan, zariret sonucu miibah kilman sey, miktarla ve
zamanla smirlidir 2 diye o6zetler. Biitin bu anlatilanlardan zardiretin, Islam
hukukunda bazi haramlart miibah kilan ruhsat prensiplerinden biri oldugu ortaya
cikmaktadir. Fikihgilar arasinda zariiret prensibinin kabulii ve yasaklari miibah
kildig1 hususunda bir ihtilaf yoktur. Ancak ayrintida bazi olumlu ve olumsuz goriisler
bulunabilmektedir. Mesela, Hanefilerce ruhsat verilmekte olan zariret sebebiyle
susuzlugu gidermek icin igki icmek, Maliki ve Safii’ye gore caiz degildir. Ciinkii

icki, susuzlugu gidermek yerine daha da artirmaktadir. 2%

Netice olarak ruhsatlara kaynaklik eden 6nemli prensiplerden birisi zararettir. Bu
ilkeye dayanilarak birgok hiikiim tesis edilmistir. Ileride yeri geldikce
bahsedilecektir.

2.1.2. Mesakkat Prensibi

Azimet ve ruhsata temel teskil eden prensiplerden biri de mesakkat prensibidir.
Mesakkatin bulunmasi azimet olan hiikmiin yerine ruhsatin devreye girmesine sebep

olmaktadir.

231 Mecelle, md.22.

232 Zerka, Medhal, 11, 1005.

233 \Mecelle, 23.

234 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuku islamiye ve Istilahati Fikhiye Kamusu, Bilmen Yay., Istanbul 1985, 1, 262.
2385 Erdogan, Mehmet, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi, [FAV Yay., Istanbul 1990, s.73.

23 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 159; Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 65.
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2.1.2.1. Mesakkatin tanimi

Mesakkat kelimesinin asli Arapga “sekka” (<) kelimesinden gelmekte olup sozliikte

“yarmak, parcalamak, ayrilmak, agiga ¢ikip goriiniir hale gelmek, sitkinti ve rahatsizlik
vermek”?®" manalarina gelir. Mesakkat yerine harec, kiilfet, kiirh, suiibet, usr ve cehd

gibi yakin anlamli kelimeler de kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de bir yerde mesakkatle
ayn1 manada ve aynmi kokten gelen sikk (kendini paralamak) #® kelimesi

239 bir yerde de zorluk anlaminda gegmektedir.?*® Hz. Peygamber’in

kullanilmakta
“Ummetime, mesakkat olmasaydi, onlardan her namazda misvak kullanmalarin

emrederdim.”?*! hadisi bu sekilde bir kullanimi ifade eder.

Terim olarak “ mesakkat dini ve hukuki hiikiimlerin icerdigi, bunlarin tabii uzantisi olan
zorluklart ve ozelde yiikiimliliiklerin kaldiriimasina veya hafifletilmesine sebep olan ve

normal sartlarda tahammiil stnirimi agan sikintiyr”** ifade etmektedir.

2.1.2.2. Islam’da gayenin mesakkat olup olmadig

Islam dini, mesakkatli bir hayat seklini benimsemez. Kur’an’1 Kerim’de mesakkat
degil kolaylik istenildigi ve insana giiciinin yetmeyecegi teklifler yapilmadigi
belirtilir. Mesela ayetlerde Allah Teala, insanlar i¢in kolaylik diler, zorluk
dilemez. 2 Insanlarin yiikiinii hafifletmeyi arzular. >** Dinde insanlara kolaylik
verecek hiikiimler bulundurur.?® Dinde sizin i¢in bir zorluk kilmamistir.?*® buyrulur.
Hz. Peygamber dinde kolayligin esas oldugunu belirterek kolayligi tavsiye
eder. >’ Kolaylastirmay1 tesvik eder ve zorlastirmaya karsi cikar.?*® Hz. Aise de

Peygamberimizin giinah olmadikca islerin daima kolay olanini segtigini bildirir.24°

237 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, 47.
238 Nahl, 16/7.

239 Ozen, Siikrii, “ Mesakkat”, DIA, XXIX, 357.
240 Kasas, 28/27.

241 Byhari, “Cuma”, 8; Miislim, “Taharet”, 42.
242 Ozen, “ Mesakkat”, DIA, XXIX, 357.

243 Bakara, 2/185.

244 Nisa, 4/28.

245 Maide, 5/6.

246 Hac, 22/78.

247 Byhari, “Iman”, 29.

248 Byhari, “Ilim”, 11.

249 Byhari, “Menakib”, 23; Miislim, “Fezail”, 77, 78.
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Islam dini, insanin tabiatinda var olan 6zelliklerin ortadan kaldirilmasini istemez.
Bunlarin itidal iizere olmasini, sinirlarin asilip harama meyledilmemesini arzular.?°
Mesakkat, teklife engel degildir. Ciinkii hayatta mesakkatsiz hicbir is yoktur. Hatta
genel zaruri ihtiyaglarindan olan yeme, i¢gme ve giyinme gibi islerde bile bir miktar
mesakkat bulunur.?®® Saglikli birinin namaz ve orug¢ mesakkati, ¢alismak ve maiset
kazanmak icin katlamlan mesakkat de boyledir. Bu normal mesakkattir.?>?> Ancak
kisinin giiciinii asan, yapilabilmesi i¢in mutadin iistiindeki mesakkat ve zorluga
katlanilmas1 gereken hususlarda kolaylik saglama ve hafifletme yoluna gidilmistir.
Aksi takdirde miikellef, bir siire sonra tamamen giicten diisecek, dinl hukuki
taleplerden sogumaya veya usanmaya baslayacaktir.>>® Ya da ibadetleri sevmeyip
nefret eder hale gelecektir. 2> Emir, teklif kabilinden olunca emrolunan sey
miikellefin giicii nispetinde olmalidir. Yoksa miikellefin giic ve kudretinin iistiinde

bulunan seye «teklif-i ma ld yutak» denilir ki boyle bir teklif caiz degildir.?>

Tekliflerdeki mesakkatlere bir sevap takdir edilmis olmasi onlarin bizzat kastedilmis
oldugu anlamina gelmez. Kulun sevabi ¢ok oldugu icin mesakkati degil de ameli
kastetmis olmas1 gerekir. Kul sayet boyle yaparsa Sari’nin gayesine aykir1 davranmis

olur. Ayrica ibadetlerde bizzat mesakkatin kastedilmesi yasaklanmistir.?>¢

Calis, Dihlevi (6.1176/1762) *den nakille “ibadetlerden beklenen amag, nefsin istikamet
kazanmasi, egriliginin giderilmesidir; yoksa onun oldiiriilmesi degildir” der.” Bu hususun
gostergesi olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) glines altinda ve ayakta orug tutmay1 adayan
bir sahabeyi bundan nehyetmistir. Ibn Abbas (r.a) anlattigina gore, bir defasinda
Restilullah (s.a.v.) ashabina hitap ederken giineste ayakta bekleyen bir adam goriir ve
kim oldugunu sorar. Ashab, onun Ebu Israil adinda biri oldugunu, oturmadan ayakta
durmay1, goélgelenmemeyi, konusmamay1 ve orug tutmay1 nezrettigini sdyleyince Hz.

Peygamber (s.a.v.) “ Soyleyin ona, konussun, golgelensin, otursun, fakat orucunu

250 Satibi, el- Muvafakat, 11, 108.

251 Saban, Usil-ii Fikih, 264.

252 Zerka, el- Medhal, 11, 1001.

253 (Calus, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 31.

254 Satibi, el- Muvafakat, 11,136.

255 Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-ii Fikih Dersleri, 104.

25 Satibi, el- Muvafakat, 11, 128; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 211.
257 Calig, islam’da Kolaylastirma flkesi, 52.
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tamamlasin”?* buyurdu. Islam, amel bunu gerektirmedigi halde kisinin kendine

zahmet vermesini uygun bulmaz.

Mesakkatin kolaylastirma sebebi olmasi fikhin sadece ibadetler konusunda degil,
biitiin konularinda gegerlidir. Islam hukukunda agir, hafif ve orta seviyedeki
mesakkat ayrimi yapilmistir, bu tasnif hayatin tiimiine ait hususlarda mevcuttur ve
farkli diizeylerde etkisi vardir. Mesela birinci agir mesakkat (can giivenliginin
olmamasi) haccin farziyetine engeldir. Hafif mesakkat (bas agris1) engel degildir.
Orta seviye olanlar, birinciye yakinsa haccin viiciibuna mani, ikinciye yakinsa mani
degildir. Buna baska ornekler olarak orug, iyiligi emretmek katiiliikten nehyetmek,
alis verislerdeki normal veya asir1 kabul edilebilen aldanma (gabin) , az yahut ¢ok
bilinmezlik (cehalet) , normal ya da haksiz kazanca yol agabilecek sekilde kapalilik

(garar) da verilebilir.?>®

2.1.2.3. Mesakkat- sevap iliskisi

Ibadetlerdeki gayenin mesakkat olmamakla beraber sartlar1 ayn1 olan amellerin
sevabmin farkli olmasi soyle aciklanabilir. Tki amel degerde, farz, siinnet ve
riikiinlerde ayni olsa fakat birinin ifast digerine gore daha mesakkatli bulunsa, boyle
durumlarda daha fazla mesakkat gerektirenin sevabi fazla olur. Burada bizzat
mesakkate degil de Allah i¢in katlanilan niyete sevap verilmis olur. Mesela bir kimse
baskasina hizmet ederken mesakkat ¢ekse, bunu mesakkat oldugu i¢in yapmaz.
Aksine hizmet i¢in mesakkate katlanir. Ayni sekilde yaz ve baharda gusiil abdesti
alan kimse ile kisin sogugunda yikanan kisinin sevabi, sartlari, stinnetleri, erkani ayni
oldugu i¢in birdir. Sadece kisin yikanan, soguga dayandigi icin sevabi fazladir. Bu
ornek uzaktan hacca veya cemaate gelen kisi ile yakindan gelen i¢in de gecerlidir.
Yalniz uzaktan veya yiiriiyerek cemaate gelen kisinin ecri daha fazladir.?®® Bu
konuya hadislerde isaret edilerek cemaate gelirken daha fazla adim atanin ve en

uzaktan gelenin miikafatinin daha gok oldugu belirtilmistir.2¢!

258 Buhari, “Eyman”, 31; Ebl David, “Eyman”, 3,19; Ibn Mace, “ Kefaret”, 21.

259 {bn Abdisselam, izzeddin Abdiilaziz, Kavaidii’l-Ahkdm fi Mesalih’il-Enam, Tahkik, Abdurrauf Sad,
Mektebetiil Kiilliyat’il Ezheriyye, Kahire 1991, 11, 11-12; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 217; Cals,
islam’da Kolaylastirma ilkesi, 43.

260 Thn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, |, 36-37.

261 Miislim, “Taharet”, 41; Tbn Mace, “Taharet”, 49.
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Mesakkat ile sevap kazanilmasinin birbiri ile bagi da fukaha arasinda ele alinmistir.
Bazen az olan bir amel, ¢ogundan daha efdal olur. Bazen hafif olan1 agirindan daha
faziletli olur. Yolculukta namazi kisaltmanin tamamlamaktan daha faziletli oldugu
gibi. Salat-1 vusta, kabul edenlere gore, sabah namazinin rekati daha az olmasina
ragmen digerlerinden daha efdaldir. Sayet sevap mutlak olarak megakkatin miktarina
gore olmus olsaydi, durum bdyle olmazdi. Yine vitir namazinin bir rekati, sabah
namazinin iki rekat siinnetinden veya sabahin siinneti diger siinnetlerden daha sevap

olmazdi.262

Netice itibariyle dini-hukuki tekliflerde Sari’nin maksadi miikellefleri mesakkat ve
sikintiya sokmak degildir. Tekliflerdeki normal seviyedeki mesakkat Allah rizasini

kazanmak i¢in igin tabiati geregi katlanilmasi gereken bir durumdur.

2.1.2.4. Mesakkatin élgiisii ve goreceligi

Ruhsat sebeplerinden biri de mesakkattir. Mesakkat ise giicliiliik, zayiflik, ortamin
farkliligi, azimli olup olmama, zamana ve igse gore degisiklik gosterir. Mesela
yolculuk, hastalik, acglik susuzluk vs. gibi mesakkatler kisiden kisiye degisir. Bazi
insanlar i¢in gayet normal olan seyler bazilari igin agir gelerek farklilik gosterir. Bu
farkliliga gore namazlarin kisaltilmasi ve orucun tutulmasi da degisiklik arz eder. Bu
duruma gore emirleri hafifletmede goz Oniinde bulundurulan mesakkatin tarifi
belirlenmis net siir1 yoktur. Bunun i¢in mesakkatler izafidir. Bu ylizden Sari Teala
hiikkiimlerde mesakkati degil de sefer veya hastaligi illet tayin etmistir. 25
Mesakkatin izafi olduguna delil Peygamberimizden sonra bazi sahabiler, “Visal
orucunun nehyedilmesinin sebebi giiglik ve mesakkattir.” deyip bu sebeplerin
kendilerini islerinden alikoymadigimi diisiinerek visal orucunu tutmuslardir.?®* Calis,
Satibi’nin mesakkatin belirli bir smirinin olmamasi ve izafi olma goriisiini
benimsemekle beraber, her konuda ve herkes igin gegerli, genel bir dl¢iliniin kim
tarafindan konacagi hususunun belli olmamasimi bir problem olarak gérmektedir.
Ona gore dogru ve adaletli bir karar verebilmek i¢in mesakkatin gerceklesip

gerceklesmedigini hakim veya bilirkisi arastirip karar vermelidir. Bunun miimkiin

262 fhn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, I, 38; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 212.
263 Satibi, el- Muvafakat, |, 314-315.
264 Satibi, el- Muvafakat, |, 315.
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olmadig1 durumlarda “ is kisinin dini biling ve hassasiyetine, kulluk suuru ve hesap verme
gibi  ahlaki degerlerine kalmaktadir. Yani sahis bizzat kendisinin fakihi olmak
durumundadir. *® Kanaatimizce de bu goriis dogru olup zamanimizda insanlart
mesakkat ve ruhsat konusunda bilgilendirmek ve suurlandirmak en dogru yol

olacaktir.

2.1.3. Kolaylik Prensibi

Kolaylik prensibi ruhsat konusunun énemli ilkelerinden biridir.

2.1.3.1. Kolayligin takdimi ve mahiyeti

Islam hukukunun &zelliklerinden biri de dinin insan yaratilisina uygun ve yasanabilir
olmasidir. Bunun igin Cenab-1 Allah, islam’1 kolay kilmistir. Bu kolaylik prensibi
sayesinde Islam, inan¢ ve ibadetiyle, muamele ve ahlakiyla bir biitiin olarak

cihansiimul hale gelmistir.

Kisinin giinliik hayatin1 siirdiiriip sosyal ve aile hayat1 vazifelerini yerine getirirken
ibadetlerini de yerine getirebilmesi ¢ogu zaman dinde ona saglanan kolayliklarla
miimkiin olmaktadir. Islam’m sagladigi bu teysir/kolaylik sadece ibadetlere has
olmayip, medeni hukuk, sahsi hukuk ve ceza hukukunun pek ¢ok alaninda kendini
gostermektedir. Kisaca hiikiimlerin tamaminin konulmasi ve uygulanmasinda

kolaylik ilkesi bulunmaktadir.2®

Kolaylik ilkesi sadece Miislimanlari degil, mii’min, kafir ayrimi yapmadan tim
insanlar1 kusatmistir. Buna “rahmete dayali kolaylik” denilir ki bir sebep sonug
iligkisi aramadan, yani insanlarin sunacagi bir sey icin degil Yaratan’in rahmet ve
sefkatinin eseri olarak herkese saglanmistir. Bu nevi kolaylik, Allah’in rahmetinin bir
eseri olarak insanlara verilmis olup burada saygin bir varlik olan insanin yalnizca

insan olma 6zelligi dikkate alinmistir.?%’

265 Calys, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 46.

266 Gorgiilii, Ulfet, “Islam Hukukunda Kolaylik Prensibinin Yeri”, Diyanet ilmi Dergi, DIiB, Cilt: XXXXIV,
Say1:1, 2008. s.82.

27 Cici, Recep, “Kolaylik Prensibinin Hukuki Hayata Yansima Bigimleri: Hanefi Mezhebi Ornegi”, U.U. 1lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 14, Say1: 1, 2005, s. 63-64.
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Sozliikte kolaylik, Satibi’nin ifadesiyle,  (u= . ) kokiinden yumusaklik bildirmek i¢in
konulmugstur.”*® Arapcada kolaylik icin kullanilan baska bir kelime yiisr’diir. “Yiisr”

sozliikte, “bir isin kolay, hafif ve az olmasi” anlamlarina gelmektedir.

Kolaylik terim olarak ise “nefsi zorlamayan ve bedene agirlik vermeyen is”?%° olarak

tarif edilmistir.

Sarl Teala, Kur’an’t Kerim’de su ayetlerde kullara merhametini yani Kolaylik
prensibini  dile getirmistir.  “Hi¢bir  kimse takatindan  fazlasiyla — miikellef

tutulmaz "*'°,“Allah hicbir kimseye giiciiniin yeteceginden baskasim yiiklemez"*™*,“Biz bir

" 22 “Yllah hicbir kimseye ona

25273

kimseye giictiniin yettiginden baskasin teklif etmeyiz

verdiginden baskasini yiiklemez. Allah bir giicliigiin arkasindan bir kolaylik ihsan eder.

Hak Tedla, kolaylik prensibini tesride diger hiikiimlerde dikkate aldigi gibi
ibadetlerde de uygulamistir. Bunlardan abdest ve gusiil abdesti alamayacak kimsenin
sartlar1 olusunca teyemmiim yapmasi;2’* namazda kiraat olarak istenilen yerin

215 orugta yolcu ve hastanin oru¢ tutmama serbestligi ve

okunabilecegi kolayligi;
oru¢ tutmaya giicii yetmeyenlere fidye vermek kolayligmin getirilmesi?’®; hac ile
ilgili olarak ihramli birinin hacca devamdan alikonuldugu zaman ihramdan ¢ikmak
isterse kolayina gelen bir kurban1 gondermek suretiyle ihramdan ¢ikmasinin serbest
olmasi, gonderilen kurban (hedy) mahalline varmadan tiras olmak yasak iken,
hastalik gibi mazeretlerden dolay1 orug, sadaka ve kurban gibi fidye vererek tiras
olmanin caiz olmasi ve hacc-1 temettli yapan kimsenin {izerine vacip olan temettii
Kurbanini kesme imkani bulamadigi zaman orug tutmak sekliyle borgtan
kurtulmasi1?’’ sayilabilir. Yine hac igin “Hac mevsiminde (ticaretle) Rabb mizdan rizik

9278

istemenizde bir giinah yoktur.”*'® ayeti ibadetlerde saglanan kolayliklar1 anlatir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) de islam’daki kolayliga delil olabilecek birgok hadisi serifi
bulunur. Bunlardan bazilar1 soyledir: “Muhakkak bu din kolayliktir. Din hususunda

268 Satibi, el- Muvafakat, 1, 309.
269 Gorgiilii, Ulfet, a.g.e., 81.

210 Bakara, 2/233.

271 Bakara, 2/286.

212 En’am, 6/152, A’raf, 7/42, Mii’miniin, 23/62.
273 Talak, 65/7.

274 Maide, 5/6.

275 Miizzemmil, 73/20.

276 Bakara, 2/184.

217 Bakara, 2/196.

218 Bakara, 2/198.
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kendini zorlayan herkese din galebe gelir. Oyle olunca (ifrat ve tefrite diismeyerek)

dogru ve mutedil hareket edin, yaklasin, sevinin. Sabah aksam ve gecenin bir

» 279

ciiziinde (Allah'tan) yardim isteyin. “Kolaylastirin, gii¢clestirmeyin, sevindirin,

nefret ettirmeyin, uyusun, ihtilaf etmeyin”?®® Bunlarin yaninda, Restlullah (s.a.v.)
ashabina bir sey emrettigi zaman daima gii¢ yetirebilecekleri isleri emreder 28!, iki

sey arasinda serbest kilindigi zaman, giinah olmadigi miiddetge onlardan daima en

282

kolay olanmi segerdi <°¢, insanlar onu uygular da tizerlerine farz olur endisesiyle

283

yapmayi arzu ettigi bazi hayirli isleri islemeyip birakmak adeti idi , nafile

ibadetler hususunda herkesin giicii nispetinde amel etmesin ister, az da olsa devamli
olan1 tavsiye ederdi.?® Yine bir cemaate imam olup namaz kildirirken aralarinda
yasli, hasta ve zayif kimseler oldugunu diisiinerek fazla uzatilmamasimi®®, Ummii
Seleme’nin (r.a.) rahatsizligi sebebiyle tavafta zorluk ¢ekmesi iizerine, Restilullah
(s.a.v.) ona halkin arkasinda hayvan iizerinde tavaf yapabilecegini bildirmistir.?% Bir
bedevinin mescide idrarim1 yapmasi iizerine, ona saldirmak isteyen sahabileri

durdurmus, “Ustiine bir kova su dokiin, siz zorlastirict olarak degil, kolaylastirict

s 287

olarak gonderildiniz. buyurmustur. Siddetli sicaklarda 6gle namazinin

serinleyinceye kadar vakti i¢inde tehir edilmesini istemesi?®, sa¢ orgiisiinii siki

baglayan kadinlarin gusiil abdesti alirken bu 6rgiiyii ¢cozmeden abdest almalarina izin

289 90

vermesi 2%, yolcu igin mest miiddetinin {i¢ giin olmas12%®®, sartlar gerektiginde

291

namazlarn cem ederek kildirmasi“”*, nafile namazlar1 deve iizerinde giderken de

93

kilmas1 22, farz disindaki namazlari zaman zaman oturarak kilmasi®®®, soguk ve

yagmurlu giinlerde namazin mescide gelmeden herkesin kendi yerinde kilmalarina

279 Nesat, “Iman”, 28.

280 Byhari, “flim”,11.

281 Byhari, “Iman”, 12,13.

282 Byhari. “Menakib”, 23-67.

283 Byhari, “Tehecciid”, 5-8.

284 Byhari, “Tehecciid”,18-31.

285 Byhari, “Ezan”, 60, 92; Nesai,” Imamet”, 39.
286 Ebfi Davud, “Menasik”, 49.

287 Nesat, “Taharet”, 45; Tirmizi, “Taharet”, 112.
288 Tirmizi, “Salat”, 5; Nesai, “Mevakit”, 5; Ebl Davud, “Edeb”, 4.
289 Tirmizi, “Taharet”, 77; Nesai, “Taharet”, 150.
290 Nesai, “Taharet”, 99.

291 Miislim, “Salat”, 703,705.

292 Nesat, “Kible”, 2.

298 Nesai, “Kiyamu’l leyl”, 19.
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miisaade etmesi®®* Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kolaylik ilkesini gozeterek getirdigi
fikhi hiikiimlerdir.?®

Islam’da kolaylik sadece zorluk, sikinti, mesakkat gibi zarfiret veya ihtiyaca baglh
olarak degil, dogrudan temel bir esas olarak benimsenmistir. Islam’a davette, dinin
sevdirilmesinde, vaaz ve nasihatte, hatalar1 uyarmada, ikili iligkilerde hep kolaylik
prensibi benimsenmistir.?% Kolaylik prensibi Kur’an, Siinnet ve icma ile sabittir.2s7
Kisaca kolaylik, inangtan ibadete, teblig ve irsatta, sosyal ve Kkiiltiirel hayatta

alinabilecek bir ilke durumundadir.

2.1.3.2. Kolayligin kistmlart

Islam hukukunda kolaylik ilkesi ikiye ayrilarak degerlendirilmistir. Bunlardan biri

genel hiikiimlerde, digeri de fiiriu hiikiimlerdeki kolayliklardir.
a) Dinin biitiin hiikiimlerinde kolaylik

Onceki seriatlarda bulunan bazi zor konularm Islam dininde hafifletilmesi seklindeki

% malin dortte

kolayliktir. Mesela, giinahtan tovbe edecek kisinin kendini 6ldiirmesi?
birinin zekat olarak verilmesi, elbisenin pislik bulasan kismimin kesilip atilmasi,
ganimetlerin haram olmasi, namazlarin ibadet yerleri disinda kabul olmamasi

hiikiimleri gibi giicliik ¢ekilen konular Islam immetinden kaldirilmugtir.?%
b) Fiiriia ait hiikiimlerdeki kolayliklar, yani ruhsatlardr

Islam hukukunda {immete saglanan kolayliklar yani dinde getirilen ruhsatlar bu

baslik altinda incelenip ve ¢6ziime kavusturulmustur.

Mesela, Hanefi mezhebine gore, durgun suya bir pislik diiserse bu su ile abdest
alinmaz. Ancak mevcut su, 10 x10 zira’ (arsin) ise ¢ok su (ma-i kesir) hiikkmiinde

sayilir ve temiz kabul edilir. Mevsili (6. 983/1575) burada genisligin 10x10 seklinde

294 Nesat, “Mevakat”, 17.

295 ()zdemir, Ahmet, Hz. Peygamber’in Fikhi Hiikiimlerindeki Usil ve ilkeler, Murat Kitabevi, Ankara 2015,
s.88.

2% (alys, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 68.

297 Zuhayli, Nazariyye, 39-41.

29 Bakara,2/54.

299 Saban, Usil-ii Fikih, 247; Kahraman, Fikih Usilii, 215; Calis, islam’da Kolaylastirma flkesi, 72; Zuhayli,
Nazariyye, 38.
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belirlenmesinin kolaylik esasina dayandigini ifade etmektedir.3®° Kuyulara insan,
koyun veya kopek gibi canlilarin diisiip 6lmesi ve orada kabarmis ya da dagilmis
olarak bulunmasi durumunda, kuyudaki suyun tamaminin bosaltilmasi gerekir.
Bunun miimkiin olmamasi halinde insanlara kolaylik olsun diye 200-300 kova su
cekildiginde suyun temizlenmis olacagina hiikmedilmistir. 31 Burada belli kova
sayisinca su atilmasi seklinde bir belirleme yapilmasinin kolaylik ilkesine
dayanmaktadir. Yine Ebd Yusuf ve Imam Safii’nin goriisiine aykir1 olarak Ebi
Hanife ve Imam Muhammed’e gore teyemmiimiin, sadece toprak ve kumla degil de
kireg ve al¢1 vb. toprak cinsi yerden ¢ikan diger maddelerle de yapilabilecegi goriisii

Islam’1n kolaylastirma prensibi ile ilgilidir.3%

Bagka bir degerlendirmeye gore kolaylik prensibinin hiikiimlere yansimasi asagida
belirtilen maddeler seklinde ele alinmistir.®* Bunlar taabbudidir. Sari boyle vaz’
etmistir. Bunlara bakarak biz de su degisikleri yapalim, soyle ruhsatlar getirelim

diyemeyiz.

a) Hiikmii diigiirme Kolayligr (tahfifii iskdr) : Bazi Oziirler sebebiyle kisinin
miikellef oldugu vazifelerin diismesi. Mesela: yolculukta, hastalikta cemaatle
namazin, orucun diismesi, emniyetsizlik zamaninda haccin diismesi bu nevi

kolayliklardandir.

b) Ibadeti azaltma kolaylhig: (tahfifii tenkis) : Farz olan ibadetlerden azaltmalar
yapmak demektir. Yolcunun dort rekath namazi iki rekat kilarak namazi kisaltmasi,
namazi tam olarak kilamayan hastanin riik(i ve secdeyi yapabildigi kadar yapmasi

gibi.

¢) Degisiklik yapma kolaylig1 (tahfifii ibdal) : Bazi vazifelerin yerine digerlerini
bedel olarak yapmak demektir. Abdest ve gusliin yerine teyemmiim yapmak,
namazda ayakta durmak miimkiin olmadigi zaman, ayakta durmanin oturmaya,

oturmanin yatmaya, yatmanin da imaya degistirilmesi. Yine oru¢ tutamayanin yemek

300 g|-Mevsili, Abdullah b. Mahmut b. Mevdid, Kitab’iil ihtiyar Li-Talil’il-Muhtar, Darii’l Marife, 7. bs.,
Beyrut 2015, I, 20-21.

31 Mevsili, el- ihtiyar, |, 24-25.

302 Mevsili, el- Thtiyar, 1, 28.

303 jbn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, 11, 9-10; Suyiti, el-Esbah, 82; Ibn Niiceym, el-Esbah; 92.
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yedirmesi veya fidye vermesi, 0ziir sebebiyle hac ve umre vazifelerinden bazilarinin

yerine kefaret vermek ve kisasin diyetle degistirilmesi gibi.

d) One almak seklinde kolayhk (tahfifii takdim) : Baz farzlan yer ve
zamanlarindan One almak demektir. Heniiz bir yil dolmadan zekat vermek,
Hanefilere gore Arafat’ta ve kabul edenlere gore seferde ikindi namazini 6gle
vaktinde, 0gle namaziyla beraber cem ederek kilmak ve heniiz yemini bozmadan

kefaretini vermek gibi.

e) Geciktirme seklinde kolaylik (tahfifii te’hir) : Baz1 farzlarin zamanindan geri
birakilmasi demektir. Miizdelife’de aksam ile yatsiy1 yatsinin vaktinde cem ile kilma,
hasta, yolcu ve adet halindeki kadinin Ramazan orucunu sonraya birakmasi,
bogulmak iizere olan birini kurtarmakla mesgul olan kisinin namazi vaktinden tehir

etmesi gibi.

f) Ruhsat biciminde kolaylik ( tahfifii terhis) : ikrahtan dolay1 kelimey-i kiifriin
sOylenmesi, bogazda diigiimlenen bir seyi yutmak i¢in igki i¢ilebilmesi gibi. Burada
hiikme mani olan sey bulundugu halde bir nevi yok sayilir. Mesela teyemmiim etmis

birinin aslinda abdestsizdik hali var oldugu halde yok hiikmiindedir.3%

Q) Sekil degistirme kolayligi (tahfifii tagyir) : Bazi1 farzlarin bilinen O6l¢ii ve
sekillerinden ¢ikarilarak baska bir sekil ile yapilmasi demektir. Korku vaktinde

namazin seklinin, normal zamanlarda kilinan seklinden farkli kilinmasi gibi.

Mecelle’de Islam’in kolaylik prensibine isaret eden kiilli kaideler bulunmaktadir.
Ayrmtili olarak ruhsat sebepleri konusunda anlatilacak olmakla beraber kisaca
deginmek gerekirse bu kaidelerden biri “Mesakkat teysiri celbeder.” (Md.17) 3%
seklindedir. Yani mesakkat kolaylik sebebi sayilir ve darlik zamaninda genislik
gostermek gerekir. Bu maddeyi Ali Haydar Efendi “Darlik vaktinde viisat
gosterilmek lazim gelir.” seklinde ifade ederek karz, havale, hacr, vasiyet, selem,

ikale, rehin, sirket gibi pek ¢ok hiikmiin bu kaideden ¢ikarildigini belirtir. 3

304 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢c Kavramn, 46.
305 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 120, Md.17.
306 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 120.
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Netice olarak, Hz. Peygamber’in hayatinda ve Islam hukukunda kolaylik ilkesi
mithim bir yer tutar. Ancak kolayhgin var olmasi Islam’in vazgegilmez
prensiplerinden taviz vermek anlaminda degildir. Bu prensip bir amelin edasinda
mesakkat olunca o ibadeti kaldirma seklinde bir kolaycilik degil, daha kolay olanini
tercih etmek seklindedir. Kolaylik prensibi, nefsani arzular pesinde kosan, tembel,
miikellef olma bilinci tagimayan insanlar i¢in bir ¢ézliim iiretme araci degil, samim1
olarak dinini yasamak isteyenlerin ibadetlerini zorlanmadan eda etmelerine imkan
saglamay1 ve insanlara fitraten tasiyabilecekleri kadar sorumluluklar yiiklemeyi esas

almaktadir.3

2.2. Ruhsat Sebepleri

Ruhsat sebepleri fikih kitaplarinda genellikle “esbabii’t tahfif” bashig altinda ele
alinmigtir. Bunlarin sayilar1 farkli sekillerde incelenir. Bu tahfif veya kolaylik

308 " alt:3%°, yedi®l? veya dokuz olarak®!*

sebeplerini dort olarak ele alanlar oldugu gibi
inceleyenler de bulunmaktadir. Biz ruhsat sebeplerini zariiret, mesakkat, ihtiyac,

ikrah, yolculuk ve hastalik olarak ele alacagiz.

2.2.1. Zaruret

Ruhsat sebeplerinin ilki zartrettir. Bu sebep dolayisiyla birgok hususa ruhsat

verilmistir.
2.2.1.1. Zariretin dar ve genis anlami
Zaruret, kelimenin ¢ogulu zarGriyat’tir. Arapca 1ztirar kelimesinden gelip, sozliikte

“mecbur olmak, ihtivaci olmak”®*? anlamindadir. Terim olarak zardretin bir dar bir de

genis tanimi yapilmistir. Dar anlamiyla zarGret, « /nsanin (haram) yemeyi terk etmekten

307 zdemir, Hz. Peygamber’in Fikhi Hiikiimlerindeki Usil ve ilkeler, 90.
308 Calus, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 124.

309 \yral, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, 55.

310 Suyiti, el- Esbah, 76-80; Ibn Niiceym, el- Esbah, 84-90.

311 Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 213.

312 Yaran, islam Fikhinda ihtiyac Kavram, 46.
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99 313

dolayr camna ve uzuvlarima zarar gelmesinden korkmasi , “Kisinin yasak olam

yapmadiginda Slmesi veya oliime yaklasmasi”,>** veya “Bir kimsenin memnii‘u tenaviil
etmedigi takdirde, helaki miistelzim olan hal”®"® seklinde tanimlar1 yapilmistir. Bu
tanimlarda zarGretin, sadece zar(iriyyat-1 hamseden biri olan cana yonelik tehlikeleri
icine aldig1 anlasilmaktadir. Cessas’a gore zariret iki sekilde olur. Insan ya meyteden
baska bir seyin bulunmadigi bir ortamda olur yahut orada baska seyler de vardir ama
meyteyi yemesi i¢in canina veya bir organina zarar gelmesinden korkma derecesinde
bir tehdit ile karsi karsidir.'® Zariret durumuna diisen kimsenin 6liim derecesine
gelinceye kadar sabretme sart1 yoktur. Biitiin hak mezheplerde bunun hiikmii, haram
olan seylerden kisi kendini 6liimden kurtaracak kadar ve 6liimden yana emin olacak
miktarda yemesi vaciptir. 31’ Zartret halinde haram kilinmis olan yiyecek ve
icecekler, miibah olan yiyecek ve igecekler arasina girmis olup onlar1 yemek ve
icmek caizdir. Oliinceye veya oldiiriiliinceye kadar yemede ve i¢gmede direnen
giinahkar olur. Hatta zarGret durumunda murdar hayvan etini veya haram olan seyi

yememek bir nevi intihar gibidir.3!8

Genis manada zarfretin tanimmm yapan alimler Islam’in muhafazayr hedefledigi
zar(riyyat-1 hamse veya makasid-1 hamse’yi igine alacak sekilde tanimlamislardir.
Satibi (6. 790/1388) zardreti; “Din ve diinyaya ait menfaatlerinin gergeklesmesi zorunlu
olarak kendisine bagl olan seyler”®'® diye tanimlar, yani bunlar bulunmazsa diinya
isleri fesada ugrar, ahiret isleri raymdan ¢ikar, kurtulusa ermek miimkiin olmaz;
Zuhayli de, “ Insanlarin, dini ve diinyevi hayatlarimn kendisine bagl oldugu,
kaybedilince diinya hayatimin  bozuldugu, fesadin yayilp, ebedi nimetlerin
kayboldugu ve ahirette cezaya ugranacak seyler” olarak tarif eder ve bu tanimin
zar(riyyat-1 hamse denilen din, can, akil, nesil ve mali korumak seklinde oldugunu
bildirir. 3° Zartretler, Allah katinda asli maslahatlardir. Toplumun diizen ve
intizamin1 saglayan bu maslahatlara geregi gibi riayet edilmesi gerekir. Bu

maslahatlar1 korumayanlar, sikinti ¢ekerler. Bunlar olmazsa, hayat diizeni kokiinden

313 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159

314 Celaleddin Suytti, el-Esbah ve’n-Nezair, 85.

315 Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hiikkam, 1/1, 135.

316 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, 1, 159.

317 Vehbe Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, Darii'l Fikir, 2.bs, Dimesk 1985, III, 515.

318 Karaman, Hayreddin, islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Marifet yayinlar1,3.bs, istanbul 1984, 5.194-496
319 Satibi, el-Muvafakat, 11, 8. ( Zarfiret-i hamse’yi Satibi, Din, Nefis (can) , Nesil, Mal ve Aklin korunmasi
seklinde saymustir.) Siralama degismektedir.

320 Vehbe Zuhayli, Usilii’l Fikhr’l-islami, Darii’l-Fikir, 1.bs., Dimesk 1986, I, 755, 1020.
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sarsilir, insanlar arasinda huzursuzluk, kargasa bas gosterir, cemiyette diizensizlik,

dengesizlik meydana gelir.3%

Zarlriyat esas itibariyle zartiret-i hamse’yi korumayi hedeflemekle beraber daha
genis anlamda,  en iist diizeydeki yararlari, yani toplumun varliig ve dirlik diizenligi igin
vazgecilmez temel hak ve degerleri ifade eder.”®?* Bazi fikihgilar konuyu daha genis
diisiinerek tanima; adalet, Allah’a kulluk, erdemli bir toplum olusturma, esitlik,
hiirriyet, sosyal diizenin ve giivenligin saglanmasi®? gibi 6zellikleri de eklemislerdir.
Ancak bu degerleri ihtiyag kavrami iginde diistinmenin daha dogru olacagi

kanaatindeyiz.

2.2.1.2. Zararetin mahiyeti ve ruhsata etkisi

Zarret kavramu, kiilli kaideler i¢inde de dnemli yer tutmaktadir. islam hukukunda
kiilli kaideleri ilk olarak Hanefl fakihlerinden Ebd Tahir ed- Debbas on yedi madde
halinde toplamistir. Daha sonra Safii alimlerinden Ebu Said el- Herevi (6.458/1066)
ondan bu kaidelerin bir kismin1 6grenmistir.3?* Sonralar1 bu kaidelerin bazilar1 bn
Abdisselam ve Suyiti’de de bulunur. Kiilli kaideler Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) el-
Esbdh ve’'n Nezdir adli eserinde alt1 temel madde halinde mevcuttur.3?® Bu kaideler
arasinda zariret, “Megsakkat teysiri celbeder.” maddesi igerisinde yer alir. Mecelle’ye
baktigimiz zaman zarfretle ilgili de alt1 kiilli kaidenin bulundugu gbriiliir.3%® Bize
gbre bunlardan; “Zariiretler memnu olan seyleri miibah kilar.” ( Md.21) 327, “Zariretler
kendi miktarinca takdir olunur.” ( Md.22) 3%, “Lztirar gayrin hakkini iptal etmez.” (Md.33)
%29 maddeleri dogrudan bu konu ile ilgilidir. Diger kaideler konuyla dolayli olarak
alakali olup 17 ve 18. maddenin mesakkat, 32. maddenin ihtiyagla ilgili oldugu

anlasilmaktadir.

%21 Atar, Fikih Usilii, 295.

322 Boynukalm, “ Makasidii’s-Seria” DIA, XXVII, 425,
323 Boynukalm, “ Makasidii’s-Seria” DIA, XXVII, 425,
324 Baktr, islam Hukukunda Zaruret Hali, 151.

325 Thn Niiceym, el- Esbah ve’n Nezir,14-112.

326 Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 152.

327 Ali Haydar Tbni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 130.
328 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 133.
329 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 153.
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Zar(ret prensibi islenirken konunun kaynaklar1 ayet ve hadislerden verilmis olup bu
boliimde daha ziyade fikhi kaideler ve 6rnekleri tizerinde durulacaktir. Konulara dair
bulunabilen tiim 6rnekler ti¢lincii boliimde verilecektir. Mecelle’de “Zariiretler memnii
olan seyleri miibah kilar” ( Md.21) 3*°enilir. Bu kaide Kur’an’da haramlar sayildiktan

331 ayetinden ¢ikarilmistir. 332 Bati hukuk

sonra ancak “zaruret halindekiler istisna
sistemlerinde “zardretin kanunu yoktur- Necesity non habet legem”33 seklinde ifade
edilir. Buna gore islenmesi men ve nehyedilmis bazi seyleri yapmak miibah hale
gelir. Kisi bu yasaklar1 ¢ignediginden dolay1 cezalandirilmaz. Gegerli bir ikrah
sebebiyle baskasinin malinmi telef etmek veya agliktan 6liim korkusuyla onun izni
olmadan yiyecegini almak gibi.3** Yine tedavi igin doktorlarn hastalarin avret
yerlerine bakmalari, acliktan helak olmaktan korkanlarin meyte ve hinzir eti
yemeleri, bogazina lokma takilanin igecek bir sey bulamayinca icki igebilmesi bu
maddeye gore caiz kilinmigtir. Zerka, nefsi korumak i¢in mahzuru (zarari) gidermede
tercih siralamasmin meyte, hinzir, bagkasinin malin1 almak seklinde olacagini
belirtir. 3% Mecelle sarihi Ali Haydar, bu maddeyi agiklarken, “zariretin memniiu
miibah kilmasina fikih usuliinde ruhsat denir” diyerek zarlret-ruhsat iliskisini ortaya
koyar ve ruhsati ““ 4 zar (éziirler) iizerine saniyen (ikinci) mesri olan sey” diye tarif eder.
Mesela itlafi mali’l gayri (baskasinin malini itlaf) evvela yasak iken saniyen (ruhsat
olarak) miibah kilinmistir. Miibah fiilin faili nasil bir ceza gérmezse ruhsati isleyen
de sorumlu tutulmaz.3® Bu kaide Esbah’taki  ed-Darirdtii tiibihu'l mahzirar’,*®

zaruretler, mahzurlart miibah kilar seklindeki kaidenin terciimesidir.

Bu madde kapsaminda degerlendirilebilecek hadis-1 serif ornekleri sunlardir: Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Yevmii’l-Kildb’da burnu kesilen Urfece b. Esad’in altindan
burun edinmesine ruhsat verdi. 3*® Tirmizi, Urfece hadisini kaydettikten sonra
dislerini altinla baglayan bir¢cok alimin bu hadisi rivayet ettigini ve bu hadiste onlar

icin bir delil oldugunu,®* Abdurrahman b. Avf ile Ziibeyr b. Avvam’a cilt hastalig

330 Mecelle, md.21.

331 En’am, 6/119

332 Zerka, el- Medhal, 11, 1003.

333 Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 1.

334 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 262.

335 Zerka, el- Medhal, 11, 1004.

3% Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil Hiikkam, 1/1, 130.

337 bn Niiceym, el- Esbah, 94.

338 Siinen, “Hatem”,7; Tirmizi, “Libas”, 31; Nesai, “Ziynet”, 41.

339 Tirmii, “Libas”, 31; Baktir; islam Hukukunda Zaruret Hali, 33.
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sebebiyle ipek elbise giymelerine3/® Zati Selasil gazvesinde soguk bir gecede ihtilam
olup 6lmek korkusundan yikanmayip teyemmiim ederek cemaate namaz kildiran,
daha sonra durum kendisine anlatilinca Peygamberimizin Amr b.el-As hakkinda
siikfit edip takriren bu kisiye ruhsat vermesi,®*! Ebu Vakid el- Leys’den rivayet
edilen ve bir adamin Peygamberimize gelip “Bize meyte yemek ne zaman helal
olur?” sorusuna Efendimiz’in (s.a.v.) “Sabah aksam icecek bir sey, yerden biten baklagil
cinsinden yiyecek bir sey bulamazsaniz, o zaman meyteyi yiyebilirsiniz. »342 diye buyurmasi
zararete verilen misallerdir. Diger bir rivayette a¢ kalan kisinin zartiret halinde
baskasinin malindan izin almadan yenmesine cevaz verilmistir.**® Aymi sekilde
yolcunun seferde zorunluluk durumunda baskasinin koyun siiriisiinden ii¢ defa

bagirip sahibi yoksa siit sagip i¢ebilecegi hadisi de bu ise ruhsat vermektedir.3*

Islam hukukunda haram ve yasak olan seyler iice ayrilir. Zariretler bu yasaklar

bazen kaldirip ruhsat verilir bazen de kaldiramaz. Bunlar:

a) Yasakhigr asla kalkmayan haramlar: Birini zulmen 6ldiirmek veya bir uzvunu
kesmek gibi.®* Bir insan tehdit altinda olup zardret halinde olsa bile baskasim
oldiirmek veya bir uzvunu kesmek fiilini isleyemez. Hatta kisinin bir ikrah karsisinda
baskasin1 dldiirmesi kendi liimiinden daha biiyiik giinahtir.34® Kasani (6.587/1191) ,
zaruret ve tam ikrah halinde de caiz olmayan seylere yukaridakilere ilaveten kisinin
ana babasini dovmesi ve zinay1 da ekler. O, zina konusunda Hanefilerin erkek ve
kadin i¢in ayr1 hiikkiimler vermesini tenkit ederek her ikisi i¢in de ayni yasagi
benimser.*" Bu konuda kadinin ikrah altinda teslim olabilecegini sdyleyen alimler
de bulunur.®® Zerka, zariretler baz1 seyleri hafifletse bile ii¢ seyi miibah kilmaz

diyerek katl, kiifir ve zinay1 sayar. Ancak kelime-i kiifir genellikle ikinci grupta

340 Byhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas,” 24; Eb David, “Libas”, 13; Tirmizi, “Libas”, 2; fbn Mace, “Libas”,
17.

341 Eb David, “Taharet”,126; Buhari, “Teyemmiim”, 7.

342 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 318; Darimi, “Edahi”, 24.

343 Eb Davad, “Biiyn ”, 29.

344 Tirmizi, “Biiy”, 60.

35 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 262.

346 Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 132.

347 g|-Kasani, Alauddin Ebi Bekir b. Mesud, Bedai’u’s-sandi fi tertib’s-serai, Darii’l Kiittabii’l Arabi, 2. bs.,
Beyrut 1974, VII, 177.

348 Calig, Islam’da Kolaylastirma ilkesi, 160.
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degerlendirilmistir.*® Ozetle zariret ve ikrah halinde baskasi 6ldiirme, yaralama,

6liime yol agacak kadar dovme, zina ve anne babay1 dovme caiz degildir.

b) Yasakhigr kalkmaywp zariiret halinde ruhsat verilen haramlar: Zariret ve tam
ikrah altindaki birinin baskasinin malmi telef etmesi gibi.®*° Bir kimse acliktan helak
olmak durumuna diiserse bedelini daha sonra vermek sartiyla sahibinin izni olmadan
malin1 alabilir. Burada aglik zarureti, baskasinin malin1 almaya ruhsat verir. Ayni
sekilde hayvan (deve, kopek) saldirisindan kurtulmak i¢in onu 6ldiirmek miibah olur.
Bu durumda kisinin cezai sorumlulugu olmaz ancak zarari tazmin etmesi gerekir.***
Kisinin ikrah altinda kelime-i kiifrii sdylemesi, zahiren Allah’1 inkéar etmesine ruhsat
verilmekle 32 beraber sabredip kiifiir kelimesini sdylememesi azimettir. **® Thrah

altinda Hz. Peygambere veya baska birine kiifretmek de ayni hiikiimdedir.%*

C) Zariiret halinde yasaklig1 kalkan haramlar: Yiyecek bulamayan kimsenin aglikta
meyte, domuz eti veya temiz olmayan bir seyi yemesi, icki igmesi gibi.>*® Zartiret
halinde bu konularda ruhsat verilmistir. Hatta zarGret halinde les veya domuz eti
yemek vacip olup miikellef, bu ruhsati kullanmayip 6liirse giinahkar olur.®*® imam
Maliki ve Safii’ye gore zarlret halinde icki igcmek caiz degildir. Ciinkii icki,
susuzlugu gidermek yerine daha da artirmaktadir. Hanefiler adina Cessas, bu
iddialar1 reddederek, zarGiret halinde insan1 hayatta kalmay: saglayacak kadar tokluk
meydana getiren ickiye ruhsat vermistir. " Dogan, akbaba, karga ve atmaca gibi
yirtict  kuslarin artigi  olan sularin temiz sayilmasi ve bunlarla temizligin
yapilabilecegine hiikkmedilmesi, zartret ve ihtiyag durumuna dayanmaktadir. Esasen
bu kuslar, les yiyen kuslardir. Gagalar1 les ve pisliklerle temas halindedir. Kiyasa
gore, yirtici hayvanlarda oldugu gibi yirtici kuslarin artigi da pis sayilir. Ancak

349 Zerka, el- Medhal, 11, 1004

30 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 262.

351 Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkdm, I/1, 131; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, I, 265; Zuhayli,
el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, VV, 394.

352 Nahl, 16/106.

353 Kasani, Bedai’u’s-sanii, VII, 176-177; Zeydan, el-Veciz, 52; Dénmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV 208; Cals,
islam’da Kolaylastirma ilkesi, 169.

%4 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, 128.

35 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, I, 262; Kasani, Bedii’u’s sanai, VI1,176.

36 K4sani, Bedai’u’s-sandi, VII,176; Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV 209; Amidi, el- ihkdm fi Usali’l-
Ahkam, |, 132.

357 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159-160.
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istihsan deliline gére ve zarfireten caiz kilmip ruhsat verilmistir.>*® Ayn1 sekilde necis
maddenin karigmasi sebebiyle fikhen necis sayilan kuyu ve havuzlarin suyundan
200-300 kova su bosaltilarak temiz hale gelmesi istihsan deliline gore ruhsat verilen

konulardandir.3°

Zarfretler, cemaat veya ferde ait olan bir yasagi kaldirip miibah hale getirir.3%
Zarlriyat asildir. Haciyat, zarQriyat icin, tahsiniyat da haciyat i¢in tamamlayici
unsurdur.®®! ZarGriyyat, haciyye ve tahsiniyye’nin asli oldugu i¢in onu ihlal eden
digerlerini de ihlal etmis olur. Zaririyyat farzlar hilkmiinde, haciyyat nafileler
(siinnetler) , tahsiniyyat da nafileler disindaki ameller (miistehaplar) hiikkmiindedir.>®2
Ancak zarlretin tam olarak var oldugunun anlasilmasi gerekir. Bunun i¢in belli
sartlar getirilmistir. Bunlar:

e Tehlikenin kesin, mevcut ve kac¢inilmaz olmasi,

e Tehlikenin miilci, ikrah1 miilci olmasi.

e Helal yoldan giderme imkaninin olmamasi,

e Haramin kullanmasini miibah kilacak bir 6zrin bulunmasi,

e Muzdar olan kisinin (zorda kalan) islam’in prensiplerine muhalefet etmemesi.

Bundan dolay1 zina ve adam 6ldiirmek higbir sekilde miibah hale gelmez.
e Zariret halinde islenen fiil, zarGret miktarini asmamali, ancak bu halini

giderecek kadar islenmelidir.>®3

Netice olarak, zar(iret ruhsat sebeplerinden biridir. Kisi normal yollarla
savusturamadigr tehlikeli durumlarda bu ilkeye bagvurarak birtakim ruhsatlardan
faydalanir. Eger miikellef dinin sagladigi kolaylik olan ruhsatlari kullanmaz, haram
olan seyleri yemez-igmez veya zorunlu harami islemezse canindan olmak, sakat
kalmak, 1rz ve namusuna zarar gelmek veya malinin heder olmasi gibi sonuglar ile

kars1 karsiya gelebilir.

38 Saban, Usiil-ii Fikih,181; Mevstli, el-ihtiyar, I, 26.

39 Mevsili, el-ihtiyar, I, 24-25.

360 Zerka, el-Medhal, 11, 1006.

361 Satibi, el- Muvafakat, 11, 13.

362 Zuhayli, Usiil-ii Fikih’1l islami, 11, 1026.

363 Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 231-256; Zuhayli, el- Fikhu’l islami, 111, 516-517.
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2.2.2. Mesakkat

Ruhsat konusunda dikkate alinan hususlardan biri de mesakkattir. Mesakkatin tanimu,

mahiyeti ve ruhsat sebebi olmasi igin gerekli sartlar su sekilde izah edilmistir:

2.2.2.1. Mesakkatin tanimz ve mahiyeti

Mesakkat, ruhsat sebeplerinden biridir. Terim olarak mesakkat, “dini ve hukuki
hiikiimlerin icerdigi zorluklar: ve yiikiimliiliiklerin kaldirilmasina veya hafifletilmesine sebep

» 364

olan ve normal sartlarda tahammiil simrimi asan sikinti. olarak ifade edilmistir.

Mesakkatin bulundugu yerde ruhsat bulunur.

Islam dininin getirdigi hiikiimlerde insanlara katlanilamayacak mesakkat icermedigi,
tekliflerde kisilerin gii¢ yetirebilecegi sekilde mesakkatin bulunabilecegi, bunun da
isin tabiat1 geregi oldugunu daha dnce belirtmistik. Kur’an ve Siinnet’te yer alan pek
¢ok ruhsat ve kolaylik bildiren naslardan,®® 6zellikle 6nceki immetlerde mevcut
olan bazi mesakkatli hiikiimlerin Muhammed tmmetinden kaldirildigini bildiren
ayetlerden®® bu durum anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) namaz kildirma ve
vaaz etme zamanimi ayarlarken, iimmetten askeri harekata dair gorevlendirme

yaparken askerin durumunu goz oniine aldigmma dair rivayetler, 3¢/

mesakkat
prensibine verdigi Onemi gosterir. O’nun ibadetlerdeki mesakkate en bariz
orneklerinden biri, “Ummetime, mesakkat olmasaydi, onlardan her namazda misvak

kullanmalarin: emrederdim.”3%® hadisi serifidir.

Mecelle’ye gore “Megakkat teysiri celb eder.” (Md.17) 3%° yani mesakkat, ruhsat
sebebidir ve darlik zamaninda genislik gostermek gerekir. Karz, havale, hacr,

vasiyet, selem, ikale, rehin, sirket gibi pek cok hiikiim bu kaideden ¢ikarilan

s 371

ruhsatlardir. 3° Bu madde Esbah’ta “mesakkat kolayhigi gerektirir’ 3™, seklinde

364 Ozen, “ Mesakkat”, DIA, XXIX, 357.

365 Bakara, 2/185; Nisa, 4/28; Maide, 5/6; Hac, 22/78; Buhari, “Iman”, 29; Buhari, “Ilim”, 11; Buhari,
“Menakib ”, 23; Miislim, “Fezail”, 77,78.

366 Bakara, 2/286; Araf, 7/157.

367 Byhari, “Iman”, 26, ilim, 12, “Ezan”, 65, 163; Miislim, “Miinafikin”, 82-83.

368 Byhari, “Cuma”, 8; Miislim, “Taharet”, 42.

369 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkdm, 1/1, 120, Md.17.

370 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 120.

371 Suyti, el- Esbah, 76; ibn Niiceym, el- Esbah, 84.
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mealen zikredilir. Acliktan Olecek kimsenin haram seylerden hayatin1 devam
ettirecek kadar yemesi, erkeklerin bilgi sahibi olamayacaklari konularda kadinlarin
sehadetinin kabulii de bu madde ile ilgilidir. Ancak hakkinda nas bulunan konularda
bu madde hiikiim ifade etmez ve mesakkat ve zorluk teysiri celb etmez.3’? Zerka’ya
gore, mesekkatte zorluk vardir, zorluk da tekliflerde nas ile men edilmistir. “ Allah
sizin igin kolaylik ister, zorluk istemez.”, " * (O) dinde iizerinize hichir giicliik
yiiklemedi.®™ Ancak bu mesakkat, tekliflerdeki normal mesakkat i¢in degil de agir
mesakkatler i¢in s6z konusudur.®”® Mesakkatle taninan kolaylik ve ruhsatlar1 Suyiti
(6. 911/1505) ve Ibn Niiceym (6. 970/1563) benzer ifadelerle siralamislardir. Her iki
fakih de “Alimler, dindeki ruhsatlar ve kolaylastrmanin tamaminin bu kdideden
ctktigim soylerler”®’® diye agiklama yaparlar. Zerka, bu kaide ile ilgili 6rnekleri
verdikten sonra, mesakkatin kolaylik ve hafifletmek gerektirdigini fakat miilci 1ztirar

derecesinde olmadigini belirtir.3”’

Yine Mecelle’de “Bir is dik oldukta miittesi olur.” ( Md.18) Yani bir iste mesakkat
goriiliince, darlik bulununca ruhsat ve genislik gosterilir.>’® Bu madde Esbah’ta da
gecmekte olup * Bir is daralinca genigler, genisleyince daralir.”®"®, seklinde terciime
edilmistir. Mesela bir kisi borcunu pesin 0deyemezse taksitli olarak O6demesine
miisaade edilir. Bir ¢ocuk baskasinin malini telef ederse kendi mali varsa kendi

malindan yoksa velisinin malindan zarar tazmin ettirilir. 38

2.2.2.2. Mesakkatin ruhsat sebebi olmast icin gerekli sartlar

Mesakkatin, ruhsat sebebi olmasi i¢in bazi sartlarinin bulunmasi gerekmektedir. Bu

sartlar sunlardir:

a) Mesakkat veya zorluk, hakkinda nassin bulunmadigr bir konuda olmalidir.

Mesakkat var diye nassa muhalif hiikiim verilemez. Imam Ebd Hanife ve Imam

372 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 261.

373 Bakara, 2/185.

37 Hac, 22/78.

375 Zerka, el- Medhal, 11, 1001.

376 Suyiti, el- Esbah, 77; ibn Niiceym, el- Esbah, 84.

377 Zerka, el- Medhal, 11, 1003.

378 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkdm, 1/1, 123, Md.18.
379 fbn Niiceym, el- Esbah, 93.

380 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 262.
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Muhammed’e gore Harem bolgesinde hayvanlarin otlatilmasi, otlarin koparilmasi
haram oldugu halde, hakkinda nas bulundugu i¢in izhir otu istisna edilmistir. Ebu

Yusuf®a gore ise, harag (zorluk) bulundugu igin hepsini otlatmak caizdir.38!

b) Mesakkatin ruhsat sebebi olabilmesi igin dini teklifin disinda olmast yani
teklifte bizzat mesakkat olmamast gerekir. Ser’i teklifin kendisinde bulunan normal
mesakkat ruhsat sebebi olamaz. Mesela, cihattaki mesakkat, hadler uygulanirken
duyulan acinin mesakkati, devlete isyan eden ve bu isyancilarin 6ldiiriilmesindeki

mesakkatler bu hiikiimlerin hafifletilmesi i¢in sebep olamazlar.38?

C) Mesakkatin, siddetli, umiimi ve devamli olmasi gerekir. Nadiren veya gegici olan
seylerde mesakkat ruhsat sebebi olamaz. Mesela miistehaze (6ziirlii) kadinin her bir
namaz vakti icin abdest almasi gerekir.3%® Ancak ibadetlerin en faziletlilerinden
namazin, kag¢inilmasi mesakkatli olan pislikle, bazi hallerde teyemmiimle (Su
bulunmadigi, suya ¢ok ihtiya¢ oldugu ve suyu kullanmanin miimkiin olmadig1

zaman) , baz1 ziir sahiplerinin 6ziirleri ile birlikte kilinmasina ruhsat verilmistir.>®*

d) Mesakkatin, miikellefin iizerinde bir ise ya da ibddete kendisini veremeyecek
veya emredildigi sekilde onu yapamayacak kadar etkisi olmas:. Bu olgiide etkili
olmayan, aksine miikellefin sabr1 ve azmi karsisinda yenik diisen mesakkat ruhsat
sebebi degildir.?®® Yani cihatta, kisin sogukta abdest almakta bazi mesakkatler vardir,
bu zorluklar ruhsat sebebi degildir. Aclik ve susuzluk durumu halinde gosterilecek

metanet ve sabir da ayn1 sekildedir.

2.2.2.3. Mesakkatin kisimlart

Mesakkat, ruhsata sebep olup olmama, mutad olup olmama ve ibadetlerden ayrilip

ayrilmama agisindan kisimlara ayrilir.

381 Thn Niiceym, el- Esbah, 92-93.

382 \yral, islam Hukukunda Azimet ve Ruhsat, 56.

383 Zyuhayli, Nazariyye, 199-200; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, 1, 215.

384 {hn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, II, 11; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 217.
385 Satibi, el-Muvafakat, |, 316.
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2.2.2.3.1. Ruhsata sebep olma agisindan mesakkatin kisimlari

Mesakkat, ruhsata sebep olma agisindan hakiki ve vehme (zanna) dayali olmak tizere

ikiye ayrilir.

2.2.2.3.1.1. Hakiki mesakkat

Rubhsatlarin s6z konusu oldugu hususlardaki mevcut mesakkatlerin biiyiik cogunlugu
bu kisma girer. Hastalik, yolculuk vb. mevcut ve belirli sebebi olan mesakkatler
gibi. *®® Bu tiir mesakkatlerin bulunmasi durumunda miikellefin azimet hiikmii
lizerinde 1srar etmesi, onu ser'an veya bedenen altindan kalkilamayacak bir sikintiya
sokacaktir. Bu durumdaki mesakkat kesindir, zan veya vehim dahilinde degildir.
Mesakkat bu nevi birinci ¢esitten ise 0 zaman ruhsat hitkkmiiyle amel edilmesi istenir.

Bu nevi hakkinda herhangi bir intilaf yoktur ve ruhsat Allah hakki icin olmaktadir.38’

2.2.2.3.1.2. Vehme dayanan (hayali) mesakkatler

Bunlar vehme dayali, hayali mesakkatler olup ortada mesakkatin sebep ve hikmeti
olmadig1 halde varsayilan mesakkatlerdir. Nefislerin arzu ve hevesleri ¢esitli oldugu
gibi insanlarin zan ve vehimleri de farklidir. Ciinkii nefisler asli olmayan seyleri
kabul etme temayiiliindedir. 3 Boyle bir durumda dogru olan ihlal edici bir
mesakkatin bulunmadigi i¢in asil olan azimet hiikmiiyle amel etmektir. Ciinkii
insanin akil ve dinini etkilemedigi miiddetce mesakkate sabir ve metanet gostermek

gerekir.38°

Hakiki mesakkatin bulunmasi demek, miikellefin ona tahammiil edememesi
demektir. Mesakkatlerin varligina dair vehimler, bizzat o mesakkatlerin hiikmiinii
almamakta, daha hafif bir hilkme yonlendirmektedir. Ciinkii vehimler bir¢ok

durumda isabetli degildir. Su halde vehim halinde hakiki manada bir mesakkat

386 Satibi, el-Muvafakat, 1, 333.
387 Satibi, el-Muvafakat, 1, 333-334.
388 Satibi, el-Muvafakat, |, 336.
389 Satibi, el-Muvafakat, |, 336.
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yoktur. Dolayisiyla vehme dayali mesakkateler tizerine hiikiim bina edilmesi yani

ruhsat tayini miimkiin degildir.3%

2.2.2.3.2. Mutad olup olmama acisindan mesakkatin kisimlart

Mutad olup olmama agisindan mesakkat, iki kisma ayrilir. Bu tiir mesakkatler de

ruhsattan faydalanma yollarindandir:

2.2.2.3.2.1. Mutad olan (katlanilabilir) mesakkat

Bu mesakkat insana zarari dokunmayan, kendisine tahammiil edilebilecek tabii
mesakkattir. Bu miikellefin sabir ve tahammiil gosterebilecegi sekildedir.®*! Sari bu
mesakkati bizden kaldirmamistir. Bu tiir mesakkat cogu kez ibadetlerden ayrilmaz ve
seri teklif bu tiir mesakkatin bulunmasiyla fiilen vaki olmustur. Zira hayattaki her is
ve amelde mesakkat vardir. Zaten teklifin manasi1 da “kendisinde kiilfet ve mesakkat
olan seyi istemektir.” Dolayisiyla teklif mesakkatle ancak insanin giicii yetebilecegi
sekilde gergeklesir.®%2 Burada Yiice Allah’in bizi miikellef tuttugu islerde esas
maksadi bu mesakkatin kendisi degil, mesakkate katlanmanin sonunda ortaya

¢ikacak olan faydali sonuglar ve sevaptir.3%

Gecim saglamak ve diger normal islerin kazang vesileleri, abdest, namaz, orug, hac
gibi ibadetler, diigman1 def etmek ve nefsi korumak icin yapilan cihad, kisas ve
hadler gibi suglarin cezalari, zalim ve isyancilarla yapilan savasta mesakkatler, ¢esitli

elem ve acilar vardir. Ancak bunlara sabir ve tahammiil edilebilir.3%

2.2.2.3.2.2. Mutad olmayan (katlanilamaz) mesakkat

Insanin normal durumlarda tahammiil edemeyecegi mesakkattir. Bu tiir mesakkat

insanlarin tasarruflarini ifsat eder ve hayat diizenlerini bozar.®® Bu mesakkat cogu

390 Satibi, el-Muvafakat, 1, 336.

391 Satibi, el- Muvafakat, 1, 320; Zuhayli, Nazariyye, 196.

392 Zuhayli, Nazariyye, 198; Zuhayli, Usil-ii fikh’1l-islami, 1, 141.
393 Saban, Usil-ii Fikih, 264.

3% Zuhayli, Nazariyye, 198.

3% Zuhayli, Nazariyye, 199.
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zaman faydali isleri islemeye mani olur. Aklen bdyle mesakkatler teklife mani
degildir ancak seran boyle bir teklif olmaz. Ciinkii Allah mesakkatle teklifi
dilememistir. Mesela devamli tehecciid namazi ve visal orucu emredilmemistir.3%
Veya art arda birka¢ giin oru¢ tutmak, yiiriiyerek hacca gitmek de bu tiir

mesakkatlerdendir.3’

Bu tiir mesakkatler amelin kendisinde var ise Allah Teala bilinen ruhsatlart mesru

kilmak suretiyle onlar1 kaldirmis ve ruhsatlari islemeye tesvik etmistir.>%

2.2.2.3.3. Ibadetlerden ayrilip ayrilmama agisindan mesakkatin kistmlart

Mesakkatler, ibadetlerin kendisinde olup olmama agisindan ikiye ayrilir. Bazilari
ibadetlerden ayrilmazken, bazi mesakkatler ibadetlerden ayrilirlar.3*® Aslinda bu
ayirimi ibadetlerle sinirli tutmayip dinin biitiin talepleri konusunda genis tutmak

mumkuiundir:

2.2.2.3.3.1. Ibadetlerden ayrilmayan mesakkatler

Bazi ibadetlerin ifasinda tabiati geregi mesakkat bulunmaktadir. Buna gore sogukta
abdest ve gusiil abdesti almak, sicakta ve uzun giinlerde orug¢ tutmak, hac ve cihad
icin yolculuk yapmak, ilim yolculugu herkes icin ibadetlerden ayrilmayan bir
mesakkattir. Bunun gibi asilerle savas, canileri 6ldiirme, had cezalarinin uygulanmasi
sirasindaki elem ve acilar da bu fiillerden ayrilmaz. Bu kisim mesakkatin ibadetlerin
ve ilgili hadlerin diistirilmesine bir tesiri olmaz. Ciinkii ibadetler bunlarla birlikte
farz kilinmistir. Sayet bir etkisi olsa o zaman ibadetlerden kastedilen maslahatlar
kaybolur. Ancak soguk havada uygun bir mekan, elbise ve sicak su bulunmamasi
halinde gusiil abdestinde, teyemmiime ruhsat verilmistir.*°° Usul kitaplarinda bu
madde iginde degerlendirilebilecek sekilde mesakkati “/nsanin tahammiil edebilecegi
ve siirekli katlandiginda hi¢hir igine zarar vermeyen mesakkatler” diye

isimlendirerek, bu mesakkat "teklife engel degildir” denilir. Allah Teala, kullari

3% Zuhayli, Nazariyye, 199; Zuhayli, Usiil-ii fikh’1l-islami, 1, 142.

397 Saban, Usil-ii Fikih, 264.

3% Zuhayli, Nazariyye, 199.

399 fbn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, II, 9; Suyiti, el- Esbah, 80; ibn Niiceym, el- Esbah; 90.
400 fbn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, II, 9; Suyiti, el- Esbah, 80; ibn Niiceym, el- Esbah; 91.
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mesakkate katlanmalarini istedigi i¢in degil bunlarin sonucunda elde edilecek
faydadan dolayr miikellef kilmigtir. Burada Sari’in durumu, mahir bir tabibe benzer.
Nasil ki doktor, hastanin iyilesmesi i¢in bazi ac1 ilaglar1 yazip onun almasini istiyorsa
Yaratan da mesakkatli olmasma ragmen kullarmin iyiligi i¢in birtakim

miikellefiyetler getirmistir.**!

2.2.2.3.3.2. Ibadetlerden ayrilan mesakkatler

Bu mesakkat ¢ogu zaman ibadetlerden ayrilip yiiksek, orta ve asagi derece olmak
lizere ii¢ ayrilir.*%2 Hafif olan mesakkatlerde ruhsat bulunmaz. Agir olanlarda ruhsat
vardir. Orta seviyedeki mesakkatler hakkinda alimler arasinda ihtilaf bulunmaktadir.

Kisi burada kendi fetvasini verecektir.

a) Yiiksek Derece Agwr ve Biiyiik Mesakkat: Viicut biitiinliigiine (cana), organlara ve
bunlarin faydalarina yonelik tehditlerin dogurdugu korkudan kaynaklanan
mesakkattir ki bu mesakkat ruhsat ve tahfif sebebidir. Ciinkii can1 ve organlar
korumak dinin birinci maslahatidir. Can gittikten sonra o ibadeti tekrar yapma
imkani yoktur. Mesela hac i¢in deniz yolundan baska yol bulunmasa, bu yol da

giivenli degilse hac farz olmaz.%%3

b) Hafif Mesakkat: Parmaktaki basit bir agr1 veya bastaki hafif bir agri bu nevi
mesakkatlerdendir. Bu rahatsizliklar ibadetleri hafifletecek kadar mesakkat
sayllmazlar. Ciinkii ibadetlerle saglanan manevi haz ve maslahatlarin elde edilmesi

bu mesakkatlerin dikkate alinmasindan ¢ok daha dnemlidir.*%

C) Orta seviyedeki mesakkatler: Bu nevi mesakkatler kuvvet ve siddet bakimmdan
agir mesakkatlere yakinsa kolaylagtirma sebebi sayilir. Hafif olan ikinci kisim

mesakkate yakin olursa tahfif sebebi sayilmaz ve dikkate alinmaz. Hafif sitma ve dis

401 Saban, Usil-ii Fikih, 264.

402 Quyiiti, el-Esbah, 80; ibn Niiceym, el-Esbah; 90-91.

408 [bn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, 11, 10; Suyiti, el- Esbah, 81; Ibn Niiceym, el- Esbah; 91.

404 [bn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, 11, 10; Suyiti, el-Esbah, 81; ibn Niiceym, el-Esbah; 91; Calis, islam’da
Kolaylastirma ilkesi, 42.
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agrist gibi. Bu nevi mesakkatler fukaha arasinda ihtilafli konulardandir. Ciinkii bu

mesakkatlerin net bir 6l¢iisii yoktur.*%®

Ramazanda oru¢ tuttugu zaman hastaligimin artmasindan veya iyilesmesinin
uzamasindan korkan kiginin hastaligi bu kisma 6rnektir. Ayni sekilde teyemmiimii
miibah kilan hastalik da bu gruba 6rnektir. Ciiniipliikkten teyemmiim etmenin miibah
olmasi i¢in bedenin veya uzuvlarin kendisinin veya islevinin yok olma ihtimali veya
hasta olma veya hastaliktan iyilesmenin uzama tehlikesinin bulunmasi gerekir.
Yoksa sirf hafif hastaliktan dolay1 teyemmiim miibah goriilerek ruhsat verilmez. Su
bulunup degeri iizerinde fahis bir fiyatla satiliyorsa yine teyemmiim yapilir. 4%
Bazen mesakkat, ibadetlerin disinda baska bir sebepten de olabilir. Oru¢lunun agzina
un ve yolda toz kagmasi gibi. Bu tozlardan kacinmak siddetli mesakkat oldugu i¢in
bir zarar1 yoktur. Bunlarin disinda bazi seyler hafif mesakkat sayildigi igin
affedilmez. Bu gruba bir 6rnek de oruglunun abdest alirken bogazina su kagmasidir.

Bu konunun iki kistmdan hangisine girdigi ihtilaflidir.*%

Mesakkatin kolaylastirma sebebi olmasi fikhin sadece ibadetler konusunda degil
biitiin konularinda gecerlidir. Agir, hafif ve orta seviyedeki mesakkat ayrimi hayatin
tiimiine ait hususlarda mevcuttur ve farkli diizeylerde etkisi vardir. Mesela birinci
kistm olan agir mesakkat haccin farziyetine engeldir. Ikinci kistm hafif mesakkat
engel degildir. Orta olanlar ise birinciye yakinsa haccin viicibuna mani, ikinciye
yakinsa mani degildir. Buna baska 6rnekler olarak orug, iyiligi emretmek kotiiliikkten
nehyetmek, alis verislerdeki normal veya asir1 kabul edilebilen aldanma (gabin) , az
yahut ¢ok bilinmezlik (cehalet) , normal ya da haksiz kazanca yol agabilecek sekilde

kapalilik (garar) da verilebilir.4%®

Satibi, mesakkatin ruhsat sebeplerinden biri oldugunu ancak bunun insanin gii¢liiliik-
zayiflik durumuna, ortamin farkliligi, kisinin azimli olup olmama, zaman ve ise gore

degisiklik gosterdigini belirtir. Ayni fiil bir kisiye mesakkat verirken bagka birine

405 bn Abdisselam, Kaviidii’l-Ahkam, 11, 10; Suyti, el-Esbah, 81; ibn Niiceym, el-Esbah, 91; Calis, islam’da
Kolaylastirma flkesi, 42.

406 [bn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, 11, 11; Suyiti, el- Esbah, 81; Ibn Niiceym, el- Esbah; 91-92.

407 Ton Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, 11, 10-11.

408 fobn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, I, 11-12; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 217; Calis,
Islam’da Kolaylastirma Ilkesi, 43.
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vermeyebilir. Dolayisiyla mesakkat izafidir.*®® Bize gore bu izafiyet insan takatinde
olan, orta seviyedeki mesakkatler i¢in s6z konusudur. Sonug¢ olarak mesakkat ruhsat
sebeplerinden biridir. Mesakkatin ruhsat sebebi olmasinda sartlarinin tam olmasi,
agir sayilan smiftan bulunmasi ve miikelleflerin dini anlayis, suur ve ahlakinin

yaninda dayanma giicii de 6nem arz etmektedir.

2.2.3. Hacet/ihtiyac

Ruhsat sebeplerinden hacetin yerine ihtiyag kelimesi de kullanilmaktadir.

2.2.3.1. Intiyacin tanimi

Arapga kok harfleri (zs ) den gelen ihtiyag kelimesi sozliikte “ihtace” (zUs') fiilinin
mastaridir ve ihtiyac (zlisl) seklinde yazilir. Arapgada ¢ogul olarak “ihtiyacat”
seklinde kullanilir. #1° Dilimizde ihtiya¢ anlaminda kullanilan baska bir kelime
“hacet™tir. “Hacet-i asliye” ¢ogulu “hacat-i asliye” veya “havaic-i asliye” seklinde
kullanilir. Temel ihtiya¢ veya ihtiyaclar anlamindadir.*!! Hacet kelimesi ii¢lii veya

besli taksimde ikinci derece ihtiyaclar hakkinda kullanilir.

Terim anlami olarak ihtiyag, “Genislik ve kolaylik i¢in kendisine ihtiya¢ duyulan,

bulunmadigi zaman sikinti ve mesakkati gerektiren durum”,*'? “Bir kimsenin yiyecek

bulamadiginda telef olmasa bile zorluk ve mesakkate ducar olmasi”,**® “Yapilmadiginda

|’ 414

zorluk ve mesakkatin ortaya ¢ikacagr ha seklinde tanimlar1 yapilmistir. Hacet veya

ihtiyag, zarlret derecesinde olmasa da ferdi ve ig¢timai hayatin diizenli bigimde

yiriimesini saglayan, karsilanmadiginda zorluk, huzursuzluk ve sikinti veren

seylerdir.*®

409 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 101; Satibi, el-Muvafakat, |, 314.
40 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, 11.

41 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, 11.

412 Satibi, el- Muvafakat, 11, 10.

413 Ali Haydar ibni Emin, Diire’iil-Hiikkam, 1/1, 135.

414 Zerka, el- Medhal, 11, 1005,

415 Ozen, Siikrii, © Mesakkat”, DIA, XXIX, 357,
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Hacet kelimesi Kur’an’t Kerim’de {i¢ yerde ge¢mektedir. Bunlar Yusuf siresinde,
Hz. Yakup’un ogullarindan sehre girerken ayr1 ayr1 kapilardan girmelerine dair istek

416

ve arzusu*®, Mii’'min stresinde, istenen ve (géoniillerdeki) ihtivac*'’, kendileri son

derece ihtiya¢**® icinde bulunsalar bile anlamlarinda kullanilmustir.

2.2.3.2. Intiyacin ( hicet) mahiyeti

Haciyat, zar(ret derecesinde olmayip onun altinda mesru kilinan maslahatlardir.
Insanlar, birtakim ihtiyaclar1 olmasa da yasayabilir. Ancak bunlarin yoklugundan
dolay1 diinyevi islerde darlik ve sikintilara diisebilirler. Bu sebeple haci maslahatlar
insanlarin sikint1 ve darliklarin1 gidermeyi amaglar. Bu maslahatlar1 gergeklestirmek
icin de dinimizde ruhsat ve kolayliklara yer verilmistir.*°® Mesela, ibadetlerdeki
ruhsatlar hastalik ve yolculuk sebebiyle meydana gelebilecek mesakkatin yok
edilmesini hedefler. Muamelatta av helal kilinmis, helal olmak sartiyla yiyecek,
icecek, barmak ve binek gibi seylerin iyi ve kalitelisinin kullanmasi helal sayilmis,
selem, istisna’, bey' bi'l-vefa, miizaraat, miisakat insanlarin sikintilarini gidermek igin
caiz gorilmiistiir. Selem, mevcut olmayan bir seyin alim satimi1 olmasi, mevcut ol-
mayanin da alim satiminin batil (hiikkiimsiiz) olmasina ragmen, ihtiyagtan dolay1 buna
ruhsat verilmistir. Fiyatlarin serbest piyasa sartlarinda olusmasi esas olmakla birlikte
gerektiginde devlet baskani tarafindan narh konulmasina cevaz verilmesi de
toplumsal ihtiyagtan dolay1 ruhsat verilmistir. Munakahatta nikah i¢in evlilik akdinde
mehir verilmesi ve iki sahidin sart kosulmasi, mecbur kalininca talak miiessesesinin
olmasi, ukibat ( cezai) konularinda siipheler sebebiyle had cezasinin diismesi, Katilin
yiikiiniin hafifletilmesi i¢in hataen adam 6ldiirmede diyet katilin yerine, akile tizerine
yiiklenmistir.*®  A¢ kalan birinin karmin1 doyurmak igin hirsizlik yapmasi halinde

had cezasinin uygulanmamasinda da ihtiya¢ dikkate alinmustir.*?!

Yaran, Islam’ da ihtiya¢ kalemine gdre ihtiya¢ cesitlerini, Beslenme ve Temizlik,

Giyim, Saglik, Barmma, Egitim, Sosyal Hayata Katilim, Iletisim, Giivenlik, Kimlik,

416 yysuf, 12/68.

417 Mii’min, 40/80.

418 Hagr, 59/9.

419 Satibi, el-Muvafakat, 11, 11; Atar, Fikih Usilii, 296; Zeydan, el-Veeiz, 52; Zuhayli, Nazariyye, 54.
420 Satibi, el-Muvafakat, 11, 11; Atar, Fikih Usilii, 296; Zeydan, el-Veeiz, 52; Zuhayli, Nazariyye, 54.
421 Yaran, “Ihtiya¢” DIA, XXI, 474,
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Cinsel Tatmin, Neslini Devam Ettirme seklinde saymaktadir.*?? Bu ihtiyaglarla ilgili

ruhsat ornekleri tezimizin tiglincii boliimiinde ele alinacaktir.

2.2.3.3. Zararet ve hdcet/ihtiyag¢ arasindaki farklar

Fikhi kavram olarak zariiret ve ihtiyag i¢ ice olan iki kavramdir. Iki kavram da

ruhsat ve kolaylik sebebi sayilmaktadir. Zartret ve ihtiyacin ayni oldugunu séyleyen

alimler bulunsa da*?® mesela Suyiti, umami haceti zarret gibi kabul eder;*?* iki
terim arasinda bazi farklar bulunmaktadir. Ilk dénemden itibaren fakihler bunlara
isaret etmislerdir. Mesela Temel Kacir, Imam Safii’nin (6.204/819) “ Haram: ancak
zariiret miibah kilar, yoksa ihtiyag degil”, “Ihtiyag, baskasimin malini almaya gerekce

olamaz” dedigini nakleder.*?

Zaruret ve ihtiyag arasindaki farklar soyledir.

a) ZarGretler memnu (yasak/haram) olan seyleri miibah kilar. ZarGret fert veya
cemiyet icin aymidir. Ihtiyag ise ancak toplumu ilgilendirdigi zaman umémi
hiikiimlerden bazi istisnai hiikiimleri gerektirir. Bu herkesin birbirinden farkli bir¢ok
ihtiyacinin olmasi sebebiyledir. Toplumdaki herkes icin 6zel hiikim koymak
mimkiin degildir. ZarGret hali ise nadiren meydana gelen ve zorlayici bir

durumdur.*28

b) Zartretle verilen istisnal miibahlik hali nas ile men edilen bir mahzurdan dolay1
gecici olarak verilen bir hiikiimdiir. Bu miibahlik zor durumdaki kisi i¢in gecerli
olup, 1ztirar halinin sona ermesiyle biter. Ihtiyag dolayisiyla konulan hiikiimler nasla
catismaz, sadece kiilli kaideler ve kiyasa mubhaliftir. Hacetteki miibahlik umimi ve
devamlidir. Ondan ihtiyaci olan da olmayan da faydalanabilir. Bu 6zelligi ile hacet
orf-ii hastan ayrilir. Ciinki bu Orfle sabit olan hiikiim sadece Orf sahipleri igin

gecerlidir.*?’

422 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavrami, 97-106.
423 Bilmen, Hukuku islamiye, |, 265.

424 Suyti, el-Esbah, 88.

425 Kacir, a.g.e.,148.

426 Zerka, el-Medhal, 11, 1006-1007.

427 7erka, el-Medhal, 11, 1007.



72

2.2.3.4. Intiyacin ruhsata etkisi ve sartlari

Ihtiyacin ruhsata etkisi ve sartlarmi su sekilde izah edebiliriz.

2.2.3.4.1. Intiyacin ruhsata etkisi

Ihtiya¢ ruhsata sebep olma agisindan zar(iret gibidir. ZarGiret sebebiyle bir takim
ruhsatlar sabit oldugu gibi, ihtiya¢ sebebiyle de bazi ruhsat hiikiimleri getirilmistir.
Mecelle’de “Hdcet umiimi olsun husiisi olsun, zariret menzilesine tenzil olunur.”
(Md.32) #?8 denir. ZarGret ile hicet bazi fukahaya gore ayni, bazilarma gore ise
farklidir. Zdruret, giderilmezse helake gotiiren bir durumdur. Mesela aclikta haram
olan bir sey -meyte gibi- yenilmedigi zaman helake gétiiriicii bir haldir. Burada
zarGret haram ve yasak olan bir seyi miibah kilar. Hdcet ise zorluk ve mesakkate
diisiiren bir durumdur. Mesela bir hasta bir sey yemeden orug tutar ve bu durumda
kisinin hastaligin1 artirirsa mesakkat meydana gelir. Boyle bir hal harami miibah
kilmazsa da kisiye orucu yeme ruhsati verir.*?® Bu kaidenin kapsamina ikinci derece

ihtiyac yani haciyat tiiriinden liizumlu seyler girer.*

Bey bi’l vefa’nin**'caiz olmas1 bu kaideyle olur. Gegmiste Buhara halki tarafindan
bor¢ ¢ogalinca goriilen ihtiyag iizere yiiriirliige konulan bir uygulamadir. Ciinkii vefa
yoluyla yapilan satis bir nevi faiz olmasi ve yasak olmasi gerekirken zarGret-ihtiyaca
binaen caiz goriilmiistiir.**? Yine icare, selem ve istisnain caiz olmas da bu kaideye
dayanilarak olmustur. *® Hamama girenin ne kadar kalacagi ve ne kadar su
kullanacag1 bilinmedigi i¢in kiyasa gore caiz degildir, ancak ihtiyagtan dolay1 bu

maddeye caiz goriilerek ruhsat verilmistir.*3

428 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 150.

429 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, I, 265; Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 134.

430 Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavram, 133.

431 Bey bi’l-vefa: Bir mali parasini geri verince iade etmek iizere bir kimseye satmaktir. (Bilmen, Islam Hukuku
Terimler Sozliigi, 41.

432 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, |, 265.

433 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 152; Bilmen, Hukuku Islamiye Kamusu, |, 265.

434 Ali Haydar ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 152.
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Ihtiyag umfimi ve husiisi olmak iizere ikiye ayrilr.

a) Umiimi Ihtiyac: Ummetin tamamini ilgilendiren ihtiyagtir. “*® Hacet, umami

oldugu zaman zariret gibidir. Ornek, icare, cuale, havale gibi.*%®

b) Husiisi Ihtiyac: Miisliimanlari tamamim degil de bir kismini, bir belde veya bir
meslek grubunu ilgilendiren ihtiyactir. Ferdi ihtiya¢ anlasiimamalidir.**” Selem ve

istisna gibi.

Bununla birlikte hususi ihtiyacin belli bir belde insanin1 ve meslek grubunu
kastetmekle beraber Hz. Peygamber zamaninda yasanan bazi 6rneklerden hareketle

ferdi de kapsadig1 belirtilmistir. 438

2.2.3.4.2. Intiyacin ruhsat sebebi olmasinin sartlart

Biitiin ihtiyaclar ruhsata sebep teskil etmezler. Ihtiyacin ruhsat sebebi olabilmesi i¢in

su sartlarin gerekli oldugu ifade edilmistir.

a) Hacet sebebiyle genel kuraldan istisna edilerek caiz olan sey hakkinda bir nas veya
teamiil bulunmas1 gerekir. Bunlardan biri olmasa da 6zellikle bunu engelleyen bir
nassin bulunmamasi ve geriatte bu hiikmiin kendisine dahil etmeyi miimkiin kilacak
bir benzerinin olmasi gerekir. Mesela Peygamberimizin selem akdine ruhsat vermesi
gibi. Bu kurala dayanarak fukaha olgunlasmamis meyvenin satisina, hamamda ne
kadar kalacagi ve ne kadar su kullanacagi bilinmese de boyle yikanilmasina, bey bi’l
vefanin cevazina, zaman ve fesadin degismesi ile yeni hiikiimlerin takdir olunacagi

ruhsat vermistir.*3®

435 Zerka, el- Medhal, 11, 1005.

436 Suyti, el-Egbéh, 88.

fcare: Cins ve miktar bakimmdan malum bir menfeati belirli bir bedel karsiliginda, belirli bir zaman satmaktir. (
Bilmen, Islam Hukuku Terimler Sézliigii, 105.)

Cuiil: Bir hizmet karsiliginda verilen iicret. (Bilmen, islam Hukuku Terimler Sozliigii, 55.)

Havile: Bir borcu bagka bir kisiye nakletmektir. . (Bilmen, Islam Hukuku Terimler Sozligii, 91)

437 Zerka, el- Medhal, 11, 1005.

438 Kacir, a.g.e.,153.

439 Zerka, Ahmed b. Muhammed, Sehu Kavaid’il Fikhiyye, Daru’l Kalem, 3.bs., Dimesk 1989, 210; Zerka, el-
Medhal, I1, 1006.
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b) Hacet hakkinda emreden bir nas ve teamiil veya onu men eden bir nas ve seriatte
bu hiikmiin kendisine dahil etmeyi miimkiin kilacak bir benzeri bulunmazsa
kendisinde fayda ve maslahat bulunmasi1 gerekir. Nitekim Islam’mn ilk yillarinda
divanlarin olusturulmasi, para basilmasi vb. seriatin emretmedigi veya nehyetmedigi
onceden de bir benzeri olmayan seyler hacet ve maslahat sebebiyle caiz

kilinmustir.*4

¢) Genel asli hiikme muhalif olan ihtiyacin gayri mutad mesakkat derecesinde olmasi

gerekir. 4t

Hacetin ruhsat sebebi olmasi i¢in bu maddelerden birini tasimasi gerekir. Yani
ihtiyacin caiz oldugu hakkinda bir nas veya teamiil yahut bir maslahatin bulunmasi
gerekir. Yahut hacet, gayri mutad mesakkat derecesinde olmalidir. Aksi halde

ihtiyacin ruhsat sebebi olmas1 miimkiin degildir.

2.2.4. ikrah (Cebir-Tehdit)

Ruhsat igin etkili olan hususlardan biri de ikrah (tehdit)tir. ikrah kelimesi dilimizde

cebir ve tehditle es anlamli olarak kullanilmaktadir.

2.2.4.1. Ikrahin tanimi

Sozliikte “istememek, riza gostermemek”**? anlammdaki kerh (e_S ) kokiinden gelen
ikrah, kisiyi istemedigi bir sozii sOylemeye veya bir fiili yapmaya zorlamak

demektir.*43

Terim olarak ikrah, “Bir kimseyi, serbest kaldiginda razi olmayacagi ve istemeyecegi bir isi
yapmaya sevk etmek (zorlamak) ~*** seklinde tanimi yapilmigtir. Bunda miikrehin
(zorlanan) riza ve ihtiyar1 yoktur. Riza, bir seyi arzu etme ve onu kabul etmek;

ihtiyar ise, bir seyi yapip yapmama konusunda bir tercihte bulunmak anlamina

440 Zerka, Sehu Kavaid’il Fikhiyye, 210.

441 Zuhayli, Nazariyye, 275.

442 Bardakoglu, Ali, “ fkrah, ” DIA, XXII, 30.

443 Bilmen, Islam Hukuku Terimler Sézliigii, 108.

444 Zeydan, el-Veciz, 135; Zuhayli, Usiil-ii fikh’1l-islami, |, 186; Bardakoglu,  Ikrah, ” DIiA, XXII, 30.
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gelir.*® Ikrah dort unsurdan olusur. Cebir ve tehdit eden, zorlayan kisiye (miikrih) ,
buna maruz kalan, zorlanana (miikreh) , yapilmasi veya yapilmamasi istenen fiile

(miikrehiin aleyh) , cebir ve tehdit ¢esidine (miikrehiin bih) denir.#4

Baska bir tanimla ikrah, “bir kimseyi, tehdit etmek suretiyle hukuken yapmakla miikellef
olmadig1 bir isi yapmaya zorlamak”*" diye tarif edilmistir. Bilmen ise ikrah1 “ Bir
kimseyi tehdit ve korkutma ile rizasi olmaksizin bir sozii soylemeye veya bir isi islemeye
haksiz yere sevk etmektir.”**® seklinde tarif etmistir. Tanimlarin ortak ozelligi kisinin
istemedigi bir ise sevk edilmesi ve zorla yaptirilmak istenmesidir. Dolayisiyla insani

kotii gdrmedigi bir seye zorlama-tehditle de olsa- ikrah degildir.**

Ikrah kelimesi Allah’in kitabi Kur’an’da kirk bir yerde kerh kokiinden gelme
mubhtelif sekillerde gegmektedir.**® Bu kelimelerin ortak anlami “insanlarin bir seye
inanmaya, bir sozii sdylemeye veya bir isi yapmaya zorlanmasi” seklindedir.**!
Hadislerde de insanlarin kiifir s6ziinii sdylemeye yahut Misliiman olmaya, evlenme,
bosama, alig veris gibi hukuki muamelelerde bulunmaya zorlanmasinin diinya ve

ahirete ait neticelerine dair agiklamalarin oldugu goriiliir.*>?

2.2.4.2. Ikrahin mahiyeti ve kistmlart

Ikrahin muhtevasi ve kisimlari asagida agiklanan sekilde ele alimmistr.

2.2.4.2.1. Ikrahin mahiyeti

Islam hukuku, kisinin hiir iradesi ve rizasiyla Islam’1 kabul etmesini, onun temel
esaslarina inanmasini ve kimsenin baski ve tehdidi olmadan yiikiimliiliiklerini yerine

getirmesini esas alir. Tkrah insanin ser’i teklife muhatap olmasinda, dini gorevlerini

yerine getirmede davranislarinin gegerliligi ve sorumlulugu agisindan 6nemli bir

445 Zuhayli, Usulii fikh1l-Islamd, 1, 186; Saban, Usiil-ii Fikih, 285.

446 Bardakoglu, “ fkrah,” DIA, XXII, 32.

447 Saban, Usil-ii Fikih, 285.

448 Bilmen, islam Hukuku Terimler Sozliigii, 108.

449 Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 508.

450 Tevbe, 9/46; Enfal 8/8; Tevbe 9/33; Mii’min 40/14; Muhammed 47/9, 26; Bakara 2/216; Tevbe 9/81; Ahkaf
46/15; Hucurat, 49/12; Bakara, 2/256; Ytanus, 10/99; Nahl, 16/106; Nisa, 4/19; Nar 24/33; Taha, 20/73.

451 Bardakoglu, “ Tkrah, ” DIA, XXII, 31.

452 Byuhard, Ikrdh, 1-7; ibn Mace, “Talak”, 16.
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etkendir.*®3 Bu sebeple &zellikle hukuk alaninda iradenin baski altna alinmasi, r1za
ve ihtiyariin serbestce ortaya konulmasinin engellenmesi Hanefi metoduyla yazilan
eserlerde konu ehliyet arizalar1 (ehliyeti daraltan veya ortadan kaldiran durumlar)

baslig altinda ele alinmustir.*>*

Ikrah, “Bir kimsenin digerine karsi isledigi, zorlanamn (mukreh) rizasini ortadan kaldiran,
se¢me ozguirligiinii (ihtiyar) bozan, fakat ehlivetini ya da yiikiimliltigiinii diigtirmeyen
eylemdir.”**® Buna gore irade bir kimsenin herhangi bir fiile yénelmesi;*® ihtiyar, o
seyi yapip yapmama hususunda bir tercihte bulunmasi, 7:zd ise kisinin bir seyi igten

arzu etmesi ve onu isteyerek kabullenmesi*®’

anlamidadir. Ikrahmn riza ve ihtiyart
olumsuz yonde etkileyip etkilemedigi tartismali bir konudur. Hanefilere gore ikrah
rizay1 yok edip ihtiyar1 kaldirmaz. Cumhur ulema ise riza-ihtiyar ayrimi yapmadan
ikrahin r1zayr bozdugunu sdyler.*®® Bu duruma gore ikrah soz ve fiillerde farkh

sonugclar ortaya ¢ikarmaktadir.

2.2.4.2.2. Ikrahin kisimlart

Hanefi hukukgular1 ikrah1 kuvvet ve derecesi bakimindan iki kisma

ayirmaktadirlar.**® Bunlar su sekilde ele almmistir:

a) Tam ikrah (ikrdh-1 miilci, ikrdah-1 kdmil)

Oldiirme, bir organin1 kesme, yaralama, siddetli dévmek veya toplumda makam
sahibi birini algaltict bir muameleye maruz birakma seklinde bir kimsenin tehdit
edilmesidir. Bu cesit zorlama kisinin ihtiyarmi bozar, rizasin1 ortadan kaldirir,4®°
Malin tamamim itlaf veya kisinin yakinlarinin 6ldiiriilme tehdidi de miilci ikraha

girer.*®! Boyle bir ikrah aym zamanda zariret halinin de sebeplerinden biridir.

453 Bardakoglu, “ [krah, ” DIA, XXII, 31.

454 Zeydan, el-Veciz, 134; Saban, Usil-ii Fikih, 285; Atar, Fikih Usiilii, 154.

455 Semsiiddin Serahsi, Kitab’iil Mebsiit, Darii’l Marife, Beyrut t.y., y.y., XXIV, 38.

456 Bardakoglu, “ Tkrah, ” DIA, XXII, 31.

457 Zuhayli, Usil-ii fikh”1l-islamd, I, 186; Saban, Usil-ii Fikih, 285.

48 Bardakoglu, *“ fkrah, ” DIA, XXII, 31,

459 Zeydan, el-Veciz, 136; Saban, Usil-ii Fikih, 286; Atar, Fikih Usilii, 154; Biiyiik Haydar Efendi, Usdl-ii
Fikih Dersleri, 508; Zuhayli, Usiilii fikh’1l -islami, 1, 187.

460 Zeydan, el-Veciz, 136; Saban, Usil-ii Fikih, 286; Atar, Fikih Usiilii, 154; Biiyiik Haydar Efendi, Usdl-ii
Fikih Dersleri, 509; Zuhayli, Usil-ii fikh’1l-Islami, 1, 187.

461 Zeydan, el-Veciz, 136.



7

Eserlerde miikrehin yaptig1 satig zardret halinde yapilan satima verilen 6rneklerden
biridir. Fikhi miinakasalarda ikrah terimi yalin olarak kullanildiginda kural olarak

tam ikrah kastedilmektedir.*62

b) Nékis ikrah (ikrdh-1 gayr-i miilci, ikrdh-1 ndkus)

Oldiirme, organ kesme gibi tehdit olusturmayan, hafif dévmek, hapsetmek, mali telef
etmek gibi daha diisiik seviyedeki tehdit ve zorlamalara denir. Bu ¢esit ikrah ihtiyar1
(dis irade) bozmaz ama rizay: (ic irade) ortadan kaldirir.*®® Bu taksim ve adlandirma
diger mezheplerce de genelde benimsenir. Kisinin {izerine manevi baski olusturan
yakinlarina anne-baba ve ¢ocugu gibi tehdit de agirlik derecesine gore miilci veya

gayr-1 miilci ikrah olarak kabul edilir.*%

2.2.4.3. Ikrahin sartlart

Ikrahin gerceklesmesi icin birtakim sartlar vardir. Bu sartlarin gergeklesmesi
zorlayan (mukrih) , zorlanan (mukreh) , zorlamanin konusu ve zorlamadaki tehdit

unsuru bakimindan dnemlidir.

1. Miikrih (zorlayan) tehdit ettigi seyi yapabilecek durumda olmalidir. Boyle bir giice
sahip degilse, tehdidi bos ve gegersizdir.*®® Mesela bizzat sultanin (devlet baskani)
emri bagka bir tehdide ihtiya¢ olmadan ikrah sayilir. Sultan haricindekiler icin
tehdidin bulunmasi, zorlananin sdylenen seyi yapmadiginda basina agir seyler

gelecegine kanaat etmesi veya zanm galibinin bulunmas1 gerekir.46

2. Zorlanan, zorlayanin tehdit ettigi seyi hemen gerceklestirmesinden korkmalidir.

Ciinkii baski ve zor altinda olmak, dogal olarak ancak bu sekilde gergeklesir.*®’

Ancak bazi fakihler cebir ve tehdidin o anda gerceklesebilecek ozellikte olmasi

462 Bardakoglu, “ fkrah,” DIA, XXII, 33.

463 Zeydan, el-Veciz, 136; Saban, Usil-ii Fikih, 286; Atar, Fikih Usiilii, 154; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii
Fikih Dersleri, 509; Zuhayli, Usil-ii fikh’1l-Islami, 1, 187.

464 ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir ala’Diirri’l-Muhtari Serhu Tenvir’il-Ebsar, Tahkik, Adil Ahmed Abdil
Mevcid-Ali Muhammed Muavvid, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiye, Beyrut 1994, IX, 179; Bardakoglu, “ fkrah, ” DIA,
XXII, 33.

465 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 39; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 319; Zeydan, el-Veciz, 135.

466 {hn Abidin, Reddii’l-Muhtar, IX, 178, Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 166.

467 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 39; Zeydan, el-Veciz, 135.
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sartin1 aramamuslardir.*®

3. Ikrah miilci olmali, dldiirme, sakat birakma veya siddetli bir rahatsizliga sebep
olucu yahut da bir sekilde rizayr ortadan kaldiran bir mahiyet arz etmelidir.45°
Mesela bedene bir iki sopa vurulacag: tehdidi ikrah sayilmaz ama bas veya goze

vurulacag tehdidi ikrah sayilir.4"

4. Tehdit edilenden zorla yapilmasi istenen sey, kisinin ikrahtan 6nce, kendisi, bir
baskasi veya dini inanci sebebiyle yapmaktan ¢ekindigi, normal sartlarda
yapmayacag1 bir sey olmalidir.*" icki igmek, malin1 satmak, hanimin1 bosamak gibi.
Mesela icki icmekten ¢ekinen biri buna zorlansa ikrah gerceklesir. Fakat zaten igki
icen birine icki igirilmek icin zorlamak ikrah sayilmaz.*’? Bir kisinin iizerine dinen
vacip olan bir ise, meseld namaz kilmaya, hacizli bor¢lunun malin1 satmaya

zorlanmasina fikihta genellikle “icbar” terimi kullanilir, buna ikrah denmez.*"?

2.2.4.4. Ikrahin ruhsata etkisi

Ikrah hiir irade (ihtiyar) ve rizayr ortadan kaldirdigi icin basta gelen ruhsat
sebeplerindendir. Bunun naslardan agik delilleri de bulunmaktadir. “Kalbi imanla
dolu oldugu halde inkdra zorlanmis olan miistesna, her kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar
eder ve kendisi gogstinii kiifre agarsa, iste onlara Allah'tan bir gazap (iner) ve onlar igin
biiyiik bir azap vardir.”*"* Restilullah (s.a.v.) miisrikler tarafindan iskence gériip baski
ve tehdit altinda kiifiir sozlerini sdyleyen Ammar b. Yasir’e benzer durumla

karsilastiginda imanini kalbinde koruyarak ayni seyi yapmasini tavsiye etmistir.*”

Ikrah, miikellefin eda ehliyetini ve ser’i teklife muhatap olusunu yok etmez. Ancak

ikrah, ihtiyar1 (dis irade) bozdugu i¢in miikrehin bazi yasaklari yapmasina, bazi

488 Bardakoglu, “ fkrah,” DIA, XXII, 32.

469 Serahsi, el-Mebsit, XXIV, 39; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 319; Baktir, islam Hukukunda
Zaruret Hali, 165.

470 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 319; ibn Abidin, Reddii’l Muhtar, 1X, 179.

471 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 39; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 319; ibn Abidin, Reddii’l Muhtér,
X, 178.

472 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 319,

478 Bardakoglu, “ fkrah, ” DIA, XXII, 32.

474 Nahl, 16/106.

475 Buhari, “Megazi”,10.13, 28; “Cihad”, 170.
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emirleri terk etmesine ruhsat verilmistir. Fakat tam ikrah altinda bile olsa masum bir

Miisliiman1 ldiirmek, sakat birakmak gibi seyleri yapmasina izin verilmemistir.*’®

Ikrah sonucu yapilan eylem, soz ve fiiller olarak ikiye ayrilir. Bunlarin sorumlugu

bazen miikrih (zorlayan) , bazen de miikrehe (zorlanan) ait olur:

a) Saozlii tasarruflar

Ikrah sonucu yapilan sdzlii tasarruflar ikrar nevinden ise ikrah ister miilci olsun,
isterse gayr-1 miilci olsun bu ikrar batildir, gegersizdir. Sahitlik ve haber konularinda
dogruluk esas alindifindan ikrah altinda yalan sdyleme ihtimali bulunur.*’” ikrah
altinda sOylenen sozlerin itikadi agidan sonu¢ dogurmamast da bu ilkeyle dogru

orantilidir.*’®

Hanefilerce nikah, talak, itak (kole azadi) , yemin, nezir, zihar, ila, iladan riicq,
kisastan vazgegme gibi feshi kabil olmayan kavli tasarruflar gegerli olup, hiikiim
ifade ederler. Ciinkii bu sozleri kisi baskasimn agziyla sdyleyemez. *’° Lafz1
sOyleyenin bunlarin hiikiim ve anlami yoniinde kasti olmsa da lafzin kullanilmasi
hiikiim i¢in yeterlidir. Nitekim maksad: ciddi olmayan bir kimsenin (hazil) bosama

sozleri de bu sebeple netice ifade eder.*®

Ikrah altindaki sozlii tasarruf alim-satim, kira, icar, hibe, kefalet ve rehin gib feshi
kabil sozlesmeler veya hukuki muameleler ise, ikrah ister miilci' ister gayri miilci'
olsun o tasarrufu batil degil fasit kilar. Miikreh muhayyerdir. Mesela bir kisi ikrah
altinda satis yapsa bu akit fasittir ¢linkli zorlama ihtiyar1 (dis irade) degil, rizay1 (i¢
irade) yok etmektedir; riza ise akidlerin riikiinlerinden veya kurulus esaslarindan

degil sihhat sartlarindandir. Alict mali teslim almissa miilkiyet elde edilmis olur.*8

476 Zuhayli, Usil-ii fikh”l-islamd, I, 186; Cals, Islam’da Kolaylastirma ilkesi, 157.

477 Zeydan, el-Veciz, 138; Saban, Usil-ii Fikih, 287; Biiyilk Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 512;
Zuhayli, Usiilii fikh”1l-islamd, I, 190.

478 Bardakoglu, “ fkrah”, DIA, XXII, 35; Zeydan, el-Veciz, 138.

479 Atar, Fikih Usilii, 154; Zeydan, el-Veciz, 138; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 323; Biiyiilk Haydar
Efendi, Usiil-ii Fikih Dersleri, 512.

480 Bardakoglu, “ fkrah,” DA, XXII, 35; Zeydan, el-Veciz, 138.

481 Zuhayli, Usil-ii fikh”il-islami, I, 189; Saban, Usiil-ii Fikih, 287; Atar, Fikih Usilii, 154; Bilmen, Hukuku
Islamiye Kamusu, VII, 323; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 512.



80

Hanefiler disindaki, cumhur fukahaya gore, zorlanan sahsin soziiniin, hi¢bir hukuki
hiikmii yoktur sozleri degersizdir. Buna gore bosamasi, alim-satimi ve diger higbir
sOzlii tasarrufu gegerli degildir. Bir kisiyi dini inkar etmeye zorlama ile sdzlesme

yapmaya zorlama arasinda riza ve ihtiyar agisindan bir fark bulunmaz.*?

b) Fiili tasarruflar

Ikrah altinda yapilan fiili tasarruflarin sorumlulugunun bir kism1 miikrihe, bir kismi
da miikrehe (zorlanana) yiiklenir. Mesela bir kisi haksiz yere birini 6ldiirmeye, igki
icmeye, baskasinin malin1 telef etmeye, oru¢ bozmaya vb. bir fiile zorlansa, bu
durumda ikrah gayri miilci ise yapilmasi caiz olmaz, sorumluluk miikrehe aittir.

Ancak miikrihe (zorlayan) de giinah olur.*®

Ikrah, miilci bir ikrah ise fiili tasarruflar dini hiikiimlerine gére ii¢ sinifa ayrilir:

a) Miikrehin yapmasi vicip olan fiiller: Bu ¢esit fiillerde miikreh, zorlandig1 seyi
yapmaz Oliinceye veya bir organin1 kaybedinceye kadar direng gosterirse giinahkar
olur. Icki igmeye, murdar et veya domuz eti yemeye ikrah bdyledir. Bu tiir durumlar
fikihta “zarauret hali”, bu ¢esit ruhsata da “iskat ruhsati” adi verilir. Zartret halinde
haramin iglenmesi miibah, hatta vacip, bunu yapmayarak hayati veya viicut

biitiinliigiinii tehlikeye atmak ise haramdir.*84

b) Miikrehin yapmast miibah olan fiiller: Bu tir fiillerde zorlanan kisi fiili yapabilir
ancak direnip istenileni yapmazsa sevap kazanir. Allah't inkar etmek, dini alaya
almak gibi. Boyle bir fiile zorlanan kisinin, kalbi imanla dolu oldugu halde o fiili
islemesi caizdir. Bagkasinin malin1 telef etmek de bu kisma girer. Ancak bunda malin
tazmini zorlanana degil, zorlayana aittir. Ciinkii itlaf isinde miikreh, miikrihin elinde

bir alet gibi olmasi sebebiyledir. Hanefi, Safii ve diger bazi1 fakihlerin goriisleri bu

482 Zeydan, el-Veciz, 139; Bardakoglu, “ fkrah,” DIA, XXII, 36.

483 Zeydan, el-Veciz, 141; Saban, Usiil-ii Fikih, 289; Biiyiik Haydar Efendi, Usdl-ii Fikih Dersleri, 513; Atar,
Fikih Usiilii, 154; Zuhayli, Usiil-ii fikh’1l-islami, I, 190.

484 Zeydan, el-Veciz, 141; Saban, Usil-ii Fikih, 289; Bardakoglu, “ fkrah, ” DIA, XXII, 36.
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sekildedir.*® Bu tiir fiillerde ikrah altindaki Kisinin azimetle ruhsat arasinda tercih

hakk1 bulundugu igin buna “terfih ruhsatr” ad1 verilir.4%

C) Miikrehin yapmast cdiz olmayan fiiller: Haksiz yere bir cana kiyma, bir organi
kesme veya can kaybina sebep olacak sekilde dovme gibi. Bunlar higbir sekilde
zorlananin yapmasi caiz olmayan fillerdir. Bagkasinin cani da insanin kendi cani
kadar kiymetli ve muhteremdir. Hatta miikrih, kendisini dovmek veya 6ldiirmek i¢in
izin verse bile bu caiz olmaz. Yapan sorumlu olur, burada miikreh alet olarak kabul
edilmez. Ancak yapan gilinahkar olmakla beraber, Hanefilere gore kisas zorlayana,
diger mezheplere gore kisas miikrehe uygulanir. Diyet gerekirse miikrihe ddetilir.
Baskasimin mali telef edilirse tazmini ikraha zorlayan yapar. Zina fiili de ikrahla caiz
olmayan islerdendir. Zinanin diinyevi ve uhrevi sorumlulugu yaninda miikrehin
cinsiyeti agisindan fikihta bazi ihtilaflar bulunur. Hanefi mezhebinin yaninda Maliki
ve Safiller’de de tercih edilen goriis, sugun unsurlari tam olusmadigi igin ikrah

olunan kadin gibi zorlanan erkege de had cezasinin tatbik edilmemesi yoniindedir. 48’

2.2.5. Sefer ( Yolculuk)

Sefer, 6nemli ruhsat sebeplerinden biri olup fikihta iizerine birgok husus bina

edilmistir.

2.2.5.1. Seferin tanimi

Arapca bir kelime olan sefer veya miisaferat sozliikte, herhangi bir mesafeye

gitmek?®, yolculuk yapmak, yolculuk,*® anlamina gelir.

Terim olarak sefer, belirli uzakliktaki bir yere gitmek veya gitmek igin yola koyulmak

485 Zeydan, el-Veciz, 142; Saban, Usil-ii Fikih, 289; Zuhayli, Usiil-ii fikh’1l-islami, I, 191.

486 Atar, Fikih Usilii, 132.

487 Zeydan, el-Veciz, 142; Saban, Usil-ii Fikih, 290; Atar, Fikih Usiilii, 155; Bardakoglu, “ fkrah, ” DIA, XXI|,
36 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VII, 321-322.

488 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik islam ilmihali, Bilmen yaynevi, istanbul t.y., s.173; Zuhayli, Usulii fikh’1l-
islami, I, 183.

489 Atar, Fahrettin, “Sefer”, DiA, XXXVI, 294; Serahsi, el-Mebsiit, |, 235.
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demektir.*®® Muayyen bir yolculuga ¢ikan kisiye misafir, yolcu veya seferi denir.
Seferin mukabili ikamet, bir yerde oturan, yerlesik olan kisi i¢cin de mukim kelimesi

kullanilir.*%?

492

Sefer kelimesi Kur’an’it Kerim’de yedi ayette *° ve bircok hadisi serifte yer

almaktadir.*®® Ayrica naslarda sefer manasima gelecek baska ifadeler kullanilmis ve

yolculugun ruhsat ve kolaylastirma sebebi oldugu belirtilmistir.*%*

2.2.5.2. Sefer/ yolculugun mahiyeti ve kisimlart

Insanlar birtakim dini ve diinveyi maksatlarla bir yerden baska bir yere gitmek iizere
cesitli yolculuklar yaparlar. Kur’an’da "Sizden her kim hasta veya yolcu olursa... " 4%
buyrulur. Fikih ilminde evinden is yerine veya tarlasina gitmek iizere yola c¢ikan
herkese yolcu denmez.*%® Buna gore hiikiimlerde kolaylik gerektiren sefer uzunluk ve

kisalik bakimindan ikiye ayrilir:

2.2.5.2.1. Uzun sefer

Hanefi fakihler uzun seferin 6l¢iisiinii belirlerken bir kismi siireyi, bir kismi da
gidilecek mesafeyi esas almiglardir. Buna gdre uzun sefer orta bir yiiriiyiisle iic
giinliik gidilen bir mesafedir. Bir giinliik normal yiiriiyiis alt1 saat, li¢ glinliik yliriiylis
on sekiz saat olarak kabul edilmistir. Karada orta bir yiiriiyiis, denizde ise mutedil bir
havada yelkenli bir gemi ile on sekiz saat siirecek bir mesafe “sefer siiresi”

sayllmigtir. Buna “li¢ merhale” de denir. Baz1 fikih kitaplarindaki “sefer middeti ¢

49 Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali,173; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 294; Algiil v.d., ilmihal I iman ve
ibadetler, 1, 323.

491 Atar, “Sefer”, DIiA, XXXVI, 294; Algiil v.d., ilmihal, 1, 323; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,173.

492 Yolculuk halinde ramazan orucunun ertelenebilecegi, Bakara 2/184-185; borgla ilgili belge yazma imkani
olmazsa teminat olarak rehin alinabilecegi, Bakara 2/283; abdest veya gusiil i¢in su bulunmadigi zaman
teyemmiim edilebilecegi, Nisa 4/43; el-Maide 5/6; miinafiklarin Tebiik Seferi’ne mazeretler uydurmalari, Tevbe
9/42; Hz. Musa’nin Hizir a.s. arama yolculugu, Kehf 18/62.

493 peygamberimizin Kkolay yolculuk nasip etmesi igin Allah’a dua ettigi, Miislim, Hac, 425; yolculuktan
doniisiinde mescitte iki rekat nafile namaz kildigi, Buhari, Megazi, 79; saglikli olmak, Miisned, 11, 380; ilim
tahsil etmek i¢in, Buhari, /7im, 10; Mescid-i HarAm ve Mescid-i Aksé gibi kutsal mekanlar1 ziyaret etme tavsiyesi,
Buhari, Savm, 67; Miislim, Hac, 415; seferle ilgili baz1 kurallar1 agikladig1, Miislim, /mdre, 178; yolculugun
zorunlu olmadikca tek basma degil grup halinde yapilmasini tavsiye ettigi hadisleri, Buhari, Cihdd, 135; Ebl
David, Cihdd, 79; Tirmizi, Cihdd, 4.

494 Nisa, 4/101; Miislim, “Miisafirin ”, 4; Eba Davad, “Sefer”, 1.

49 Bakara 2/184.

4% Serahsi, el-Mebsiit, I, 235.
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giin lic gecedir” kaydina, gece giindiiz devamli yolculuk yapilmasi miimkiin
olmadigindan, istirahat, yeme-igme, namaz gibi ihtiyaglar dahildir.**’ imam Safii’nin
bir goriisiine gore bu siire, en az bir giin bir gecedir.*%® Hanefiler sefer siiresi
hilkkmiini Hz. Peygamber’in, mest iizerine mesh miiddetinin {i¢ giin ¢ gece

oldugunu*®® bildiren hadisine dayandirir.>®

Bazi fakihler de sefer miiddetinin 18 fersahlik mesafe oldugunu belirtirler. Bir fersah
3 mil, bir mil 20 dakika, dolayisiyla 18 fersah da 18 saatlik mesafedir.>*: Bu da
ortalama 90 km’dir. Bu on sekiz saatlik mesafe kat edilince yolculuk hitkkmii baslar,
bunda yiiriime veya vasita ile gidis fark etmemektedir.®®? Eskiden ii¢ giinde (on
sekiz saatte) yiiriiyiisle kat edilen mesafe giiniimiiz araglar1 ile kisa siirede
gidildiginden seferilik hiikmii kalmayacak durumdadir. Ayrica yolculuktaki
mesakkat, telas ve normal diizenin bozulmasi degisken (izafi) bir kavram oldugu igin
cagdas Islam Alimlerinin ¢ogu mesafe Olgiisiinii esas almuslardir. Seferilik

belirlenirken yolun yalmz gidis mesafesi hesaplanir, doniis hesaba katilmaz.5%

Namazlarin kisaltilmasi, iki namazin birlestirilmesi (cemi) , orucun tehir edilmesi,
mestler tizerine mesh, kurban kesmenin diismesine sadece bu uzun seferde ruhsat

verilmistir.>%*

Diger mezhepler Safii, Maliki ve Hanbelilere gore uzun sefer gerek karada gerekse
denizde namazin kisaltilmasi, orucun ertelenmesi gibi ruhsat hiikiimlerinin devreye

girebilecegi yolculugun asgari mesafesi 4 beriddir. 1 berid 4 fersah, 1 fersah 3 mil

497 Serahsi, el-Mebsit, I, 235; Kasani, Bedaiii’s-Sanai, I, 93; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, Il, 599; ibn
Niiceym, el-Esbah, 84; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 173; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 296; Algiil v.d.,
ilmihal I iman ve ibadetler, 1, 323.

498 Merginani, el-Hidaye, I, 360.

499 Miislim, “Taharet”, 85; Ebu David, “Tahdaret”, 60; Tirmizi, “Tahéret”, 71; Nesai, “Taharet”, 99; ibn Mace,
“Taharet”, 86.

500 Serahsi, el-Mebsiit, I, 235; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, 1, 324.

501 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,174; Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 296.

502 Bjlmen, Biiyiik Islam ilmihali,174; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 296; Algiil v.d., ilmihal I iman ve
ibadetler, 1, 324.

503 Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 296; Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 128; Algil v.d., flmihal I iman ve
ibadetler, I, 325.

504 Suyiiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el-Esbah, 84; Zuhayli, Nazariyye, 131-132; Maverdi, Ebi Hasen b. Ali b.
Muhammed b. Habib, el- Havi’l-Kebir fi Fikh1 Mezhebi’l-imam Safii Serhu Muhtasaru’l-Miizani, Daru’l
Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1994, 11, 359; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 316-317.
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olup bu da 16 fersah veya 48 millik mesafedir.>®> Bu mezheplerde zaman olarak —pek

tercih edilmese de- yolculuk siiresi, normal yiiriiyiisle bir giinliik mesafedir.>*

2.2.5.2.2. Kisa sefer

Kisa sefer uzun seferin alt sinirina ulasmayan yolculuk olup, bunun alt sinir1 igin 1
mil, 1 fersah (3 mil) , 1 berid (12 mil) gibi farkli olgiiler verilmektedir. Kisinin
bulundugu sehirden ¢ikmasi, ayrilmasi kisa seferdir. Boyle bir seferde cemaat terk
edilebilir, binek {izerinde nafile namaz kilinabilir, teyemmiim yapilabilir.>” Zuhayli,
bu ruhsatlara kadinin yakini olmadan yolculuga ¢ikmasinin haram olmasi, cuma ve
iki bayram namazimin ve kurbanin diismesi, zorda kalan Kisinin 6lmiis hayvan eti
yemesinin miibah olmasim da ilave eder.%% Siire olarak Hanefilerde 3 giine, Maliki

ve Safii de bir giin bir geceye ulasmayan sefer kisa seferdir.>®

2.2.5.3. Yapilis amacina gore yolculuklar

Sefer yapilis amaci bakimindan mesru ve mesru olmayan yolculuk olmak tizere ikiye

ayrilir. Mesru sefer tice ayrilir:
a) Farz yolculuk: ikamet ettifi yerde hayatin zorlasmasi can ve mal, din
giivenliginin kalmamasi sebebiyle yapilan hicret ile hac ve cihat i¢in yapilan

yolculuk.5°

b) Mendup yolculuk: ilim 6grenmek, ibret nazariyla yeryiiziinde gezmek, akraba

505 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 235; Kiya el-Herési, imamuddin b. Muhammed, Ahkamii’l-Kur’an, Darii’l Kiitiibii’l
[Imiyye, Beyrut 1983, 1, 62; ibn Riisd, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed, Bidayetii’l-Miictehid ve
Nihayetii’l-Muktesid, Darii’l Marife, 6. bs., y.y., 1982, 1, 167 ; Maverdi, el- Havi’l Kebir, II, 360; ibn Kudame,
Muvafukiddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed, el-Mugni, Darii’l- Alem’il-Kiitiip, 3. bs, Riyad 1997, III,
105; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,174; Atar, “Sefer”, DIiA, XXXVI, 296.

506 {bn Riigd, BidAyetii’l-Miictehid, I, 167.

507 Muvatta, “Kasru’s Salat”, 490 ( 11, 203) ; Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, Tashih: Muhammed Ziihri
en- Neccar, 1. bs., y.y.- 1961, I, 183; Suyiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el-Esbah, 84; Atar, “Sefer”, DIA,
XXXVI, 296.

508 Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 316-317.

509 {pn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, I, 111.

510 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 1, 316; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 295; Cals, islam’da
Kolaylastirma ilkesi, 132.
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ziyareti ve mukaddes yerleri ziyaret etmek igin yapilan yolculuktur.®!

C) Miibah yolculuk: Ticaret, gezmek, gormek, tatil veya avlanmak maksadiyla

yapilan yolculuktur.>'?

Mesru olmayan yolculuklar da ikiye ayrilir:

a) Mekruh yolculuk: Ihtiyaci olmaksizin avlanmak maksadiyla veya giivenli

olmayan yerlerde yapilan yolculuk.5!3

b) Haram yolculuk ( masiyet seferi) : Adam 6ldiirmek, yol kesmek vb. haram isleri

yapmak maksadiyla yapilan yolculuktur.®4

Islam hukukunda masiyet veya haram yolculugun ruhsat sebebi olup olmama konusu
fakihler arasinda ihtilaflidir. Hanefiler mesru olup olmamasina bakmaksizin mutlak
seferin varligin1 yeterli gorerek, masiyet seferini de ruhsat sebebi olarak kabul
etmisler, bu kisilerin de yolculuk ruhsatindan faydalanarak namazlari kisaltma, orucu
erteleme, zorunlu kalirlarsa meyte eti yeme vb. ruhsatlardan faydalanacaklarini

sdylemislerdir.>!®

Hanefi digindaki cumhur ulema sefer ruhsatlarindan faydalanmak ile yolculukta
zarlret halinde haram seylerden yeme i¢menin farkli oldugunu degerlendirerek

masiyet seferine ¢ikip da darda kalan kisilerin bu ruhsatlardan faydalanamayacagin

AAAAA

ancak tevbe etmek sartiyla zar(iret durumunda haram olan yiyeceklerden

7

yiyebilecegini belirtmislerdir. °1’  Karaman ®® ve Calis®!® gibi muassir alimler

511 Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, 1I, 316; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 295; Calis, islam’da
Kolaylastirma flkesi, 132.

512 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 326; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 295 .

513 Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 295; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 11, 316.

514 Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 295; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 11, 316.

515 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 156; Merginani, el- Hidaye, I, 370; ibn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 1, 168;
ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 11, 604; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 323; Bilmen, Biiyiik islam
ilmihali,177.

516 Safii, el- Umm, II, 253; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b Muhammed, el-Veciz fi fikhr’l-islami, Darii’l
Erkam,1.bs., Beyrut 1997, I, 185-186; Karaman, islamn Isiginda Giiniin Meseleleri, I, 187; ibn Riisd,
Bidayetii’l-Miictehid, I, 476.

517 Safif, el- Umm, 11, 253; Ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, I, 85; Zuhayli, Nazariyye, 134.
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Hanefilerin goriislerini tercihe sayan bulurlar. Biz de bu konuda Hanefilerin

goriislerinin ruhsatin ruhuna daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz.

2.2.5.4. Seferilikte vatan kavrami

Seferilik hiikiimlerinin uygulanip uygulanmamasi agisindan vatan kavrami

onemlidir. Buna gore ikamet edilen yer (vatan) tige ayrilir:

a) Vatanf asli: Bir kisinin dogup biiyiidiigii veya evlenip yerlestigi yere vatani asli
denir. Insanm vatan-1 asliden baska yere is, gorev vb. sebeplerle veya yerlesmek
lizere gog etmesiyle yeni yer vatan-1 aslisi olur, eski yeri bu vasfini kaybeder. Yolcu
niyet etmese bile dogup ikamet ettigi veya hanimimnin ikamet ettigi yere ulasinca
seferilik biter, sadece gidecegi yer sefer mesafesi uzaklikta bir mekan ise yolculuk

esnasinda seferi olur.>?°

b) Vatan-1 ikdmet: Bir kimsenin dogdugu, evlenip yerlestigi yer olmamak sartiyla,
kisinin on beg giin ve daha fazla ikamet etmeye niyet ettigi yere vatan-1 ikamet denir.

Burada ikamet hiikiimleri gecerlidir.>*

c) Vatan-t siiknd: Bir yolcunun gittigi yerde on bes giinden az kalmaya niyet ettigi
yere vatan-1 siikna denir. Burada seferilik hiikiimleri gecerlidir.5?2 Bir kisi bir yere on
bes giinden az kalmak niyetiyle gider ve isi dolayisiyla bugiin yarin gidecegim

derken giinlerce orada daha fazla kalsa da Hanefilere gore yolcu hiikkmiindedir.>>

Maliki ve Sifiiler’e gore gidis ve doniis giinleri hari¢ bir yerde dort giin kalmaya

niyet eden; Hanbeliler’e gore ise dort giinden fazla veya yirmi namaz vaktinden

518 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 188-189.

519 Calig, islam’da Kolaylastirma lkesi, 253.

520 Serahsi, el-Mebsiit, I, 252; Kasani, Bedaiii’s-Sani , |, 103; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,177; Atar,
“Sefer”, DIA, XXXVI, 298; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 328.

521 Serahsi, el-Mebsiit, I, 252; Kasani, Bedaiii’s-Sandi , |, 103; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,177; Atar,
“Sefer”, DIA, XXXVI, 298; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 328.

522 Serahsi, el-Mebsiit, I, 252; Kasani, Bedaiii’s-Sandi , |, 103; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,177; Atar,
“Sefer”, DIA, XXXVI, 298; Algiil v.d., Ilmihal I iman ve ibadetler, |, 328.

523 Serahsi, el-Mebsiit, |, 237; Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali,175.
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fazla kalmaya niyet eden yolcu mukim sayilir ve namazlari kisaltamaz. °%*

2.2.5.5. Seferiligin sartlar

Bir kisinin yolcu sayilmasi ve seferilik hiikiimlerinden faydalanabilmesi i¢in yukarda

ayrintilari belirtilen ve 6zet olarak bahsedilecek olan su sartlar1 tasimasi gerekir.

a) Yolculuk siiresi veya mesafesi. Hanefilerin bir kism1 ve cumhur fukahaya gore
kisinin oturdugu yerden 16 fersah, 4 berid, 48 mil veya 90 km uzakliktaki bir

mesafeye gitmesi.>?®

b) Yolculuga niyet: Bir kimsenin yolculuk hiikiimlerinden faydalanabilmesi igin
seferilik mesafesindeki bir yere gitmeye niyet etmesi gerekir. Grup halinde yapilan
yolculuklarda yolculuk programi hakkinda tek basina karar vermeye yetkili
olamayan kisi asker ise komutanin, 6grenci, kafile bagkani olan 6gretmeninin, kadin

kocasinin niyetine gore seferi veya mukim olur.>?®

c) Yerlesim yerinden ayrilip yola koyulma: Yolculuk hiikiimlerinin baglamasi igin
kisinin oturdugu kdy, kasaba veya sehrin herhangi bir yolundan o yerlesim biriminin
en son evini arkasinda birakmasi ile baslar. Bir beldenin kenarinda olup “finai misir”
denilen yerler de o beldeden sayilir. Bunlar ekseri dort yiiz adimlik bir mesafe teskil
ederler. Sehrin disindaki baglar, bahgeler, tarlalar sehirden sayilmaz. Giiniimiizde
sehrin belediye sinirlar1 veya gemi limani, otobiis terminali, tren istasyonu gibi
ulasim araglarmin hareket yerleri seferin baslangi¢ noktasi olarak kabul edilebilir.5%’
Malikiler de yolcunun sehrin evlerinden disar1 ¢iktiktan sonra namazlari kisaltmaya

baslayacagim soyler.>?®

524 Serahsi, el-Mebsiit, |, 236; Safii, el- Umm, I, 182, ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 169; Bilmen, Biiyiik
islam ilmihali,179; Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 298.

525 Serahsi, el-Mebsiit, I, 235; Kiya el-Herasi, Ahkamii’l-Kur’an, |, 62; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid |, 167
; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,174; Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 296; Algil v.d., ilmihal I iman ve
ibadetler, I, 324,

526 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,175; Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 296; Algiil v.d., ilmihal I iman ve
ibadetler, I, 328.

527 Serahsi, el- Mebsut, |, 236; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,174.

528 fbn Riisd, BidAyetii’l-Miictehid, I, 169; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI, 296.
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d) Yolculugun mesrii bir gaye icin olmast: Hanefilere gore yolculuk siiresi veya
mesafesine ulasan herkes ne amacla yola ¢ikarsa ¢iksin yolcu sayilir ve sefer
ruhsatlarindan faydalanir. Diger mezheplere gore ancak mesru bir gaye i¢in yola
cikanlar bu ruhsatlardan faydalanir, masiyet seferindeki kisiler yolculuk

ruhsatlarindan faydalanamaz.>?®

2.2.5.6. Seferin ruhsata etkisi

Insanin yaptig1 bircok iste mesakkat bulundugu gibi yolculukta da belli bir zahmet ve
mesakkat vardir. Ancak mesakkat sahsa, zamana ve vasitaya gore degistigi igin sefer
ruhsatinda belirleyici vasif sayllmamistir. Sefer bagka bir sebep aramadan, mesakkat
olup olmadigina bakilmaksizin mutlak olarak ruhsat sebebidir. Seferin ruhsat
sebeplerinden oldugu nasla®® belirtildigi gibi biitiin mezhepler tarafindan da kabul
edilmistir. >! Kisi sefere ciktiginda sehrin binalar1 bitiminden itibaren ruhsat
hiikiimlerinden yararlanir, orucunu yiyebilir, namazlar1 kisaltir. Diger ruhsat
hiikiimlerinden yararlanir. Hanafilere gore yolcu hiikmiindeki herkes, diger
mezheplere gore farkliliklar olmakla beraber masiyet seferi haricindeki kisiler bu
haklardan faydalanir. Hz. Peygamber (s.a.v.) sefere ¢ikinca Miisliimanlara ruhsat
verir, ii¢ giinliik mesafenin tamamlanmasini beklemezdi.>*? Ruhsatlar olagan dist
durumlar ve gegici olarak mesru kilinan hiikiimler olmasi sebebiyle mesakkat olmasa
da sefer ruhsat sebebi kabul edilirken, olagan durumlar oldugu i¢in hamallik, tas-
komiir ocaginda ¢alismak daha fazla mesakkatli oldugu halde ruhsat sebebi kabul

edilmemektedir.>®®

529 Cessas, Ahkam’iil Kur’an, I, 156; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 168; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar,
11, 604; Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |1, 323; Safii, el-Umm, I, 185; ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an,
1, 85.

530 Niis4, 4/101; Miislim, “Miisafirin”, 4; Eba David, “Sefer”,1.

531 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, 1, 216; Kasani, Bedaiii’s-Sanai, I, 91; Suyiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el-
Esbah, 84; ibn Kudame, el-Mugni, III, 105; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, 11, 316; Zuhayli,
Nazariyye, 131-132.

532 Serahsi, el-Mebsiit, |, 236; Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 156; Safii, el-Umm, |, 185; ibn Arabi, Ahkamii’l -
Kur’an, I, 85; Ibn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, I, 168; ibn Abidin, Reddii’l-Mubhtar, 11, 604; Zuhayli, Usulii
fikh1l-islami, I, 183; Zuhayli, Nazariyye, 131; ; Bilmen, Biiyiik islam flmihali, 177; Calis, islam’da
Kolaylastirma ilkesi, 129.

533 Calig, islam’da Kolaylastirma flkesi, 129.
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2.2.6. Hastahk

Ruhsat sebeplerinin sonuncusu hastaliktir. Tanim ve mahiyeti soyledir:

2.2.6.1. Hastaligin tanimi

Sozlikte, zayiflik, saghgin olmamas: demektir. Hastaliga yakalanan kisiye hasta

denir. Hastalik, bedeni ve riihi olmak iizere ikiye ayrilir.5%*

Terim olarak, insanun rithi ve bedeni tabiatina etki eden, dini talepleri ve diger
seyleri normal sekilde yapmakta viicudu zayifliga gotiiren oziir/ariza 5% diye

tanimlanmustir.

2.2.6.2. Hastaligin mahiyeti ve ruhsata etkisi

Islam hukukunda hastalik ruhsat sebebi olarak kabul edilmistir. “Sizden kim hasta veya
yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutsun...””®* ayetine gore
hastalik baslica ruhsat sebebidir. Bu konuda mezhepler arasinda ittifak vardir.>’
Ancak Ramazan’da oru¢ tutmamay1 miibah kilan hastaligin 6l¢iisii hakkinda Islam
hukukgular1 arasinda farkli gériisler bulunur. Hanefilere gore insana hastalik biiyiik
zorluk veriyor, oru¢ tutuldugu zaman Olmekten, hastaliginin artmasindan veya
iyilesmenin gecikmesinden korkuluyorsa bu kisi ramazanda oru¢ tutamayabilir.
Safiiler, teyemmiimde oldugu gibi 6liim veya sakatlanma tehlikesinin olmasini sart
kosarlar.>® Hanefilere gore tecriibeli, adaletli, mahir Miisliiman bir doktorun haber
vermesi sonucu olusan kuvvetli zanna gore hasta veya zayif diismekten korkan kisi
de hasta gibidir. Malikilere gore de olmekten veya siddetli eziyete ugramaktan

korkan kisi de hasta sayilir. Safii ve Hanbeliler bu gériisii kabul etmezler.>*

534 Revz Resad Ebu Abid, er- Ruhasu’s Ser’iyyeti li’l-Meridi fi’t - Tahdrati ve’s-Saldt, Necah Ulusal Universitesi
Yiiksek Ogrenim Fakiiltesi Yiiksek Lisans Tezi, Nablus 2008, s.30.

53 Revz, er- Ruhasu’s-Ser’iyyeti li’l-Meridi fi’t-Tahdrati ve’s-Salit, 30.

536 Bakara, 2/184.

537 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 216.

538 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 216; Merginani, el-Hidaye, 11, 119; Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii,
11, 645; Ibn Arabi, AhkAmii’l-Kur’an, |, 561.

539 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 645.
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Hastaligin ruhsat sebebi oldugu ayet ve hadislerde agik olarak belirtilmektedir. Bu
hususta Kur’an’1 Kerim’de hastalik orugtaki kolaylik igin “ Orug¢ sayili giinlerdedir.
Sizden kim hasta veya yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde
tutsun... Eger bilirseniz orug¢ tutmaniz sizin i¢in daha haywhdir.” > denilirken hac
vazifelerinin edas1 hakkindaki kolaylik ... Icinizden her kim hastalanir veya basindan
rahatsiz olur ( tiras olmak zorunda kalwr) sa fidye olarak orug¢ tutmasi ya sadaka vermesi ya

da kurban kesmesi gerekir...”*

seklinde buyrulur. Yine ayetlerde hasta ve diger 6ziir
sahipleri kor, topaldan cihadin kaldirildig1;>*? hasta, yolcu, tuvaletten gelen ve cinsel

iliski sonras1 su bulamayanin teyemmiim yapabilecegi®*® ifade edilir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) namazda ayakta duramayip, kiyam yapamayan kisi hakkinda
“ Ayakta kil, eger gii¢ yetiremezsen, oturarak kil, ona da gii¢ yetiremezsen, yan tistii yatarak

kil>** diye buyurmustur.

Hastalik, miikelleften tamamen ehliyeti yok etmez. Hastanin yaptigi akitler
gecerlidir. > Hastalik, ramazan orucunu tehir etmeyi miibah kilmasinin yaninda
birgok konuda ruhsat sebebidir. Bunlar hastalik veya bir zarar gelme korkusundan
dolay1 teyemmiim yapma, namazda ayakta duramayanin oturarak, yan {istli veya ima
ile kilmasi, faziletinden geri kalmakla beraber cemaatle namaza gitmeme, cuma
namazina gitmeme, yaslilarin sagligina kavusamamas: halinde fidye verme, itikaf
yerinden disar1 ¢ikma, hac veya cemrelerin atilmasi i¢in vekil tayin etme, ihram
yasaklarina tahammiil edemeyecek derecede hasta olanin fidye vererek ihramdan
¢ikma, baska icecek yoksa bogazindaki lokmay1 yutacak kadar igki igme, normalde
haram olmasi sebebiyle karsi cinse gosterilmesi caiz olmayan yerlerin tedavi igin

doktora gdsterme gibi hiikiimlerdir.>*

540 Bakara, 2/184.

541 Bakara, 2/196.

542 Fetih, 48/17.

543 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

544 Buhari, “Taksiru’s-salat”, 19; Ibn Mace, “ikdme”t, 139.
545 Zuhayli, Usil-ii Fikih”l islamd, 1, 173.

546 Suyiiti, el- Esbah, 77; ibn Niiceym, el- Esbah, 84-85.
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III. BOLUM

UYGULAMA ORNEKLERIYLE AZIMET VE RUHSAT

3. UYGULAMA ORNEKLERIYLE AZIMET VE RUHSAT

Uygulama Yonleriyle Azimet ve Ruhsat, tezimizin iiglincli béliimiini olusturuyor.
Uciincii  béliimde azimet ve ruhsat konusunun fiiri bdliimiinii ele alacagiz.
Ulkemizde daha 6nce yapilan calismalarda ruhsatin bu kisminin zayif kaldigin,
orneklerin daginik halde bulundugunu tespit ettik. Biz c¢alismamizda imkanlar
Ol¢iisiinde bir Miislimanin fikihtaki ruhsat konularini toplu halde bulmasini, klasik
yontemdeki ibadat, muamelat ve ukibat alanindaki ruhsat érneklerini 6grenmesini

saglamaya ¢alistik.

3.1. ibadetlerdeki Ruhsat Ornekleri

Islam hukuku eserlerinde ruhsat drneklerinin daha ziyade ibadetler boliimiinde
oldugu goriiliir. ikinci béliimde agiklanan ruhsat sebeplerinin drneklerini burada ele
almaya calisacagiz. Ornekler agiklanirken ruhsat sebeplerine isaret edilecek, konular
Hanefi mezhebine gére anlatilacaktir. Orneklerde imkanlar dlgiisiinde basta Safii

mezhebi olmak iizere diger mezheplerin goriislerine de yer verilecektir.

3.1.1. Namazlarin Kisaltilmasi Ruhsati

Namazlarin kisaltarak kilma ruhsati seferdir. Yolcular uzun sefere ¢iktiklar1 zaman
dort rekath farz namazlar kisaltarak iki rekat kilarlar. Konu ayet ve hadislerde agik

olarak belirtilmis, buna istinaden biitiin mezhepler dort rekath farz namazlarin ikiser
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rekat kilinmasi hususunda icma etmislerdir. >’ Namazlarin kisaltilmasina “Kasr
salat’ denilir, hicretin dordiincii senesinde mesru kilinmistir. >*®  Hak Tedla
Kur’an’da “Yeryiiziinde sefere ¢iktiginiz zaman, eger kafirlerin size kotiiliik etmesinden
korkarsamz, namazi kisaltmamzda size bir giinah yoktur”>* buyurur. Ayetin zahirinde
yolculukta namazlart kisaltmanin ancak korku sartina bagh oldugu ifade
edilmektedir. Yani seferde korku bulunmazsa namazlar kisaltmanin caiz olmadigi
gibi bir durum anlasilmaktadir. Ancak 6teden beri seferilik hakkindaki hiikiimler bu
ayetle baglantili olarak ele alinmistir.>® Nitekim konu bu yoniiyle sahabe arasinda
da giindeme gelmis, Ya’la b. Umeyye, Hz. Omer’e (r.a.), Allah Teala, “Namaz
kisaltmanizda size bir giinah yoktur” buyuruyor. Su anda emniyette oldugumuza
gbre, namazi nigin kisaltiyoruz? diye sormustur. Hz. Omer (r.a.) aym konuyu
kendisinin de merak ettigini belirtmis ve Hz. Peygamber’e sordugunu sdylemistir.
Restlii Ekrem bu soruya verdigi cevapta “ Bu, Yiice Allah’in size bir ikramidir
(sadakasidir) , o halde O’nun ikramini kabul ediniz”>* buyurmustur.  Peygamberimiz
2

(s.a.v.) baska bir hadiste “Yiice Allah yolcudan, orucu ve namazin yarisini kaldumistir’™

buyurmustur.

Hanefiler, yolculukta namazlarin kisaltarak kilmmasini zorunlu iskat ruhsati®® veya
vacip/azimet oldugunu belirtirler. Dért rekat kilmmasi mekruhtur. >* Hanefilerin
namazlari kisaltmanin azimet oldugunun delilleri hadislerde soyle gosterilir. Hz. Aise
(r.a.) anlatir. ““ Allah Tedla namazi ilk defa farz kildiginda seferde de hazarda da ikiser
rekdt olarak farz kildi. Sonra yolculukta namaz bu sekilde ilk farziyeti iizere birakildi, ikamet
halinde ise artirildi (dérde tamamlandi) .’ °>° Aym konuda Abdullah bin Omer (r.a.) ,

Restlullah ve dort halife ile beraber bulundugunu ve bunlardan higbirinin yolculukta

547 Serahsi, el-Mebsiit, |, 239; Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 216; Merginani, el- HidAye, |, 361-362; Zuhayli, el-
Fikhu’l islami ve Edilletiihii, II, 316; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 166; Atar, “Sefer”, DIA, XXXVI,
296; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,175.

548 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,175.

549 Nisa, 4/101.

550 Zyhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 315; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 327.

551 Miislim, “Miisafirin”, 4; EbG David, “Sefer”, 1; Nesai, “Taksir’, 1; Tirmizi, “Taksir’, 5; Ibn Mace,
“Tkamet”, 73; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, I, 25, 36.

552 Ebii David, “Savm”, 44; Tirmizi, “Savm”, 21; Nesai, “Styam”, 51, 62; Ibn Mace, “Styam”, 12; Ahmed b.
Hanbel, “Miisned”, 1V, 347; V, 29.

553 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 82; Serahsi, Usil, I, 119.

554 Serahsi, el-Mebsiit, I, 239; Merginani, el- Hidaye, |, 361-362; Kasani, Bedaiiis Sanii, |, 91-92; Ibn Abidin,
Reddii’l Muhtir, I, 317; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, I, 317; Bilmen, Biiyiik islam
ilmihali,175.

555 Buhari, “Menakibii’l Ensar”, 48; Miislim, “Salatii’l miisafirin”, 1-3; Eb( David, “Sefer”, 1, Muvatta, “Kasru’s
Salat”, 484. ( 1, 200)
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iki rekattan fazla namaz kilmadigini sdylemistir.**® Delillerden bir digeri de Ibni
Abbas’tan rivayetle gelen su hadistir: “Allah Tedld, namazi Peygamberinizin dili ile
hazarda dort rekat, seferde iki rekdt, korku halinde ise bir rekat olarak farz kilmustur. »55T By
delillere gore Hanefiler yolcunun namazlar1 kisaltmasinin azimet oldugunu, doérder
rekat kilmanin caiz olmadigini ifade etmislerdir. Seferde dort rekatli namazlarin iki
rekat kilinmasi kisilere birakilmis, se¢imlik bir hak degil, iki rekat kilinmasi1 mecburi
bir yiikiimliliiktiir. % Yolculukta kisaltilacak namazlar 6gle, ikindi ve yats
namazlarimin farzlaridir. Sabah ve aksam namazlarinda kisaltma olmaz. Siinnetlerde
kisaltma yapilmaz ¢iinkii namazlarda kisaltma taabbudidir, vahye dayanarak yapulir,
akilla anlasilmaz.>® Kisi, seferde yanlislikla namazi dort rekat kilarsa ikinci rekattan
sonra bir tesehhiit miktar1 oturmussa vacip olan selami geciktirdigi igin iyi bir sey
yapmamakla beraber son iki rekat nafile olur.>® Yolcularin namazlarda kisa sareleri
okumalar1 tavsiye edilir.®®! Yolculuga ¢ikan kimse oturdugu sehrin binalarin1 gecince
namazlart kisaltmaya baglar. Doniiste de sehrin ilk binalarina erisince yolculuk
hiikmii biter.%®? Yolcu, mukim bir imama uyabilir ve namazlar1 dort rekat kilar.
Yolcu olmayan cemaatin de yolcu imama uymasi caizdir, imam iki rekatta selam
verdikten sonra cemaat dorde tamamlar. Ancak yolculukta kazaya kalmis bir
namazm mukim bir imama uyularak kilinmasi caiz degildir.%®® Yolculukta kazaya
kalmis namaz kaza edilirken yolcu olunmasa bile iki rekat olarak kaza edilir. Mukim

olarak kazaya birakilmis namaz, yolculukta kaza edilir ise yine dort rekat kilmir.%%

Safiiler ise seferde namazlar1 kisaltmanin mendup ruhsat oldugunu belirtirler. %%
Seferi kisi namazlar1 kisaltarak iki rekat veya tam olarak dort rekat da kilabilir. Tki
rekat kilmak siinnettir.%%® Safiiler kisaltmanim ruhsat oldugunu delillerle su sekilde

aciklar.  Ayette gecen: “Sizin icin namazlart kisaltmakta bir beis yoktur.” %

PSR

556 Miislim, “Salatii’] miisafirin”, 8.

557 Byhari, “Salat”, 1; Miislim, “Salatii’l miisafirin”, 5-6.

558 Debisi, Takvimii’l-Edille, 82-83; Serahsi, el-Usiil, 122-124.

559 Serahsi, el-Mebsiit, I, 248; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 316.

560 Merginani, el- Hidaye, I, 362; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali,175.

561 Serahsi, el-Mebsiit, |, 248.

562 Merginani, el-HidAye, |, 362;

563 Merginani, el-Hidaye, I, 366; Serahsi, el-Mebsiit, 11,105.

564 Merginani, el-Hidaye, |, 369.

%65 Donmez, "Ruhsat”, DIA, XXXV, 209; Isnevi, et- Temhid fi Tahric’il-furii ale’l-Usil, 73; bkz. s.31.

566 Serahsi, el-Mebsiit, I, 239; Merginani, el- Hidaye, |, 361-362; Kasani, Bedaiii’s-Sanai, 1, 91-92; Safii, el-
Umm, |, 179-180; Gazali, el-Veciz, |, 185-186; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 318; Bilmen,
Biiyiik islam ilmihali,175.

%7 Nisa, 4/101.
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lafzindan namazlar1 yolculukta kisaltmanin ruhsat oldugu, bunun diger ruhsatlar gibi,
kisinin bu ruhsat1 yapmakla yapmamak arasinda serbest oldugunu gosterir. Yine Hz.
Omer’den rivayet edilen “ Bu, Yiice Allah’in size bir ikramidir (sadakasidir) , o halde
O’nun ikramint kabul ediniz.”®%® hadisi ile Buhari ve Miislim gibi kaynaklarda gegen,
“Sahabe, Resilullah (s.a.v.) ile beraber sefere ¢cikarlardi. I¢lerinden kimisi namazi tam kilar,
kimisi kisaltirlardy;  bazilart  orug¢ tutar, bazilart tutmazdi. Fakat hicbiri digerini
kinamazdr.”*®° hadisleridir. Bu delillere gére, seferde namazlar kisaltarak kilmak
ruhsattir. iImam Gazali, seferde namazlar1 kisaltma ruhsatinin uygulanmasinda,
seferin uzun sefer olmasi, mesru bir sefer olmasi, yola ¢ikanin bir sey almak igin bile

geri dénmemesi, Kisinin niyetinin kisaltma olmas1 gerektigi gibi sartlari siralar.°"

Evde kazaya birakilan namazlar yolculukta kisaltilarak kaza edilemez. Bir insan
yolculukta gecirdigi namazlart mezhepte tercih edilen goriise gore yolculukta
kisaltarak kaza edebilir ancak mukim iken, seferde gegirdigi namazlar kisaltip kaza
edemez. Bir yerlesim yerinden yolculuga ¢ikan kimsenin yolculugu, beldenin suru

veya son evleri gecilince baslar.®t

Maliki mezhebinde, yolculukta namazlari kisaltip iki rekat olarak kilmak siinnet-i
miickkededir. Ciinkii Allah Resalii (s.a.v.) bu sekilde uygulamigtir. Hz.
Peygamber’in seferlerinde namazlarini tam olarak kildig: ile ilgili asla sahih bir
rivayet gelmemistir. Ibn Omer ile diger sahabilerden bu konuda gelen rivayet de bu
sekildedir. Ibn Arabi, Hanefi haricindeki cumhurun gériisiiniin de bdyle oldugunu
belirtir. °’? Neticede Malikilere gére mesru ve miibah yolculuklarda namazlar
kisaltilarak kilmir.%”® Mendup ruhsat olarak adlandirilir.>’* Hatta bazi alimler kasr

Hanefiler gibi azimet saymislardir.>"

Hanbeli mezhebine gore, namazlart kisaltarak kilmak mutlak olarak tam kilmaktan

daha faziletlidir. Efendimiz (s.a.v.) ve ondan sonra gelen dort halife bu sekilde

%68 Miislim, “Miisafirin”, 4; Ebli David, “Sefer”, 1; Nesai, “Taksir”, 1; Tirmizi, “Taksir”, 5.

569 Buhari, “Savm”, 37; Miislim, “S1ydm”, 93-99; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, II1,12.

570 Gazali, el-Veciz, |, 185-186;

571 Nevevi, Muhyiddin Ebi Zekeriya Yahya b. Seref, Minh4cu’t-T4libin ve Umdetii’l-Miiftin, Darii’l Minhac,
1. b.s., Beyrut 2005, 128.

572 {bn Arabi, Ahkamii’l Kur’an, I, 615; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 318;

573 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 168, ibn Arabi, Ahkdmu’l Kur’an, I, 614..

574 Bkz. 5.31.

575 Maverdi, el- Havi’l Kebir, I, 362; Atar, “Sefer”, DIiA, XXXVI, 296.
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yapmaya devam etmislerdir.>’® Hanbelilerde namazlarm kisaltilmasi, cem’i, orug
tutmama, mest lizerine {i¢ giin mesh, binek iizerinde nafile namaz kilinacak sefer,
vacip, mendup veya ticaret gibi miibah bir sefer olmalidir. >’ Masiyet yolcusu
ruhsatlardan faydalanamaz, ferahlamak ve gezmek i¢in yapilan yolculuklar ruhsatin
caiz olup olmadig1 hakkinda iki goriis vardir.°’® Baska evi olmayip da gemide ailesi
birlikte yasayan denizci yolculuk yaparken Safillere gore namazlarda kisaltma
yapabilse bile Hanbelilere gore ruhsat hiikiimlerinden faydalanip, namazlari iki rekat

kilamaz. Bu kisinin mukim gibi tam kilmas1 gerekir.>"®

Namazlarin kisaltilmasi konusunda, giiniimiizde hizli ulagim aracglan ile ¢ikilacak
yolda 90-100 km’lik mesafede bir sahsin yolculuk ruhsatlarindan yararlanamayacagi,
bu ruhsattan faydalanmak igin kisinin kullandigi vasita ile (araba, ugak) ti¢ giinlitk
veya 18 saatlik bir yola gitmesi gerektigi goriisiinii kabul edersek neredeyse seferilik

hiikmii uygulanamayacak bir durumdur.>8°

Netice itibariyle seferde namazlarin kisaltilmasi, Hanefilere gore azimet ve uyulmasi
gereken bir durumdur. Uzun seferdeki her yolcu, namazlart kisaltarak kilar. Diger
mezheplere (cumhur) gore ise Kasr, tercih edilen bir ruhsattir ve masiyet seferi
haricindeki kisiler bu haklardan faydalanir. Namazlarin kisaltilmasinda mesakkat
olup olmadigina bakilmaksizin sefer, mutlak olarak ruhsat sebebidir ve belli bir
mesafeye giden herkes bu kolayliktan yararlanir. ibadetlere fazla sevap verilmesi,
rekatlarin fazlaligi ile olmayip kulun ibadeti emredildigi sekilde yapmasiyla
alakalidir. Dolaysiyla namazlart kisaltarak kilmanin daha isabetli oldugu

kanaatindeyiz.
3.1.2. Namazlarimm Cem Edilmesi Ruhsati
Yolculukta namazlarin cem’i konusunda mezhep imamlari arasinda ihtilaf bulunur.

Fakihler hac zamaninda Arafat’ta 6gle ile ikindi namazlarini 6gle namazi vaktinde;

Miizdelife’de de aksam ile yats1 namazlarini yats1 vaktinde beraber kilmanin siinnet

576 {bn Kudame, el- Mugni, 111, 125; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 318;

577 1bn Kudame, el- Mugni, 111, 112-113.

578 {bn Kudame, el- Mugni, 111, 115-117.

579 [bn Kudame, el- Mugni, 111, 118.

580 Dalgin, Nihat, Giindemdeki Tartismah Dini Konular, Ensar Nesriyat, 9. bs., Istanbul 2015, I, 113.
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oldugunda ittifak etmislerdir. Fakat bu iki yer disinda iki namazi birlikte kilmanin
cevazi hususunda ihtilaf vardir. EbG Hanife ve tabeleri bu cem’i caiz gérmezken

cumhur ulema caiz gormiistiir.!

Hanefilere gore, hac zamaninda Arafat ve Miizdelife’de yapilan cem’in disinda, iki
namazin bir vakitte cem edilmesi caiz degildir. Hacilar, Arafat’ta Arefe giinii 6gle ile
ikindi namazini 6gle vaktinde cem-i takdim tarzinda tek ezan ve iki kametle kilarlar.
Miizdelife’de de aksam ile yats1 namazi bir ezan ve bir kametle cem-i tehir olarak
yats1 namazi vaktinde birlestirerek kilarlar. Hanefilerin bu konuda dayandiklar delil,
namaz vakitlerinin tevatiir yolu ile sabit oldugu, bunun ahad (tek kisi) yolla rivayet
edilen bir haberle terk edilemeyecegidir. °®?> Bundan dolay1 bir kisi ne evinde

otururken, ne de yolculukta bir namaz vaktinde iki namaz birlestiremez.%%*

Mezhepte bunun haricinde namazlarda cem, kabul edilmemekle beraber, seklen ve
fiilen sO0yle cem yapilabilir. Bir namaz, diger namazin -6gle ile ikindi veya aksamla
yatsi- vaktinin girmesine yakin bir zamana kadar geciktirilip ilk namaz kilindiktan
sonra diger namazin zamaninin girmesi ve bu namazin da kendi vaktinde kilinmasi
mimkiindiir. Buna “cem i ’I-fiil” ve “cem ’ii’l-muvdsala” denildigi gibi, bir namaz
vaktinin sonunda diger namazda ilk vaktinde olmak iizere her namaz kendi vakti

icinde kilmmus olacagi icin buna “mdnevi cem*” ve “sekli cem*” de denilmektedir.>%*

Safiilerde seferde namazlari cem etmek caizdir.® Imam Safii, Hz. Peygamber’in
uygulamalarini verdikten sonra yolcunun 6gle ile ikindi, aksamla yats1 namazlarini
dilerse bir vakitte cem edebilecegini, bunu ister vaktin basinda, isterse sonunda
yapabilecegini soyler. Ciinkii Hz. Peygamber seferde 6gle ile ikindiyi 6gle vaktinde,
aksamla yatsiy1 da yats1 vaktinde kilmistir.% Aksam ve yats1 namazim da, dgle ve
ikindi namazi gibi uzun yolculukta bir arada kilmak caizdir. Yolcu 6gle vaktinde
hareket halinde ise, 6gle namazini geciktirerek ikindi namazinin vaktinde kilmasi

0gle vaktinde istirahat halinde ise, ikindiyi 6ne alarak 6gle vaktinde kilmasi daha

581 {bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 170-171; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 329.
582 Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, |1, 350-351; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 177.
583 Serahsi, el-Mebsiit, |, 249.

584 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 329.

585 Safif, el- Umm, I, 77; Gazali, el-Veciz, |, 187; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 177.

586 gafii, el-Umm, 1, 77.
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faziletlidir. Namazlar arasinda fazla fasila vermemek gerekir.®®’ Namazlar1 cem

etmek icin yolcunun isinin acele olma sart1 yoktur. 88

Imam Malik’ten gelen bir rivayete gore, iki namazi birinci namazin vaktinde cem
etmeyi caiz gormekle beraber, birinci namazi ikinci namazin vaktine birakarak
onunla beraber kilmak evladir.°®® Imam Malik’e gore, yolculukta namazlari cem
edebilmek i¢in yolculugun acele olmasi sarti1 bulunur. Yolcunun bir yere acele
gitmesi gerekmiyorsa namazlari cem edemez.®® Bununla beraber Iimam Malik’in
seferde ve hazarda (mukim) yagmurlu giinlerde namazlarin cem edilebilecegi

hakkinda gériisleri vardir.>%

Hanbelilerde yolculukta 6gle ile ikindi ve aksam ile yatsi namazini cem ederek
beraber kilmak caizdir. Seferde cem Hanefl haricindeki cumhur ulemanin icma ettigi
bir konudur. ibn Kudidme konu hakkindaki mezhebin delillerini siraladiktan sonra
namazlari kisi diledigi gibi 6gle ile ikindiyi ve aksam ile yatsiy1 birinin vaktinde cem

ederek kilabilir demektedir.5%?

Safii, Maliki, Hanbeli mezhepleri, aralarindaki bazi farkliliklarla beraber namazlarda
cem’i yolculuk disinda; yagmur, ¢amur, kar, dolu; hastalik; ihtiya¢ gibi sebep ve
sartlarda da caiz goriirler. Sii Caferi mezhebi higbir sart kosmadan cem’i caiz
goriir.%%

Netice olarak namazlar1 normal sartlarda vakitlerinde kilmak esastir. Fikhi mezhepler
arasinda namazlar1 kisaltma konusunda ittifak varken cem’i hususunda ihtilaf
bulunur. Hanefiler, Hac’ta Arafat ve Miizdelife’de yapilan namazlarin cem’i
haricindeki birlestirmeyi kabul etmezken cumhur ulema uzun seferde cem’i caiz
gormektedir. Ancak Safiiler haricindeki mezhepler buna da ilave sartlar getirerek

aralarinda ayr1 ihtilaflar bulunmaktadir. Zuhayli’nin dedigi gibi en iyisi

%7 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 130-131.

588 jbn Riigd, Bidayetii’l-Miictehid, |, 172.

589 Thn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, 1, 172.

590 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 172.

591 Malik, el-Muvatta, “el- Cem’ii Beyne’s Salateyni fi’l Hadari ve’s Sefer”i, 476. (11, 196-199)

592 {bn Kudame, el-Mugni, 111, 129.

593 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 330; Halit Unal, "Cem ‘", TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/cem--namaz (20.01.2019) .
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Peygamberimizin birlestirme isine devam etmemesi ve fakihlerin ihtilafindan
kurtulmak icin yolculukta namazlari cem yapmamaktir.®** Ancak Diyanet Isleri
Baskanhigi’'nin 18 Mart 2002 tarihli istanbul’da yapilan “Giincel Dini Meseleleler
Istisare Toplantis1 1” de hem yolculukta, hem yolculuk disinda makul bir sebebin
olmast durumunda namazlarin cem edilerek kilanabilecegi ancak bunun istismar
edilmemesi ve aligkanhik haline getirilmemesi gerektigi karart alinmistir. °%
Kanaatimize gére namazlarin cem’inde Hanefilerin goriisleri ihtiyat acisindan daha
uygun olmakla beraber, diger iic mezhebin goriisleri kolaylik agisindan Islam’m
prensiplerine daha uygun goériinmektedir. Namazlarin cem’ine yolcunun isinin acele
olmast veya giiniimiiz sartlarinda otobiislerin bir vakitte mola verdiginde diger

namaz vaktinde durmayacaginin kesin olarak bilinmesi gibi durumlarda, vakit

namazini kagirmamak i¢in bu ruhsata basvurulabilir.

3.1.3. Orucu Tehir veya Tutmama Ruhsati

Islam hukukunda Miisliiman’a sefer veya hastalik sebebiyle oru¢ konusunda bazi
kolayliklar tanmmuistir. Hasta ve yolcunun Ramazan orucunu tutmayip sonraya
birakmasi kul i¢in bir ruhsattir. Bu konuda ayeti kerimede * Orug sayili giinlerdedir.
Sizden kim hasta veya yolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde
tutsun... Eger bilirseniz orug tutmamz sizin ic¢in daha haywhdir.” 59% buyurulur. Hz.
Muhammed (s.a.v.) de “ Yiice Allah yolcudan, orucu ve namazin yarisini kaldirdi”>'
buyurdu. Baska bir hadiste “Sahabe, Resilullah (s.a.v.) ile beraber, yolculuk yapardi.
Iclerinden kimisi namazi tam kilar, kimisi kisaltirdi; bazilari orug tutar, bazilari da tutmazdi.
Fakat hicbiri digerini kinamazdi.”®® denir. Ayet ve hadislerden acik olarak anlasildig
tizere yolcu ve hastalar Ramazan orucunu tutup tutmamakta muhayyerdir, bu konuda

miikellefe ruhsatlar verilmistir.>®°

Orucu tehir veya tutmama ruhsati, hasta ve yolcu i¢in olmak iizere ikiye ayrilir:

594 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 350.

59 Dalgin, Giindemdeki Tartismah Dini Konular, I, 106.

5% Bakara, 2/184.

597 Ebfi David, “Savm”, 44; Tirmizi, “Savm”, 21; Nesai, “StyAm”, 51, 62; Ibn Mace, “Siyam”, 12; Ahmed b.
Hanbel, “Miisned”, IV, 347; V, 29.

59 Buhari, “Savm”, 37; Miislim, “Siyam”, 93-99; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, II1,12.

59 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Serahsi, Usil, I, 119.
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3.1.3.1. Hasta i¢cin oru¢ tutmama ruhsati

Hanefi mezhebine gore, hasta olan kisiye oru¢ tutmak biiyiik zorluk veriyor, orug
tuttugu zaman Olmekten, hastaligin artmasindan veya iyilesmenin gecikmesinden
korkuyorsa bu kimse Ramazan’da orug tutmayabilir. Hastanin tecriibesine dayanan
zanni galibi ile adaletli, mahir, dindar bir doktorun haber vermesi sonucu hasta veya
zayif diismekten korkan kisi de hasta gibidir. Kisi tutmadig1 orucunu daha sonra kaza
eder. Hastaligin uzamasi veya artmasi 6liime sebep olabilecegi i¢in bundan sakinmak
gerekir.5%° Hastanin oru¢ tutmamasi ruhsatin, vacibi terk etme kismina girer.%°! Hasta
veya yolcu, hasta veya yolculukta iken 6ldiigii takdirde kazaya vakit bulamadigi i¢in
kendisine kaza gerekmez. Sayet iyi olduktan veya evine dondiikten sonra vefat
ederse, iyilestikten yahut yolculuktan dondiikten sonra kag giin yasamis ise 0 kadar
giin kendisine kaza etme sorumlulugu bulunur.?? Akil hastasi, Ramazan ay1 iginde
iyilesirse kalan giinlerin orucunu tutar.®®® Savasta zayif diismekten korkan askerin

seferi olmasa da savastan once oru¢ tutmamas: miibahtir.5%*

Safii mezhebinde ise, hasta olanin oru¢ tutmamas: miibahtir.®® Hasta olan kisinin
oru¢ tutmamasinin miibah olmasi i¢in teyemmiimde oldugu gibi 6lim veya
sakatlanma tehlikesinin bulunmasi gerekir. Ciinkii onlar zaruretin ancak bu
durumlarda mesru olacag: kanaatindedirler.®® Safiiler, oru¢ tuttugu zaman hasta
olacagi kuvvetle muhtemel saglikli kimsenin hasta hiikkmiinde sayilmasi yaklagimini
kabul etmez.%%" Safiilere gore hastani, orug tutmama ruhsatindan faydalanmasi igin

buna niyet etmesi, dnceden karar vermesi gerekir.®%

Imam Malik’e gore, bir kimse hastalansa, hastaligindan dolay: orug tutmak onu yorar

ve hayli gii¢ duruma sokacak olsa orucunu bozabilir.8®® Mezhepte kabul edilen goriis,

600 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, I, 216; Merginani, el- Hidaye, 11, 119; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 361.

601 Bkz. s. 25.

602 Merginani, el-Hidaye, II, 120; Serahsi, el-Mebsit, III, 90; Debisi, Takvimii’l-Edille, 82; Serahsi, Usil, I,
119.

603 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 88.

604 Zyhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 645.

605 Gazali, el-Veciz, 1, 339; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, |1, 646.

606 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, 1, 216; Merginéni, el- Hidaye, 11, 119; Safii, el- Umm, II, 252,

807 Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, I, 645; ibrahim Kafi Dénmez, "Orug", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/oruc#2-islamda-oruc (20.01.2019) .

608 Zyhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 645.

609 Muvatta, “Siyam”, III, 432/1063.
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hastanin Ramazan ayinda oru¢ tutmama ruhsati olmakla beraber giicii yeterse tutmasi
daha iyidir seklindedir.%°

Hanbelilere gore hastalik durumunda orug tutmamak siinnettir, tutmak mekruhtur.®!
Hanbeliler de hastaligin artmasindan, iyilesmenin uzamasindan korkan kisinin orug

tutmamasina ruhsat vermislerdir.®'?

3.1.3.2. Yolcu igin oru¢ tutmama ruhsati

Hastalikta oru¢ tutmamak i¢in bazi sartlar bulunurken yolculukta herhangi bir sart
bulunmaz. Clnki seferin bizzat kendisi ruhsat sebebidir. Seferin ruhsat
sebeplerinden oldugu nasla belirtildigi gibi ®*° biitiin mezhepler tarafindan da kabul

edilmistir.1

Hanefilere gore yolculukta oru¢ tutmamak caizdir ancak Ramazan ayr diger
vakitlerden daha degerli oldugu igin orug, kisiye zarar vermiyorsa tutmak daha iyidir.
Cinkii her yolculukta mesakkat olabilir, burada seferin kendisi bir ruhsat
sebebidir.®> Konu vacibi terk etme ruhsatina girer.®*® Yolcu Ramazan ayinda nafile
oruca niyet etmis olsa Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’e gore bu oru¢ Ramazan
orucu olur.?'” Hasta ve seferde oldugu icin oru¢ tutmayip da kaza etmeden &lenin
yakinlar1 yerlerine orug tutabilir, oruc tutamazlarsa fidye verebilirler.®'® Geceden
niyetlendigi halde giindiiz yola ¢ikmak durumunda kalan kimse orucunu tamamlarsa

daha iyi olur fakat bozmas1 halinde kendisine kefaret gerekmez.51°

610 [bn Riisd, Bidaye, |, 296.

611 Zyhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 643,

612 Thn Kudame, el- Mugni, 1V, 403-404.

613 Nis4, 4/101; Miislim, “Miisafirin”, 4; Eba David, “Sefer”,1.

614 Cessas, Ahkam’iil Kur’an, I, 216; Kasani, Bedaiiis-Sandi, |, 91; Suyiti, el-Esbah, 77; Ibn Niiceym, el-
Esbah, 84; Ibn Kudame, el- Mugni, III, 105; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 11, 316; Zuhayli,
Nazariyye, 131-132.

615 Cessas, Ahkam’iil Kur’an, |, 217-200; Merginani, el- Hidaye, II, 120, Serahsi, el-Mebsit, I1I, 92; Debisf,
Takvimii’l-Edille, 82; Serahsi, Usil, I, 119; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 643.

616 Bkz. s. 25.

617 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 143; Serahsi, el-Mebsiit, 111, 92.

618 [bn Riisd, Bidaye, I, 300.

619 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 396.
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Safii mezhebinde seferde oru¢ tutmama ruhsati vardir ancak tutmak daha iyidir.
Yolcu, Ramazan’da tutmadig1 orucu daha sonra kaza eder.®? Safiilerde yolcunun
orug tutmasi terk-i evid ( yapumamasi iistiin olan) ruhsat olarak kabul edilir.®?
Yolcunun orug¢ tutmamasi mezhepte Yolcu yahut hasta, oruglu olarak sabah eder;
sonra orucu tutmamak isterse bu caizdir. Yolcu mukim olursa veya hasta sifa bulursa
tercih edilen goriise gore iftar etmesi haramdir. Yolcu veya hasta Ramazan’da
tutamadig1 giinleri kaza eder. Yolcu veya hastanin tutamadigi orucun kazasini
gelecek yilin Ramazan’t gelmeden kaza etmesi vaciptir. Kisi sonraki Ramazan ay1
gelinceye kadar mazeretsiz olarak, tembellik yaparak orucu tehir ederse giinahkar
olur, orucun kazasiyla beraber fidye vermesi gerekir.%?? Orucunu kaza etmeden &len
kimsenin orucunu baskasi tutamaz, yerine fidye verilebilir.®?® Geceden niyetlendigi

halde giindiiz sefere ¢ikanin orucunu bozmasinda mahzur yoktur.%2*

Malikilere gore, seferde orug tutup tutmamak serbesttir. Ancak hastada oldugu gibi
yolcunun Ramazan aymda giicii yeterse orug tutmasi daha iyidir.%?°® Imam Malik
seferde olan, orug tutmaya, hastadan daha iyi dayanir der.®?® Malikilerde de yolcunun

orug tutmasi terk-i evid ruhsat olarak kabul edilir.%?’

Fakihler Ramazan ay1 girdikten sonra yolculuga baslayan kimsenin orucunu tutup
tutmayacag1 konusunda ihtilaf etmigler, Cumhur orucu siirdiirmek zorunda degil
bozabilir seklinde goriis belirtmistir.®?® Malikilere gére kaza orucunu tutmadan 6len

kimse, vasiyet etmemisse yerine baskalar1 ne orug tutabilir ne de fidye verebilir.5%°

Hanbelilere gore herhangi bir sikinti ve zorluk bulunmasa da namazlari kisaltmay1
miibah kilan yolculukta, oru¢ bozmak siinnet olup tutmak mekruhtur.5® Bu konuda

Ahmed b. Hanbeli’den iki goriis vardir: Birincisi seferde oru¢ tutmanin miibah

620 Gazali, el-Veciz, I, 339; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 11, 646.
621 Bkz. 5.32.

622 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 183; Hin, Mustafa, vd., el-Fikhu’l-Menheci, Darii’l-
Kalem yay, 4.bs., Dimesk 1992, 11, 92.

623 [bn Riisd, Bidaye, |, 299.

624 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 396.

625 [hn Riisd, Bidaye, |, 296.

626 Malik, el-Muvatta, |, 432/1063

627 Bkz. 5.32.

628 Thn Riisd, Bidaye, |, 296.

629 [bn Riisd, Bidaye, I, 300.

630 Zyhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 646.
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oldugu, ikincisi miibah olmadig1 goriisiidiir. Tercih edilen, miibah oldugu hakkindaki

goriistiir.5!

Sonug olarak, biitiin mezhepler hastalik ve yolculuk durumunda Ramazan’da orug
tutmama ruhsati vermektedir. Bu ruhsat kullaniminda Hanefi, Safii ve Malikiler orug
tutmanin daha {istiin oldugunu soylerken Hanbeliler, oru¢ tutmamanin daha iyi

oldugunu belirtirler.

3.1.3.3. Masiyet seferinde zariiret hali ruhsati

Islam hukukunda masiyet seferi (haram isleme yolculugu) ruhsat sebebi olup
olmama konusunun yaninda, masiyet yolculugundaki kisinin zar(ret halinde haram
olan yiyeceklerden yiyip yiyemeceyecegi konusu mezhepler arasinda tartigmalidir.
Hanefiler mesru olup olmamasma bakmaksizin mutlak seferin varligim1 yeterli
gorerek masiyet saferini de ruhsat sebebi olarak kabul etmisler, bu kisilerin de
yolculuk ruhsatindan faydalanarak namazlar1 kisaltma, orucu erteleme, zar(ret
halinde meyte eti yeme vb. ruhsatlardan faydalanacaklarini sdylemislerdir. 632
Zuhayli, sefer ile masiyetin ayr1 seyler oldugunu tipki gasp edilmis yerde veya
calinmig elbise ile namazin kerahetle beraber kabul edildigini gibi, masiyet

seferindeki kisinin de ibadetlerinin gegerli oldugunu belirtmistir.5%3

Buna mukabil diger mezhep imamlar1 arasinda tam bir birliktelik olmamakla beraber
ruhsatlarin, dinin emirlerini yerine getirmede kolaylik saglamak amaciyla mesru
kilindig1, kdlenin sahibinden firar etmesi, yol kesmek, sarap ve haram seylerin
ticaretini yapmak, haram islemek maksatli yolculuklarda, seferilige mahsus olan
namazlarda kisaltma yapilmasi, cem edilmesi, oru¢lunun orucunu yemesi, mestler
tizerine li¢ glin mesh edilmesi, binek (arag) ilizerinde nafile namaz kilinmasi gibi

ruhsatlardan masiyet seferindeki kisilerin faydalanamayacagini belirtmislerdir.53*

631 [bn Kudame, el- Mugni, 1V, 346-347.

632 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 156-159; Merginani, el- Hidaye, I, 370; Ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I,
168; ibn Abidin, Reddii’l-Mubhtar, I, 604; Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 323; Bilmen, Biiyiik
islam ilmihali,177; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 188-189.

633 Zuhayli, Nazariyye, 134.

634 Safii, el-Umm, |, 185; ibn Arabi, Ahkamii’l Kur’an, I, 85; ibn Riisd, Bidayetii’l Miictehid, I, 168; ibn
Kudame, el- Mugni, 111, 115; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, II, 323; Calis, islam’da Kolaylastirma
Ilkesi, 243.
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Masiyet seferinde Hanefi disindaki cumhur ulema, sefer ruhsatlarindan faydalanmak
ile yolculukta zarGret halinde haram seylerden yeme i¢cmenin farkli seyler oldugu
degerlendirmesini yapmislardir.®® Imam Safii, 4si olmayan birinin yola ¢iktiktan
sonra aglik ve susuzluk zartiretinde haram seyleri yeme i¢mesinin helal oldugunu
belirtmistir. Ancak asi olarak yola ¢ikana haram seylerin helal olmayacagini ¢iinkii
seferde ruhsatin isyankar olmama sartiyla helal oldugunu ancak asi olarak yola ¢ikip
tovbe ettikten sonra zarurete diisen kimsenin haram seyleri yiyip i¢ebilecegini yine
asi olarak yola ¢ikmayip da sonradan masiyete niyet edenin meyte eti yiyebilecegini,
clinkii zaruret halindeki durumuna bakilip ondan &nceki niyetine bakilmayacagini
soyler.5®  Ayni sekilde ibn Arabi, imam Malik’in bagi/ isyancinin zaruret halinde
seferde meyte etini tovbe etmek sartiyla yiyebilecegini belirtir.®*’ Cagdas alimlerden
Karaman %% ve Calis, masiyet seferindeki kisilerin de zarfiret sebebebiyle
ruhsatlardan faydalanmas1 gerektigini belirtirler. ®3® Kanatimizce de Hanefilerin

goriislerinin ruhsata daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz.

3.1.4. Hastanin Oturarak, Yatarak veya ima ile Namaz Kilma Ruhsati

Namazin riikiinlerinden birisi ayakta durmaktir. Giicii yetenlerin farz namazlar
ayakta kilmasi esastir. Kiyamda farz olan miktar ise Hanefilere gore tekbir almak,
Fatiha ve bir stire okuyacak kadar ayakta durmaktir. Cumhura gore ise iftitah tekbiri

ile Fatiha okuyacak kadar olan zamandir, bu mezheplerde siire okumak siinnettir.%4°

Hastanin oturarak namazina delil®*! “Onlar ayakta, oturarak ve yanlari iizerine yatarak
Allah"t anarlar ...” %% ayetidir. Peygamber de (s.a.v.) namazda ayakta duramayip
kiyam riikniinii yapamayan Imran b. Husayn (r.a.) hakkinda * Ayakta kil, eger giic
yetiremezsen oturarak kil, ona da gii¢ yetiremezsen, yan iistii yatarak kil” % diye

buyurmustur. Buna gore hastalik, oturarak veya yatarak namaz kilmaya ruhsattir.

635 Gazali, el-Veciz fi fikhr’l islami, |, 185-186.

636 9afi, el- Umm, 11, 253.

637 [bn Arabi, AhkAmii’l-Kur’an, I, 85; Zuhayli, Nazariyye, 134.
638 Karaman, islamin Ipginda Giiniin Meseleleri, |, 188-189.

839 Calus, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 253.

840 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 636.

641 Serahsi, el-Mebsiit, |, 212.

642 Al-i Imran 3/191.

643 Buhari, “Taksiru s-saldt”, 19; ibn Mace, “Ikdmet”, 139.
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Mezheplerin bu konudaki goriisleri su sekildedir:

Hanefilere gore hasta, namazda ayakta durmaya gii¢ yetiremiyorsa -riikka ve secdeleri
yapmak sart1 ile- ondan kiyam diiser, kolayma geldigi gibi oturarak kilar. Kisi giicii
yettigi sekilde riikGi ve secdesini yapar. Bunlari yapamazsa riikkliu yarim egilerek
secdeyi daha fazla egilerek basi ile ima ederek kilar. Namaz kilan kisi, Oniine tizerine
secde etmek icin sandalye veya yastik gibi bir sey koymaz. Namazin basinda kiyama
gii¢ yetirip sonra bundan aciz kalan kisi, namazi oturarak tamamlar.®* Sayet ayakta
durabiliyor, riikli ve secde yapamiyorsa yine oturup basi ile ima ederek kilar. Ondan
kiyam diiser. ®° Namaz kilan kisi, oturmaya giicii yetmezse sirt {izerine yatip
ayaklarin1 kibleye karsi uzatir, rikkQi ve secdesini ima yaparak namazini kilar.
Hanefiler hasta sirt iistii yatinca iki yiizii kibleye dondiigii i¢in bunu tercih
etmislerdir. Abdullah b. Omer’in (r.a) goriisii boyledir. Eger kisi yani {izerine
yatmakta ise yiiziinii kibleye cevirerek kilar. 84 Kisi bas1 ile ima etme imkanimna da
sahip degilse namazlar1 erteler, daha sonra kaza eder. Boyle bir insan; gozii, kalbi

veya kaslari ile isaretle namaz kilamaz.%4’

Nafile kilarken ayakta yorulan bir kimse, bir baston veya duvara dayanarak namazini
kilabilir, 6ziirsiiz oturarak kilmak mekruhtur. Bu, edebe aykir1 goriilmiistiir. %4
Hastanin akli baginda olarak ge¢irdigi namaz, bes vakitten az ise sagligina kavustugu
zaman hasta onlar1 kaza eder. Akli baginda degilse yahut baygin olarak kagirdigi
namazlari bes vakitten fazla ise sagligina kavustugu zaman bu namazlar1 kaza etmesi

gerekmez.®4°

Safiilere gore bir kisi ayakta namaz kilmaya giicli yetmezse diz iistii veya bagdas
kurarak, miimkiin degilse ayaklarmi kibleye uzatip oturarak namazim kilar. ®°
Oturmaya giicli yetmeyen sag yani lizere yatarak namazini kilar. Safii’nin bu

konudaki delili, Imran b. Husayn hadisidir. O, yan yatarak namaz kilabilen kisi sirt

644 Serahsi, el-Mebsiit, |, 212-213; Merginani, el-Hidaye, 1, 345; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihi, I,
638.

645 Serahsi, el-Mebsiit, I, 213; Merginani, el- Hidaye, |, 348.

846 Serahsi, el-Mebsiit, I, 213; Merginani, el- Hidye, I, 346; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 638.
847 Merginani, el-Hidaye, I, 347; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 645.

648 Merginani, el-Hidaye, |, 349.

849 Merginani, el- Hidéye, I, 347, 350; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 173; Algiil v.d., ilmihal T iman ve
ibadetler, 1, 323.

850 Safif, el-Umm, |, 80; Zuhayli, el- Fikhu’l- islami ve Edilletiihii, |, 642.
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{istii namaz kilamaz demistir. %! Yaslanarak namaz kilamayan sirt iistii yatip basinmn
altina bir sey koymak suretiyle namazini ifa eder. Buna gii¢ yetiremeyen ima ile bu

da mimkiin olmazsa Hanefilerden farkli olarak kalbi ile diisiinerek namazini eda

eder.5%2

Imam Malik’e gére, namazda ayakta durmasi zor olan ve bu yiizden gii¢ durumda
kalan kisi oturarak namazimi kilabilir. ®2 Riikii ve secdelerin her ikisini yahut birini
yapamayan kisinin isaretlerle kilabileceginde ittifak vardir. Ancak, hangi hastanin
oturarak namaz kilabilecegi ve oturacagi seklin nasil olmasi gerektigi konusunda
degisik goriisler vardir.®** Oziirsiiz bagdas kurmak mekruhtur. Buna gii¢ yetiremeyen

yan veya sirt iistii yatarak namazini kilar.%%°

Hanbeli mezhebine gore kiyamdan aciz olanin namazi esasta Safii mezhebine
benzerdir. Ancak bu mezhepte farz namazlarda hastanin dik durmaya giicii yetmese
bile riikd gibi egilerek de olsa ayakta kilmasina vacip derler.®® Ancak ayakta
duramayanin oturarak namaz kilmasi caizdir.%®’ Ayrica Hanbelilere gore bir kimse
riikk(i ve secdeyi basi ile ima yapmaktan aciz kalirsa -esir gibi- gozii ile ima yaparak,

bunu da yapamazsa kalbi ile namaz kilar.%%

Biitiin mezhep imamlari, kisinin akli baginda oldugu miiddetge namazin kendisinden
kalkmayacagi hususunda ittifak halindedirler. Hanefilere gore, bir insan basi ile ima
yaparak namaz kilma imkéanina sahip degil ise onun sonradan bu namazlar1 kaza
etmesi gerekir.%®® Netice itibariyle biitiin mezheplerde ayakta durarak namaz kilmaya

gli¢ yetiremeyenler, yere oturarak namaz kilabilirler.

651 Serahsi, el- Mebsiit, I, 213; Merginani, el- Hidaye, |, 347.

852 7yhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, I, 642; Mevsili, el- Thtiyar, 1, 77.
653 Malik, el- Muvatta, I, 432/1063; Ibn Riisd, Bidaye, |, 178.

854 Tbn Riisd, Bidaye, |, 178.

855 {bn Riisd, Bidaye, I, 178; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 640.

85 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 1, 643.

857 Tbn Kudame, el-Mugni, 11, 570.

858 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 645; Mevsili, el-ihtiyar, |, 77.
859 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 645.
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3.1.5. Cuma veya Bayram Namazinin Diismesi Ruhsati

Cuma ve bayram giinleri Miisliimanlar i¢in biliyiik 6nem tasiyan giinlerdir. Cuma
giiniiniin ehemmiyetine ve haftalik toplu ibadet giinii se¢ilmesine dair Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) bircok hadis bize ulasmistir. Bu hadislerden birinde:
“Giinesin dogdugu en hayirl giin cumadir; Adem o giin yaratilmis, o giin cennete
girmis ve o giin cennetten ¢ikmistir. Kiyamet de cuma giinii kopacaktir.’®®° Hastalik
ve sefer bu 6nemli ibadetler igin ruhsat sebepleri olarak kabul edilmis ve cuma ve
bayram namazlarinin miikelleften diismesi kolaylig1 saglamistir.®! Bunun Kur’an’da
delili “Sizin icin dinde giicliik yapmad.”%? ayetidir. Efendimiz (s.a.v.) bu hususta
Kim Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsa onun iizerine Cuma farzdir. Ancak yolcu, kéle,
cocuk, kadin ve hasta olan kimseler bundan istisnadir...””®% buyurur. Hasta olmaktan
korkan kisi de cuma ve cemaate devam etme konusunda 6ziirlii sayilir.®®* Hanefilere
gore hasta ve yolcunun cuma ve bayram namazina gitmemesi vacibi terk etme veya

terfih ruhsatina; diger mezheplerde ise terk-i evid ruhsatina girer.

Cuma giinii sabah vakti girdikten sonra yolculuga ¢ikmanin mesrulugu hususunda iki
farkli goriis vardir. Hanefiler ve Malikiler bunu caiz goriirlerken Safiilerle
Hanbeliler, cumay1 kagirma tehlikesi varsa yolculugu yasaklamislardir. Ogle vakti
girdikten sonra, cuma namazi kilinmadan Once Sefere ¢ikilamayacagi konusunda

ittifak bulunmaktadar.5%
3.1.5.1. Cuma namazinin diismesi ruhsatt
Hanefilere gore, cuma namazi yolcuya, kadina, hastaya, koleye ve iki gézii gormeyen

kisiye farz degildir. Ciinkii yolcu, hasta ve amalarin cuma namazima gitmesinde

mesakkat vardir. Ancak bunlar cuma namazina gidip cemaatle birlikte kilarlarsa

660 Miislim, “Cuma”, 18.

861 Suyiit, el-Esbah, 77; Ibn Niiceym, el-Esbah, 84; Zuhayli, Nazariyye, 131-132; Maverdi, el- Havi’l Kebir, II,
359; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 11, 316-317.

662 Hac, 22/78.

663 Muhammed b. Ibrahim Ibn Ebi Seybe, Musannef, Cuma, 382 (ll, 550) , Takkik: Muhammed b. Abdullah
Cem’a, Mektebet’iir Riisd, Riyad 2004, I- XVI; Ali b. Omer Darakutni, Siinen-i Darakutni, Cuma, 1 ( 1l, 305)
Miiessesei Risale, Liilbnan 2004, 1-VI; Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin, Siinen'iil-Kiibra, 2 (111, 246) ,
Tahkik: Muhammed b. Abdulkadir Ata, Darii’l Kiitiibii’l {lmiye, Beyrut 2003, I-XI.

664 Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11,169.

865 Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 269.
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yolcunun kendi istegiyle mesakkate katlanip orug tuttugu zaman tuttugu orug kabul
olup farzin yerine gectigi gibi bu kisilerin kilmis oldugu cuma namazlart da makbul
olur. Ciinkii kendi istekleriyle giicliige katlanmus olurlar.%®® Hafif bas agrisi, hafif
atesi olmak gibi hastaliklar 6ziir sayilmayip yukarida gegen hiikkme girmez. %%’
Kasani, cumanin farziyetinin sartlarin1 sayarken hasta ve yolcuya Cuma namazinin
farz olmadigini, yolcuya sehre girmesi ve imami beklemesinin, hastanin cemaate
gelmesinin mesakkat oldugunu belirtir.%®® Cuma namazinin farz olmasinin sartlar
arasinda gegen, erkek olma ve hasta olmamak hususunda fakihler arasinda goriis
birligi vardir. ° Hasta olup cumaya gittigi zaman hastaligmin artma veya
uzamasindan korkana cuma namazi farz olmadigi gibi, ¢ok yash kimseler de bu
hiikiimdedir. Ayrica hastabakici, camiye gittiginde hastaya bir zarar geleceginden
korkulursa buna da cuma namazi farz olmaz.5’° Hz. Peygamber (s.a.v.) yolcu olarak
Mekke’de cuma namazi kildirmistir. Buna gore devlet baskani veya imam izin

verirse yolcu, hasta ve kole imam olup cuma namazi kildirabilir.%"

Séfiilerde de cuma namazi miikellef, hiir, hastalik vb. bir 6zrii olmayan ve mukim
olan her erkege farzdir. Cemaatle namazi terk etmeyi miibah kilan bir 6zrii bulunan
mukim kimseye ve koleye cuma namazi farz degildir. Yolcu ve hastanin cemaate
gelmesi zor oldugundan bu kisilere cuma farz olmayip kilmama ruhsati verilmistir.

Ogle namazi sahih olan birinin kendisine farz olmadig1 halde cuma namazi kilmasi

da sahihtir.572

Malikilere gore cumanin farz olmasimin sartlari arasinda fakihlerce ittifakla kabul
edilen erkek olmak ve hasta olmamak konusu bulunur. ihtilaf edilen sartlar ise, yolcu
ve kole olmamaktir. Bunlar da -cumhura gore- cuma namazi farz degildir, ¢73
Dolayisiyla kendisine cuma farz olmayan kisilere namazi kilmama ruhsati

verilmistir.

666 Serahsi, el- Mebsiit, II, 22; Merginani, el- Hidaye, 1, 377; Zuhayli, el-Fikhu’l- islami ve Edilletiihii, I1,169.
867 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 11,169.

668 K 4sani, Bedai’u’s- sanii, |, 258.

869 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 293.

670 Bjlmen, Biiyiik islam ilmihali, 161; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 11,169; II, 270.

671 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 249; Merginani, el-Hidaye, |, 378.

672 Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 11, 403;

673 jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 157.
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Hanbeli mezhebine gore, Oziirlii olmak yahut hastalik vb. mesguliyetler sebebiyle
cuma namazi diistiigii gibi, bayram giinli cuma giiniine rastlamigsa imamla birlikte
bayram namazinda bulunan kisiden de cuma namazini kilmak diiser. Ancak imamin

namaz kildirma mecburiyeti oldugu i¢in ondan bu namazlar diismez.5"*

3.1.5.2. Bayram namazinin diismesi ruhsati

Cuma namazi kilmak i¢in gerekli sartlar bayram namazi i¢in de gereken sartlardir.
Yukarida belirtilen cuma namazi sart olmayan yolcu ve hastanin, bayram namazi
kilmamasma da ruhsat verilmistir.®”® Bayram namazinin vacip oldugunu belirten
Hanefiler ile farz-1 kifaye oldugunu sdyleyen Hanbeliler’e gore hasta ve yolcu bu
namazla vyiikiimli olmayp kilip kilmamakta serbesttir. ®’® Safii ve Maliki

mezheplerinde ise mukim gibi yolcunun da bayram namazlarini kilmasi siinnettir.®’’

3.1.6. Camiye- Cemaate Gitmeme Ruhsati

Dinimizde cemaatle namaz kilmak tavsiye edilmis ve fazileti hadislerde
bildirilmistir.®’® Vakit namazlarinin cemaatle birlikte kilinmasi toplum igin (kifAi)
vacip, kisiler i¢in ise miiekked siinnet oldugu belirtilmistir.”® Ancak yagmur, camur,
soguk gibi mazaretlerde cemaate gitmemek caizdir. Bunun ruhsat sebebi

hastaliktir.%8° Bu durumlarda inananlara kolaylhiklar saglanmistir.

Hanefilere gore, hastalik kisinin cuma ve cemaate katilmamasi i¢in bir Oziirdiir.
Ancak hafif bas agrisi, hafif atesi olmak gibi hastaliklar 6ziir sayllmaz. Akrabasi
olmasa bile bakicis1 olmayan bir hastanin bakiciligini iistlenmek ve benzeri durumlar

da cemaate katilmama mazeretleridir. Ayni sekilde hasta olmaktan veya mevcut

674 Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, I, 270-271; ibn Kudame, el- Mugni, 1, 310; el- Makdisi,
Serefiiddin el Haccavi, el-ikna fi fikh’1l -Ahmed b. Hanbel, Darii’l- Marife, Beyrut t.y., I, 190.

675 Serahsi, el-Mebsiit, II, 37; Merginani, el-HidAye, I, 385; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, |1, 482; Bilmen, Biiyiik
islam ilmihali, 167.

676 Atar, “Sefer”, DIiA, XXXVI, 297.

677 Nevevi, Minhacu’t-Télibin ve Umdetii’l-Miiftin, 141; Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 297.

678 Hz. Peygamber (s.a.s.) “Cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha
faziletlidir.” Buhari, Ezan, 30, Cemaat, 3; Miislim, Mesdcid, 249.

679 Merginani, el-Hidaye, |, 233; Nevevi, Minhdcu’t-Télibin ve Umdetii’l-Miiftin, 118; Kisbet, Mustafa, “Beg
Vakit Namazin Cemaatle Edasina Dair Fikhi Goriisler Ve Degerlendirilmesi”, islami ilimler Dergisi, .13, Sy.
2, Giiz 2018, s. 289.

680 Suyiiti, el- Esbah, 77; ibn Niiceym, el- Esbah, 84-85.
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hastaliginin artmasindan korkan kisi de cemaate devam etme konusunda 6ziir sahibi
kabul edilir®®! Yine nezle, grip veya bulasici hastaliklar da cemaate katilmama
oziirlerindendir.%? Bir kimsenin hastalik gibi cemaate gitmemeyi miibah kilan bir
mazereti bulunursa cemaate gidemezse bile cemaat sevabina nail olur.53

Hastaligi 6ziir sayilmasina Allah Teala’nin “Sizin icin dinde giicliik yiiklemedi.”®%*
ayeti isaret etmektedir. Farz namazlarda cemaate katilmamaya Oziir sayilabilecek

durumlar i¢in bir defasinda Efendimiz (s.a.v.): “ Korku ve hastaliktir.”%®® buyurmustur.

Zuhayli, Hanefilere gore, cemaata gitmemeyi miibah kilacak mazeretlerin 6zet olarak
on sekiz oldugunu belirtip soyle sayar: Yagmur, soguk, korku, karanlik, hapis cezast,
kor olmak, fel¢li olmak, caprazlama el ve ayagi kesilmis olmak, hastalik, kotiirim
olmak, ¢amur, giigsiizliik, yashlik, fikih ilmi okutmak, canmnin g¢ektigi bir yemek
hazir bulunmak, yolculuga c¢ikmak {izere olmak, hastaya bakmak, gece siddetli

riizgar esmektir, 686

Safiilerde de cemaatle namaz kilmak siinnettir. Imam Nevevi cemaate gitmemeyi
miibah kilan mazeretleri on bir madde halinde siralamis, bunlar arasinda siddetli
yagmur, riizgdr ve c¢amur, hastalik, miibah bir yolculuga c¢ikacak kiginin
arkadaglarindan geri kalma korkusu, akrabasi 6liim halinde bulunan kimse, bakicisi
olmayan hastanin bakicis1 ve hastanin kendisiyle teselli buldugu kisi olarak
sayabiliriz.%®” imam Maverdi, cemate katilmamay1 miibah kilan umiimi &ziirleri,
siddetli yagmur, soguk ve siddetli riizgar, ¢amur, zelzele, cana veya mala zarar
gelme korkusu olarak saymakta ve Hanefilere benzer bagka oziirler de ilave

etmektedir.588

881 Zyhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, II, 169; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 275.
882 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 275.

883 {bn Niiceym, el-Esbah, 84; Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 11, 172.

684 Hac, 22 /78.

%85 Ebt David, “Saldt”, 552.

686 Zyhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |1, 172.

687 Nevevi, Minhacu’t -TAlibin ve Umdetii’l-Miiftin, 119.

688 Maverdi, el- Havi’l-Kebir, 11, 304.
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3.1.7. Binekte (Ara¢) Namaz Kilinmasi Ruhsati

Binekte namaz kilmanin ruhsat sebebi seferdir. Yolcu olanlarin binekte namaz

kilabilmesi durumu iki sekilde ele alinacaktir:

a) Farz namazlarin binekte kilinmasi ruhsati

Hanefilere gore, yolcu, farz ve vacip namazlar1 normal sartlarda yolculukta da olsa
bir 6ziir olmadan binek iizerinde kilamaz. Ciinkii farz namazlann belirli vakitleri
vardir. Yolcunun, bu vakitlerde inerek farz namazlar1 kilmasi gerekir. Eb Hanife’ye
gbre yolcunun, farz namazlar gibi, vitir namazin1 da binekte kilmasi caiz degildir
ancak Imameyn’e gore kilabilir.%®° Binek iizerinde farz, vitir, adak namazi, baslanmis
ve bozulmus nafile namazin kazasi ve cenaze namazi ile yerde iken okunmus tilavet
secdesinin eda edilmesi sahih degildir. Bu ancak malinin ¢alinmasindan veya indigi
zaman kendisine, binegine Ve elbisesine bir zarar gelmesinden korkmak yahut ¢amur
gibi zarGret ve oziirler sebebiyle caiz olabilir.®®° Farz namazlarm revatib olan
stinnetleri de nafiledirler. EbG Hanife, sabah namazinin siinneti i¢in de binekten
inilmesi gerekir demistir.®®* Ebu Hanife’ye gore 6ziirsiiz olarak gemi, ugak, arabada
riikQl ve secde yapmak sartiyla farz namaz kilmak caiz olsa da Ebi Yusuf ve Imam

Muhammed’e gére bu caiz degildir.5%?

Safiilerde yolcunun binek (arag) tizerinde farz namazini kilarken kibleye yonelip
riik ve secdeleri tam olarak yapmasi gerekir. Yolcu, farz namazlar1 eda ederken

binek hareket halinde olursa yolcunun kildig1 namazlari sahih olmaz.®%3

b) Nafile namazlarin binekte kiinmasi ruhsati

Nafile namazlarin binek iizerinde kilinmasi caizdir. Bu ruhsatin sebebi seferdir.

Yolcu, nafile namazlari bineginin iistiinde, hayvan nereye donerse o tarafa donmek

689 Serahsi, el-Mebsiit, |, 250.

6% Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 11, 54.

691 Merginani, el- Hidaye, 1, 308.

692 7yhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |1, 54.

693 Nevevi, Minhécu’t -Télibin ve Umdetii’l-Miiftin, 95.
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suretiyle ima ile kilar. Binek iizerinde riiki ve secdeler ima (isaretle) yapilir. %4 Bu
konuda Ibn Omer (r.a.) “ Peygamber (s.a.v.) bineginin iistiinde, binegin yoneldigi tarafa
donerek nafile namaz kilardr”®® seklinde anlattiktan sonra “ Nereye donerseniz Allah’in
yiizii (kible) oradadi” % ayetini okumustur. 7 Yine Cabir (r.a) “Bir gazvede
Peygamberi (s.a.v.) gordiim. Bineginin iistiinde Yiizii dogu tarafima doniik olarak ima (isaret)

le nafile namaz kiltyordu. **® demistir.

Hanefilere gore, yolcu gibi evinde mukim de oturdugu sehirden iki ii¢ fersahlik bir
yere gitse bineginin lizerinde nafile namaz kilabilir. Sehir i¢inde binekte namaz
kilmak Ebi Hanife’ye gore caiz degildir.®® Yolcu, yerde nafile namaza baslar sonra
hayvana biner ve namazi binek iistiinde tamamlarsa, bu caiz olmaz. Ancak namaza

binek iizerinde baslar ve yere inerek tamamlarsa bu caizdir.”®

Safiilere gore yolcu olan kisi nafile namazlart binek iizerinde ve yiiriiyerek kilabilir.
Tercih edilen goriise gore seferin uzun olma sarti da yoktur. Tahtirevanda olan
yolcunun imkani varsa kibleye donmesi, riikkti ve secdeleri tam olarak eda etmesi
gerekir. Imkam yoksa yapmaz. Yolcu iftitah tekbiri alirken kibleye dénmelidir. Zayi1f
kavle gore, selam verirken de kibleye yonelmesi gerekir. Gemi yolcusunun kibleye

yonelmeden nafile namaz kilmasi da caiz degildir.”

3.1.8. Bazi ibadetleri Bozma Ruhsati

Baslanmus ibadetler bazi zorunlu sebeplerle bozulabilir. Ikrah neticesinde Ramazan
orucunu bozmaya, farz olan namazi terk etmeye ruhsat verilmistir. Buna gore bir kisi
ikrah altinda kaldigi zaman yapilan eziyete tahammiil eder ve zorlandigr isi
yapmazsa sevap kazanir. Sayet ikraha dayanamayip isteneni yapar ve baslamis

02

oldugu ibadeti bozarsa giinahkar olmaz.’® TIkrah altinda bulunan kisi orucu ve

694 Serahsi, el-Mebsiit, I, 249.

69 Byhari, “Salat”, 31, “Taksir”, 7; Miislim,” Salati'l-Misafirin” 40; EbQi Daviid, “Salatii's-Sefer”, 8.

6% Bakara, 2/115.

697 Serahsi, el-Mebsiit, I, 249.

69 Byhari, “Taksir”, 7; Darimi, “Salat”, 181; Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 3, 300 (\V-26) .

699 Serahsi, el-Mebsiit, |, 250.

700 Serahsi, el-Mebsiit, |, 251.

01 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 94; Nevevi, Ebi Zekeriya Yahya b. Seref, Ravdatii’t-
talibin, Tahkik: Adil Ahmed Abdiil Mevcud, Darii Alemi’l Kiitiip, Beyrut 2003, I, 319.

702 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Serahsi, Usil, I, 119; Saban, Usiil-ii Fikih, 290.
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namazi bozmayip, sabretmesine Allah Teédla’nin haklarini korudugundan dolay1
sevap verilir. Ancak kisi ruhsat1 da kullanabilir.”®® Bunun yaninda kisinin orucunu
bozmayip Oliime razi olmasi ise giinahtir. Ciinkii miibah olan bir sey terk

edilmistir.”*

Fakihlerin ¢ogunluguna gore ikrah durumunda namaz bozulur ve iadesi gerekir.
Ciinkii namaz belli davranis sekilllerinden olusur ve riikiin veya sartlari ihlal edilince
ibadetin asli da ortadan kalkmis olur. Ikrah, miikrehten namazi bozmanin uhrevi

sorumlulugunu ortadan kaldirir.”%

Hanefi ve Malikilere gore ikrah altinda yiyip i¢en kimsenin orucu bozulur. $afii ve
Hanbelilere gore ise zorlanan unutana benzer, dolayisiyla zorlama durumunda orug
bozulmaz. ikrah durumunda fiilin sonucu ortadan kalkar. Hz. Peygamber’in hata,
unutma ve ikrahin iimmetten kaldirildigim bildiren hadisi’® bu durumlar1 da icine
alir. Hac ve umrede ihram yasaklarinin zorla ihlal ettirilmesinde ihramin bozulup
bozulmayacagi, kefaret ve fidyenin kime verilecegi hususu mezhepler arasinda

tartismali konulardir.”"’

3.1.9. Bagkasinin Yerine Haccetme Ruhsati

Bagkasinin yerine haccetme veya vekaleten cemreleri atma amellerinin ruhsati

hastaliktir (acziyet durumudur).’®

Hanefi mezhebine gore, hac gibi hem bedeni hem de mali ibadetlerde miikellefin
bizzat yapmaktan aciz oldugu durumda vekalet caizdir; aksi halde caiz degildir. Bir
kisinin kendisine vekil olarak baskasini gonderebilmesi i¢in, kendisinin, gidip
gelmesine engel olacak derecede hasta olmasi ve bu hastaligin hayat1 boyunca devam

edecek olmasi gerekir.””® Bunun yaninda 6liim, yaslilik, kadimlarin birlikte yolculuk

703 [bn Abidin, Reddii’l-Mubhtar, 1X, 186.

704 Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 511.

705 Bardakoglu, Ali, “ fkrah,” DIA, XXII, 35.

706 {bn Mace, “Talak”, 16.

707 Bardakoglu, Ali, “ fkrah,” DIiA, XXII, 35.

708 Suyiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el-Esbah, 84; Zuhayli, Nazariyye, 131-132; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, II,
359; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |1, 316-317.

709 Merginani, el- HidAye, 11, 346.



113

yapacak mahremlerinin bulunmayisi gibi sebeler de bu nevi Oziirlerdendir. Bu
durumdaki Kisilerden, iizerlerine hac farz olmus olanlarin, bedelle vekaleten hac
yaptirmalarina ruhsat verilmistir. Vekaleten yapilan hac ile bu kisilerin hac borglar1

yerine getirilmis olur.’°

Bir kisinin kendi adina vekil olarak hacca gondermek istedigi kimsenin daha once
hac yapan birininin olmasi daha iyidir. Bu durum alimlerin ihtilaflarindan uzaktir.
Bu Kisi hac fiiilerini bildigi i¢in hacda yanlis yapmayacaktir. Kendi adina daha 6nce
hac yapmayan birini vekil olarak gondermek de caizdir. "*! Hanefilerin delili,
Has’amli kadinin hadisidir. Hz.Peygamber (s.a.v.) o kadinin babasi adina
haccetmesini caiz gormus, kadinin daha énce kendisi adina haccedip etmedigini
sormamustir. > Kendilerine hac farz oldugu halde haccetmedikleri gibi, bedel de
gondermeden o6len kisilerin, kendi yerlerine haccetmek iizere bedel gonderilmesini
vasiyet etmeleri gerekir. Biraktiklar1 mirasin tigte biri bu kimsenin masraflart igin

kullanilir, miras¢ilar bunu yapmazlarsa sorumlu olurlar.”*

Safii mezhebinde hastalik veya baska sebeplerle hac yapmaya giic yetiremeyen
kisinin yerine baskasin1 hac yahut umre icin vekaleten gondermesi caizdir.’* Ancak
daha once kendi adma haccetmeyen birini vekil olarak gondermek caiz degildir.
Safiilerin delili sudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) hacta baskasi adina telbiye getiren
birini goriince ona “ Once kendi adina haccet, sonra Siibriime adina haccet.” diye
buyurmustur.’*® Safiilere gore iizerine hac farz olup haccetmeden 6len bir Kisinin bu
konuda vasiyeti olmasa ve mirasinin iigte biri hac masrafini karsilamaya yetmese bile
mirasgilar terekenin tamami ile onun adina haccetmek veya ettirmekle
717

sorumludurlar.
degildir.”®

Onlara gore vasiyet yoksa vekaletle nafile hac yapmak caiz

710 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 395; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 566.

11 Serahsi, el-Mebsiit, 1V, 151.

72 Byhari, Hac, 1; Miislim, Hac, 407; Serahsi, el- Mebsiit, IV, 151.

13 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 566.

14 Safif, el-Umm, 11, 122.

5 Ebi David, “Menasik”, 24, (11, 449) ; ibn Mace, “Menasik”, 9; Ebii Daviid, “Menasik”, 24.
716 Serahsi, el- Mebsit, IV, 151; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 398.

17 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, |, 567.

718 Maverdi, el- Havi’l Kebir, 1V, 17.
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3.1.10. Sularin Temizligi Ruhsati

Sularmn temizligi konusunda esas alacagimiz ruhsat sebebi, zartiret ve ihtiyactir.”*®
Kolaylik dini olan Islam “Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez.” "° ayeti ve
“Zariiretler memnii olan seyleri miibah kilar.”’"?! kaidesi ile kullara bir¢ok konuda ruhsat
saglamistir. Temizlemesi zor olan kuyu veya havuz sularinin temizligi bu sekilde

degerlendirilmelidir.

3.1.10.1. Kuyu ve havuzlarin temizligi

Hanefi mezhebine gore, kuyu veya havuza bir pislik diistip o pislik ¢ikarildiktan
sonra suyun bir kismi veya tamami bosaltilirsa kuyu ve havuz temizlenmis olur. Bu
istihsanen verilmis bir hiikkiimdiir. Kiyas veya genel kurala gore temiz olmaz. Ciinkii
su necis olunca ¢amur, duvarlar ve taslar da necis olur. Bu durumdaki kuyu veya
havuzun suyu tamamen bosaltilsa bile, camuru, duvar ve taslari kuyunun dibinde
kalir. Dipten kaynayan su c¢iktikga bunlara karisacagindan kuyu ve havuzlarin

temizligi miimkiin olmayacaktir.’?2

Bunun gibi durgun suya bir pislik diiserse bu su ile abdest alinmaz. Ancak mevcut
su, 10 x10 zira’ (arsin) ise ¢ok su (ma-i kesir) hitkmiinde sayilir ve temiz kabul edilir.
Mevsili, burada genisligin 10x10 seklinde belirlenmesinin kolaylik esasina
dayandigim ifade etmektedir.’?® Kuyulara insan, koyun veya kopek gibi canlilarin
diisiip 6lmesi ve orada sismis ya da dagilmis olarak bulunmasi durumunda, kuyudaki
suyun tamaminin bosaltilmast gerekir. Bunun miimkiin olmadigi durumlarda
insanlara kolaylik olsun diye 200-300 orta biiyiikliikte kova su ¢ekildiginde suyun
temizlenmis olacagma hiikkmedilmistir. "** Ayn1 sekilde tamamen bosaltilmasi

miimkiin olmadiginda fare, ser¢e veya bu biiyiikliikte bir hayvan diiserse 20-30 kova,

19 Zuhayli, Usiil-ii Fikih, 11, 745; .

720 Bakara, 2/185.

721 Mecelle, md.21.

22 Mevsili, el- ihtiyar, |, 23-24; Zuhayli, Usil-ii Fikih, |1, 745; Zeydan, el-Veciz, 234.

723 g]-Mevsili, Abdullah b. Mahmut b. Mevdid, Kitab’iil-ihtiyar li-Talil’il-Muhtér, Darii’l Marife, 7. bs.,
Beyrut 2015, I, 20-21.

724 Mevsili, el- ihtiyar, |, 24-25; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, |, 371; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 53.
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kedi, tavuk, giivercin diiserse 40-50 kova su ¢ikarilmakla, diisen hayvanlar

cikarildiktan sonra 0 kuyu veya havuz temizlenmis sayilir.’?

Safiilere ve Hanbelilere gore kulleteynden (500 ritl yani 220 kg) az olan su -az su-
rengi, tadi, kokusu degismese bile etkili bir necasetin diigmesi ile necis olur. Cok su
ise (kulleteynden fazla) , suyun ozelliklerini degistirmezse kati veya sivi necasetin
degmesi ile pis olmaz. Degistirirse necistir. ?® Safii mezhebinde eger necis su
kulleteynden ¢ok ise, degismenin kendiliginden kaybolmasiyla veya {izerine su

ilavesiyle yahut bu suyun birazinin alinmas: ile temizlik gerceklesir.’?’

Safii alimler, Hanefilerin tamamen bosaltilmasi miimkiin olmayan kuyu ve
havuzlardan belirli miktar kova ile su ¢ekme goriisiinii tenkit etmisler. Ancak onlar
da i¢inde iki kulle su bulunan bir kuyuya fare diigse, ondan bir kova su bosaltilir.
Eger fare kovayla gelirse bu kovadaki su pistir. Kuyuda kalan su temizdir diye, garip

bir fetva vermislerdir.”?®

Maliki mezhebine gore, kuyuya necis bir hayvan diiser ve suyun Ozelliklerini
degistirirse, biitiin suyun bosaltilmasi vacip olur. Suyun 6zelliklerini degistirmemis

ise hayvan ve suyun mevcudiyeti kadar bosaltmak miistehap olur.”?®

Netice olarak kuyu, havuz gibi sulara dinen pis sayilan veya saglik agisindan zararl
bir maddenin diismesi halinde miimkiinse tamamen bosaltilmasi, bu miimkiin degilse
dinin ruhsat verdigi sekilde istihsanen bosaltilarak sularin temizliginin saglanmasi

gerekir.

3.1.10.2. Ywrtict kuslarin artiginin temizligi

730

Eti yenen hayvanlarin arti@1 temiz,*” eti yenmeyen ve yirtict hayvanlarin artig1 ise

pistir, i¢ilmez ve temizlik igin kullanilmaz. 3! Kiyasa gore dogan, sahin, atmaca,

725 Serahsi, el-Mebsiit, I, 58, 91; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir, |, 372; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 53.
726 Zyhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, I, 135; Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 68.
727 Zyhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |, 135; Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 68.
728 Serahsi, el-Mebsit, |, 90.

29 7yhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 1, 135.

730 Serahsti, el-Mebsit, |, 48.
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kartal gibi yirtict kuslarin ve eti yenmeyen diger kuslarin artiklar: olan sular -az su-
ise pistir. Hanefilere gore bu kuslarin igtigi sularmn artiklar: istihsana -gizli kiyas-
gore temiz fakat mekruhtur. Meseleye zariret agisindan bakildigi zaman bu kuslarin
suya havadan indikleri, 6zellikle ¢ollerde ve yerlesik niifusun olmadigi yerlerde
yasayan insanlarin, bunlarin artiklarindan korunmalarmin zor oldugu i¢in kiyas terk
edilmistir. Bu kuslar suyu gagalariyla igerler, gagalar kemikten yaratildigi igin Su
temiz sayilir. Diger yirtic1 hayvanlar ise dilleriyle igerler, dillerinde salya oldugu igin

pistirler.”®

3.1.10.3. Legende yikanan elbisenin temizligi

Pis bir elbise, temiz suyla dolu bir legen i¢inde yikansa, daha sonra temiz su dolu
ikinci ve tgiincii legenlerde yikansa temizlenmis sayilir. Bu, istihsan yoluyla verilen
bir hiikiimdiir. Kiyasa gore bu elbise on legende yikansa bile, temiz sayllmaz. Ciinkii

pis elbise bir legene girince onu da pis yapmis olur.”®

3.1.11. Teyemmiim Etme Ruhsati

Hastalik ve yolculuk sebebine dayanan’3* teyemmiim ruhsatinin delilleri Kur’an ve

“«“

siinnette yer almaktadir. Ayette Sayet hasta veya yolcu iseniz veya tuvaletten

gelmigseniz yahut kadinlara yaklasmissamiz ve su bulamamigsamiz temiz bir topraga

teyemmiim edin.”"® buyurulur.

Siinnetten delili Zati Selasil gazvesinde soguk bir gecede ihtilam olup 6lmek veya
hasta olmak korkusundan yikanmayip teyemmiim ederek cemaate namaz kildiran,
daha sonra durum kendisine haber verlince Hz.Muhammed’in (s.a.v.) Amr b. el-As’a

olumsuz bir sey sdylemeyerek bu hale ruhsat vermesi’® zikredilebilir.

Benzer bir hadiste bir seferde bagindan yaralanip daha sonra ihtilam olan bir sahabf,

etrafindaki kisilere teyemmiim yapmasinin yeterli olup olmayacagni sormus,

731 Serahsi, el-Mebsiit, |, 48-49.

732 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 50; Zuhayli, Usiil-ii Fikih, 11, 746; Zeydan, el-Veciz, 234.

733 Serahsi, el-Mebsit, |, 92.

73 Suyiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el- Esbah, 84-85; Zuhayli, el-Fikhu’l- islami ve Edilletiihii, 11, 316-317.
35 Nisa, 4/43; Maide, 5/6.

736 Ebli David, “Taharet”,126; Buhari, “Teyemmiim”, 7.
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onlardan olumsuz cevap almasi iizerine gusiil abdesti almistir. Adam daha sonra
Olmistlir. Durumu haber alan Allah Restli (s.a.v.) once “onu oldiirdiiler” diye
tepkisini belirtmis daha sonra da “ O sahsin teyemmiim edip suyu yaraya
dokundurmamasi yeterliydi.”demistir. Diger bir rivayette “Yaray: bir bezle sarp iizerine

» 137 geklinde

mesh etmesi, bedeninin diger kisimlarvm yikamast yeterli olurdu.
buyurmustur. Bagka bir delil de “Yeryiizii bana mescid ve temiz ki/ind:; her nerede namaz

vakti girerse teyemmiim eder ve namaz: kularim. ™ hadisidir.

Ammar b. Yasir’den gelen baska bir hadiste, Hz. Aise’nin gerdanlig1 kaybolmus, onu
aramak i¢in geride kalmisti. Hz. EbQ Bekir, Aise’ye gitti ve insanlar1 beklettigi i¢in
kizdi. Allah Tedla ayet indirerek teyemmiime ruhsat verdi. Biz omuzlarimiza kadar
mesh ettik. Bunun iizerine EbG Bekir, Aise’ye giderek senin miibarek birisi oldugunu
simdi anladim dedi.”® Useyd b. Hudeyr de Allah seni hayirla miikafatlandirsin ey

Aise! senin basina gelen her hadise miiminlere bir ¢ikis yolu, bereket oluyor, dedi.”*

Hanefi mezhebinde teyemmiim, su olmadigi yahut oldugu halde kullanma imkéani
bulunmadig1 zaman temiz toprak veya toprak nevi seylerle yapilir.”** Yolculukta
olan veya sehir disinda olup sehirden bir mil (4000 adim) veya daha fazla uzaklikta
olan kisi su bulamazsa toprakla teyemmiim eder.’*? Yolcu su oldugu halde guslettigi
zaman soguktan Slecek veya hastalanacaksa teyemmiim yapar.’”*® Ayni sekilde su
bulunur fakat su kullandig1 zaman hastalanip 6Imekten veya hastaliginin artmasindan
korkan kisinin de teyemmiim etmesi caiz olur. Bu durumda su hiikkmen bulunmamis

sayilir.’4

Bir mil veya daha uzakliktaki su, yikanilinca hastalanmaktan korkuldugu durumdaki
veya suyu elde etme husunda cana, mala, 1rz ve namusa zarar gelme ihtimali yahut
kullanilinca kendisi veya hayvaninin susuzluktan helak olma tehlikesinde ya da

normal fiyatinin iki katindan daha pahali su, yok hiikmiindedir.”*® Yolcu ciiniip olur,

37 Ebi David, “Tahéret”, 125,126; Ibn Mace, “Tahéret”, 93.

738 Muvatta, “Taharet”, 168, 175,179 (11, 72-77) ; Miislim, “Hayz”, 108; Nesai, “Tahéret”, 194,
739 [bn Mace, “Taharet”, 90 (I, 357) ; Eba David, “Taharet”, 57.

70 [bn Mace, “Taharet”, 90 (I, 359)

741 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 96.

742 Serahsi, el-Mebsiit, |, 106; Merginani, el- Hidaye, |, 84.

743 Merginani, el- Hidaye, |, 85.

744 Serahsi, el-Mebsiit, I, 112; Merginani, el- Hidaye, |, 85; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 98.
745 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 98-101; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, |, 395-396.
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yaninda sadece abdest alacak kadar su bulunursa veya abdest alacak kimsenin
yaninda bazi organlarin1 yikayacak kadar su olursa teyemmiim eder, suyu

kullanmaz.’*6

Teyemmiim yapacak kimse ellerini yere vurur, sonra tozlarini silkeler 6nce yiiziini,
daha sonra ikinci kez ellerini topraga vurarak tozlarn silkeleyip kollarini dirseklerine
kadar mesheder.’#” Eba Hanife ve imam Muhammed’e gore teyemmiim toprak, kum,
alg1, kireg, " siirme, kiremit "#° gibi yeryiizii cinsinden seylerle yapilir. > Su
bulunmadig1 zaman abdestsizlik, ciinliplik ve hayiz hallerinin hepsi i¢in teyemmiim
yapmak caizdir. ! Teyemmiim, vaktin evvelinde veya vakit girmeden 6nce de
alinabilir.”? Bir teyemmiim ile abdesti bozan bir durum olmadig: siirece kisi istedigi
kadar namaz kilabilir. ®® Teyemmiim abdestinden sonra namaz kilmadan su
bulunursa, su ile abdest alinmalidir. Selam verdikten sonra su bulunursa tekrar
namazi kilmaya gerek yoktur.”>* Abdesti bozan veya guslii gerektiren durumlar

teyemmii de bozar.”™®

Safii mezhebine gore, su bulunmadigi zaman seferde, hastalik durumunda hazar
(ikamette) veya seferde teyemmiim yapmak caizdir. Seferin uzun veya kisa olmasi
onemli degildir.”®® Safii, teyemmiimde hastaligin &liim veya sakatlanma tehlikesi

derecesinde siddetli olmas1 sartin1 getirmistir.”>’

Abdestsiz veya ciiniip olan kimse,
suyun bulunmamasi, su olsa da gelecekte lazim olmasi, suyu kullaninca yaranin
iyilesmemesi durumunda teyemmiim yapar.”® Safiilere gore teyemmiim ot bitiren
toprak ve kumdan baska bir seyle yapilamaz.”® Teyemmiim icin toprag yiiz ile

kollara siirmek ve niyet etmek gerekir.”® Safiilere gore vakit girmeden teyemmiim

746 Serahsi, el-Mebsiit, |, 113; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 100

747 Serahsi, el-Mebsiit, I, 106; Merginani, el- Hidaye, |, 86.

748 Serahsi, el-Mebsiit, |, 108.

749 Serahsi, el-Mebsiit, I, 109.

50 Merginani, el- Hidaye, I, 88; Ibn Abidin, Reddii’l-Mubhtar, |, 404.

751 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 111-112; Merginani, el-Hidaye, 1, 87.

752 Serahsi, el-Mebsiit, I, 109. Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 236.

753 Serahsi, el-Mebsiit, I, 113.

754 Serahsi, el-Mebsiit, I, 110.

755 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 102; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, 1, 210.
756 Safif, el- Umm, |1, 45;

57 Cessas, Ahkam’iil Kur’an, |, 216; el-Merginani, el- Hidaye, I, 119; Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve
Edilletiihii, IT, 645; ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, |, 561.

58 Nevevi, Minhacu’t-Télibin ve Umdetii’l-Miiftin, 82-83.

59 Merginani, el-Hidaye, I, 88; Nevevi, MinhAcu’t-TAlibin ve Umdetii’l-Miiftin, 84.
760 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 84.
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yapilmaz ¢iinkii teyemmiim, zar(ret hali temizligidir. Zariret ger¢eklesmeden ona
basvurulmaz.’®! Bir teyemmiim ile iki farz namazi kilimmaz. Her farz namaz icin

zardret yenilendiginden abdestin yenilenmesi gerekir. Nafile namaz kilmabilir.”5?

Maliki fakih Ibn Riisd’e gore, su bulamayan hasta ve yolcunun teyemmiim
edebilecekleri hususunda ittifak vardir. Ancak, suyu kullanamayan hasta, su
bulamayan mukim, korku yiiziinden suya yetisemeyen saglam yolcu ve soguk oldugu
icin su kullanmaya cesaret edemeyen kisiler hakkinda mezhepler arasinda ihtilaf
bulunur. Imam Malik ve Safii’ye gére, su bulamayan mukimin de teyemmiim
yapmasi caizdir.”®® Malikilere gore teyemmiimiin miibah olmas1 igin -Safiiler gibi-
siddetli hastalik sarti bulunmaz.’® Malik’in meshur olan kavline gore, topraktan

baska, ¢akil-kum toprak cinsinden olan diger maddelerle de teyemmiim yapilabilir.”®

Hanbelilere gore sefer uzun veya kisa, miibah veya masiyet seferi olsun teyemmiime
ruhsat verilmistir.’®® Diger mezheplerde oldugu gibi su bulunmazsa mukim olanmn
teyemmiim etmesi de caizdir. "®’ Hanbelilere gére topraga bir defa wvurulup
teyemmiim yapilir, iki defa vurarak yiiz ve kollar1 mesh etmek de caizdir.’®® Yarali
veya hasta, suyun zarar vermesinden korkarsa onun teyemmiim yapmasi caizdir.’®
Imam Ahmed’den gelen bir rivayete gore kum ile teyemmiim caiz dense de
mezhepte yanmamig toprak haricinde kum ile yontulmus tas tozu ve benzeri seylerle

teyemmiim gecerli degildir.”"
3.1.12. Mest Uzerine Mesh Etme Ruhsati
Mest deriden yapilmis, ayaklar: topuklarla birlikte orten, i¢ine su gecirmeyen ve yere

birakildiginda dik durabilen bir giyecek gesididir. Ayaga giyilen “mest”lerin iizerine

abdest alirken mesh etmek caizdir. Mest {izerine mesh yapmanin cevazinin delili

761 Serahsi, el-Mebsiit, I, 109. Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 236.
762 Serahsi, el-Mebsit, 1, 113.

763 {bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, |, 65-66.

64 Tbn Arabi, Ahkadmii’l-Kur’an, |, 561.

765 Tbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, I, 71.

766 {bn Kudame, el-Mugni, 1, 310; Makdisi, el-ikn4, I, 50.

767 Tbn Kudame, el-Mugni, 1, 311.

768 Thn Kudame, el-Mugni, 1, 320.

769 {bn Kudame, el-Mugni, |1, 334.

770 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 1, 434; Makdisi, el-ikna, |, 54.



120

siinnete dayanir. ! Mest iizerine mesh etmek abdestte ayagi yikamanin yerine
gecer.”’2 Bu konuda “Allah Resiilii mest iizerine mesh ederdi.”’"™ hadisi de mevcuttur.
Mesh, mesakkati ortadan kaldirmak i¢in getirilmis olan bir kolayliktir. Mest {izerine
mesh miiddeti mukim olan igin bir giin bir gece, yolcu igin ise {i¢ giin ii¢ gecedir.
Mesh siiresi kisinin abdestinin bozuldugu andan itibaren baslar.”’* Meshin miiddeti
konusunda Allah Resdlii (s.a.v.) “Mukim (evinde oturan) bir kimse bir giin bir gece,
yolcu ii¢ giin ii¢ gece mesh eder.”’” buyurmustur. Ebu Hanife, mest iizerine mesh
konusunda gelen haberlerin ¢ogunlugundan dolay1r bu konuda dedigim seyler bana
giin aydinhig1 gibi geldi, demistir.”"

7

Mest {izerine meshin mesakkat dolayisiyla '’ seferde ii¢ giin {i¢ geceye kadar

uzatilmasi da yolculuk sebebi ile konulmus olan bir ruhsattir.”’® Meshin bir ruhsat
olarak mesruiyeti dort mezhebe gore ikamet ve yolculukta erkek ve kadma caizdir.””®
Hanefilere gore mest iizerine mesh etme ruhsaty, terfih ruhsati kisminda

degerlendirilmelidir.

Hanefl mezhebinde, mest lizerine mesh abdest alip mesti ayaga giydikten sonraki
abdest yenilemelerinde yapilir. Gusiil abdesti almak gerektiginde biitiin bedenin
yikanmasi gerektigi icin ayaktaki mestler ¢ikarilarak yikanmasi lazimdir.’®® Mesh,
mestin tizerine bir defa yapilir. Kisi mesh ederken ayakucundan baslayip, ayagin
bacakla birlestigi yere dogru mesh eder. Meshin ii¢ parmakla yapilmas1 yeterlidir.
Ayaga giyilen mestte yirtik bulunursa meshin sahih olabilmesi i¢in bu yirtigin ii¢
parmaktan daha az olmasi gerekir. Mestteki yirtigin ayagin istiinde, altinda veya
81

topuk tarafinda olmasi aynidir. Mesh, mestin {istiine yapilir, alt kismima yapilmaz.’

Abdesti bozan seyler meshi de bozar. Ciinkii mesh abdestin bir pargasidir. Ayaktan

1 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 246; Nesai, Tahdret, 97; Beyhaki, Siinenii’l kiibrd, 1/273; Serahsi, el-Mebsiit,
I, 97; Merginani, el- Hidaye, 1, 99; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |, 317.

772 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, I, 317.

773 Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 1V, 246.

774 Serahsi, el- Mebsiit, I, 98; Merginani, el- Hidaye, 1, 100; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 83.

775 Tirmizi, “Taharet”, 71; Ibn Mace, “Tahéret”, 86; Beyhaki, Siinenii’l kiibrd, 1/1272.

776 Serahsi, el-Mebsit, |, 98.

77 Serahsi, el-Mebsiit, |, 98.

778 Suyiti, el-Esbah, 77; ibn Niiceym, el-Esbah, 84; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, I, 317.

779 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 317.

780 Serahsi, el-Mebsiit, I, 99; Merginani, el-Hidaye, I, 100.

781 Serahsi, el-Mebsiit, I, 100,101; Merginani, el-Hidaye, I, 100,101; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii,
1, 321.
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mestleri ¢ikarmak da abdesti bozar. '8 Sarik, takke, basortiisii, eldivenlerin
¢ikartilmasi kolay oldugu ig¢in bunlar iizerine mesh yapilmaz. Ayaklar1 mest gibi
kapatan ¢izme, potin, kendisiyle {i¢ mil kadar yol yiiriinebilecek dayaniklilikta gorap
ve bogazli terlikler ve benzerleri de Hanefi mezhebine goére mest hiikmiinde

sayilirlar.’®®

Safiilere gore, farz olan mestin iist tarafinin mesh edilmesidir. Mesh kelimesi mutlak
olarak varid oldugu i¢in el, parmak veya bir ¢ubuk yahut da buna benzer bir seyle
ayagin ustiiniin mesh edilmesi kafi gelir. Mestin {istlinlin, altinin ve topuklarinin -
Malikilerin dedigi gibi- uzunlamasina mesh edilmesi ise siinnettir.”3 Mestin miiddeti
abdesti bozacak bir hades halinden sonra baglayip mukim olanin bir giin bir gece,
misafir olan igin ii¢ giin {i¢ gece mestler iizerine mesh edilmesi caizdir.”8® Meshin

sahih olmasinin ve bozulmasinin sartlar1 genel olarak Hanefilerle benzerdir.

Maliki mezhebinde en meshur goriise gore mest iizerine mesh etmek caizdir.’®® Bu
mezhepte mestin {istiiniin tamamiyla mesh edilmesi vaciptir. Altinin mesh edilmesi
de miistehaptir. 8" Corap iizerine mesh yapilmasi caiz degildir. "® Bu mezhepte
mestin nitelikleri ve meshi bozan seyler Hanefilerle benzerlik gosterir. Ancak meshin
stiresi konusunda bir sinirlama getirmemislerdir. Kisi guslii gerektirecek bir durum

yasamadikga ii¢ giinden daha fazla mest {izerine mesh yapabilir.’8®

Safii ve Malikilere gore mest lizerine mesh etme ruhsati, terk-i evid ruhsatina

girer.”®

Hanbeli mezhebine gore meshte yeterli olan miktar, mestin iist 6n kisminin ¢ogunu

parmaklar ile ayakucundan bacaga dogru mesh edilmesidir. Mestin altin1 veya

82 Merginani, el-HidAye, |, 104.

783 Serahsi, el-Mebsit, I, 101; Merginani, el-Hidaye, |, 107; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 83; Algiil v.d.,
ilmihal I iman ve ibadetler, I, 202.

784 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 321; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 82.

785 Safif, el-Umm, |, 35; Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 77.

78 Thn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 18.

787 [bn Riisd, Bidyetii’l-Miictehid, I, 19; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, I, 321-322.

788 jbn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, |, 19.

78 [bn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, 1, 20-21; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 84.

790 Bkz.5.32.
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topuklarmi mesh etmek -Hanefilerin dedigi gibi- siinnet degildir.”®* Meshin miiddeti

mukim olan kisi igin bir giin bir gece, seferde bulunan igin ise ii¢ giin ii¢c gecedir.”®?

3.1.13. Sargi Uzerine Mesh Etme Ruhsati

Abdest azalarindan birinde bulunan yaraya su zarar verirse yara sarilarak iizeri mesh
edilir. Bunun kaynagi, Hz. Peygamber’in Uhud savasinda yiizii yaralandiginda
yiiziinii sararak mesh etmesi ile Huneyn gazvesinde bilegi kirilan Hz. Ali’nin
kolundaki sargi iizerine mesh etmesi uygulamalarina dayamir.”®® Bu ruhsatin sebebi

Oziir veya hastaliktir.

Kirillan veya yarasi bulunan bir orgam1 yikamak zarar verdigi zaman, iizerine bagh
olan alg1 veya bez sargiya abdest ve gusiil ihtiyacinda bir kere mesh yapilir.”** Sargi
lizerine mesh yapip namaza duran kiginin namazda sargisi diiserse yarasi
iyilesmedigi i¢cin yikama imkansizligindan dolayr namazina devam eder. Yaranin
iyilesmesi sebebiyle sargi diiserse mesh olmaz. Yara basta bulunursa sargi iizerine
mesh caiz olmaz. Basin diger tarafini mesh etmek gerekir.’®® Yara ayakta olursa kisi
abdestini alip ayagindaki yaray1 meshettikten sonra mestini giyer Ve yara iyilesinceye
kadar mestini ¢ikarmadan mestin iizerine mesh yapabilir.”® Sargi iizerine yapilan
mesh, belirli bir siireye tabi degildir. Oziir hali devam ettigi siirece mesh caiz olur.
Sarginin zorluktan dolay1 abdestli olarak sarilmis olmasi sarti da bulunmaz. ¥’

Sarginin ¢ogunun sadece bir Ssefer mesh edilmesi yeterli olup tamaminin

meshedilmesi, tekrar1 ve niyet edilmesi ittifakla sart sayilmamistir.”%®

Hanefi mezhebi disindaki cumhur fukahdya gore (Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler) ,
sargilar lizerine su ile meshetmek farzdir, yani suyun miimkiin oldugu kadar
kullanilmas1 gerekir. Sargi lizerine meshetmenin hiikmii aralarindaki ortak zardret

ozelliginden dolayr mestlere kiyasen verilmistir. Kisi yarasini yikadig1 zaman yaraya

1 Tbn Kudame, el-Mugni, 1, 376; Zuhayli, el-Fikhw’l islami ve Edilletiihii, 1, 321.

92 Tpn Kudame, el-Mugni, 1, 365-366; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 84.

793 Serahst, el- Mebsiit, |, 73-74.

794 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 84.

795 Serahsi, el-Mebsiit, 1, 74; Merginani, el- Hidaye, 1, 109.

796 Serahsi, el-Mebsiit, |, 104.

7 ibn Abidin, Reddii’l Muhtir, |, 470, Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 84; Algiil v.d., ilmihal T iman ve
ibadetler, 1, 202.

98 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihi, 1, 350.
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zarar gelecegini bilirse kisiye sargi iizerine mesh etme ruhsati verilmistir.”®® Bunlara
gore suyu miimkiin oldugunca daha fazla kullanmak i¢in sarginin istiiniin biitiiniiyle

meshedilmesi vacip sayilir.8%°

3.1.14. Hayiz ve Nifas Hali Ruhsati

Hayiz, kadinin rahminden bir hastalik veya cocuk dogurmak sebebiyle olmaksizin
belirli siireler iginde gelen kandir. Buna “ddet hali” denir. Kadinlar genellikle en az
dokuz yaslarinda baliga olup adet gormege baslar, elli - elli bes yaslarinda da “sinni
iyds” denilen bir zamana erisince adetten kesilirler.%®! Hanefilere gore, hayizin en az
sliresi ii¢ giin, en cogu on giindiir. Yani en az1 yetmis iki saat, en cogu da iki yiiz kirk
saattir. 802 Safiflerde hayzin en az siiresi bir giin, en {ist simr1 on bes giindiir.

Malikilerde hayiz kisa bir siire de siirse kan hayiz kanidir.8%

Nifas, kadinlarin dogum yapmalarindan sonra veya cocugun g¢ogu ¢iktigi anda
goriinen kandir. Boyle bir kadma lohusa denir.8%* Hanefilere gore, nifasin en az
siiresi yoktur, bir giin bile olabilir; en iist sinir1 kirk giindiir.2% Safiilere gore en alt
siir bir anlik siire, en st sinir1 altmis, ortalama giin kirk giindiir. Malikilere gore ise

yetmis giindiir.8%®

Hanefilerde hayiz ve nifas halindeki kadina dinde birtakim yasaklar bulunur. Bunun
yaninda bazi kolayliklar da getirilmistir. Adetli ve lohusa kadinlar namaz kilmaz,
oru¢ tutmazlar. Bunlar kilamadigi namazlari, giinde bes vakit ve kazasi zor

oldugundan dolay1 kaza etmezler. Ancak tutamadigi oruglart daha sonra kaza

9 Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, |, 348; Diisiiki, Muhammed Arefe, Hasiyetii’l-Dusuki ala’s
Serhi’l-Kebir, Thyai Kiitiibii’l Arabiye, t.y., I, 162-163.

800 Zyhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 350; Nevevi, Minhéacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 84.

801 Zyhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, |, 456; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 68.

802 Serahsi, el-Mebsiit, |11, 147-148; Merginani, el-Hidaye, |, 110; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 68.

803 Serahsi, el-Mebsit, 111, 147-148; Nevevi, Minhdcu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 87; Gazali, el-Veciz fi
fikhrl islami, 1, 141-142..

804 Merginani, el- Hidaye, |, 122; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 68.

805 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 210; Merginani, el- Hidaye, |, 123; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 71.

806 Nevevi, Minhacu’t-Tlibin ve Umdetii’l-Miiftin, 89; Bilmen, Biiyiik Islam iImihali, 71.
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etmeleri gerekir. 87 Bunun delili Hz. Aise’den rivayet edilen “Biz, Resiilullah

zamamnda adet giinlerimizde orucu kaza eder, namazi ise kaza etmezdik.” hadisidir.8%

Safiilerde de hayizli olan kadmin orug tutmasi ve namaz kilmasi haram olup
tutamadig1r farz oruglar1 sonradan kaza etmesi gerekir. Fakat kilmadigi farz
namazlarin daha sonra kazasi gerekmez.®® Hayiz ve nifas halindeki kadina -
Hanefilerde oldugu gibi- bunun yaninda Kur’an’a dokunmasi, okumasi,

kirleteceginden korkarsa camiye girmesi ve cinsi iliski haramdir.81°

3.1.15. Hamile ve Emzikli Kadinin Ruhsati

Orug tutmama ruhsati1 agisindan hamilelik ve cocuk emzirmek de hastalik gibi kabul
edilir. Bu durumdakilere oru¢ tutmama ruhsati taniyan hadisler bulunmaktadir.8!
Orug tuttugu zaman kendisinin veya ¢ocugunun zarar gérme ihtimali olan gebe veya
emzikli kadinlar oru¢ tutmayabilirler. Hatta zarar gérme ihtimali kuvvetli olanlarin
oru¢ tutmamalar1 gerekir. Bu kisiler normal durumlarina dondiikleri zaman

tutamadiklar1 oruglarini kaza ederler.??

Safiilere gore hamile veya emzikli olan kadimnlar, orug tutmasi halinde kendilerine bir
zarar geleceginden Korkarlarsa oruglarini agarlar. Bu durumdakilerin daha sonra
tutamadig: giinler i¢in fidye vermeden kaza etmesi vaciptir. Fakat cocuguna bir zarar
gelecegi korkusuyla oru¢ tutmayanlar, tercih edilen goériise gore, orucunu giini

giiniine kaza ederler ve tutamadig her giin icin ayrica onlarin fidye verirler 83

3.1.16. Oziirliiniin Abdest Ruhsati

Islam dininin hastalik sebebiyle oziirliiler igin sagladig: kolayliklardan biri de bu

durumdaki kisilerin bu halleriyle abdest alip ibadet edebilmeleridir. islam kisiye

807 Serahsi, el-Mebsiit, 111, 152; Merginani, el-Hidaye, |, 113; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 72.

808 Byhari, “Hayz”, 20; Miislim, “Hayz”, 69; ibn Mace, “Taharet”, 119; Eb David, “Taharet”, 104; Tirmizi,
“Taharet”, 97; Nesai, “Styam”, 64.

809 S4fif, el-Umm, |1, 59-60; Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 87.

810 i, Mustafa, vd., el-Fikhu’l-Menheci, 1, 79-80.

811 Nesat, “Styam”,51,62; Ibn Mace, “Styam”, 3.

812 Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, I, 395.

813 Nevevi, Minhacu’t-T4libin ve Umdetii’l-Miiftin, 184.
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giicliniin Ustlinde yiik yiiklememis, bu sebeple normal sartlarda abdesti bozan seyler

oziirlii kimseler i¢in birer ruhsat kabul edilerek ibadet etmelerine firsat taninmistir. 84

Abdesti bozup devam eden seye oziir denir. Cemisi “a’zdr” dir.8'® idrarin1 veya
biiyiik abdestini tutamayan yahut yellenmesini 6nleyemeyen, devamli istihaza kani
gelen, goziinde agri, zayiflik veya akinti bulunan, meme veya kulagindan sivi ¢ikan
kisiler 6ztrlii kimselerdir. Bu kisilerin 6ziir sahibi sayilabilmesi i¢in Hanefilere gore
bu durumlarin bir namaz vakti siiresince devam etmesi daha sonra her namaz

®  Qziirlii kisiler her namaz vakti abdest

vaktinde en az bir kere goriilmesi gerekir.!
alir, o vakit icinde bu abdesti bozacak baska bir sey olmadig: siirece diledigi kadar
farz ve nafile namaz kilabilir, bagka ibadetler yapabilir. Hanefiler’de tercih edilen
goriise gore mazurun (6zilirli)) abdesti namaz vaktinin ¢ikmasiyla bozulur. Yeni

vakitte tekrar abdest almalidir.8’

Oziirlii kisi 6zriine pamuk, bez vs.ile mani olmaya calisir. Ancak miimkiin olmayan
durumlarda ve 6zrii devam ettikge gamasirina bulasan necis seyler namazin sihhatine
mani degildir. Oziirlii kisi oturarak dzriine mani olabilirse namazimi oturarak kilar.

Abdest almas1 miimkiin degilse teyemmiim yaparak da namazlarimi kilabilir.8

Safiilere gore Oziirlii, namaz, orug veya baska ibadeti terk etmez. Ancak her namaz
icin temizlenir ve ayri abdest alarak namazini1 kilar. Onun abdesti namazi bitince
sona ermis olur. Tercih edilen goriise gore, her abdest alista sargi bezlerini yenilemek

de gerekir.8°

814 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 67; Algiil v.d., Ilmihal I iman ve ibadetler, |, 202; Revz, er-Ruhasu’s
Ser’iyyeti li’l- Meridi fi’t-Tahdrati ve’s Saldt, 137.

815 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 66.

816 [bn Abidin, Reddii’l-Muhtir, |, 504; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 66; Revz, er- Ruhasu’s Ser’iyyeti li’l
Meridi fi’t-Tahdrati ve’s- Salit, 140.

817 {bn Abidin, Reddii’l Muhtér, |, 505; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 67; Revz, er- Ruhasu’s Ser’iyyeti li’l
Meridi fi’t-Tahdrati ve’s-Saldt, 140.

818 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, |, 505; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 67

819 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 67; Nevevi, MinhAcu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 87; Hin, Mustafa, vd.,
el- Fikhu’l-Menheci, |, 79.
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3.1.17. Ka¢imilmasi Miimkiin Olmayan Seyler (Umiim-i Belva) Ruhsati

Sozlikte bela, imtihan ve musibet anlamlarina gelen umi-i belvad bazi alimlerce
miistakil bir delil olarak kabul edilmistir. Yakin zaman alimlerinden Izmirli ismail
Hakki1, /Im-i Hilaf adli eserinde, umam-i belvay: miistakil bir delil olarak almakta ve

“Umiim belvd, zariiretin ciimleye siimulii demektir.” seklinde tarif yapmaktadir.82

Umim-i belva zorlugu kaldirmak, hafifletmek, kolaylik saglamak esasina dayanir.
el-Esbdh ve’n-Nezdir’de umiim-i belvad ruhsat sebepleri arasinda sayilir. 8! Bu
konuda miistakil eser yazmisg olan Macid ed-Diistri, umd-i belva’nin genel sartlarini;
bir seyin zor olmasi ve ondan kurtulusun gii¢ olmasi, tekrar eder olmasi, yaygin
bulunmasi, ¢ok ve uzun siire olmasi, zarar ve =zarret bulunmasi olarak

saymaktadir.5??

Umdm-i belva’nin Hanefi fikih eserlerinde birgok 6rnegi bulunmaktadir. Bu da
istihsan kaidesine dayanir. Mesela kullanilmis su (ma-i miista’mel) umdm-i belva
(kaginilmas1 miimkiin olmayan) seylerdendir.8%® Kedinin artiginin temiz sayilmasinin
illeti bu hayvanin siirekli olarak insanlarla ayni mekani paylasmasindan
dolayidir. 824 Kiyasa goére dogan, sahin, atmaca, kartal gibi yirtic1 kuslarm ve eti
yenmeyen diger kuslarin artiklari pistir. Ciinkii bu kuslar eti yenmeyen yirtici
hayvanlar gibidir. Ancak Hanefilere gore bunlardan kaginilmasi zor oldugundan
mekruh olmakla beraber istihsanen temiz kabul edilir. Clinkii bu kuslar diger
hayvanlar gibi suyu diliyle degil gagalariyla igerler. Gaganin kemikten oldugu ve
hayvanin salyasmin akmasi s6z konusu olmadigindan temiz kabul edilir. 8% Eti
yenmeyen kuslar ile sigir gibi hayvanlarin digkilari bir dirhemin {izerinde olsa bile
fahis degilse Imameyne gére bunlarin bulastig: elbiselerle namaz kilmak caizdir.8%

Hayvan digkisi, kan ve meni gibi kati bir pislik, bir ayakkabiya bulasip kurudugu

zaman, o ayakkabinin topraga siirtiilmesiyle temizlendigi istihsanen temiz kabul

820 Uslu, Rufat, “Islam Hukukunda Kolaylik Prensibi”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 8, Sy. 36,
Subat 2015, s. 485.

821 [bn Niiceym, el- Esbah; 85; Suyti, el- Esbah; 78.

822 ed-Diistiri, Miislim bin Muhammed bin Macid, Uméim’ul-Belva, Mektebe’tii-r Riisd, 1. Baski, Riyad 2000, s.
71-127.

823 Serahsti, el-Mebsit, |, 46.

824 Serahsi, el-Mebsit, |, 49.

825 Serahst, el-Mebsit, |, 50.

826 Serahsi, el-Mebsiit, I, 57; Merginani, el-Hidaye, I, 133, 135.
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edilir.8?” Ayakkab: veya meshe bulasan yas bir pislik, genel kurala gére ancak
yikamakla temizlenmis olur. Fakat Ebli Yusuf bunun insanlar i¢in kaginilmasi zor
(belva) oldugunu ileri siirerek bdyle bir durumda ayakkabiy1 topraga siirtmek
suretiyle pisligin bizzat kendisi ve kokusu kalmamis olursa temiz sayilacagin
belirtir.828 Koyun, kegi, deve gibi hayvanlarin diskis1 ¢ok olmadik¢a kuyu, havuz gibi
sulara diiserse belvadan (kaginilmasi zorluktan) dolay: istihsanen temiz sayilir,8%°
Agiz dolusu kusmak abdesti bozar ancak kusmuk agiz dolusundan az ise veya
gegirme durumunda belva bulundugundan abdesti bozmaz.8° Aym sekilde agiz
dolusundan az kusmuk kisinin elinde olmadan midesine donerse bu, tiikiirik
hitkmiindedir, namaz1 da bozmaz. 8! Necaset, muhaffefe olursa elbisenin dortte
birinden asagisi, mugallaza (galiz) olursa bir dirhemden asagis1 affedilmistir. Bu
miktarla namaz kilinabilir. Elbiseye sigrayan igne ucu gibi gozle goriilemeyecek
derecede kiiclik idrar sigramalari, caddenin ¢amuru, necasetin giderilmesi zor olan
izleri kaciilmas1 miimkiin olmadigindan mazur goriilmiistiir. %2 Ates, insan ve
hayvan pisligini temizleyicidir. Kolaylik olmas1 i¢in bunlarin kiilleri de temizdir.
Siitiin igine diisen, deve, koyun ve keci gibi hayvanlarin giibresi de dagilmadan
atilirsa yine necis olmaz.8*® Cocugun abdestsiz Kur’an okumasinda bir beis yoktur.
Ciinkii cocuklara abdest almas1 emredilse, bu onlara agir ve zor gelecektir. 8* Yine
oruglu kimsenin bogazina toz-toprak, sinek, girse istihsanen bunlar da oruca zarar
vermezler.8%® Namazda kiraatta kelimenin bir parcasi okunup mesela “el-hamdii...”
diyecekken, unutmak, nefesi yetmemek veya tikanmak sebebiyle, “el...” deyip,
durduktan sonra “el-hamdii...” denilse veya okunacak kelime hatira gelmeyip baska
bir kelimeye atlansa cogunluga gére umtm-i belvadan dolayr namaz bozulmaz.8%
Ince okunacak bir harfi kalin, kalin okunacak bir harfi ince okumak, kiraatta vakif

yerlerinin disinda mana bozulmayacak sekilde durmak, mahre¢ benzerligi olan

827 Merginani, el-HidAye, |, 126.

828 Serahsi, el-Mebsiit, I, 82; Merginani, el-Hidaye, 1, 127.

829 Serahsi, el- Mebsiit, I, 70; Ibn Niiceym, el-Esbah; 85.

830 Serahst, el-Mebsiit, |, 70.

81 Serahsi, el-Mebsiit, |, 195.

832 Merginani, el-Hidaye, I, 136; Ibn Niiceym, el-Esbah; 85.

833 Tbn Niiceym, el-Esbah; 85.

84 Tbn Niiceym, el-Esbah; 86.

835 Serahst, el- Mebsiit, |, 93.

836 Bilmen, Biiyiik Islam ilmihali, 220; Algiil v.d., ilmihal I iman ve ibadetler, 1, 246.
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harflerden birini digerinin yerine okumak da belvadan dolayr namazi bozmaz, mazur

goriilmiistiir.2%’

Safii usulcti Suyati de el-Esbah ve’n-Nezéir adli eserinde umtm-i belvada ozellikle
temizlik konusunda Hanefilere benzer ornekler ele alinmistir. Bunlardan bazilari
sunlardir: Namazda hafif necaset, yara, bit, pire gibi haserat kani, caddenin ¢gamuru,
elbisede necasetin giderilmesi zor olan izleri, tavaf veya mescidlerde isabet eden kus
pislikleri, harmanda bugdaya bulasan inek tersleri, gozle goriilemiyecek derecede

kiigiik idrar sigrintilari, kedi artig1, hayvan tersi tozlari gibi seyler affedilmistir.8%

Cagdas alim ed-Distri de umum-i belvd mevzusunda su 6rnekleri vermektedir.
Ibadetler icin, namaz vakitlerinin belirlenmesinde takvim kullanmak, ezan okurken
mikrofon kullanmak, mikroskop ve teleskop (hilali gézlemek) aletlerini kullanmak,
haremin gevresindeki katlarda tavaf yapmak, kadmnlarin Hac ve Ramazan’da adet
geciktirici hap kullanmasi; muamelata ev veya baska islerde haram olmayan
hizmetciler kullanmak, ambalaji agilmadan kitap, dergi ve konserve gibi seyler
satmak, selem usulline gore yolculukta taksi satmak (kiralamak) , kagit satin almak
(borsa vs.) , telsiz, telefon gibi modern cihazlarla alis veris yapmaktir. 8° Aile
hayatina O0rnek olarak suni dollenme veya tlip bebek, dogum kontrolii ve kiirtaj
konularin1 6rnek olarak vermistir. Yazar, kiirtajin zamanimizdaki kolaylik ve
yaygmhigindan dolayr umum-i belva icinde degerlendirildigini, bunun fikhi
kaidelerden sedd-i zeraiye dayandirir. Ruh tiflendikten yani yiiz yirmi giinden sonra

kiirtajin caiz olmadigim belirtir.84°

3.2. Muamelattaki Ruhsat Ornekleri

Islam hukukunun ana konularindan olan muamelat, ibadetler disindaki insanlar arasi

iliskileri ele alir. 8!

Muamelattaki ruhsat Ornekleri islenirken konular Hanefl
mezhebine gore ele alinacak, imkan dl¢listinde Safii ve diger mezheplerin goriislerine

de yer verilecektir.

87 Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 219.

838 Suyiti, el-Esbah; 78.

839 Dijstiri, Umiim’ul Belva, 421- 469

840 Diistir], Umiim’ul Belva, 476- 490.

841 Atar, Fikih Usil-ii, 33; Kahraman, Fikih Usiilii, 80.
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3.2.1. ikrah Altinda Kiifiir Sozii S6yleme Ruhsati

Ikrah (tehdit) , insanm hiir iradesini bozan durumlardan biridir. Miilci ikrah 6ldiirme,
bir organini kesme, yaralama, siddetli dovmek seklinde bir kimsenin tehdit
edilmesidir. Bu g¢esit zorlama, kisinin hem ihtiyarin1 bozar, hem rizasini ortadan

kaldirir.8%

Ikrah altinda bulunan kisinin kalbi imanla dolu oldugu halde sdzle kiifiir kelimesini
sOylemesi veya Hz. Muhammmed’e (s.a.v.) kotii s6z soylemesi miikrehin (zorlanan)
yapmas1 miibah olan fiillerdendir.®*® Bunun naslarda acik delilleri bulunmaktadir.
Ayette “Kalbi imanla dolu oldugu halde inkdra zorlanmis olan miistesna, her kim iman
ettikten sonra Allah’1 inkar eder ve kendisi gogsiinii kiifre agarsa iste onlara Allah'tan bir
gazap (iner) ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.” 8 buyrulur. Restlullah (s.a.v.)
miigrikler tarafindan igkence goriip baski ve tehdit altinda kiifiir s6zlerini sdyleyen
Ammar b. Yasir’e, benzer durumla karsi karsiya geldiginde imanimi kalbinde
koruyarak ayni seyi yapmasini tavsiye etmistir.8*> Ancak kelime-i kiifrii séylemeye
tam ikrah (miilci ikrah) durumunda ruhsat verilmistir. Burada haramlik sebebi ve
haramlik hiilkmii bakidir. Kisi kiifiir kelimesini s6ylemedigi zaman hayati tehlikesi
bulunmaktadir. Kisinin ikrah altinda sabredip kiifiir kelimesini sdylememesi azimet,
bu sdziin sdylenmesine miisaade edilmesi ise ruhsattir.8*® Tehdit altinda, kalp imanla
dolu oldugu halde dille sirk ifade eden sozler sOylemek takiyye sayilir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) Ammar b. Yasir’e (r.a.) dolayisiyla miiminlere bu konuda izin
vermistir. Bu tiir bir takiyye Peygamberler igin caiz degildir.8*’ Netice olarak kiifiir
kelimesini sdylemeye zorlanan kisinin canini kurtarmak i¢in sdzle inkarda bulunmasi
ruhsattir ve bu sekilde davranan kisi giinah islemis olmaz. Ancak sabreder ve bu

yiizden Oldiiriiliirse sehit sevabi  kazanmis olur. Hanefilerle Malikiler bu

842 Zeydan, el-Veciz, 136; Saban, Usil-ii Fikih, 286; Atar, Fikih Usilii, 154; Biiyiik Haydar Efendi, Usal-ii
Fikih Dersleri, 509; Zuhayli, Usulii fikh’1l islamd, I, 187.

843 Zeydan, el-Veciz, 142; Saban, Usil-ii Fikih, 289; Zuhayli, Usul-ii fikh*1l islami, I, 191.

844 Nahl, 16/106.

845 Byhari, “Megazi”, 10.13, 28; “Cihad”, 170.

86 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Zeydan, el- Veciz, 52; Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208; Biiyiik Haydar
Efendi, Usiil-ii Fikih Dersleri, 510-511, Calis, islam’da Kolaylastirma ilkesi, 169.

847 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 45.
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goriistedirler.2® Ikrah altinda kiifiir sézii soyleme Hanefilere gore hakikat anlaminda

ruhsat olup, haram isleme ruhsatina girer.84

Safii, Hanbeli ve Zahiriler noksan ikrah halinde de kelime-i kiifiir lafzin1 dil ile
telaffuz etmeye ruhsat vermislerdir. Ciinkii Islam’in ilk yillarinda kafir olmak icin
yapilan ikrah hadiselerinin birgogu nakis ikrah tiiriinden tehditlerdi.?®® Konuyu Safii

ve Malikilere gore terk-i evld ruhsati kisminda degerlendirmek miimkiindiir.

3.2.2. Bagkasinin Mahina Zarar Verme veya Kullanma Ruhsati

Islam hukukunda baskalarinin malina dokunulamaz, miilkiyet hakkina tecaviiz etmek
haramdir. Ayni sekilde Islam iilkelerinde yasayan gayri miislimlerin (zimmiler)
mallarma dokunmak da haramdir, onlar da can ve mal dokunulmazligina

sahiptirler.8!

Baskasinin malina zarar verme ancak tam ikrah altinda bulunan kisilere verilen
ruhsatlardan biridir.8%? Bu da kelime-i kiifiir gibi haramlik vasfi kalkmayip fakat
isleyene giinah olmayan, ruhsat verilip miibah sayilan konulardandir.®3 Mevzu
Hanefilere gore haram isleme ruhsati kisminda islenir.®>* Kisi boyle bir tehdit altinda
kaldig1 zaman, yapilan eziyete tahammiil eder ve zorlandig1 isi yapmazsa sevap
kazanir. Sayet ikraha dayanamayip isteneni yaparsa gilinahkar olmaz. Mala zarar
verilmesi halinde, tazmin sorumlulugu, mikrehe (zorlanan) degil, miikrihe
(zorlayana) aittir.8 ikrahla, zarGiret arasinda dogrudan baglanti vardir. Miisliimanin
malint telef etmeye ancak tam ikrah halinde ruhsat verilmistir. Fakat miilci ve gayr-i
miilci ikrah bagkalarimin haklarimi ortadan kaldirmaz. “Izeirar gayrin hakkuni iptal

etmez.” (Md.33) ®° kaidesince ikrah bagkasinin haklarin1 kaldirmayacagi ig¢in tazminat

848 7yhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, V, 392; Serahsi, Usill, I, 118; Biiyiik Haydar Efendi, Usiil-ii Fikih
Dersleri, 511.

849 Bkz.5.25-26.

850 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, V, 392.

81 Karaman, islamn Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 239.

82 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Zeydan, el-Veciz, 52; Saban, Usiil-ii Fikih, 290.Dénmez, “Ruhsat”, DIA,
XXXV, 208; Biiyiik Haydar Efendi, Usil-ii Fikih Dersleri, 511.

83 Karaman, islamin Ispginda Giiniin Meseleleri, |, 178.

854 Bkz.5.25-26.

85 Zeydan, el-Veciz, 142; Saban, Usii-li Fikih, 290, Dénmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208; Biiyiik Haydar
Efendi, Usiil-ii Fikih Dersleri, 511; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, V11, 321.

8% Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 153.
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gerekir. Bu tazminati mali imhaya zorlayan kisi dder.®>” Hanefi ve Safiilerin goriisii
bu sekildedir.88

Sahsi miilkiyete dokunma ruhsatlarindan biri de zartret halidir. Bir kimse zartret
hali olmadik¢a baskasinin malii alip kullanamaz. Kisiye iztirar halinde zariret
miktar1 kadar yiyecek ve igeceklerden alip kullanmasina izin verilmistir. Clinki
baskasinin malina dokunmanin haramligi, kisinin 6lmesi haramligindan daha
hafiftir.8%° Aymi sekilde ammenin menfaati kisinin menfaatinden daha iistiin tutulmus
ve zaruret hali olarak kabul edilmistir. Bununla ilgili Hz. Omer’in tatbikat 6rnekleri
bulunmaktadir.8%° Nitekim bir hadiste de insanlarin su, ot ve tuzda ortak olduklari
belirtilir.8! Bir kimse acliktan helak olmak durumunda kalirsa bedelini daha sonra
vermek sartiyla sahibinin izni olmadan malini1 alabilir. Burada aghik zardreti
bagkasinin malin1 almaya ruhsat verir. Bir hayvan saldirisina ugrayanin kurtulmak

icin onu 6ldiirmesi miibah olur.8%2

Darda kalan kisi, mal sahibinden ihtiyacini piyasa sartlarina gore satin alir. Mal
sahibi vermek istemezse ihtiyaci olan, zartiret halinde Hanefi ve Safiilere gore zor
kullanarak o mali alabilir. Hanbelilere gore zorla alamaz. Darda kalan, aldigi malin

bedelini daha sonra piyasa degerlerine gére 6demelidir.%®

Bagkasinin malin1 aclik gibi zartiret sebebiyle alan kisilere ceza uygulanmaz. Ciinkii
din ona ruhsat vermistir, ruhsat (izin) da cezay: diisiiriir. Hz. Omer kitlik yillarinda

hirsizlik cezasini tatbik etmemistir.8%

3.2.3. Emr-i Bi’l-Ma’ruf ve Nehy-i An’il-Miinkeri Terk Etme Ruhsati

Emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i an’il-miinker Yyani iyiligi emredip kotiilikten

sakindirmak Misliimanlarin genel vazifelerinden biridir. “ Sizden, hayra ¢agiran,

87 Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, I, 265; Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, \/, 394; Karaman,
islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 252.

858 Zeydan, el-Veciz, 142.

891bn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, I, 94; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 62.

860 Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 63; Karaman, islamn Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 244.

81 Ebu David, “Biiyt ”, 62, 63.

82 Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/1, 131.

853 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 244-245,

864 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 249.
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iviligi emreden ve kétiiliikten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler

866 ;

8% ayeti ve diger ayeti kerimelerde °°° igaret edildigi tizere iyiligi emredip

onlardr.
kotiiliikkten sakindirmak Miisliimanlar {izerine farz-1 kifaye bir vazifedir. Bu
yapilmayinca hi¢bir Miisliman sorumluluktan kurtulamaz. Fakat bu mesuliyet ferde
degil immetin tamaminadir.8%” Ayrica Miislimanlarin imandan sonra teblig yapacak
bir topluluk ve imamet miiessesesi teskil etmeleri de iizerlerine farzdir.®® islam
alimleri devletin emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i an’il-miinkeri yaptirmada yetersiz
kalabilecegini, Kur’an ve Siinnet’te miisliimanlardan, herhangi bir resmi veya gayri
resmi ayrimina gidilmeden iyiligi emredip kotiiliikten vazgegirmeye ¢alisma gorevini
yerine getirmelerinin istendigini dikkate alarak ictihat gibi alanlar hari¢ bu isin

herkesce yapilabilecegini belirtmislerdir.%®®

Emri bi’l maruf ve ve nehy-i an’il-miinkeri terk etmenin ruhsat: ikrahtir.8”® Miilci
ikrah karsisinda emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i an’il-miinkeri terk etmek hakiki ruhsatin
birinci boliimiine girmektedir.®”* Bu durumda kisinin kiifiir sdzii sdylememek icin
sabretmesinin azimet oldugu gibi emr-i bi’l-maruf ve nehy-i an’il-miinkeri yapmak
icin sabretmesi gerekir. Ancak can tehlikesi bulunursa bunu terk etmesine ruhsat
verilmistir. 8> Bunun yaninda insanmn, iyiligi emretme ve kétiiliikkten sakindirma

isinde azimetle hareket edip canini feda etmesi sehitlik olarak goriilmiistiir.8”3

Abdiilkerim Zeydan’a gore, zarar goriileceginden korkuldugunda, iyiligi emredip
kotiilikten nehyetmeyi terk etmenin ruhsat oldugunu, hiikiimet edenin zalim olup,
iyiligi emredip kotiiliikten kaginma tavsiyesinde bulunani dldiirdiigii takdirde, fertler
ruhsatla amel edebilir. Ancak tebligde azimete gore hareket etmek evla oldugu igin
biitiin Islam {immetinin zalimce hiikiimet edenlerden korkarak marufun emri ve
miinkerin nehyinden geri durup bu vazifeyi yapmamasi caiz degildir. Ciinkii 1yiligi

emredip, kotiiliikten sakindirmak farz-1 kifayedir, can kaybi da olsa Islam iimmetinin

85 Al-i imran, 3/104.

866 Al-i fmran, 3/ 110; Maide, 5/78-79; Lokman, 31/17.

867 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, II, 315; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1155; Zeydan, el-Veciz, 53.

868 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 1155. .

89 Mustafa Cagric, "Emir Bi’l-Ma‘Rif Nehiy  Ani’l-Miinker", TDV islim  Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/emir-bil-maruf-nehiy-anil-munker (07.04.2019) .

870 Donmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV, 208.

871 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Serahsi, Usil, I, 118.

872 Debiisi, Takvimii’l-Edille, 81; Serahsi, Usil, I, 118; Zeydan, el-Veciz, 52.

873 Zeydan, el-Veciz, 53.
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bunu yapmas1 vaciptir.®”* Kisi bu isi yaparken hadiste belirtilen “Kim bir kétiiliik
gortirse eliyle, buna giicii yetmezse diliyle onu onlesin, buna da giicii yetmezse kalbiyle

»” 875

kotiiliige ofke duysun, bu ise imanin en zayif derecesidir. strasini takip etmelidir 86

3.2.4. Yeme Icme ile ilgili Ruhsatlar

Islam hukukuna gore yiyecek, iceceklerin cogu helaldir. “Esyada asil olan

miibahliktir. 8"

kaidesi geregince hakkinda haram olduguna dair nas bulunmayan
her sey helaldir. Bu konu ayet®”® ve hadiste®”® de agik olarak belirtilmistir. Bunun

yaninda dinde baz1 yiyecek ve i¢ecekler haram kilinmistir.

3.2.4.1. Murdar et yeme ruhsatt

Islam dini baz1 yiyecek ve icecekleri haram kilmistir. Bunlar Kitap ve Siinnet ile
tespit edilmistir. Bu yiyecekler murdar hayvan, kan, domuz eti, sarap gibi seylerdir.
Ayet ve hadisi seriflerde darda kalan-zarGret halindeki kisilerin haram olan bu
yiyeceklerden yiyebilecegi konusunda ruhsat verilmistir. Bakara stiresi 173. ayetinde
“ Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allahtan baskasi adina kesileni haram kildi. Ama
kim mecbur olur da, istismar etmeksizin ve zariret olgiistinii agmaksizin yemek zorunda
kalirsa ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir. 7% buyrulur. Konu benzer ifadelerle baska ayetlerde de gecmektedir. &
Hadisi serifte gegen Efendimiz’in (s.a.v.) “Sabah aksam icecek bir sey, yerden biten
baklagil cinsinden yiyecek bir sey bulamazsanmiz o zaman meyteyi yiyebilirsiniz” 82

seklindeki cevabi ruhsat 6rneklerindendir.

Hanefi ve diger mezhep alimleri zaruret halinde murdar etten yenilebilecegi
konusunda goriis birligi i¢indedirler. Darda kalan insanin, lmemek i¢in gerektiginde

0li hayvan eti yemesinde bir sakinca bulunmayip bu konuda ruhsat verilmistir.

874 Zeydan, el- Veciz, 53.

875 Miislim, “fmén”, 78.

876 Cessas, Ahkamu’l Kur’an, I, 315-316.

877 Suyiti, el- Esbah, 60; ibn Niiceym, el-Esbah, 73; Hallaf, ilm-ii Usul’iil-Fikih, 92.
878 Bakara, 2/168.

879 Byhari, “Tefsir”, 99; Miislim, “Zekat”, 24.

880 Bakara, 2/173.

881 Maide, 5/3; En‘am, 6/119, 145; Nahl, 16/115.

882 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 318; Darimi, “Edahi”, 24.
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Bahsedilen ayetler de bunu agiklamaktadir. 38 Mecelle ve Kavaid kitaplarinda
“Zariiretler memnii olan seyleri miibah kilar.”®* denilir. Bu kaide Kur’an’da haramlar

5885

sayildiktan sonra ancak “zariret halindekiler istisna”*®> anlamindaki bu ve benzeri

ayetlerden ¢ikarilmigtir.8%

Hanefilere gore zariret halinde meyte, kan, domuz eti yemeye ruhsat verilmistir.8’
Acliktan helak olmaktan korkanlarin meyte ve hinzir eti yemeleri, bogazina lokma
takilanin icecek bir sey bulamayinca igki igebilmesi “Zariretler memnii olan seyleri

)’888

miibah kilar. maddesine gore caiz kilinmistir. Zerka, nefsi korumak i¢in mahzuru

(zarar1) gidermede tercih siralamasimnin Once meyte, sonra hinzir, daha sonra

baskasinin malin1 almak seklinde olacagim belirtir.%8°

Hanefilere gore, miilci ikrah durumunda da yani 6ldiirmek, bir uzvun kesilmesi veya
siddetli dovmek gibi tehdit hallerinde kisi 6lii hayvan eti, kan, domuz yemesi veya
sarap icmesi i¢in zorlanirsa kisinin bunlar1 yapmasina ruhsat bulunur. insan sabredip
bu ylizden o6ldiiriiliirse glinahkar olur. Cilinkii Yiice Allah “Kendi ellerinizle kendinizi
tehlikeye atmaymn.”®®® buyurmaktadir. Ancak bunlar1 yemek gayr-i miilci (noksan)

ikrah durumlarinda caiz olmaz.8%!

Hanefi mezhebine gore zorunluluk ve miilci ikrah halinde agliktan dlecek duruma
gelen kimsenin murdar olii hayvani etini yemesi vaciptir. Boyle durumda insan
ruhsata gore hareket etmeyip kendisinin 6liimiine sebep olursa giinahkar olur. Ciinkii
murdar Oli hayvan ve benzeri seyler, insanlarin kendileri ve akillarina zarar
verdiginden dolayr haram kilmmistir. Ancak haram kilinan bu seyler insanlarin
kendilerinin korunmasi ve 6liimden kurtulmalar igin tek ¢ikar yol ise 0 zaman haram

kilinan seyleri kullanmak vaciptir. Ciinkii dinen insanin kendisini helak etme veya

83 Serahsi, el-Mebsit, X, 196; Safii, el-Umm, 11, 252-253; Cessas, Ahkam’iil Kur’an, I, 156; ibn Arabi,
Ahkimii’l Kur’an, |, 85-86.

884 Mecelle, md.21.

885 En‘am 6/119

886 Zerka, el- Medhal, 11, 1003

87 Serahsi, el-Mebsiit, X, 196; Cessas, Ahkam’iil Kur’an, I, 156; Kasani, Bedai’u’s-sanai, VII,176; Dénmez,
“Ruhsat”, DIA, XXXV 209.

888 Mecelle, md.21.

889 7erka, el-Medhal, 11, 1004

890 Bakara, 2/195.

891 K4sani, Bedai’u’s-sanii, VII, 176; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, X, 184; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve
Edilletiihii, V, 391-392.
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yok olmaya birakma hakki yoktur. 8 Zariret durumuna diisen kimsenin &liim

derecesine gelinceye kadar beklemesi gerekmez.

Dort mezhebe gore, kisinin haram olan seylerden kendisini 6liimden kurtaracak ve
Oliimden yana emin olacak miktarda murdar etten yemesi vaciptir. Ciinkii zararet
haram olan yiyecek ve iceceklerin haramlik vasfini ortadan kaldirir, onlar darda
kalan i¢in ekmek su gibi miibah olur. Zardret halinde murdar hayvan etini veya

haram olan seyi yememek bir nevi intihar sayilir. 8%

Safii mezhine gore, zartret halinde meyte, kan, domuz eti gibi haram kilinan seyler
helal olur. Kisinin zar(ret halinde 6lim ve hastalik korkusunu atincaya, biraz
kuvvetleninceye kadar yemesi caizdir. ZarGret miktarindan sonra yemek helal
olmaz. Yedigi meyteden arta kalan1 azik olarak alabilir. Yolda zararet hali kalkar ve
ona ihtiyact kalmazsa onu atar. Zariret halindeki kisi bagkasina ait bir mal ile murdar

et yemek arasinda tercih yapma imkam bulursa meyteyi tercih eder.5%

Maliki mezhebine gore aglik, ikrah, baska bir sey bulamama gibi fakirlik halindeki
zarlret durumlarinda haram olan meyte, kan, domuz eti gibi seyler miibah olur.
Ikrahta diger haram olan seyler de miibah olur. Kisinin, zorunluluk durumunda
bunlardan diger mezheplerin aksine doyuncaya kadar yemesi miibahtir. Artan1 azik

olarak yanina alabilir.8%

Hanbelilere gore darda kalan kisinin zarliret veya ikrah halinde meyte yemesi

miibahtir, bu durumdaki kisilere had cezas1 uygulanmaz.5%

Netice itibariyle Hanefilere gore zariret ve miilci ikrah halinde, agliktan 6lme
durumundaki kisinin murdar etten yemesi vaciptir, konu Hanefilerce haram isleme

ruhsati, diger mezheplere gore vacip ruhsat i¢inde ele alinmigtir.

892 K asani, Bedai’u’s-sandi, VII,176; Dénmez, “Ruhsat”, DIA, XXXV 209; Zeydan, el-Veciz, 51, 52-53.

89 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, I11, 515; Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 193-
195.

894 Safif, el- Umm, 11, 252-253.

895 Tbn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, |, 82; Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 160.

8% [hn Kudame, el- Mugni, XIlI, 500.
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3.2.4.2. Icki icme ruhsati

Hanefi mezhebine gore susuzluktan olmek tlizere olup, baska igecek bulamayan
kisilerin zarGret halinde hayatta kalacak kadar icki igmelerine ruhsat verilmistir.8%’
Bu kimselerin zariret ve miilci ikrah durumunda murdar et yemesine cevaz verildigi
gibi sarap i¢cmesine de ruhsat verilmis, hatta vaciptir. insan sabredip bu yiizden
oliirse giinahkar olur.8® Tam ikrah durumunda sarap i¢mek igin zorlanan kisiye
ittifakla had cezasi1 uygulamak gerekli degildir. Baski ve zorlama (miilci ikrah)
altinda Kkalan kisinin icki icmesi bir su¢ degil, bilakis miibahtir.8% imam Maliki ve
Safii’ye gore zartret halinde icki igmek caiz degildir. Ciinkii igki bu miictehidlere
gore susuzlugu gidermek yerine daha da artirmaktadir. Hanefiler adina Cessas, bu

iddialar1 reddederek zar(iret halinde insanin, hayatta kalmay1 saglayacak kadar tokluk

olusturan igkiye ruhsat vermistir. %%

Imam Safii’ye gore kisi zar(ret halinde icecek olarak sarhos etmeyen haram
iceceklerden mesela igine meyte diismiis sudan igebilir. Kisi, 6liim ve hastalik
korkusundan kurtuluncaya kadar murdar sudan igebilir.%! Fakat saraptan igemez.
Ciinkii sarap aglik ve susuzlugu artirir. O, ilag olarak da kullanilamaz. Ciinkii akl

giderir. Akl1 gidermek de haramdir.%%?

Maliki mezhebinde ikrah durumunda sarap igilebileceginde ihtilaf yoktur. Ancak
aclik, susuzluk gibi durumlarda sarap susuzlugu artirdigindan dolay1 caiz
goriilmemistir. Buna delil olarak da “Allah ickiyi mutlak olarak haram kilmas,

meyteyi ise zarret olmadig1 zaman haram kilmistir” demislerdir. %%

Hanbeli mezhebinde zarlret hali ve tehdit, ddovme veya zorla icirme gibi ikrah

durumlarinda haram olan seylerin igilmesine ruhsat verilmistir. Zorunluluk halinde

897 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159-160; Kasani, Bedai’u’s-sanai, VI1,176; Zeydan, el-Veciz, 51, 52-54.

8% [bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, IX, 184; Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, V, 391-392. Zeydan, el-
Veciz, 51, 52-54.

899 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, V, 395.

900 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159-160.

901 S4fif, el-Umm, 11, 252-253.

902 §afii, el-Umm, 11, 253; Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159-160.

93 Thn Arabi, Ahkadmii’l-Kur’an, |, 83; Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 159-160.
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suyla karigtirllmis sarhosluk orani diisiikk sarap icmek de miibahtir ama sirf sarap

icmek caiz degildir. icene had cezas1 uygulanir.%%

Susuzluk konusunda zariret halinde sarap igmenin miibah olup olmadigi
tartismalarina ragmen biitiin fikih alimleri dayanilmaz zorlama karsisinda onu
icmeye ruhsat vermis ve bu konusunda birlesmislerdir.*®® Ciinkii boyle bir zorlama
ve tehdide maruz kalan kisinin murdar et, domuz vb. haram seyleri yiyebilecegi gibi

sarap icebilecegi hususunda da ihtilaf yoktur.%%®

3.2.4.3. Zariiret halinde yeme icmenin miktari

Zar(ret halindeki (muzdar) kisinin haram olan meyte, domuz vb. seylerden ne kadar
yiyip igecegi meselesi mezhepler arasinda tartigmalidir. Muzdar olan kisinin
Oliimden kurtulacak ve hayatini devam erttirecek kadar yiyebilecegi konusunda
ittifak vardir.**’ Doyuncaya kadar yeme igme konusuna gelince, Hanefilerin kesin,
Safii ve Hanbelilerin tercih edilen goriislerine gére bu durumdaki kisiler, doyuncaya
kadar degil 6liimden kurtulacak kadar yiyip i¢ebilirler. Bu da kisinin ayakta duracagi,
ibadet edebilecegi kadar olan bir miktardir. Maliki mezhebine gére muzdar olan
kisiler haram yiyeceklerden doyuncaya kadar yiyebilirler. Yolculukta yanlarina azik

da alabilirler.%%

3.2.5. Tedavi Amach Ruhsatlar

Hastalik ruhsat sebeplerinden biridir.%®° Dolayisiyla hastanin iyilesmesi icin normal
sartlarda haram olan bazi seylere ruhsat verilmistir. Hastaliktan tedavinin ruhsat
sebeplerinden hacetle (ihtiyag) de ilgisi bulunmaktadir. “ Hdcet, umumi olsun hususi

olsun zariret menzilesine tenzil olunur.”%° kaidesi bunu agiklamaktadir. Buna gére

94 [bn Kudame, el- Mugni, XII, 499-500.

905 Karaman, Islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 184.

906 Thn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, |, 83.

97 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 160-161; Safif, el- Umm, II, 252; ibn Arabi, Ahkamii’l Kur’an, I, 82; Zuhayli,
el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 515.

908 Cessas, Ahkam’iil-Kur’an, |, 160-161; ibn Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, I, 82; Nevevi, Ravdat’iit-talibin, |1,
549-550. Zuhayli, Nazariyye, 303-304; ibn Riisd, Bidayetii’l-Miictehid, |, 476.

99 Suyiiti, el-Esbah, 76-80; Ibn Niiceym, el-Esbah, 84-90.

910A | Haydar [bni Emin, “Diirer*iil-Hiikkim Serhii Mecellet’iil-Ahkam”, 1/1, 130, Mecelle, Md.32
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hastalik ve acinin giderilmesi i¢in bazi seylerin yenilip i¢ilmesi veya avret yerlerinin

tedavi maksadiyla acilip doktora gosterilmesi hacetin sahasma girmektedir.?!

3.2.5.1. Harama bakma ve dokunma ruhsati

Islam’da erkegin mahremi olmayan bir kadmnin el ve yiiziinden baska bir yerine
bakmasi caiz degildir. Kur’an’da erkek ve kadinlar i¢in gozlerini koruma ve harama
bakmama konusunda uyarilar mevcuttur. % Ayette :“Kadinlar siislerini,
kendiliginden gériinen kisim miistesna, acmasinlar.” 92 buyrulur. Buna gore erkegin
kadinlarin siis yeri olan el, yiiz ve yerine gore ayaklar1 hari¢ bagka yerlerine bakmasi
caiz degildir. Bu yerlere de bir kasit olmaksizin bakilabilir.®** Fakihler, bir ihtiyac
sebebiyle kadina bakmanin caiz oldugu durumlari soyle belirtirler. Evlenmek
maksadiyla, tedavi, alig veris isleri, mahkeme veya baska yerde sahitlik, 6gretim ve
buna benzer yerlerdir. Bu durumlarda ihtiya¢ kadar bakmak caizdir.°® Hanefilere
gore, kadin sehvetinden emin olursa mahremi olmayan erkegin gobekle diz kapagi
arasindaki yerler digina bakabilir. Safiilere gore kadin, erkege, erkegin kendisine
bakabildigi yerlerine bakmasi caizdir. Maliki ve Hanbeli mezhebinde Hanefi ve Safii

mezhebine benzer iki goriis bulunmaktadir. 96

Dokunmanin hiikkmii, bakmanin hiikmiinden daha agirdir. Bunun igin erkegin bir
ithtiya¢ yokken kadmin el, yiiz ve diger yerlerine dokunmasi caiz degildir. Sehvet
tehlikesi olmayan ve kendinden emin olan yash kimselerle, tokalasmak veya elini
opmek de -Safifler harig- beis yoktur. °¥” Yine (fitne olmayacaksa) sehvet
uyandirmayacak kii¢iikk ¢ocuklarin avret yerine bakilmasi ve dokunulmasinda bir

sakinca yoktur.%®

Hastalik durumunda muayene ve tedavi i¢in doktorun kadin ve erkegin bedeninde

mahrem olan yerlerine bakmasi zarliret sebebiyle caizdir. Ancak muayene ve tedavi

911 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 226.

912 N, 24/30-31.

913 N, 24/31.

914 Merginani, el- Hidaye, VII, 197; Mevstli, el- ihtiyar, 1V,193.

915 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 563.

916 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 564.

917 Merginani, el- Hidaye, VII, 197-198; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, III, 567; Mevsili, el-
ihtiyﬁr, 1V,193.

918 Serahsi, el-Mebsiit, X, 155; Merginani, el- Hidaye, VI, 198.
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icin agma, bakma ve elle dokunma zorunluluk durumuna goére ayarlanacak ve bu
miktar1 gegmeyecektir. °¥® Bir kadinin erkegin bakmasi caiz olmayan bir yeri
yaralansa erkek doktor oraya bakamaz, tedavi etmesi i¢in bir kadin aranir. Clinkii
ayni cinsten olanlarin birbirine bakmalar1 daha uygundur. Boyle bir kadin miitehassis
bulunamazsa erkek doktorun hastanin diger yerlerini 6rtmek sartiyla zartret halinde
tedavi etmesine ruhsat (haram isleme ruhsati) verilmistir. Erkek, tedavi ettigi bolge
disindaki yerlere miimkiin oldugunca bakmamalidir. Boyle durumlarda halvete mani
olmak i¢in kadinin yaninda kocasinin veya bir yakinin yahut giivenilen bir kadinin
bulunmasi gerekir. %0 Diger taraftan giivenilen bir doktor varken giivenilmeyen
birine, Miisliiman varken zimmi doktora gidilmemelidir.®?!Yine zardret sebebiyle
doktorun hastanin avret yerine bakmasina ruhsat verilmistir. Mesela silinnet¢inin
kiginin avret yerine bakmasi veya dogum yaptiran ebe veya doktorun hastanin avret
yerine bakmasi ve dokunmasina izin verilmistir. Ancak kadina daha ehven oldugu
icin kadm doktor varken erkek dogumcunun kadinin avret yerine bakmasi caiz
degildir. %2 Aym sekilde erkek, erkegin 6n ve arka avret yerlerine bakabilir. Ciinkii

tedavi icin bu gerekli ve caizdir. %2

Safii mezhebinde de benzer hiikiimler mevcuttur. Kisi evlenecegi kadinin el ve
yiiziine bakabilir. Bunun disinda yabanci kadinin el, yiiz ve baska yerlerine bakilmasi
haramdir. Dokunmak daha biiyiik haramdir. Fakat nester veya kupa vurmak, tedavi
amaciyla yabanci kadina bakmak veya dokunmak miibahtir. Ayn1 sekilde sahitlik,
ilim 6gretmek ve benzeri isler icin gerektigi kadar erkegin yabanci kadina bakmasina

ruhsat verilmistir.%** Ruhsat, ustilde miibah ruhsat kismma girer.
3.2.5.2. Haram olan maddelerle tedavi ruhsati
Fikih kitaplarinda haram olan maddelerle tedavi denilince sarap ve sarap benzeri

alkollii igeceklerin tedavi amaglh kullanilmasi kastedilir. Fakat giiniimiizde toz ve hap

seklinde veya damara enjekte edilebilen uyusturucu maddeler de bulunmaktadir.

919 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 198.

920 Serahsi, el-Mebsit, X, 156; Zerka, Medhal, 11, 1005; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 563.

921 7uhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 563.

922 Serahsi, el-Mebsiit, X, 156; Merginani, el-Hidaye, VII, 199; Zerka, Medhal, 11, 1005; ; Mevsili, el-ihtiyar,
1V, 189.

923 Merginani, el- Hidaye, VI, 199.

924 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 372.
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Dolayistyla haram olan seylerle tedavi denilince bu da konumuz agisindan 6nem arz
etmektedir. Dinen pis sayilan (necis) seylerin yenilmesi ve igilmesi haramdir. Ancak
necis maddelerle yapilan ilagla tedavinin miibah olup olmadig1 hususunda mezhepler

arasinda degisik goriisler bulunur.

Hanbelilere gore haram olan yiyecek ve igeceklerle tedavi olmak caiz degildir.%%
Bunlar goriislerini Hz. Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen haram yiyecek ve
iceceklerle tedaviyi men eden hadislere dayandirmaktadir. Icki haram kilmmmadan
once Araplar ickiyi ilag olarak da kullanmaktaydi. I¢ki yasagi gelince Hz. Peygamber
icki ile tedavinin de yasak oldugu belirtti. Nitekim Tarik b. Siiveyd el-Cafi’den
rivayet edilen bir hadise gore, bir adam Hz. Peygamber’e sarabin hiikmiinii sordu.
Peygamberimiz de sarabin haram oldugunu ag¢ikladi. Soruyu soran kisi, “Biz onu
tedavi i¢in kullamiyoruz” deyince; Allah Resuli, “O, ild¢ degil, hastaliktir 9% buyurdu.
Baska bir hadiste “ Allah Tedla her derdin devasini indirmistir, her hastaligin bir ilaci
vardir, tedavi olun ama haramla tedavi olmayin.”** buyrulur. Kaynaklarimizda bu ve
buna benzer hadisleri esas alanlar, haram seylerle tedavinin caiz olmadigi

kanaatindedirler.

Hanbeli mezhebindeki bu goriis sahipleri hastalik halini, haramlar1t miibah kilan
zarGret olarak kabul etmiyor, aclik sebebiyle darda kalip murdar et yiyen ve igene
verdikleri cevazi burada vermiyorlar. Bu mezhepteki bazi alimler bu konuyu soyle
acikliyorlar. Aglik yiiziinden dara diisen kisi, zardareti giderecek -haram kilinmis
yiyeceklerden bagka- bir sey bulamamaktadir. Hastalik ise boyle degildir ¢iinkii
hastalig1 tedavi igin tek ¢are haram olan bu yiyecek ve igecekleri kullanmak degildir,
bagka bir¢ok ilag bulunabilir. Ayrica aglik halinde murdar et yemekle agligin
gececegi kesin olarak bilinirken hastaligin haram seylerle ve ondan mamiil ilaglarla

iyilesecegi kesin degildir.%%®

Zahirl mezhebine gore haram olan maddelerle tedavi caizdir. Bu konuda Zahiri fakih

Ibn Hazm sdyle der. “Sarap darda kalan ve zariret haline diisen kimse icin miibahtir.

925 {bn Kudame, el-Mugni, XII, 500; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 199.

926 Miislim, “Esribe”, 3; Ebi David, “Tib”, 11; Tirmizi, “Tib”, 8.

921 Ebf Davad, Tib, 11.

928 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, I, 201; Algiil v.d., ilmihal IT iman ve ibadetler, 11, 165.
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Susuzlugu dnlemek, tedavi olmak veya bogazda kalan seyi gidermek i¢in sarap igen kimseye
had cezas: gerekmez.”®® Zahirilere gore tedavi zardret hallerinden biridir. Zardretler

13

ise haram olan seyleri miibah kilar. Allah Teala “ Darda kalpp yemek zorunda
kaldiklariniz disinda size haram kildiklarint bir bir agikladi.”%%° buyurmustur. Oyleyse
kisinin zararet duydugu yiyecek ve igecekler haram degildir.%*! Ibn Hazm, “caiz
degildir” diye soyleyenlerin dayandigi hadisleri teker teker ele almis, bazisinin zayif
oldugunu ileri siirmiis, bazisina da sdyle bir izah getirmistir: Zararet halinde tedavi

amaciyla haram olan seyleri igmek caiz olduguna gore, bunlar “necis” (dinen pis

sayilan) maddeler dahilinde sayilamazlar.®%2

Hanefllere gore, sifa verecegi kesin olarak bilinir ve onun yerine kullanacak baska
ilag bulunmazsa haram maddelerle tedavi caizdir. Bu maddlerle tedavi kesin
bilinmedigi zaman iyilesmenin kuvvetle muhtemel olmasi gerekir. Sifa verecegi
kesin olarak bilinmiyorsa tedavi maksatli haram yiyecek ve igeceklerin kullanilmasi
caiz olmaz. Ayrica domuz eti ile tedaviye baska bir ilag bulunmasa bile ruhsat

verilmez. 93

[la¢ gida maddeleri gibi hayatin zartiri bir ihtiyacidir, zorda kalan kimse
haram ile tedavi gorebilir. Restl-i Ekrem (s.a.v.) erkeklere ipek giymeyi yasakladigi
halde cilt hastalig1 sebebiyle bazi sahabilere izin vermistir.®** Ebu Hanife’ye gore,
idrarin tedavi veya baska seyde kullanilmasi caiz degildir. Ciinkii Hz. Peygamber

95« imam Muhammed’e gore

(s.a.v.) haramla tedavi olmay1 tavsiye etmemistir.
idrarin tedavi ya da bir bagka amagla i¢ilmesi caizdir. Ctinkii ona gore idrar temizdir.
Ebu Yusuf ise Araniler’in -deve idrari- ile ilgili hadisini, idrarin yalnizca Araniler’in
hastaligina sifa verecegi seklinde anlamistir.®®® Haram seylerle tedavinin haram

olusuna delil olarak gdsterilen hadis %

, helal ilacin bulundugu normal sartlara
goredir. Helal maddeyle tedavi imkani1 olmadigi zaman, tedaviyi saglayacak bu tiir

ilaglar miibah hale gelir ve bu hadisin kapsami igine girmezler.*® Hanefi fakih

929 fhn Hazm, Mu’cemii Fikh-1 ibn Hazm, Darii’l-Fikr, t.y., |, 345,

930 Enam, 6/119.

931 jbn Hazm, Mu’cemii Fikh-1 ibn Hazm, 1, 353.

932 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, I, 203; Algiil v.d., ilmihal IT islam ve Toplum, 11, 165.

933 Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |11, 523; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 203;
Algiil v.d., ilmihal IT islam ve Toplum, 1, 165.

934 Byhari, “Libas”, 29; Miislim, “Libas”, 24; Ebd David, “Libas”, 13; Tirmizi, “Libas”, 2; ibn Mace, “Libas”,
17.

935 Eb Daviad, “Tib”, 11.

936 Serahst, el- Mebsut, 1, 54.

937 Miislim, “Esribe”, 3; Eb( David, “Tib”, 11.

938 Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, Il, 165.
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Serahsi de, sarap vb. seylerin katilimi ile yapilan karigimla elde edilen ilacta, bagka
maddelerden olusan karisimin fazla olmast durumunda ilacin caiz olup ceza

gerekmeyecegini belirtmistir.%®

Safiller haram maddelerle tedavide sarap ile diger haram seyleri ayirirlar. Onlara
gore pis ve haram olan maddelerle tedavi caizdir, ancak sarapla tedavi miibah
degildir. Mezhebin asil gériisii budur.®® Buna delil olarak, Arenilerden bir grup
Efendimiz’e (s.a.v.) gelerek Miisliiman oldular. Medine’nin havasi kendilerine agir
geldigi icin daha sonra hastalandilar. Durumlarin1 Restilullah’a arz edince soyle
buyurdu: “ Deve c¢obaninizla beraber - Medine disina- ¢ikip develerin siit ve
idrarindan faydalanasiniz” kabul edip Medine disina gittiler, develerin siit ve
idrarindan igtiler ve sifa buldular.’*! Buna gére Safiiler sarap haricinde diger pis ve

haram seyleri tedavi i¢in caiz goriiyorlar.*?

Safiilere gore hastalik, zararet hallerinden biridir. Miitehassis bir doktor, farkli bir
hastaliga yakalanmis kisiye, senin iyilesmen i¢in sunu yemen bunu i¢men Veya
cabuk iyilesmen i¢in bunlar1 yiyip igmen gerekir derse sarhos eden veya akli gideren
haram yiyecek ve igeceklerin disindaki seyleri yiyip icebilir.**® Buradan anlasildigina
gore Imam Safii’ye gore caiz olmayan, sarhos edecek kadar igilen miktardir.
Safiilerin genel goriisli de sarabin azi1 degil, sarhos eden miktar1 haramdir. Buna gore
tedavide igine sarap vb. seyler katilmis, hamur haline getirilmis olan ilaglar1 azar azar
ve birbirinden uzak zamanlarda almak sarhos edici olmadigindan ruhsat verilmistir.

Bu ilaglar tedavide kullanilabilecek baska ilaglar olmadig1 zaman caizdir.%*

Muasir alim Karaman, tedavi i¢in haram olan seylerin ila¢ olarak kullanabilecegi

gdriisiinii kabul etmekte olup bunun igin su sartlarin olmas1 gerektigini belirtir.%*

a) Hastalik tehlikeli olacak,

939 Serahst, el- Mebsut, XXIV, 35.

940 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 204.

941 Karaman, islamin Ispginda Giiniin Meseleleri, |, 204,

942 Nevevi, Ravdat’iit-talibin, 11, 552.

943 Safif, el- Umm, 1, 253.

94 {bn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkdm, |, 95; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, 1, 204-205;
Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 11, 523.

945 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 212.
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b) Haram kilinmis ilacin yerini tutacak bir ila¢ bulunmayacak,

¢) Doktorlar o ilacin hastaligi iyi edecegini, kuvvetli zanna dayanarak agiklamis
olacak,

d) Tedavi miiddeti uzasa bile ilagtan alinacak miktar, hastalik zardretini giderecek

kadar olmalidir.

Netice itibariyle inangh, miitehassis bir doktorun tavsiyesi ile o hastalik i¢in baska
kullanacak ilag bulunmamasi durumunda, haram ve pis maddelerden yapilan ilaglarin
az bir miktar1 temiz maddelerle karigtirilarak, yogrulma, yanma, erime vs. gibi
islemlerden gectiginde asil vasfim1 kaybedecegi i¢in tedavide kullanilmasinin ruhsat

oldugu kanaatindeyiz.

3.2.5.3. Organ nakli ruhsati

Islam hukukunun giincel meselelerinden biri organ naklidir. Hastanin iyilesmesi veya

oliimden kurtulmasi i¢in bazen hastalik zararetine dayanilarak yeni vefat eden birinin

946 947

bazi organlarinin hastaya nakline ruhsat verilmistir. Kur’an® ve siinnette™’ aglik ve

zarlret halinde haram fiillerin miibah hale geldigi ve giinahin kalktig1 belirtilmistir.

Organ nakli konusunda bazi ihtilaflar bulunmakla beraber, aglik zartireti karsisinda
olii insan eti yemenin miibah oldugu- Safii ve Hanbeliler- hiikmiine,?*® deve idrariyla
tedavi olabilmek, ipek ve altin kullanabilmek, insan viicuduna Gliiniin kemiginin
veya disinin nakledilebilmesi, cenini kurtarmak ig¢in 06li annesinin karnmnin
yarilabilmesi gibi ruhsat hiikiimlerine kiyasla cevaz verilmistir. Buna gore hastay1
6limden veya herhangi bir uzvunu kaybetmekten korumak i¢in dliiniin uzuvlarindan
faydalanmak caiz olup bu hususta ruhsat bulunur. Cagdas islam alimleri ve fetva
kuruluslart da konuya cevaz vermislerdir. %° Organ naklinin caiz olmasi, organ
naklinde zariiretin bulunmasi, doktorlarin bu tedavi ile hastanin iyilesecegine dair
giiclii bir kanaatin bulunmasi, 6liimiinden 6nce kendisinin veya Oliimiinden sonra

mirasgilarinin onayinin olmasi, tibbi ve hukuki 6liimiin kesinlesmis olmasi, Organin

946 Bakara, 2/173; Maide 5/3; En‘am 6/119, 145.

947 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 96, 218; Eba David, “Et’ime”, 36

948 Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 520; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 185.
949 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 522; Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, I, 215;
Algiil v.d., ilmihal IT islam ve Toplum, I, 170.
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bir licret ve menfaat karsiliginda verilmis olmamasi, alicinin bu nakle razi olmasi

gibi sartlara baglidir.%*

Diriden diriye organ nakli, nakilde zikredilen tstteki sartlara benzer bazi sartlar ile

caizdir. Bu fetvanin kaynag1 “Kim bir insana hayat verirse biitiin insanlara hayat vermis

»» 951 15952

gibidir. "%, “Lyilik ve takva iizere yardimlasiniz. mealindeki ayetlere dayanir.

Ancak diriden hastaya organ naklini miibah gérmeyen muasir islam alimlerinin

sayis1, oliiden organ naklini caiz gérenlere gore daha ¢oktur.%3

3.2.5.4. Erkeklerin altin kullanma ve ipek giyme ruhsati

Islam’da insanoglu igin bir¢ok nimetin tahsis edildigi, bu nimetlerin takdir edilip,
kullanilip Cenab-1 Allah’a siikredilmesi gerektigi belirtilir. Diinya hayatinin
giizellikleri, cennet nimetleri olarak da sik sik altin ve giimiisten séz edilir.®®* Hz.
Peygamber’de (s.a.v.) devamli temiz ve diizenli olmayi, giizel giyinmeyi tavsiye
etmistir. Fakat altin, gimiis ve ipekli elbise kullanimi konusunda bazi
sinirlandirmalar  getirilmistir.  Kadinlar yaratiliglari geregi siislenmeye ihtiyag
duyduklarindan onlara bazi miisamahalar gdsterilmis ve onlarin altin ve giimiisii siis
esyast olarak kullanabilecegi, ipek elbise giyebilecegi belirtilmistir. Ancak bu
maddelerden altin ve ipegin erkekler tarafindan ziynet maksadiyla kullanilmasi
haram goriilmiistiir. Erkeklere bu maddelerin kullanimi i¢in ancak hastalik zarGreti

veya savas ihtiyaci sebebiyle ruhsat verilmistir.%*°

Altin ve giimiig kullanimiyla ilgili fazlaca bilinen hadislerden bazilar1 soyledir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bir hadisinde “Alnn ve ipek, iimmetimin erkeklerine haram,
kadinlarina helaldir.”*® buyurmustur. Baska bir hadiste “Altn ve giimiis kaplardan bir
sey i¢meyiniz ve bu ikisinden yapilan tabaklarda bir sey yemeyiniz. Ciinkii bu tabaklar
(sthdf) diinyada miisrikler igin, dhirette ise sizin igindir.” " buyrulur. Veya “Hz.

950 Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, 11, 171.

91 Maide, 5/32.

952 Maide, 5/2.

93 Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, 11, 172.

94 Al-i Imrén, 3/14; Kehf, 18/31; Zuhruf, 43/71.

95 Tirmizi, Libds, 31; Merginani, el-HidAye, VII, 194; Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, III, 549;
Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 33.

956 Tirmizi, Libds, 1.

957 Miislim, Libds, 2.
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Peygamber, altin ve giimiis kaplardan yiyip i¢cmemizi, ipek ve dibdc giymemezi ve ipek

’ )958

tizerine oturmamizi yasakladi seklinde; baska bir hadiste de “Hz. Peygamber altin

yiiziik kullanmayr yasakladi.”* buyrulur.

3.2.5.4.1. Erkeklerin altin kullanma ruhsati

Erkekler i¢in altinin zartret ve ihtiyag durumunda tedavi i¢in kullanimina ruhsat
verilmistir. Bu konu fakihlerin ¢ogunluguna gore caizdir.?®® Buna érnek olarak Hz.
Peygamber doneminde Urfece b. Esad adli sahabinin Yevmii’l-Kilab giinii savasta
burnu kesilmis, onun yerine giimiisten suni bir burun yaptirmisti. Fakat bu giimiis
burnun daha sonra koku yapmast iizerine Hz. Peygamber bu sahabinin altindan burun
yaptirmasina miisaade etmistir. ®* Burada Allah’in yarattig1 sekli degistirme
gayesiyle degil, saglik sebebiyle bir ihtiyagtan dolayr tedavi amaciyla altin
kullanimina izin verilmistir. Bu konuda Hanefi ve diger cumhur fukahanin goriisi
aymdir.%? Bu konuya kiyasla diisen bir disin yerine veya herhangi bir suretle dislerin
arasinda bulunan agikligi kapamak i¢in altin veya giimiisten dis yapilmasina, sallanan
disin altin veya giimiis tel ile baglanmasma Hanefilerden Imameyne gore cevaz
verilmistir.®®® Erkeklerin altin yiiziik takmasinda asil olan haram olmasidir. Miibah

olabilmesi icin bir zorunlulugun meydana gelmesi veya numunelik olmas: gerekir.%*

3.2.5.4.2. Erkeklerin ipek giyme ruhsati

Erkeklere haram kilman seylerden biri de ipek elbise giymektir.®> Efendimiz (s.a.v.)
“Altin ve ipek iimmetimin erkeklerine haram, kadinlarina heldldir %% buyurmustur. Ancak
hastalik zarQireti ve savasta ihtiyagtan dolayr erkekler i¢in ipek kullanma ruhsati

verilmistir. °’  Peygamberimiz’in (s.a.v.) Abdurrahman b. Avf ile Ziibeyr b.

958 Buhari, Libds, 27.

959 Buhari, Libds, 45.

90 Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 111, 544; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 451; Baktir, islam
Hukukunda Zaruret Hali, 33; Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, 1l, 87; .

91 Tirmizi, “Libds”, 31.

92 Merginani, el- Hidaye, VII, 194; Zuhayli, el- Fikhw’l islami ve Edilletiihii, III, 544; Nevevi, Minhdcu’t-
Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 167; Baktir, islam Hukukunda Zaruret Hali, 33; Algiil v.d., ilmihal II islam ve
Toplum, 11, 82-83; .

93 Bjlmen, Biiyiik islam ilmihali, 451; Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, Il, 87.

94 Merginani, el-Hidaye, VII, 193; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, 111, 547.

95 Merginani, el-Hidaye, VII, 187; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, 111, 547.

966 Miislim, Libds, 1; Tirmizi, Libds, 1.

97 Merginani, el-Hidaye, VII, 190; Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 139;
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98 jzin vermesi bu konunun

Avvam’a cilt hastalig1 sebebiyle ipek elbise giymelerine
kaynakligin1 olusturmaktadir. Bu hadisi kaynak alan Malikiler disindaki mezhep
imamlar1 bit vb. bir rahatsizligi 6nlemek yahut uyuzluk gibi hastaliklarin 6niine

gecmek maksadiyla ipek elbise giymeyi miibah gormiislerdir.%°

Hanefilere gore erkeklerin savas disinda ipek elbise giymeleri haramdir. Ebu Yusuf
ve Imam Muhammed’e gore erkeklerin savasta kilic1 6nleyecek kadar kalin elbise
giymeleri miibahtir. Ipekten yapilan seccade iizerinde namaz kilmak, ev ici
koltuklarinin iistiine ipek ortii 6rtmek, ytizleri ipek kumastan yapilan minder tizerinde
oturmak, yastik ve yataklarda yatmak Ebu Hanife’ye gore helaldir.®’® Argaci (enine
olan iplikler) pamuktan, uzatmalar1 ipekten olan elbisenin savasta da savas disinda da
giyilmesinde bir sakinca yoktur. Ciinkii sahabe, ipek karisimi olan elbiseleri
giyerlerdi. Yanlamasi ipek, ¢ozgiisii ipek olmayan elbisenin savasta zarlret oldugu
icin giyilmesinde bir sakinca yoktur. Savas haricinde ise giyilmesi mekruhtur. Yalniz
sacaklar1 ipek olan veya dort parmagi gecmeyen genisteki ipek siislemeli elbiseleri

giymek de caizdir.>™*

Safiilerde erkegin ipekten yapilmis yaygi yahut elbise tiirii seyleri kullanmasi
haramdir. Kadinlarin ipek elbise giymesinde bir sakinca yoktur. Erkek cok sicak
veya soguk havada, savasta veya baska bir elbise bulamamasi gibi mazeretlerde ipek
elbise giyebilir. Yine uyuzluk, kasintiy1 gidermek veya bitlenmemek gibi sebeplerle
erkeklerin ipek elbise giymesine ruhsat verilmistir. Erkegin orfe gore elbisesinin

yenine dért parmaktan fazla olmayacak sekilde nakis yaptirmasi caizdir.%"2

3.2.5.4.3. Alan ve giimiis kaplarin kullanimi ruhsati

Hanefiler gore erkeklerle ilgili 6zel yasaklardan baska altin ve giimiis kaplarin evde

kullanim1 erkek ve kadin herkese yasaklanmistir. Ancak ihtiyag¢ halinde bu yasaklara

968 Buhari, Libds, 29; Miislim, Libds, 24; Ebt David, Libds, 13; Tirmizi, Libds, 2; Tbn Mace, Libds, 17.

99 Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, 111, 549.

970 Serahsi, el- Mebsiit, XXX, 283; Merginani, el-Hidaye, VII, 189; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 450;
Mevsili, el- inhtiyar, 1V,195.

971 Merginani, el-Hidaye, VII, 191; Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 450; Zuhayli, el- Fikhw’l-islami ve
Edilletiihii, 11, 549.

972 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 139-140; Zuhayli, el-Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, 111,
549.
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ruhsat verilmistir. Mecelle’de “Bir is dik oldukta miittesi olur.” Yani “bir is daralinca
genigler” denilir. Bu kaideye dayanilarak altin ve glimiis kaplarin zinet esyas1 olarak
kullanilmasina cevaz verilmistir. Ancak bu kaplardan yemek yenilmesi, su i¢ilmesi,
koku siirtiniilmesi mekruhtur. Altin ve giimiis karistmindan yapilmis kaplar yeme

icmede de kullanilabilir.®”3

Maliki, Safii ve Hanbeliler altin ve giimiis kaplarin ve diger esyalarin evde
bulundurulmasini, neticede bunlarin kullanilmasina yol agacagi diisiincesinden
hareketle haram kabul etmislerdir. Safiilerde eritilince fazla bir degeri olmayan altin
ve glimiis kaplama kaplarin kullanimi caizdir fakat yamasi biiyiik olan altin yamali
kaplar1 kullanmak haramdir. Ancak kilig, mizrak ve kemer gibi savas aletlerinin

giimiisle siislenmesi ise miibahtir.%"*

3.2.6. Als-Veristeki Ruhsatlar

Islam hukukunda aldanma (garar) ve ihtilaflar1 6nlemek icin prensip olarak akdin
mevziunun alis-veris esnasinda mevcut olmasi gerekir.®”®> Ancak fakihler akdin
konusunun yani {izerinde anlagsma yapilan seyin yoklugunu butlan (gegersizlik)
sebebi kabul etseler de insanlarin genel ihtiyacindan ve ilgili naslari gbz Oniinde
bulundurarak selem, icare, istisna’, bey bi’l vefa gibi akitlere ruhsat vermislerdir.®’®
Konu Hanefi mezhebinde mecaz anlamindaki ruhsatlar, Maliki ve Safiilerde miibah
ruhsatlar icinde ele alinmistir. 7 Akdin mevziiunun mevcut olmasi miilkiyeti
nakledilen ve kullandirilan akitlerde gerekir. Selem, istisna’ ve is akdi gibi akit

konularinda ileride mevcut olmasi kesin veya miimkiin olmas1 yeterlidir.%’8

973 Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkdm, 1/1, 123, Md.18; Yaran, islam Fikhinda ihtiyac Kavram, 46;
Bilmen, Biiyiik islam ilmihali, 451; Algiil v.d., ilmihal IT islam ve Toplum, II, 87.

974 Nevevi, Minhacu’t-Télibin ve Umdetii’l-Miiftin, 69, 167; Algiil v.d., ilmihal II islam ve Toplum, II, 87.
975 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 159;

976 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 163; Satibi, el-Muvafakat, 11, 11; Atar, Fikih Usilii, 296; Zeydan,
el-Veciz, 52; Zuhayli, Nazariyye, 54.

977 Bkz.5.27-32.

978 Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla islam Hukuku, Ensar yay, istanbul 1986, III, 77; Ozdirek, Recep,
“Islam Hukukunda Akit Hiirviyetini Simirlayan Durumlar”, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2009, s.167-168.
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3.2.6.1. Selem akdi

Selem; para pesin, mal veresiye seklinde yapilan satim akdine denir. Baska bir
deyisle vadeli olan seyi, pesin paraya satmaktir. Buna selef veya bey’ de denir.9”®
Seleme konu olan mal, 6zellikleri tam olarak belirli ve zimmet borcu olabilen 6l¢ii,
tart1 ve metreyle dlgiilebilen seylerdir.®® Mecelle’ye gére selem, “ Miiecceli muaccele
satmak, yani pesin para ile veresiye mal almaktr.”%®* Bu alis veris vadeli satis diye
isimlendirilen akdin tersidir, vadeli satista mal pesin, bedel veresiyedir; selemde ise

bedel pesin satilan mal (mebi) veresiyedir.?

Safii, Maliki ve Hanbeliler de Hanefilere benzer sekilde selemin tanimini

yapmuslardir, %3

Bey’de esas olan satilan malm mevcut olmasidir. %®* Selemde mevcut olmayan
(ma’diim) bir malin alim satim1 yapilmakta, mevcut olmayan seyin alim satiminin
batil (hitkkiimsiiz) olmasina ragmen, ihtiyagtan dolay1 selem istisna edilerek istihsanen

ruhsat verilmistir.%°

Selemin cevazi hakkinda Kur’an’da ve siinnette delil mevcuttur.®® Ayette “ Ey iman
edenler! Belli bir siire icin birbirinize bor¢landiginiz zaman onu yazin.”%7 buyrulur. Tbn
Abbas’tan rivayet edilen hadise gore, Restlullah (s.a.v.) Medine’ye hicret ettigi
zaman, Medineliler meyvelerde bir, iki, hatta ii¢ yilligmna selem (selef) akdi
yapryorlardi. Hz. Peygamber selemin esaslarini “ Bir seyde selem yapacak olan kisi

25 988

belirli olgiide, belirli tartida belirli zamana kadar yapsin. seklinde belirtmistir.

979 Bilmen, Hukuku Islamiye Kamusu, VI, 111; Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, IV, 598; Déndiiren,
Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, Erkam yaynlari, istanbul 2016, 303, 313; Mevsili, el- ihtiyar,
11, 40.

980 Merginani, el-Hid4ye, V, 213-214; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 314.

91 Ali Haydar Ibni Emin, “Diirer’iil-Hiikkam, 1/2, 414, Md.123.

982 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 111, 81.

983 Safif, el- Umm, I11, 89; Maverdi, el- Havi’l-Kebir, V, 388-389; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 384; Zuhayli, el-
Fikhw’l-islami ve Edilletiihii, |V, 598-599; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 115.

984 Zerka, Sehu Kavaid’il-Fikhiyye, 210; Zerka, el-Medhal, 11, 1006; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11,
163.

985 Serahsi, Usiil, I, 121; Saban, Usil-ii Fikih, 246; Kahraman, Fikih Usiilii, 214; Algiil v.d., ilmihal I iman ve
ibadetler, I, 180.

986 Merginani, el-Hidaye, V, 212.

987 Bakara, 2/ 282.

988 Miislim, Miisakat, 128; Buhari, Selem, 1, 2, 7 Ebti David, Biiyii, 55; Tirmizi, Biiyi, 68.
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Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (S.a.v.) kisinin yaninda mevcut olmayan bir

mal1 satmasin1 yasaklamis, ancak ihtiyactan dolay1 selem akdine ruhsat vermistir.%8°

Kitap ve Siinnetle sabit olan selemin mesruiyeti konusunda biitiin mezheplerin icmai

bulunmaktadir.®®

Hanefi, Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore, yapilan bir akdin selem sayilabilmesi
icin malin tesliminin vadeli olmasi gerekir. BOyle olmazsa yapilan akit selem
sayllmaz.%! Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.) hadisinde selem icin ... belirlenmis bir
vadeye kadar” buyurmustur. ®2 Buna gore selemde en kisa siire Hanefi ve

Hanbelilere gore bir ay, Malikilere gore ise 15 giin yani yarim aydir.%

Safiilere gore selem akdi pesin veya vadeli olarak yapilabilir. Eger akit sirasinda,
pesin veya vadeli olacagi konusulmamis ve selem konusu mal da hazir olursa selem
pesin olarak meydana gelmis olur. Ciinkii vadeli selem caiz olunca, aldanma riski

<

olmayan pesin selem Oncelikle caiz olur. Hadiste gegen “...belirli vadeye kadar”

ifadesi vadesiz selem yapilmasina engel degildir.%%*

Hanefilere gore selemin caiz olmasi igin seleme konu olan malin (miislemiin fih) ,

belirli sartlar1 bulunur:%®

a) Malin cins, tiirii ve vasfinin belirli olmasi, bugday, arpa, pamuk gibi.

b) Olgmek, tartmak, saymak, metre gibi vasitalarla malmn miktarmin belli
olmasi.(misli)

c) Semenin (satis bedeli) pesin 6denmesi ve akit meclisinde fiilen kabzedilmesi

d) Malin emsali arasinda farki en aza indirecek sekilde vasif ve tayininin mimkiin

olmasi.

989 Serahsi, el-Mebsit, XII, 124; Merginani, el-Hidaye, V, 212; Mevsili, el- Thtiyar, 11, 40.

990 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 124; Merginani, el-Hidaye, V, 212; Safii, el-Umm, III, 89; Maverdi, el-Havi’l-
Kebir, V, 388; Ibn Kudame, el- Mugni, VI, 384; Mevsili, el- Thtiyér, 11, 40.

991 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 127; Ibn Kudame, el- Mugni, VI, 402; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, II,
164.

992 Miislim, Miisakat, 128; Buhari, Selem, 1, 2, 7 Ebt David, Biiyi, 55; Tirmizi, Biiyii, 68.

93 fbn Kudame, el- Mugni, VI, 404; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 113; Déndiiren, Delilleriyle
Ticaret ve iktisat ilmihali, 314, Ozdirek, “Islam Hukukunda Akit Hiirriyetini Smmirlayan Durumlar”, 221.

994 Nevevi, Minhacu’t-Talibin ve Umdetii’l-Miiftin, 237; Zuhayli, el-Fikhu’l islami ve Edilletiihii, IV, 599.
995 Serahsi, el-Mebsit, XII, 124; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 111; Karaman, Mukayeseli islam
Hukuku, 11, 164.
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Buna gore olgiilen (mekilat) ve tartilan (mevziinat) seylerde selem caizdir. Ancak
tartilan mallardan maksat, altin ve giimiis disindaki mallardir. Bunlar degerli oldugu,
hayvan, inci, deri, kavun, karpuz gibi seyler aralarinda fazla fark oldugu i¢in kiyemi

mallarda selem caiz olmaz.%%

Seleme ruhsat verilmesinin sebebi, paraya ihtiyaci olan kisilerin daha {iriinleri
olgunlagsmadan bu ihtiyaglarin1 karsilayabilmeleri ve tacirlerin de isin basinda kar
elde edebilmelerini kolaylastirmak igindir. %7 Seleme; bey’i mefalis (miiflislerin
satig1) denilir. Bu onlarin sermayeye muhtag olmalarindan dolayr mesru kilinmistir.
Ciinki bu akdi yapanlarin cogu miilkiyetlerinde mevcut olmayan seyleri satmaktadir.
Sayet kendilerinin mal1 olsa idi, o mal1 iki bedelden en fazlasi karsiliginda satar ve

selem akdine ihtiya¢ duymazlard:.%%®

3.2.6.2. Istisnd ( siparis) akdi

Arapga, bir kimseden bir seyi yapmasini istemek demek olan istisna®® fikih terimi
olarak bir kisinin sanatkarla belli bir is yapmasi konusunda anlagmasina denir.
Siparis edilen sey elbise, ayakkabi, hali, mobilya, boya, kayik, gemi vb. muayyen
seylerdir. Istisna kiyemi mallarda olur.2°% fstisna akdinde kullanilacak ayn ve emek
sanatkar tarafindan karsilanir. Sayet malzeme (ayn) isi yaptiran tarafindan

karsilanirsa o zaman istisna olmaz, akit is sdzlesmesi (icare) olur.19%

Istisnd akdinde selemde oldugu gibi mevcut olmayan (madiim) seyin satisi
yapilmakta bu da kiyasa gore caiz degildir. Olmayan seyin satis1 hadisle *“ kendinde
olmayan seyi satma”%%? seklinde yasaklanmistir. Ancak siparis sozlesmesi eskiden

beri orfen yapilan bir is olmasi ve igtihat ehlinin buna kars1 ¢ikmamasi sebebiyle

996 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 131; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, II, 164; Zuhayli, el- Fikhu’l-islami ve
Edilletiihii, 1V, 600-6001.

997 Serahst, Usiil, 1, 121.

9% Mevsili, el-ihtiyar, II, 40-41.

99 Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 324.

1000 Bjlmen, Hukuku Islamiye Kamusu, VI, 117; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, II, 165; Dondiiren,
Delilleriyle Ticaret ve iktisat Ilmihali, 324; Ali Haydar Ibni Emin, Diirer’iil-Hiikkam, 1/2, 416, Md.124.

1001 Zyhayli, el- Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, IV, 631; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 324.
1002 Eb{i Daviad, Biiyii, 70; Tirmizi, Biiyii, 19; Nesai, Biiyi, 60.
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istihsan deliline gore ruhsat verilmistir. istisna akdi Hz. Peygamber déneminden beri

teamiil haline gelmis ve insanlarm ihtiyacina binaen icma ile caiz kilmmustir, 1003

Istisnd mevcut olmayan seyin satisi ve sanatkdrin zimmetine bir bor¢ olmasi
bakimindan seleme benzer. Ancak istisnada satis bedelinin pesin verilmesi ve malin
teslim tarihinin belirlenmesi gerekmedigi gibi ¢arsi pazarda benzerinin olmasi da sart
degildir.2%% Istisna (siparis) akdinde pesin para vermek sart olmayip paranin tamami

veya bir kism1 teslim aninda verilebilir. 0%

Istisn4, teslim tarihi belirlenerek selem mahiyetini almadikga fakihlerin cogunluguna
gore akit va’d (s6z verme) niteliginde olup, baglayicit olmayip taraflar bundan vaz
gecebilir. Sanatkar da mali siparis verene gdstermedikce baskasina satabilir.1%% Ebu
Hanife ve imam Muhammed’e gore mal goriiliince miisterinin gérme muhayyerligi
bulunur. Ebu Yusuf’a gore siparis edilen mal sdzlesme sartlarina uygunsa gorme
muhayyerligi olmayip miisteri mali almalidir.2°%” Yapimi1 ve siparisinde halk arasinda

teamiil olmayan mallarda istisna akdi yapmak caiz degildir.19%®

Safii, Maliki ve Hanbelilere gore istisna akdi, selem akti esasina ve insanlarin orfiine
gore gecerli olur. Istisna aktinde de selemde ongoriilen sartlarin bulunmas gerekir.
Bu sartlardan birisi akit meclisinde semenin tiimiiniin teslim edilmesidir. Safiilere
gore istisnd akdinde {iiretilen seyin teslim tarihi belli olsun, olmasin s6zlesme

gecerlidir.10%

1003 Serahsi, el-Mebsiit, XII, 138; Bilmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 118; Karaman, Mukayeseli islam
Hukuku, 11, 166; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 325; Serahsi, Usil, 11, 203; Zeydan, el-
Veciz, 52.

1004 Bjlmen, Hukuku Islamiye Kamusu, VI, 118; Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, II, 165; Déndiiren,
Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 324.

1005 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 118.

1006 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 118; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 326.

1007 Karaman, Mukayeseli islam Hukuku, 11, 166; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 324-325;
Zuhayli, el- Fikhu’l islami ve Edilletiihii, 1V, 633-634.

1008 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V11, 477.

1009 Syyiti, el-Esbah; 90; Zuhayli, el-Fikhu’l-islami ve Edilletiihii, IV, 632; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve
iktisat ilmihali, 325.
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3.2.6.3. Icare ( kira) akdi

Icare, kira akdi demektir. Kira akdi, belli bir menfaati belli bir bedel karsiliginda
temlik etmeye denir. Kira akdi bir satim akdi oldugundan Mecelle “temlik etmek”

yerine “bey’ etmek” lafzin1 kullanir 00

Icare, menfaatin satis1 olan bir akittir. Menfaatin satis1 kira akdinin yapilis1 esnasinda
mevcut olmadigindan (maddm) kiyasa muhaliftir. Normalde mevcut olmayan seyin
satilmasi caiz degil, fakat insanlarin kiraya ihtiyacindan dolay1 icareye caiz denmis
ve ruhsat verilmistir.'°*! Bir de konuya satim akdi olarak bakilirsa konu kullandirma

akdi olur ve peyderpey ortaya ¢ikar.

Kira akdi, satim akdine bedel olabilecek seylerden daha genis c¢ergevelidir. Esya ve
hayvan kiralanacagi gibi insan da sanatindan ve isinden faydalanilmak iizere
kiralanabilir.1%'? Kira akdinde iki seyin belirli olmasi gerekir. Bunlar miiddet ve

yapilacak is veya kiralanan seyin net olmasidir.1%%3

3.2.6.4. Bey’ bi’l -vefi (geri almak sartiyla satim) akdi

Bey’ bi’l vefa, bir mal bedelini iade edince geri almak sartiyla satmaya denir.?0
Miisterinin belirlenen siirede bedeli geri alinca “iade etme” soziine vefal
davranmasina bagl oldugu icin bu satisa “vefa yoluyla satis (bey’ bi’l vefa) ” adi
verilmistir.2%®® Bey’ bi’l vefa, satin alanin aldig1 maldan faydalanmasi bakimindan,
caiz satim akdi, taraflarin akdi feshetme imkanlar1 bakimindan fasid satim akdi, mal

bir bagkasina satamama bakimindan rehin akdi hiikkmiindedir.'%¢

Bey’ bi’l vefa (geri almak sartiyla satim), insanlarin faizsiz kredi bulma ihtiyaci i¢in

gelistirdigi, fukahanin da fikhi alt yapisin1 olusturdugu bir akittir. Bu yontem daha

1010 Ali Haydar Ibni Emin, Diirer’iil Hiikkdm, |1, 6, Md. 405; Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 111, 265.
1011 Mevsili, el- ihtiyar, 11, 61; Serahsi, Usil, 11, 203.

1012 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 111, 266.

1013 {bn Kudame, el- Mugni, XII1, 11.

1014 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, |1, 328.

1015 Dyndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 328.

1016 Ali Haydar ibni Emin, Diirer’iil-Hiikkam, 1/2, 409, Md.118.
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cok esnaf ve tiiccar tarafindan kullamlir.'®Y” Bey’ bi’l vefanin akdin sihhhat sartlarm
tasimadig1 icin normalde caiz olmamasi gerekir. Ancak Hanefiler altinci asirda
halkin paraya olan ihtiyacindan dolay1 bu yontemi bulmuslardir. Bu usul, hem mal
sahibine mali elinden kesin olarak ¢ikarmadan onu vesile kilarak para teminini
saglamakta hem de seklen mali alarak parayr 6diing veren kisiyi teminat altina

almaktadir. Bu uygulama daha sonra 6rf halini almistir. 1018

Vefa yoluyla satista taraflar tek yanlh olarak diledikleri zaman akdi feshedebilirler.
Ipotekli maldan, mal sahibinin izni olmak sartiyla ipotek ettiren faydalanabilir. Boyle
bir yerde oturabilir, ticaret yapabilir, isterse kiraya verebilir. Malda meydana gelen

zararlardan sorumludur. Ancak boyle bir mal baskasina satilamaz. 1

Maliki, Safii ve Hanbeli hukukgular bey’ bi’l vefa’yr menfaat saglayan bir borg

kapsam icerisinde degerlendirerek caiz gérmemislerdir.12°

3.2.6.5. Bey’ bi’l-istiglal (kiralama sarti ile satis) akdi

Bey’ bil istiglal, bey’ bi’l vefa’nin bir ¢esididir. Bey’ satmak, istiglal gelirini istemek
demektir.1%%! Bey’ bi’l istiglal, malin1 kiralamak sartiyla yapilan satis aktidir.10%2
Paraya ihtiyaci olan birinin sermaye sahibine borcunu iade ettiginde malin1 geri

almak, borcu ddeyinceye kadar da kiralamak sartiyla satmak demektir, 1023

Mesela, Ali’nin iki milyon lira paraya ihtiyaci var, bir de —gergekten satip elinden
cikarmak istemedigi- bir diikkani var. Veli’ye gidip “su diikkanimi bedelini 6deyince
geri almak ve o zamana kadar da bana kiraya vermek sartiyla iki milyon liraya

sattim” dese Veli bunu kabul ederse akit gergeklesmis olur. Bu akit sonunda Ali iki

1017 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 11, 328; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 328.
1018 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, V1, 126; Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 11, 328; Zerka, Sehu
Kaviaid’il-Fikhiyye, 210; Yaran, islam Fikhinda ihtiyac Kavram, 224; Zerka, el- Medhal, 11, 1005.

1019 Bjlmen, Hukuku islamiye Kamusu, VI, 128; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 329.

1020 Bayindir, Abdulaziz, “ Bey’ Bi’l Vefd”, DiA, VI, 21.

1021 Dndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat ilmihali, 331.

1022 Ali Haydar fbni Emin, Diirer’iil-Hiikkam, 1/2, 412, Md.119.

1023 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, |1, 331; Yaran, islam Fikhinda ihtiya¢c Kavram, 225. Dondiiren,
Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 331.
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milyon liradan, Veli de sartli olarak satin alip kiraya verdigi diikkdndan

yararlanir.1024

Insanlarin bor¢ para bulma ihtiyacin1 géz oniine alarak bey’ bi’l-vefay: caiz goren
fakihler, ayn1 gerekge ile bey’ bi’l-istiglali de gecerli kabul ederler. Yalniz bu tiir
satigta kira akdinin malin alictya tesliminden sonra yapilmasi lazimdir. Boylece basta
kiralama sartiyla satis ihtimali ortadan kalkmis olur. Bu yolla elinde mal bulunduran

kisi, alacaklinin izni olmadan mali bagkasina satamaz.'0?°

3.2.7. Yalan Séyleme Ruhsat1

Islam dininde yalan sdylemek, yalan yere yemin etmek ve yalanci sahitlikte
bulunmak biiyilik giinahlar arasinda sayilmistir. Béyle yapan kisilerin tevbe etmelert,
zarara ugrayanlarin haklarini 6deyip helallik almalari gerekir. Ayrica bunlarin hukuki
sonuglart bulunur.'% Yiice Allah her zaman diiriist olmay1 “ Emrolundugun gibi
dosdogru ol”’*%?'diye emretmis, iman edip dogru olanlarmn iizerlerine meleklerin
inecegini ve onlara ahiretle miijdeler verileceginil®?® belirtmistir. Peygamberimiz
(s.a.v.) de “Size dogru olmamzi emrederim. Ciinkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete

gotiiriir... " buyurmus, yalanin biitiin kétiiliiklerin anasi1 oldugu belirtilmistir.

Islam’da dogru konusmak esas olmakla beraber bazi durumlarda yalan sdylemeye
ruhsat verilmistir. Ukbe b. Ebi Muit (r.a.) dan rivayet edildigine gore “ Reszlullah
(s.a.v.) ti¢ yerde yalana ruhsat verdi; insanlar arasini diizelten adamin yalan sdylemesi,
kisinin esine yalan séylemesi ve savasta yalan séylenmesidir. 2% hadisi bize insanlarm
boyle durumlarda yalan sdyleyebilecegini ifade etmektedir. imam Serahsi’ye gére bu
yalan hakiki anlamdaki yalan degil tarizli (iistii kapal) olarak konusmaktir.1%*! Bunu

Meyvsili, savasta hile yapmak, iki kisiyi baristirmak ve erkegin karisini razi etmek

1024 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku, 11, 331; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 331.
1025 Bayindir, Abdulaziz, “ Bey’ Bi’l Vefd”, DIA, VI, 21; Dondiiren, Delilleriyle Ticaret ve iktisat ilmihali, 332.
1026 Miislim, fmdn, 143, 144; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 202; Serahsi, el-Mebsit, 11X, 128,129; Algiil v.d.,
ilmihal I islam ve Toplum, |1, 27, 186, 358, 408.

1027 Hyd, 11/112.

1028 pyggsilet, 41/30.

1029 Byhard, “Edeb ", 69; Miislim, “Birr ”, 102-105.

1030 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1, 403; Miislim, “Birr ve’s-sila”, 101.

1031 Serahsi, el-Mebsit, XXX, 211.
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seklinde ifade eder.1%? Islam’da bu &rneklerde oldugu gibi zariret hallerinde yalan
sdylemek hatta yalan yere yemin etmek caizdir.!%®*Bunun yaninda 6ldiiriilmekten,
organlarmin kesilmesinden veya malinin alinmasindan korkan kisinin de zalim
yoneticiler yaninda yalan sdylemesi caizdir.'%** Yine zalim bir insan tarafindan takip
edilen, yakalaninca canina veya azalarina zarar gelecegi i¢in saklanan birinin yerini
bilen kisinin, bilmedigini sdylemesi, bir kadin1 zinadan kurtarmak, baskasinin miilkii
olan bir mali gasptan kurtarmak, kendine emanet edilen bir mali alinmaktan
kurtarmak igin yalan sdylemek, yalan yere yemin etmek caizdir. Boyle durumlarda
yalan sdylemek dogru sdylememekten daha iyidir. Ciinkii zardretler haramlari miibah
kilar. Yalanin giinahi, 6ldiirmek, zina ve mal gasb1 giinahindan daha hafiftir.1%% ibn
Abdisselam bu hususta sOyle der. “ Bu gibi yerlerde kisi dogru séylerse mezkir
kotiiliiklerin meydana gelmesine sebep olma giinalum da yiiklenmis olur.” 1036 Konu
Hanefilere gore terfih ruhsati, Maliki ve Safiilere gore miibah ruhsat igine

girmektedir.

Netice itibariyle dinimiz, siddetle kars1 ¢iktig1 yalan sdylenmesine ancak -yukaridaki

gibi- zardret ve ihtiya¢ durumlarinda caiz gérerek ruhsat vermektedir.1%%’

1032 Mevsili, el-ihtiyar, IV, 228.

1033 Karaman, islamin Isiginda Giiniin Meseleleri, |, 257.
1034 Mevsili, el-ihtiyar, 1V, 206.

1035 yaran, islam Fikhinda ihtiya¢ Kavrami, 204,

1036 Thbn Abdisselam, Kavaidii’l-Ahkam, |, 104.

1037 Cagirict, Mustafa, “Yalan”, DIA, XXXXIII, 299.
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4. SONUC

1. Islam hukukunda kullara yénelik hiikiimler genel olarak ikiye ayrilir: Bunlardan
biri, Yiice Allah’in tiim miikellefler ve biitiin durumlar i¢in baglayici olarak emrettigi
bir kanun olmak iizere ilkten koydugu genel hiikiimlerdir. ikincisi, gerekli sartlarn
bulunmasina bagl olarak (zarliret, mesakkat vb.) bir kolaylik olmak iizere ikinci
derece mesru kilinan 6zel hiikiimlerdir. Bunlarin ilkine azimet, ikincisine de ruhsat

ad1 verilir.

2. Hiikiimler, teklifi hiikiimler ve vaz’i hiikiimler olmak {izere ikiye ayrilir. Hanefller
ve Safiiler teklifi ve vaz’i hiikiimleri farkli sekillerde tarif etmislerdir. Hanefiler,
hiikkmii Sari’nin hitabinin eseri, neticesi olarak tanimlarken Safiiler, hitabin kendisi
olarak anlarlar. Hanefiler azimet ve ruhsati tekifi hiikkiimler i¢inde ele alirken

Safiilerin vaz’1 hiikkiimler i¢inde degerlendirmis olduklarini tespit ettik.

3. Hanefiler ruhsati kisimlara ayirirken kullarin mazeret durumlarini g6z Oniine
alarak sebep-sonug iligkisi, mahiyetine gore isimlendirirken diger mezhepler ruhsati

hiikiimlerine gore tasnife tabi tutmuslardir.

4. Azimet ve ruhsatin hangisiyle amel edilecegi ve hangisinin daha faziletli oldugu
hususu miikellefin sartlarina, 6ziir durumuna ve temel degerlerin oncelik sirasina
gore farklilik arz eder. Ikrah halinde kelime-i kiifiir sdylemek yerine direnip azimetle
amel etmek daha uygunken zardret durumunda aglik ve susuzlugu gidermek igin
haram olan seylerden yemek ve igmek yani ruhsatla amel etmek daha faziletlidir.
Canin korunmasi gibi dncelikli temel degerlerin tehlikeye atilmasi pahasina azimette
sebat etmek, dinin istedigi bir davramis degildir. Sartlar1 mevcut oldugu halde

ruhsatla amelin tercih edilmesi kinanma sebebi degildir.

5. Ruhsatlara temel olusturan hukuki prensiplerden biri zarlrettir. ZarGret ilkesi ve
sebebi zorunluluk halinde kullara bazi haramlari isleme ruhsat: vermis, bu vesile ile
zar(riyyat-1 hamse denilen can, din, nesil, akil ve mal degerlerinden birinin tamamen
ortadan kalkmasi veya telafisi miimkiin olmayacak sekilde zarar gérmesi durumu

ortadan kaldirmistir.
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6. Islam dini, mesakkatli bir hayat tarzini istemez. Ancak hayatin her asamasinda
yeme, i¢me, giyinmede bile zorluk bulundugu gibi dini emirlerde de belli bir
mesakkat bulunmaktadir. Mesakkat teklife engel degildir. Ciinkii hayatta
mesakkatsiz hi¢bir is yoktur. Agir ve agira yakin orta seviyedeki mesakkatler ruhsat
sebebidir. Ancak orta seviyedeki mesakkatlerde genel ve degismez herkesi baglayan
temel bir 6l¢li konulamaz. Dolayisiyla sartlar ve durumlara gore herkes kendi halini
goz Oniinde bulundurarak ona gore azimet veya ruhsatla amel etme kararim

vermelidir.

7. Islam dini insanm yaratilisina uygun ve yasanabilir bir dindir. Cenab-1 Allah
[slam’1t kolay kilmis ve insanlara altindan kalkamayacag higbir vazifeyi
yiiklememistir. Islam hukukunda kolaylik prensibinin var olmasi Islam’mn
vazgecilmez prensiplerinden taviz vermek anlaminda degildir. Bu prensip bir amelin
edasinda mesakkat olunca o ibadeti kaldirma seklinde bir kolaycilik degil, iki

emirden daha kolay olanin1 tercih etmek seklindedir.

8. Ruhsat sebepleri fikih kitaplarinda genellikle “esbdbii’t tahfif” bashg altinda ele
alimmigtir. Bunlarin sayilari hakkinda farkli goriisler olsa da biz alt1 sebep olarak
kabul ettik. Bunlar1 zartiret, mesakkat, ihtiyag, ikrah, yolculuk ve hastalik olarak

tesbit ettik. Ruhsat sebeplerini 6rnekler tizerinde de aynen gordiik.

9. Haciyat, zartret derecesinde olmayip onun altinda mesru kilinan maslahatlardir.
Insanlar, birtakim ihtiyaglar1 olmasa da yasayabilir. Ancak bunlarin yoklugundan
dolay1 diinyevi islerde darlik ve sikintilar ¢ekerler. Haciyat, insanlarin sikinti ve
darliklarin1 gidermeyi amaglar. Bu sebeple ibadetlerdeki birgok ruhsatin yaninda,
muamelatta avlanmak, haram olmamak sartiyla esyalarin kalitelisini kullanmak,
selem, istisna’, bey’ bi’l-vefa vb. seyler insanlarin sikintilarini gidermek igin miibah

kilinmistir.

10. ikrah, hiir irade ve rizay1 ortadan kaldiran énemli ruhsat sebeplerinden biridir.
Hanefilere gore feshi kabil olmayan nikah, talak, itak, yemin, nezir, kisastan

vazgegme gibi kavli tasarruflar miilci ikrah altinda sdylense bile hiikiim ifade ederler.
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Diger mezheplerde ikrah altinda sdylenen sozlerin herhangi bir gegerliligi yoktur.
Fiili tasarruflar konusunda mezhepler, zartiret durumunda agliktan 6lmemek igin
murdar et yemeye, baskasiin malindan almaya ruhsat verirlerken bir cana kiyma, bir
organi kesme, zina ve can kaybina sebep olacak sekilde birini dovmeye ruhsat

vermemiglerdir.

11. Sefer, biitin mezhepler tarafindan ruhsat sebebi olarak kabul edilir. Ancak
misafirin kalacagi siire ve gidecegi mesafe konusunda Hanefiler ile diger mezhepler
arasinda bazi farkliliklar bulunur. Neticede 90 km uzakliga giden, Hanefiler gore
gittigi yerde on bes giinden az kalan, diger mezheplere gore dort giinden az kalan
kisiler yolcudur ve seferilik ruhsatlarindan faydalanilirlar. Mezhepler arasinda
ithtilafli bir mevzu olan masiyet seferindeki kisilerin de Hanefilerin dedigi ruhsat

hiikiimlerinden faydalanmasi gerektigi goriisii tercihe sayandir.

12. Ruhsat sebeplerinden biri de hastalik olup bu konuda mezhepler arasinda ittifak
vardir. Ayrintilarda bazi farklar olmakla beraber hastalik durumunda Ramazan
orucunu erteleme veya tutmama, teyemmiim yapma, namazda ayakta duramayanin
oturarak namaz kilma, cemaatle namaza gitmeme, cuma namazina gitmeme,
yaslilarin sagligina kavusamamasi halinde tutamadigi Ramazan orucu igin fidye
verme, normalde haram olmasi sebebiyle karsi cinse gosterilmesi caiz olmayan

yerlerin tedavi i¢in doktora gdsterilmesi gibi bir¢ok ruhsat verilmistir.

13. Hanefiler, yolculukta 6gle, ikindi ve yats1 namazlarinin farzlarmin kisaltilarak iki
rekat kilinmasmin zorunlu iskat ruhsati veya azimet oldugunu belirtirler. Bu
fazrzlarin dort rekat kilinmasi mekruhtur. Diger mezheplere gore seferde namazi
kisaltmak daha faziletli kabul edilmekle beraber, mendup ruhsat olarak kabul edilir.
Yani kisi bu namazlar iki veya dort rekat olarak kilabilir. Ibadetlere fazla sevap
verilmesi, rekatlarin fazlaligi ile ilgili olmayip kulun ibadetlerini emredildigi sekilde
yapmastyla alakalidir. Dolaysiyla namazlar1 kisaltarak kilmanin daha isabetli oldugu

kanaatindeyiz.

14. Hanefiler, Hac’da Arafat ve Miizdelife’de yapilan namazlarin cem’i haricindeki
cem’i kabul etmezken cumhur ulema uzun seferde cem’i caiz gormektedir.

Kanaatimize gére namazlarin cem’inde Hanefilerin goriisleri ihtiyat acisindan daha
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uygun olmakla beraber, diger {ic mezhebin goriisleri kolaylik agisindan islam’m
prensiplerine daha uygun goériinmektedir. Namazlarin cem’ine yolcunun isinin acele
olmasi veya giliniimiiz sartlarinda otobiislerin bir vakitte mola verdiginde diger
namaz vaktinde durmayacagmin kesin olarak bilinmesi gibi durumlarda, vakit

namazini kagirmamak i¢in bu ruhsata bagvurulabilir.

15. Fikhi mezheplerin tamami, ayakta namaz kilmaya gii¢ yetiremeyenin oturarak, bu
mimkiin degilse, yatarak ima ile namaz kilmalarin1 ve kisinin akli basinda oldugu
miiddetce namazin kendisinden diismeyecegi hususunda ittifak halindedirler.
Hanefilere gore miikellef, bas1 ile ima yaparak namaz kilma imkanina sahip degilse,
sonradan bu namazlar kaza eder. Safii ve Hanbeliler hasta i¢in kalp ve gozle ima

ederek namaz kilmaya da ruhsat vermislerdir.

16. Hanefllere gore yolcunun zarGret halinde farz ve vacipleri, zariret olmasa da
nafileleri binek tizerinde kilma ruhsati vardir. Yolcu, nafile namazlari bineginin
iistiinde, hayvan nereye donerse o tarafa donmek suretiyle ima ile kilar. Safiler’de ise
hareket halindeki aragta farz kilinamayacagi ancak siinnet namazlari kilabilecegini

tespit ettik.

17. Bagskasinin yerine haccetme veya vekaleten cemreleri atma amellerinin ruhsati
hastaliktir. Hanefl mezhebine gore, hac gibi hem bedeni hem de mali ibadetlerde
miikellefin bizzat yapmaktan aciz oldugu durumlarda vekalet caizdir. Bir kisinin
kendisine vekil olarak bir sahs1 gonderebilmesi i¢in kendisinin, gidip gelmesine
engel olacak derecede hasta olmasi ve bu hastaliktan iyilesme ihtimalinin
bulunmamas1 gerekir. Hanefilerde vekil olarak hacca gonderilecek kisinin daha 6nce

haccetmis olma sart1 aranmaz. Safiilere gore boyle bir sart gerekir.

18. Dinimizde kisinin namahrem olana bakmas1 veya dokunmasi haramdir. Ancak
muayene ve tedavi maksadiyla zorunluluk durumunda erkek doktorun kadina, kadin

hekimin de erkege bakmasi ve dokunmasina ihtiya¢ miktar1 kadar ruhsat verilmistir.

19. Mezhepler arasindaki tartigmali konulardan biri de zarGiret halinde haram

maddelerden iiretilen ilaclar konusudur. Netice itibariyle inangli, miitehassis bir
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doktorun tavsiyesi ile o hastalik i¢in bagka kullanacak ila¢ bulunmamasi durumunda,
haram maddelerden yapilan ilaglarin az bir miktar1 temiz maddelerle karistirilarak
yogrulma, yanma, erime vs. gibi islemlerden gegirildiginde asil vasfin1 kaybedecegi

icin tedavide bunlarin kullanilmasina ruhsat verilmistir.

20. Islam’da dogru konusmak esas olmakla beraber darginlar arasini diizeltmek, esler
arasin1 diizene koymak ve savasta diismani aldatmak amaciyla yalan sdylemek
miibahtir. Bunun yaninda oldiiriilmek ve yaralanmaktan yahut malinin gasp
edilmesinden korkan kiginin de zalim kisilere karsi yalan sOyleme ruhsati

bulunmaktadir.
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