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OZET

Bu tezimiz mukayeseli bir ¢alismadir. Bu tezde, Aziz Mahmiid Hiidayi’nin
Divan’1 Ilahiyat’1 ile Johann Wolfgang von Goethe’nin Dogu-Bati Divani’nda
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bilgiler verilmistir. Bilahare, Hiidayi’nin yasadig1 donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
edebi karakteri irdelenmistir. Hiidayi’nin hayati, ilmi, edebi ve manevi sahsiyeti
hakkinda bilgiler sunulmustur. Onun kurmus oldugu Celveti Tarikati ele alinarak,

Hiidayi Yolu anlatilmis ve Hiidayi’nin duasinin tesirinden bahsedilmistir.

Yine ayni sekilde Goethe’nin yasadigi donemin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
edebi karakteri incelenmistir. Goethe’nin Islam Dini ile ilgili goriisleri ele alinarak,
onun doguya olan ilgisi ele alinmistir. Daha sonra Dogu-Bati Divani hakkinda
bilgiler verilerek, Goethe’de Allah, Kur’an ve Peygamber tasavvuru hakkinda
bilgiler sunulmustur. Her iki divandaki ilahi ask, Allah ve Peygamber tefekkiirii
konular tasavvufi ag¢idan incelenmistir. Tezin son kisminda ise her iki sahsiyetin ve

eserin mukayesesi yapilmaya ¢alisilmistir.
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ABSTRACT

This thesis is a comparative study. In this thesis, besides Aziz Mahmud
Hiidayi’s Divan Theology, Sufism subject was examined in the East-West Divan
of Johann Wolfgang von Goethe. Firstly, information was given about the general
natiire of Sufism. Subsequently, the political, social, cultural and literary
characteristics of the period during which he lived were examined. Information
about Hudayi’s life, science, literary and scientific personality was presented. The
Celveti sect which was established by Hiidayi was handled, the way of Hiidayi
was told and the effect of Hiidayi’s prays were told.

Following the same way, the political, social, cultural and literary
characters of the period in which Goethe lived were also examined. Goethe’s
views on Islamic religion were evalueted and his interest in the East was
examined. Then, information was given about the East-West Divan. In Goethe,
the subjects of Allah, the Qur’an and the reflections of the prophet were examined
in terms of Sufism. In both Divans; The subjects of divine lone, the thought of
Allah and the Prophet were examined in terms of Sufism. In the last part of the
thesis, the comparison of both the work and personality were handled.
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SIMGELER VE KISALTMALAR DiZiNi

Bu c¢alismada kullanilmis kisaltmalar, agiklamalari ile birlikte asagida sunulmustur.

Kisaltmalar Aciklamalar

(SAV): Sallallahu Aleyhi ve Sellem
Hz.: Hazreti

AS: Aleyhisselam

CC: Celle celaliihii

RA: Radiyallahu anha

k.s.: kuddise sirruh



ONSOZ

“Aziz Mahmud Hiidayi’nin Divan-1 Ilahiyat1 ile Johann Wolfgang von
Goethe’nin Dogu-Bat1 Divani’nda Tasavvuf” adli bu ¢calismamizda, Aziz Mahmud
Hiidayi ve Johann Wolfgang von Goethe’nin yasamis olduklart donemlerin siyasi,
sosyal, kiiltiirel ve edebi nitelikleri oncelikle ele alindi. Ozellikle, giris béliimiinde
her iki sahsiyetin donemlerine ait bilgiler verilmeye calisildi. Her iki sahsiyetin
hayatlari, ilm1i ve edebi yonleri incelenmeye gayret edildi. Calismamizda Hiidayi’nin
manevi sahsiyetinin 6nemi, Celveti tarikatinin etkisi, tutmus oldugu manevi yol ve
yapmis oldugu duanin ne denli 6nemli oldugu konusu belirtildi. Diger yandan
Goethe’nin dine ve 6zellikle Islam dinine nasil baktigi konusundaki diisiinceleri
sunuldu. Tezimizin devam eden kisminda Goethe’nin Dogu-Bati Divani’ni nasil
olusturup yazdigma dair bilgiler verildi. Bunun yaninda, Goethe goziiyle Allah,
Kur’an ve Peygamber diisiincesinin nasil yon buldugu konusuna da deginilmeye
calisildi. Bu aragtirmada, birbirlerinden ayr1 donemlerde yasamis olmalarina
ragmen, her iki sahsiyetin de yasamis olduklar1 toplumlarda ¢ok one ¢iktiklar1 ve
degerlerinin gliniimiizde hald artarak devam ettigi konusu ifade edildi. Her ikisinin
de yazmis oldugu divan ¢ok okunmus ve arastirma konusu olmustur. Bizim
amacimiz da yapabildigimiz kadariyla, her iki sahsiyetin diisiince benzerliklerini

ortaya koyup, onlari bir kez daha bilim diinyasina agabilmektir.

Calismamizin  bir sonraki kisminda Divan-1 Ilahiyat’ta ve Dogu-Bati
Divani’nda ilahi agk, Allah’1 ve Peygamber’i tefekkiir konusuna dair yazilmis olan
siirleri bulup tezimizin igine aktardik. Bir sonraki konuda ise, her iki sahsiyetin
karakterlerini, niteliklerini, benzer yonlerini belirlemeye calisirken, eserlerdeki
siirlerin de benzer yonlerini aktarmaya calistik. Boylelikle, ¢alismamiz sonug dahil

olmak {izere yedi ana baglik altinda tamamlanmustir..
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GIRIS

Doguda, dogulu milletlerin edebiyat alaninda s6ze ve yaziya doktiikleri tim
eserler genel manada dogunun edebiyatini teskil etmistir. Dogu milletleri pek ¢ok
alanda oldugu gibi edebiyat alaninda da birbirlerine kaynak teskil ederek
birbirlerinden esinlenmiglerdir. Yaratilisin merkezine yakin olmalari nedeniyle
bunun boéyle olmasi da tabiidir. Zira, insanhiga gonderilmis tiim peygamberler ve
onlarin getirmis olduklar1 tevhid akidesi, suhuflar ve kutsal kitaplar insanliga,
ozellikle orta dogu milletlerine, inanci hayata aktarma agisindan birincil elden
kaynak teskil etmistir. Insanlar, ilk peygamber olan Hz. Adem’den (AS) itibaren
ondan ne duymuslarsa, ne gormiislerse, hayatlarini, duyduklarina, gordiiklerine ve
yasadiklarina gére zamanin ve zeminin sartlarina da ayak uydurmak suretiyle, biitlin
bunlar1 s6ze ve yaziya dokerek sozlii ve yazili kiiltiirii olusturmuslardir. Boylece
zaman igerisinde edebiyat ilmi dogmustur. Ancak dogu milletlerinin edebiyatlar
icerisinde IslAmin gelisinden sonra milletlerin Miisliiman olmalariyla birlikte Islam
toplumlarinin ihtiva ettigi edebiyat diger dogu edebiyatlarindan farklilik arz etmeye
baslamigtir. Her ne kadar Arap, Fars, Tiirk, Hint, Rus ve benzeri edebiyatlar tiim
Asya toplumlarinin igerisinde kendi yerlerini almis olsalar bile, Islam toplumunu
teskil eden milletlerin kendi inan¢ sistemleri muhtevasinca, meydana getirmis
olduklar1 edebiyat farkli bir acidan degerlendirilmelidir. Yani, Tiirk Edebiyati, Arap
Edebiyati, Fars Edebiyati Islaim inancinin etkisi altinda dier dogulu milletlerin

edebiyatlarindan farklidir.

Islamiyet’le birlikte dncelikle Arap Edebiyatinda, pesinden de Fars ve Tiirk
Edebiyatlarinda ¢ok onemli gelismeler ve degisimler olmustur. Zira, goniillerini
Allah’a (CC), Hz. Muhammed’e (SAV) ve onun hadislerine, hayatina ve O’na
vahyedilmis olan Kur’an-1 Kerim’e ve peygamberin siinnetine agan; O’nun(SAV)
hayat muhtevasini kendi hayatlarina aksettirmeye gayret eden Miisliimanlar ve
Miisliiman milletler, viicuda getirmis olduklar1 edebi eserlerini de “Islam-Iman ve
Ahlak” muhtevas1 gercevesinde yazmuslardir. Islamimn giizel ahlakinin ve hayat

nizamiin en miikemmel bir tarzda hayat haline geldigi tasavvuf kiiltiirti, 6zellikle
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Tiirklerin Islamiyet’i din olarak kabul etmelerinden sonra Tiirk toplumunun genel
yasayisinda ve diislince diinyasinda 6n plana ¢ikarak, onlarin Diinya Edebiyatina
olaganiistii katkilar sunmasma vesile olmustur. Tirkistan, Horasan, Buhara,
Semerkand, Taskent, Belh, Herat, Maveraiinnehir, Merv, Iran, Tebriz, isfahan, Siraz,
Hindistan, Bagdat, Basra, Sam, Halep; bunun yaninda her ne kadar bati topraklarinda
olsa bile Endulis’te, Balkanlarda, Anadolu hinterlandinda erenlerin, velilerin, Allah
dostlarmin ve onlarin yamaglarinda halkalanan sahsiyetlerin viicuda getirmis
olduklar1 eserler tasavvuf kiiltiiriiniin ve dolayisiyla tasavvuf edebiyatinin ve hakeza
I[slam edebiyatinin saheserleri olmasi bakimindan dikkatlere sayan niteliklerde
gelisimlerini siirdiirmiislerdir. Bunlarin iginden Islam’in ilk evrelerinden itibaren
diinya capmnda eserler vermis olan ve Hz. Muhammed’den (SAV) itibaren
O’nun(SAV) manevi silsilesi igerisinde Bayezid-1 Bistamiler, Hasan Harakaniler,
Imam-1 Rabbaniler, Abdullah Dehlevi, Ahmet Yesevi, Imam Sarani, Abdiilkadir
Geylani, Gazzali, ibn-i Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hafiz, Seyh Sadi-i Sirazi,
Feriidiiddin-i Attar, Imam Kuseyri, Seyh Galip, Abdiilkadir Meragi, Hammamizade
Dede Efendi, Muhammed Esad Erbili ve bunlar gibi hafiz, edip ve sair bestekarlar ve
buna benzer Tiirk ve Islam Edebiyati kiilliyatin1 teskil eden tiim diinya ve Anadolu
evliyalar1 gibi, isimlerini saymaktan aciz olabilecegimiz isimli, isimsiz binlerce veli
sairler, Allah dostlar1 ¢ikmistir. Onlarin gonle, dile ve yaziya doktiikleri saheserler
giinlimiize kadar ulasmig ve tasavvuf edebiyatimizin 6lmeyen ve durdukga yasayan
bastact eserleri haline gelip oturmuslardir. Zira, onlar1 6lmez kilan, bu eserlerin

bitmez tilkkenmez Allah askiyla viicuda getirilmis olmalaridir.

Hikmetli sozleri toplayan ilk sahsiyet olarak Ahmet Yesevi, Orta Asya’da
tarikatlerin gelisiminde 6nemli bir sima haline gelerek, 6zellikle Naksibendiyye’ nin
gelismesine 6n ayak olmustur. Daha sonra Afganistan, Hindistan ve merkezi Islam

tilkelerine yayilmistir (Schimmel, 2005:188).

Bununla birlikte, islam tasavvuf tarihi icerisinde pek c¢ok tasavvufi ekol
diyebilecegimiz siddikiyye, bistamiyye, tayfuriyye, kadiriyye, sazeliyye, celvetiyye,
mevleviyye, halidiyye, sabaniyye, bektasiyye, cesidiyye, melamiyye, ussakiyye,
yeseviyye, rufaiyye, kiibreviyye, bayramiyye, siihreverdiyye, cerrahiyye ve bunun
gibi pek ¢ok tasavvuf yolu da Islam ahlak ve diisiincesinin hayata aksettirilmesi igin

meydana ¢ikmigtir.
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Tezimizin muhtevasini teskil eden ve tasavvuf geleneginin dnciilerinden biri
olan Celveti Tarikatinin 6nciisii ve piri olan Aziz Mahmtd Hidayi (1541-1628) de
kendi biinyesinde Anadolu erenleri igerisinde saheserler viicuda getirmis meshur veli
sairlerdendir. Yetkinligi, sohreti ve tesiri gézle goriiniir niteliktedir. 87 yillik dmrii
hayatinda sekiz padigah goérme bahtiyarligina ererek, pek cok devlet adaminin da
hiirmet ve saygisina mazhar olmus, tasavvuf tarihimizin giiniimiizde etkisi halen

devam edegelen ¢ok sohretli velilerindendir (Tatc1-Yildiz, 2005:7).

Bir omiir boyunca Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murad, III
Mehmed, . Ahmed, I. Mustafa, II. Osman (Gengosman), IV. Murad devirlerini idrak
etmis ve asrinda gerek eserleri, gerekse sohbet, irsad, vaaz ve vermis oldugu
nasihatlariyla hakli bir sohrete kavusmustur (Y1lmaz,1990:27). Yasamis oldugu 16.
ve 17. asirlarin gerek sosyal-siyasi, gerekse dini-kiiltiirel tarihleriyle ilgili
aragtirmalarda bir vesile ile de olsa adindan mutlaka bahsetme zorunlulugu olan
ender sahsiyetlerden birisidir. Onun yazmis oldugu eserlerinin igerisinde en ¢ok
okunami ise, ilahilerini toplamis oldugu Divan-1 Ilahiyat’idir. Onun bu saheseri
Yunus Emre ve Niyazi Misri gibi sahsiyetlerin yazdiklar1 divanlardan sonra, gerek
yazma ve gerekse matbularin ¢oklugundan, besteleri yapilmis olan pek ¢ok
ilahilerinden anlasilacagi tizere, Misliman Tiirk diinyasinda ¢ok¢a One ¢ikan ve
ragbet goren eserlerindendir. Divanin iginde, onun 225 kadar ilahisinden bagka, rubai
ve kit’alar da bulunmaktadir. Yazmis oldugu bu divan, 6lii goniillerin ihyasinda ilahi
bir nefes olmaya devam ederken, hakka talip olanlar1 ilahi muhabbete ve irfana davet
etmekte ve eser ziiht ve marifet makamlarini telkin edici bir igerik arz etmektedir

(Tatc1- Yildiz, 2005:7-20).

Higbir medeniyet kendisi digindaki medeniyetlerin  birikimlerine kayitsiz
kalamaz. Hicbir medeniyetin ve uygarligin olusum siireci, dini, kiiltiirel ve sosyal
cografyadan bagimsiz bir boslukta ve ¢aginin sartlarina kayitsiz bir tutum igerisinde
gerceklesemez. Hem medeniyet tarihgileri, hem de diinya tarih¢ileri bu olgunun altini
defaten c¢izerek belirtmiglerdir. Hz. Muhammed’in (SAV) yolundan giderek
yeryliziiniin 6gretmenleri durumunda olan Miisliiman toplumlarin ortaya koymus
olduklar1 muhtesem birikimlerin de, yepyeni olusumlara gebe olan Avrupa’yr ve
Batiy1, hatta, tiim diinya iilkelerini de etkilememesi mantik disidir. Iste tam da bu

noktada, Islam tasavvufu ve Islam tefekkiirii kendi diinyasiyla bati diinyas1 ve
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diisiincesi arasinda miitemadiyen bir aract ve koprii durumunda olmustur. Batili
diisiiniir ve sairler icin Isldam diinyas1 ve Islam tasavvufu cazibesini, cekiciligini,
zerafetini her zaman ve her donemde stirdiirmiis, siirdiirmekte ve siirdiirecektir. Zira,
tasavvuf aleminde Batida, Endiiliis’te Muhyiddin-i Arabi hazretleri batiya ve tiim
tasavvuf alemine damgasimi vururken, Mevlana Celaleddin-i Rumi hazretleri de,
Rumi mabhlasiyla hem dogu diinyasina, hem de bati diinyasina manevi miihriinii bu
manada vurmus kilit isimlerdir. Yani, tasavvuf batida en ¢ok bu sahsiyetler

¢ercevesinde anilir olmustur.

Bati edebiyatina gelince, batili milletlerin sozIlii ve yazili olarak iiretmis
olduklar1 edebi iriinlerin hepsi birden akla gelmektedir. Bu uygarligin iiretmis
oldugu diisiince, fikir, his ve duygu diinyas1 da dogal olarak kendi inang sistemlerine
dayanmakta ve bu inang sistemleri de bu iiriinlerin meydana gelmesine kaynaklik
etmektedirler. Bu yiizden bati edebiyati genel bir kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Bat1 edebiyati igerisinde kendi zeminini teskil etmis olan Alman
edebiyat1 da kaynagini hem kendi milleti olan Germen kavimlerinden, hem de Yunan
ve Latin edebiyatlarindan alarak beslenmistir ve beslenmektedir. Mamafih, yine Bati
edebiyatlarindan olan Fransiz, Ispanyol, Ingiliz, italyan, Amerikan edebiyatlar1 da
hem Alman edebiyatinin, hem de kendi iglerinde birbirlerinin etkileyicisi durumunda
kalmuslardir. Ayrica, dogu edebiyatlar1 icerisindeki tiim edebiyatlar, Tiirk-islam
edebiyati, Arap-Fars edebiyatlari; biiyiik tarihi olaylar, hagh seferleri, Istanbul’un
fethi, biiyiik ticaret kervanlari ve batili gezginlerin tarihi Ipekyolu vasitasiyla
dogunun egzotik havasindan ve kaynaklarindan muhtesem bir sekilde etkilenmeleri
neticesinde bati edebiyatinin igerisinde etkiler birakmiglardir. Zira, dogu ve dogunun

tiim kaynaklar1 batililar i¢in kesfedilmesi gereken egzotik hazinelerdendir.

Almanya’da ve Alman edebiyatinda hiimanizm, reformasyon, rénesans ve
ondan sonraki donemlerde aydinlanma hareketleri, deha cagi, klasik donem,
romantik donem, otuz yil savaglar1 donemi, realizm, natiiralizm ve giiniimiize kadarki
tim edebi donemler, tabiatiyla Alman edebiyatinin gelisme siirecine ¢ok biiyilik
katkilar saglamis ve biiylik diislince ve edebiyat {istatlarinin, biiyiik sairlerin, diisiince
adamlarinin, feylesoflarin, idealistlerin ve dehalarin ortaya c¢ikisini saglamstir.
Ozellikle, Martin Luther’in Incil’i Almancaya terciime etmesiyle Protestanlik

mezhebinin ortaya ¢ikis1, Barok mistisizmi, otuz yil savaslari, Fransiz ihtilali ve 1.-2.
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Diinya savaglart Alman edebiyatinin farkli yonlerden gelismesine farkli katkilar

sunma imkani vermistir.

18. ylizyilin ikinci yarisinda Alman edebiyati ve Alman felsefe diinyasimi
biiyiikk 6l¢iide aydinlanma donemi sekillendirmistir. Buna gore, edebiyat okurun
manevi diinyasini gili¢lendirmekle, onu aydinlatmak ve onun duygularini harekete
gecirmekle yikimlidir. Tutulmas: gerekli olan yol akil yolu olarak goriiliirken,
hakikate ulasmada metoda dayali bir siiphecilik s6z konusudur. insan hayatinin tek
amact mutluluktur. Leibniz’in viicut ve ruhun birlikteligi iliskisi donemin
karakteristik 6zelligine damgasin1 vurmaktadir. Leibniz’e gore diinya en miikemmel
diinyadir ve en milkemmel kralin idaresindeki devlet gibidir. Bu devlet ahlakidir ve
Allah’1n yiiceligini en giizel sekilde yansitmaktadir. Insan ise bu diizene uymali ve
Allah’a giivenmelidir. Insan bu dénemde resit olmama durumundan kurtulmustur.
Yine tolerans fikri ve diinya vatandashg fikri bu donemin Ozelliklerindendir.
Gottsched, edebi sanatin bir devamlilik icinde ilerlemesi gerektigini savunmustur.
Aydinlara 6gretilen esaslar arasinda zaman-mekan ve eylem iliskisi, tist diizey bir
dilin kullanilmas1 gerekliligi, soylularin ve halkin trajedi ve komedilerde yer almasi

s6z konusudur (Aytag,1992:53-62).

Gotthold Ephrahim Lessing, Aydinlanmanin akla dayanan egilimine karsi
¢ikmis, aklin hakimiyetinin sona ermesi gerektigini; duygunun, fantezinin ve
maneviyatin da edebiyatin icerisinde yogun bir sekilde islenilmesi gerekliligi ilkesini
vurgulayarak, yeni bir edebi yaklasim modeli olusturmustur. Bu yenilik hareketi
Johann Gottfried Herder’in de ortaya koymus oldugu tezlerle Deha Cagina onciiliik
etmistir. Otorite ve gelenekle miicadele edilmis, yasanarak tecriibe edilmis orijinal
dehanin bagimsizligi vurgulanarak, duygunun inilebilen en dip noktasina inilmis,
hakikate ulagma ¢abasinin insan1 degerli kildig1 vurgusu yapilmistir (Aytag, 1992:73-
86).

Deha Caginin en Onemli Onciilerinden olan gen¢ Goethe de, “Geng
Werther’in Acilart” adl1 eseriyle bu doneme damgasini vurmus ve bu eseriyle biitiin

Avrupa’da iinlenmistir (Aytag, 1992:139-141).

Yine, Goethe o donemin en meshurlarindan olan Friedrich Schiller ile antik

kiiltir anlayis1 lizerinde yogunlagarak, Weimar Klasizmi’nin en onemli temsilcisi
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durumuna gelmistir. Kendi ¢agi ile birlikte Alman edebiyatinin biitiin donemlerine
miihriinii vuran Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) yalnizca kendi milletinin
edebiyatini degil, doguya- ozellikle Islam edebiyatina olan ilgisini de doruga
cikararak, Dogu-Bati divanmi kaleme almus, Islam diinyas1 hakkindaki duygu
diisiince ve hislerini en hassas bir bigimde ifade etme cesaretini gostermistir. Goethe,
baska medeniyetlere, dinlere ve yabanci kiltiirlere aciklik bakimindan tam bir
prototip kisilik sergilemektedir. O, gizliyi arayan, gizemli olanin pesinden kosan bir
sahsiyettir. Hayat1 boyunca kohnelesmis, dumura ugramis fikirlerle ve yobaz, bagnaz
kisiliklerle miicadelesini stirdiirmiistiir (Mommsen, 2012: s.7). Goethe’nin muhtesem
fikir diinyas1 adeta i¢ ige gecmis bir yapit gibidir. Bu bina, i¢ginde mimarinin,
musikinin, felsefenin, dinin, fennin, resmin, plastik sanatlarin timiiniin bir arada
oldugu ve birbiriyle hemhal oldugu bir yapiy1 arz etmektedir. Bu haliyle o, batinin ve
dogunun en biiyiik sairleri arasina girmeyi hak eden sahsiyetlerdendir ve yine bu

haliyle o tiim kiiltiirlerden olusan bir sentez niteligindedir (Ozkan, 2009:13-17).

Goethe, Dogu-Bati Divanini 1819 yilinda yazmigtir. Divan on iki boliimden
olusmakla birlikte, Fars tarzinda yazilmistir. Eser, Goethe’nin dogu hakkindaki
duygularinin ve disiincelerinin bir yansimasi olarak kabul edilmelidir. O, bu
saheserini doguya ait olan siir tarzin1 inceledikten yillar sonra, Hammer’in yazmis
oldugu Hafiz divam gevirisini okuduktan sonra yazmstir. Goethe, bu eserinde Islam
medeniyetiyle en dogru iligskiyi kurabilmesi agisindan bir Alman sair olarak kendi
Oonemini On plana ¢ikarmistir. Doguda yazilmis olan seyahatnameleri, dogulu
sairlerin dilinden kaleme alinan siirleri, Kur’an-1 Kerimi ve Hz. Peygamberin
hayatin1 anlatan kiymetli eserleri okuyup, onlar tetkik edip, arastirmak suretiyle bu
Olimsiiz eserini ilmek ilmek 6rmiis ve bu kiymetli saheserinde Hz. Muhammed’e

(SAV) olan sempatisini, asinaligin1, hayranligim pekistirmistir (Ozkan, 2009:.22-24).

Eser, dogu siirini ve Islam hayatinin degerlerini ifade etme bakimindan,
ozellikle tasavvuf kiiltiirii agisindan son derece dikkate sayandir. Onun, batili bir
Alman sair olarak Islim medeniyeti tasavvurunu ve bu tasavvur ve degerlerle
kurdugu bag, eserde goézden kagmamaktadir. Zira, o hi¢ siiphesiz ¢ok farkl
disiplinlerden beslenmis bir sahsiyettir. Onun Miisliiman olup olmadig1 hakkindaki
goriisler, diisiinceler her ne kadar dile getirilse de, o IslAmiyet’e hak, yani gercek

hakikat olarak bakmaktadir. Goethe, Islamiyet’le ilgili pek cok goriisiinde kendi
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doneminin Hristiyanlik diinya gorisiiyle ilgili problem teskil eden alanlarina
yonelerek, Hristiyanligin cevabim1 vermekte aciz kaldigi sorularin cevaplarini hig

siiphesiz Islamiyet’te aramaya ¢alismis ve bulmustur.

Tezimizin konusunu teskil eden Aziz Mahmud Hiidayi ve Johann Wolfgang
von Goethe hakkinda bugiine kadar pek ¢ok arastirma, ilm1 ve akademik c¢alisma hig
stiphesiz yapilmistir. Ancak, ikisinin bir arada oldugu bir ¢alismaya rastlamadik. Her
ikisi de birbirlerinin ¢agdaslar1 olmamalarina ragmen, Aziz Mahmud Hiidayi yasamis
oldugu cag agisindan hem Osmanli donemi siyasetine, devlet anlayisina, toplumun
din ve ahlak hayatina direkt ya da dolayli olarak yazmis oldugu eserler ve yetistirmis
oldugu manevi kisilikler vasitasiyla tesir ederken, yani devlet ve cemiyet
biitiinliiglinii dolayli-dolaysiz etkilerken, ayn1 zamanda giiniimiiz Miisliiman Tiirk
diinyasina da yazmis oldugu eserler vasitasiyla 1gik tutmustur. Goethe de hem kendi
yasadigi doneme, hem de kendinden sonraki doneme eserleriyle biiyiik katkilar
saglayarak miispet tesirler birakmis diinya ¢apinda bir sahsiyettir. 1770-1835 arasi
doneme Goethezeit, Geist der Goethezeit, Kunstperiode denilmektedir. Bu
sahsiyetlerin birakmis olduklar1 etkiler giiniimiiz diinyasina pek c¢ok ag¢idan 11k
tutmaktadir. Boylelikle, bu sahsiyetlerin biiylikliigli bir kez daha Onem arz
etmektedir. Zira, giiniimiizde tesiri halen devam eden ve ismiyle miiesseselesmis
Aziz Mahmud Hiidayi vakfi bulunurken, Goethe adina Goethe Enstitlisii Almanya
ve biitlin diinyada faaliyetlerini siirdiirmektedir. Onlarin sahsinda yapilan bu
faaliyetler bu iki ismi giindemde tutmaktadir. Bu calismamizda her iki sahsiyetin
hayatlarini, kisiliklerini, goniil ve duygu diinyalarini, izlemis olduklar1 yollar1 pek
cok basliklar altinda inceleyip karsilastirirken, yazmis olduklar1 divanlardan se¢mis
oldugumuz siirleri tasavvufi bakis agisiyla ¢esitli basliklar altinda incelemek
suretiyle, calismamizi tamamlamaya gayret edecegiz. Aziz Mahmud Hiidayi’yi
Alman inan¢ ve edebiyat mubhitlerinin tanimalaria firsat verirken, Goethe’nin de

Tiirk-Islam muhitlerinde daha da derinden taninmasini saglamis olacagiz.
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1. TASAVVUFA GENEL BiR BAKIS

Insanoglu fitrat olarak Aciz bir yaratilis igerisindedir. Zira, onun hem bedent,
hem de ruhi ihtiyaglar1 vardir. Nasil ki insanin bedeni ihtiyaglarim1 karsilamasi
amaciyla yemesi, i¢gmesi, giyinmesi, uyumasi, barnmasi, her tiirlii ihtiyacim
gidermesi ve buna benzer pek ¢ok seyi yerine getirmesi mecburiyeti varsa, aynt
sekilde, onun ruhi ihtiyaglarini karsilamak maksadiyla da fitratindan kaynaklanan

sebeplerle manevi tatmine de ihtiyaci vardir.

Allah (CC) insan1 bitmez tiikkenmez ikramlarina mazhar kilmistir. Kendi yiice
katindan da ona ruh iflemek suretiyle, ona bir cevher ikram ederek, onu
yaratilmiglarin en yilice mertebesine ulastirmistir. O(CC), kulunun kendisine
muhabbet beslemesini murat etmis, marifet sahibi olarak kendisine kavusmasini,
vuslata erigsmesini arzulamistir. Kullarinin iginden ¢ok iistiin vasiflara sahip olanlar
da vahye muhatap kilmak suretiyle, onlari peygamberlik vazifesiyle donatmis ve
vazifeli kilmistir. Bu durum ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem (AS) ile
baslayarak son peygamber Hz. Muhammed’de (SAV) zirveleserek nihayete ermistir.
Bu kervanda bulunan tiim peygamberlerin yetki ve vazifeleri Hz. Muhammed’de
(SAV) bir araya gelmistir. Bu sebeple O (SAV), soy, asalet, giizellik, olgunluk ve
bunun gibi pek ¢ok niteliklerin zirvesini teskil etmistir. Hz. Peygamber (SAV)
insanli@a bir ornek teskil etmek suretiyle, ahlakin en zirve noktasini yasayarak,
tasavvufun da Oziine kaynaklik eden kalp tasfiyesinin ve nefs tezkiyesinin ne
oldugunu bizzat kendisi yasayarak, Allah’a (CC) nasil kulluk ve ibadet edilmesi
hususunu bizzat gostermistir. Tasavvuf, 6zii itibariyla goniil alemimizin selim bir
hale gelip, marifetullah ve muhabbetullahtan hisse alacak bir seviyeye ulasabilmesi
ve bu sayede ilahi vuslata medar olabilecek bir kivama gelebilmesidir. Bu kivam,
bizi kurtaracak ruh, Hira ve Serv’den kalan mukaddes bir mirastir. Zira, gerek bu
hususi mekanlarda, gerek diger mekan ve zamanlarda Hz. Muhammed’e (SAV)
vahyi anlamada takip ettirilen manevi egitim, kalp tasfiyesi nefs tezkiyesinin feyizli

zeminini teskil etmistir (Topbas, 2002:13-16).



Tasavvuf, bir tarafiyla ahlak egitimi, diger bir tarafiyla irfan ve diisiince, bir
diger tarafiyla da kiiltiirdiir. Edebiyat, sanat, felsefe, ekonomi ve umumiyetle hayatin

her sahasina etki eden bir yasam seklidir (Tosun, 2012:7).

Tasavvuf, Islamin ruhi boyutudur ve bu boyut manevi otoriteyi temsil eden
[slam Peygamberinin sahsinda bir miiessese haline gelerek giiniimiize kadar
gelmistir. Yine bir hal ilmi olan tasavvuf, Islim’in icindeki tiim ilimlerin zirve
noktasii teskil etmekle beraber, kisinin i¢ diinyasini diizenlemesine ve i¢indeki
olumsuz hallerin giderilmesine yol gosteren bir ahlak sistemidir (Yilmaz, 2009:23).
Tasavvuf diin de, bugiin de var olan bir goniil meselesidir. Kisi ne kadar goniil
sahibiyse, tasavvuf da o kadar vardir. Tasavvuf, yasanmas1 gerekli, pratige dayanan
bir i¢ hayattir (Sasa-Demirci, 2006:14-20). Ciineyd-i Bagdadi’nin hocasi olan
Muhammed b. Ali Kassab tasavvufu segkin bir insandan zuhur eden giizel ahlaka
benzetirken, Ciineyd-i Bagdadi onu yaratilmis her seyle ilgiyi kesip, yani onlari
kalpten ¢ikarip kisinin yalnizca Allah’la (CC) birlikte olmasi olarak ifade etmistir.
Ebu Muhammed Ceriri onu giizel olan tiim olgulari benimseyip, ¢irkin olan her
seyden kaginmak olarak tanimlarken, Amr b. Osman Mekki onu vaktin geregi olan

seyi yapmak olarak ifade etmistir (Y1lmaz,1996:24-25).

Tasavvuf, nefsin terbiyesiyle ruhu temizleyerek, kalbin ilahi alemin
hakikatlerini yansitan bir ayna durumuna getirilmesidir. Bunun i¢in miicadele ve
miicahede yapilip, riyazet hayatina katlanmak gerekmektedir. Tasavvuf akli ve
burhani olmayip, kalbi ve vicdanidir. O bir ¢esit tecriibe, bilgi yolu ve suur
halidir(Aydimn, 2016:30). Tasavvuf, varlik dleminde goriilen-goriillmeyen her ne var
ise, biitiin bunlarin hakikatini arastiran bilgelik olarak tanimlanmaktadir (Oke, 2015:

72).

Bilindigi gibi, baslangigta Miisliimanlar dini kaynaklar olarak Kur’an-1
Kerim’i ve Peygamber’in (SAV) siinnetini esas kabul etmislerdir. Henliz miistakil bir
ilim dali olmadan &nce, Islim dinini konu alan biitiin ilim dallar1 bu kaynaklarin
icinde toplanmistir. Daha sonralar1 her ilim dali kendi alanlarinda konularini tespit ile
ihtisasa dogru yol alirken, belli smirlar i¢inde 6zellesmistir. insanin i¢ diinyasi, kalbi
ve ruhi hayati, manevi ve ruhi yonii ile ilgilenerek onu gelistirip zenginlestirmeye

yarayan Kur’an ayetleri ile Peygamberimizin siret ve siinneti, dini daha iyi anlama ve



yasama adina bir kisim gayretlere konu olmustur. Bu gayretler, tipki diger ilim
dallarinda oldugu gibi, yeni bir ilim dalinin dogmasiyla sonuglanmistir. Diger bir
yandan tasavvuf, Allah’in (CC) tiim Peygamberlerine gondermis oldugu seriatlerin
gercek hakikatleriyle donanmaktir. O, tiim Peygamberlerin teblig ettikleri din ve
seriatlerin manevi ve ahlaki yoniidiir. Bu cihetle de ilk insan ve ilk Peygamber olan
Hz. Adem’e (AS) kadar gotiiriilebilmektedir (Nar, 2008:17-18).

Allah Rasulii (SAV) sade bir hayat yasamistir. O’nun maddi seylere deger
vermeyisi, malim1 Allah yolunda harcayist gibi davranislari, aslinda tasavvuf
diisiincesinin temellerini olusturmasi acisindan &nemlidir. flk dénem Miislimanlar
ibadet hayatina, haramlardan kag¢inmaya, kalp temizligine, insanlarla olan
miinasebetlere ve kotii aliskanliklardan uzak durmaya azami derecede 6zen
gostermislerdir. {1ahi huzura karsi azami sorumluluk duygusuyla hareket etmeleri
onlarin davraniglarina 6nemli dlglide yansimistir. Bu, tasavvuf diistincesinin temelini
teskil etmistir. Hasan Basri ve Rabia Adeviyye gibi meshur sufiler ortaya ¢ikmistir.
Tasavvufun kurumsallasma donemi ise 14. asrin sonlarina dogru olmustur. Hicri 2.
asirda yeni fetihlerle birlikte Islima yeni girenlerin olmas: ve Islamiyetin ¢ok genis
alanlara hakim olmasiyla beraber, dini yasantida da bir takim zayiflamalar olmustur.
Bu durum Islam alimlerinin ve salih kimselerin Islima yeni girenlere Islam dinini
anlatma ve onu kendi hayatlarinda tatbik ettirme mecburiyetini gerekli kilmistir. Bu
donem zarfinda miifessirler Kur’an-1 Kerim’in tefsirine, hadis alimleri hadislerin
tesbitine, fakihler ibadetle ilgili konulara ve fikhi konulara, akaid alimleri ise itikat
sahasindaki konulara yonelmek suretiyle Islami genis kitlelere anlatmaya,

ulastirmaya gayret etmislerdir.

Diger yandan Allah dostlar1 denilen sufiler, veliler, salih ve arif kisiler ise
Islamin giizel ahlak, edep, kalb tasfiyesi ile nefs tezkiyesi ve ilahi ask yoniiyle ilgili
himmet ve gayretlerini insanlara gostermeye calismislardir. Bu Allah dostlar1 ve
veliler her insanin kendine 6zgii fitrati, karakteri oldugu gerceginden hareketle,
herkesin muhteviyatina uygun olan terbiye, 1slah usullerini hayata gegirmisler,
Kur’an ve stinnet hiikiimlerine dayali sahabenin uygulamalarin1 ve bu yoldan giden
salihlerin 6rnek hayatlarini takip etmislerdir. Oncelikle; onlarm bu giizel ahlaklarini

kendi goniil diinyalarinda tatbik etmisler, sonra da insanlarin goniillerine hitap



etmislerdir. Genellikle vaaz, nasihat, sohbet, ask, muhabbet, incelik, comertlik,

sadelik gibi giizellikler vasitasiyla 6li goniilleri fethetmislerdir.

Hicretten sonra 2. asirda yasayan mutasavviflar belli bir 6l¢iiye gore hareket
etmiglerdir, onlarin inang sistemleri Allah’in birligi ilkesi ilizerine oturtulmustur. 3.
yiizyilda ise vahded-i viicut diislincesi ortaya atilarak, tasavvuf sistemlesmis ve

mutasavviflarin sayisinda da belli bir artis s6z konusu olmustur(Altintas, 1986:7).

Manevi tesirlerin bir aktarimi olan tasavvuf, aymi zamanda insanin kendi
ruhunu derinlemesine tetkik etmesi seklidir. Zihin manevi hadiselere yonlendirilerek,
esyanin hakikatine ulagilmaya gayret edilir ve bilgisizlik yok edilmeye caligilir.
Gazzali, tasavvufu uygulanmasi ve takip edilmesi gerekli bir yontem olarak, verilen
sOziin yerine getirilmesi gereken bir hal olarak belirlemistir. Yine ona gore, bu halin
icine giren kisi Allah’tan baska her seyden gonliinii koparmalidir. Yani, tasavvuf
kisinin samimiyet derecesinin degerlendirilmesi iizerine tesis edilmistir (Altintas,

1986:1-2).

Tasavvuf diisiincesinde tek ve askin bir Allah inanci s6z konusudur. Insan
Allah’a ibadet ederek, O’nun emirlerine itaat etmelidir. Yaratilmis olan her sey
gecicidir, izafidir. Allah insana ¢ok yakindir. O, kalplerde olanlari bilendir. Insan,
Allah’t ve O’nun yaratmis oldugu kainati diisiinmeli, tefekkiir etmelidir. Insan,

Allah’t stirekli zikretmelidir (Altintas, 2016:111-115).

Insanoglu yaratilmadan once, heniiz ruhlar Alemindeyken elest meclisinde
Allah’mn (CC) kendisine “Ben Sizin rabbiniz degil miyim?” hitab1 iizerine, “Evet”
cevabini verdikten sonra, maddi diinyada O’na verdigi s6zii unutmus ve nefsinin esiri
haline gelmistir. Bu durumdan kurtulmak i¢in de nefsini terbiye usulleri gelistirmis
ve yaptigi iste Allah’in rizasint 6n plana c¢ikarabilmek icin O6rnek sahsiyetler
yetistirmistir. Bu kisiler asr-1 saadete olan 6zlemlerinden dolay1 bir gérev yiiklenerek
bu gorevi bir misyon haline getirmisler, onu genel bir muhteva igerisine oturtarak
diisiinlis, duyus ve yasayis sistemlerini ihtiva eden tasavvuf diisiincesini 6n plana

cikartmiglardir ((Demirel, 2004:301).

Tasavvuf konusu gilinlimiizde iizerinde ¢ok fazla goriislin ileri siirildigi
onemli konularin basinda gelmektedir. O, kimilerine gore bir diisiince akimi,

kimilerine gore kisinin manevi coskunlugu, kimilerine gore ise tutulmus olan manev1i



bir yoldur. Kuseyri’ye gore, sufiler Ashab-1 Suffa’yr dost bilmislerdir. Onlar
yiizlerini glinahtan cevirdikleri i¢in safaya ermislerdir. Safa kelimesi ise bir ari-
durulugu ifade etmektedir. Dolayis1 ile sufi kelimesi de Ashab-1 Suffa’ya

dayandirilmistir.

Diger yandan, Yunancada hikmet manasina gelen sofos kelimesi de sufi
kelimesini c¢agristirmaktadir. Tasavvufun kendi arasinda siniflagsmasi ve tarikatlar
haline gelerek ortaya ¢ikmasi zaman igerisinde tekkeleri dogurmustur. Tekkeler ise
manevi ilimlerin ortaya ¢ikmasina zemin olmustur. Yani tekke sanatla, edebiyatla,
musikiyle, edep ve ahlakla, comertlik ve hizmetle 6zdes bir kurum olarak
nitelenmistir. Tasavvufta her mutasavvif kendi yasamis oldugu manevi tecriibelere
gore tasavvufu tanimlamaya gayret gostermistir. Bu tarifleri siraladigimizda
karsimiza su tarifler ¢ikmaktadir: Tasavvuf bir lediin ilmidir, ilm-i batindir, Allah’a
tam teslim olustur, hakka kavusmaktir, hakka ermektir, islim’m ruh hayatidir,
diinyanin zevklerinden ve sefalarindan vazgegerek Allah’in rizasin1 kazanmak igin
kalbi temizlemek, giizel ahlak sahibi olmaya gayret gostermek, ziihd sahibi olmak,
nefis ile miicadele etmek, Allah’in kitabina ve Peygamberin siinnetine sarilmaktir

(Unal, 2012:92-93).

Tasavvufun, umumu tatmin edici bir tanimi verilememektedir, mahiyetinin ne
olduguna dair de agik segik bir ifade net olarak bulunmamaktadir. Lakin, onun
insanin ruhu ve cemiyet iizerinde icra etmis oldugu tesirlerin muazzam bir vakia
oldugu da gézden kagmamaktadir. Tasavvuf fehamet, idrak, temyiz, ilim, iz’an, edep,
irfan gerektiren bir mahiyete sahiptir. Bunlara sahip olmayanlarin tasavvufu

anlamasi, sevmesi muhal goriinmektedir (Ozemre-Sahinler, 2004:137-147).

Ariflere gore tasavvuf, hakikati alip, insanlarin elindekilerden midini
kesmektir. Tasavvuf, Hak’tan baskasinin bilmedigi amellerin sufi {izerinde cereyan
etmesi ve yalnizca Allah’in bildigi bir hal iizere Allah ile beraberliktir. Sufi, Allah
i¢cin kalbini arindiran kisidir. O, Allah’1 her seye tercih edendir. Sufi’nin konusmasi,
onun sahip oldugu hali yansitir. Sufi, higbir seyin kendisini kirletemedigi ve her
seyin kendisiyle temizlendigi kisidir. Tasavvuf, bastan asag1 edeptir. Sufinin katinda
altin ve ¢amur esittir. O, pislikten arinmis, tefekkiirle dolmus ve beseriyetten Allah’a

yonelmistir. Tasavvuf, yemek yemeyi azaltmaktir, insanlardan arinmaktir. Sufinin



kalbi Allah’in ismiyle saflagmistir, onun kalbi nurla doludur. Boylece o zikrullahin
lezzetini tadan kisidir. Tasavvuf, kulun her anda, zamana uygun olan seyle
mesguliyetidir. Sufi, yoklukta susan, varlikta ise veren kisidir. Tasavvuf baskasina

yiik olmayi terk etmektir, diinyay1 gonle sokmamaktir.

Tasavvuf, Hak’in kulu kendisinde 6ldiirlip, kendinde diriltmesidir. O, barisi
olmayan bir savastir. Ciineyd sufiyi topraga benzetmistir Her kotii sey ona atilir,
ancak ondan iyilikten baska bir sey zuhur etmez. Sufi, Hz. Ibrahim’in (AS) kalbi gibi
diinyevi kaygi1 ve kederlerden selamette olan ve Allah’in emir ve yasaklarina itaat
eden kisidir. Teslimiyeti ismail (AS) gibidir, hiiznii Davut (AS) gibidir, fakr1 Isa
(AS), sevki Hz. Musa (AS) gibi, ihlasi ise Hz. Muhammed (SAV) gibi olandir. Yine,
tasavvuf, yiiksek ahlakin tiimiine dalmaktir, hakka boyun egmektir, kaderin
getirdiklerine sabirli olmak, Allah’in verdigine razi olmaktir. Tasavvuf, tasasiz,
kedersiz, endisesiz Allah’la birlikte olmaktir. Yine tasavvuf, sufinin su andaki
olusundan Onceki oldugu gibi olmasidir. Fuzuli olani terk etmektir, emeli
zayiflatmak, giizel fiiller islemeye devam etmektir. Tasavvuf, kisinin kafasindaki her
seyi bosaltmasi, elindekileri dagitmasi, musibetlere feryat etmemesidir (Cebecioglu,

2014:387-406).

Tasavvuf dipsiz bir deniz, keremli zamanda, keremli toplum iginde, keremli
insanda, keremli ahlak, ahlakin ahlaki, hallerin murakabesi, edebin muhafazasi,
hakikati yerinden almak, yakici simsek, uzakligin kederinden sonra yakinligin safasi,
beseri sifatlardan siyrilip, ilahi ahlak ile vasiflanmak halidir. Tasavvuf Hz.
Muhammed’in (SAV) ruh emaneti, O’nun i¢ alemi, 6zidir (Kisakiirek, 2010:95-99).

Bir bagka ifadeyle tasavvuf, Allah’1 kendinde her seye kafi géormek, biitiin
azalarimi ibadete yoneltmek, sehvet ve arzularla alakayr kesmek, kifayet miktarini

gecmeyecek bir sekilde diinyaya asla ragbet gostermemektir (Oztiirk, 2014:35-36).

Tasavvuf, manen tecriibe etmekle, yasamakla, tatmakla anlasilmaktadir. Bu
bilginin konusu Allah’1 tanimaktir. Tasavvuf, uygulamali bir ilim oldugundan dolay1
ancak seyh ya da tistad denilen manevi terbiyecilerin terbiye metodlariyla 6grenilir.
Bu kisilerin Hz. Muhammed’e (SAV) kadar geriye giden kesintisiz bir manevi
silsileyi takip etmeleri gerekmektedir. Tasavvuf ilmi, hal ilmi oldugundan dolay1

okunarak elde edilemez. O, akil iistii bir kalp ve vicdan ilmidir. Gayb aleminden



bahseder. Tasavvufa tarikat yoluyla girilir (Yilmaz, 2009:26-28). Tasavvuf,
kaynaginin dogrudan ve vasitasiz olmasindan dolay1 yeni bilgiler sunar. Bunlar kesif,
ilham ve sezgi yoluyla olmaktadir. Esas itibariyla asr-1 saadette hal olarak yasanan
bir ilimdir (Nar, 2008:28).

Tasavvuf 6z olarak Allah’i, varlik alemini ve insani anlatirken, Islam
ahlakiin esaslar1 olan tevbe, muhasebe, takva, murakabe, vera, havf, husu, reca,
ihlas, sidk, istikamet, sabir, riza, ziihd, tevekkiil, siikiir kanaat, farz, uzlet,tevazu,
vakar, haya, muhabbet, hal, kabz, bast, fena-beka, gaybet-huzur, murid-murad,
marifet, letaif, arif, firaset, riiya, sema ve buna benzer konular1 ele almaktadir (Nar,

2008:29-30).

Bir takim miistesrikler tasavvufu Yunan mistisizminden alinmustir seklinde
ifade etmektedirler. Aslinda bu, kendilerinin gayretleriyle ortaya ¢ikmis bir
durumdur. Cesitli inang sistemlerindeki ezoterik mistik yapilardaki bazi benzerlikler
onlar1 bdyle diisiinmeye sevketmistir. Hatta, bazilar1 Yunan diisiincesinin yaninda
Misir, Iran, Hind, Hristiyan ve Yahudi mistisizminden etkilendigi diisiincesini bile
ileri stirmiislerdir. Ancak boyle diisiinenler insan fitratinin her ¢agda ayni oldugu
diistincesini gozden kagirmislardir. Bu diislince, insanlarin dine ve manevi hayata

olan ihtiyaglarindan kaynaklanmistir (Y1lmaz,1996:448).

Tasavvufta mektupla egitim metodu da vardir. Hz. Peygamber nice {iilkelerin
idarecilerine mektuplar géndererek onlari Islama davet etmistir. Bu tarzi drnek alan
sufiler de uzaktaki dostlarint mektup yoluyla irsad etmeye galismislardir. Buna ilk
ornek Ciineyd-i Bagdadi’dir. Sonraki zamanlarda Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed
Gazali, Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin mektuplari, Alatiddevle Simmani ile
Abdiirrezzak Kagani’nin mektuplari, Imam- Rabbani’nin mektuplari, Aziz Mahmud
Hiidayi’nin ve Hasan Sezai’nin mektuplari, Muhammed Esad Erbili’nin mektuplari
ve buna benzer pek cok Allah dostunun mektuplart tasavvufta irsad igin

kullanilmigtir (Rabbani,2014:25-34).



2. AZIZ MAHMUD HUDAYI
2.1.  Aziz Mahmud HiidAyi’nin Yasadig1 Devrin Ozellikleri

2.1.1. Devrin Siyasi ve Sosyal Hayatina Bakis

Aziz Mahmud Hiidayi, yasadigi donem itibariyla Osmanli donemi velileri
icerisinde en meshur velilerden birisidir. XVI. ve XVIL asirlar arasinda gegen ve
neredeyse bir ylizyillik zaman dilimini i¢ine alan 87 yillik 6mrii, devletin saadetlerini
ve felaketlerini igerisinde barindiran bir doneme tekabiil etmektedir. Devlet-i Osman-
1 Ali’nin sekiz padisahimi idrak etmesiyle de, o zamanki sosyal ve siyasi hayat
tizerindeki tesirinin ne denli 6nemli oldugu ortadadir. Gerek yazmis oldugu
eserleriyle ve gerekse sohbet, nasihat, vaaz ve irsad faaliyetleriyle manevi sohretin
hakli bir zirvesini yakalamistir. Zira, dogmus oldugu donem devletin en ihtisaml

doénemini, yani Kanuni Sultan Siileyman dénemini kapsamaktadir (Y1lmaz,1990:27).

XVL. asir olan Kanuni dénemi devletin gii¢, sohret ve zenginlik bakimindan
zirveye ulastigi, biiylime ve gelismenin imparatorluga doniistiigii bir donemi ihtiva
etmektedir. Zira tahtin tek varisi olan Kanuni zengin ve ihtisamli bir devletin basina
gecmigstir. Babasi I. Selimin magduriyet olusturan icraatlarindan dolayr devletteki
magduriyetleri gidermis, iran’dan ve Misir’da getirilmis olan sanatkarlarin kendi
memleketlerine donmeleri hususunda azami gayret gostermistir. Osmanli devleti ve
[ran arasinda yiiriirliikte olan ipek ticaretiyle ilgili yasagi kaldirmasiyla, bu ticaretten
dolayr magdur olup, mallarina el konulan tacirlerin zararlarini hazineden karsilamak
suretiyle onlarin gonliinii almistir. Yine o donemde halka kars1 eziyet verici bir tutum
icerisinde olan devlet gorevlilerini de cezalandirarak halkin iizerindeki baskiy1

kaldirmistir (Uzungarsili, 1988: 257-264).

Bu donemde devletin hudutlar1 Avrupa iglerine Viyana’ya, Ortadogu’da
Misir’a, Kuzey Afrika’ya, Asya’da iran ve Hindistan sinirlarma kadar genisleyerek
gerek karada ve gerekse denizde askeri agidan altin devrini yasamistir. Aziz Mahmud
Hiidayi’nin ¢ocukluk evresini i¢ine alan bu dénemden sonra devlet kendi igerisinde
biitiin miiesseseleriyle bir duraklama donemine girmistir. II. Selim dénemi Kanuni ve
Yavuz donemleri kadar basarili bir donem degildir, zira II. Selim’in devlet islerine

kars1 liyakati yoktur. O, devlet islerini kavrayamamakta ve gorevi devletin hukuki ve



irsi iglerini yiirtitmekten ileri gidememektedir. Bu durum da devletin zemininde
askeri, idari ve siyasi agidan olumsuzluklara zemin hazirlamistir. II. Selim’in en
bliyiik avantaji ise babasi zamanindan kalma Sokullu Mehmet Pasa gibi bir devlet
adamina sahip olusudur. Devlet diinyanin ii¢ kitasina hilkkmetmistir, gurur ve giiven
duygusuyla hareket etmektedir. Bu vesileyle de kendi icerisinde Yahudi azinliklara
iktisadi ve ticari bir takim ayricaliklar tanimistir. Ancak bu miisaade zaman
icerisinde devletin basina telafisi miimkiin olmayan gaileler agilmasmma zemin
hazirlamistir. Nitekim Yasef Nassi isminde bir Yahudi tacir, ticari olarak devleti
yaralayan ilk kisilerden birisidir(Y1lmaz, 1990:27-28).

Kanuni donemi seferler donemidir. Belgrad ve Rodos bu donemde
fethedilerek Avrupa topraklari ele gegirilmistir. Devlet artik Avrupa’nin diplomatik
iligkilerine aktif olarak dahil olmaktadir. Antlagmalara dayali siyasi olusumlar
baslamis, devletin Avrupa topraklarindaki yeri kesin hale gelerek, devlet bundan
sonra hi¢bir Hristiyan giiciin asla miidahale edemeyecegi bir pozisyona yilikselmistir

(Gengdogan, 2010:15).

Sekiz yil Osmanli tahtini elinde tutan II. Selim seferlere istirak etmemesi
bakimindan kotii bir 6rnektir. Fakat o, boyle bir bid’ade sebep olurken devletin imar1
ve sanat gibi islerle mesgul olmus, Sokullu Mehmed Pasa, Sinan Pasa, Piyale Pasa ve
Kilig Ali Pasa gibi ¢cok degerli devlet adamlar1 da devlet ve fetih isleriyle mesgul
olmuglardir. Hatta ¢ok stratejik bir 6neme haiz olan Kibris adasi bu zaman igerisinde
fethedilmistir. Mimari alanda Mimar Sinan, edebiyat ve siir alanlarinda Baki ve
Fuzali, Hiis-ii hat sanatinda Karahisari, devlet idareciliginde ise Sokullu Mehmed
Pasa gibi zirve sahsiyetler bu ihtisamm bu donemdeki ileri gelenleridir (Yilmaz,

1990:28).

II. Selim’den sonra devletin basina gegen III. Murad iyi bir tahsil gormiis ve
devlet islerinde yetismis olan bir padisahtir. Ancak, onun kadina ve paraya olan
diiskiinliigii kendisi acisindan ¢ok biiyilik bir zaaf teskil etmektedir. Devlet islerini
babasi gibi tarafsiz yiiriitememektedir. Olur olmaz miidahaleleriyle devletin isleyis
ahengini bozmaktadir. Onun kadina olan diiskiinliigiinii kullanan Nurbanu Valide
Sultan ve Safiye Sultan arasindaki miicadele devlet islerinin gittikce agmaza

girmesine neden olmustur.



Ozellikle saltanatta goriilen bu bocalama emareleri asir1 giivenin getirmis
oldugu rehavetten dolay1 devletin tiim biinyesine sirayet etmistir. Avusturya ile sekiz
yillik baris imzalanirken, Iran’da Sah Tahmasb’in 6lmesi iizerine taht kavgalarinin
baslayacag diisiincesiyle sefere ¢ikilmis ve oniki yillik bir Osmanli-Iran savasina
neden olunmustur. Bu arada Sokullu’nun 6lmesinin de savasin uzamasina tesiri
biiylik olmustur. Bu savas Osmanliya ¢ok pahaliya mal olmustur, zira mali ve askeri
bakimdan epeyce bir giic kaybi1 sdz konusudur. Sah Abbas’in Iran tahtina

oturmasiyla da savas sona ermistir.

Fakat bu seferlerin kazanci Tiflis’in, Giircistan’in, Sirvan’in, Dagistan’in,
Tebriz ve Samahi’nin Osmanliya dahil olmasi olmustur. Sokullu’nun 6liimii devlet
ricali arasinda rekabete yol agmis ve devletin basina felaketlerin gelmesine neden
olmustur. Safevilerle olan baris gerceklestirildikten sonra Sinan Pasa tarafindan
Avusturya iizerine harp ilan edilmis, Bosna Beylerbeyi Hasan Pasa Avusturya’ya
akin yaptig1 esnada pusuya disiiriilerek sehid edilmistir. Harbin asil bahanesi ise bu

hadise olmustur.

Boylelikle, Sultan I. Ahmed donemine kadar gidecek olan zorlu bir siireg
donemi baglamistir. Sinan Pasa Avusturya’dan Yanikkale’yi her ne kadar geri
almigsa da, batidaki mezhep kavgalarindan istifade edilebilecek diplomasi anlayigini
gosterememis, bu yiizden hagli zihniyeti yeniden hortlamis ve Bogdanda biiyiik bir
katliam olmustur. Osmanli devleti batinin kusattig1 ates cemberi icerisinde kalmistir.
Durumun ne derece oldugunu heniiz kavrayamayan III. Murad ise ¢ok biiylik bir
safdillikle sehzadesi Mehmed’in siinnet merasimi ile mesgul olmustur. En kotiisii de,
bu merasimde hiinerleriyle padisahi ve halki eglendiren hokkabaz tiim devlet
teamiillerine ters diismesine ragmen yenigeri ocagina kayit edilmistir. Bu kadar siki
esaslarla elde tutulan bu iki yiiz yillik ocak bdylelikle yaralanmistir. Yenigeri agasi
olan Ferhad Pasa bu duruma ¢ok direnmis ancak, yolsuzluga gz yummamak i¢in

istifa ederek tepkisini ortaya koyabilmistir (Y1lmaz,1990:28-29).

Direktif vermekten aciz olan III. Murad irade bakimindan zayif bir
hiikiimdardir. Devlet ancak Sokullu’nun padigsahin eksikliklerini kapatmasiyla
dirayetiyle ayakta kalabilmistir. Onun 6liimiinden sonra devletin yapisindaki askeri,

siyasi ve iktisadi bozulmalardan dolayr Aziz Mahmud Hiidayi devletteki ve
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toplumdaki aksakliklarin giderilmesi amaciyla padisahlarla irtibat kurarak, devlette
devamliligin saglanmasi amaciyla onlara onemli tavsiyelerde bulunmustur. IIL.
Mehmed’in zamaninda ise devlet islerine miidahale had sathaya c¢ikmistir. Bir
yandan disaridaki savaslar, bir yandan da Celali isyanlar1 bas gostermistir. Geng
yasta Olen babasmnin yerine devletin basina gegen I. Ahmed devletin distaki
meselelerini baris yoluyla ¢éziimlemeye gayret ederken, iceride de merkezi yapiy1
giiclendirmistir. Onun Aziz Mahmud Hiidayi ile miinasebeti ¢cok samimi bir durum
arz etmektedir. Onun bu baglhihigi kendi atindan inip, atina Hiidayi Hazretlerini

bindirerek ardindan yiiriiyecek kadar bir saygi igerisindedir (Gengdogan, 2010:17).

Dervig-mesrep bir padisah olan I. Ahmed ayn1 zamanda geng, zeki ve sair
yaptya sahiptir. Fakat heniliz yirmi yedi gibi erken bir yasta hayata gozlerini
yummasindan sonra yerine devlet isleriyle mesgul olamayacak kadar akli
unsurlardan mahrum olan deli lakapli 1. Mustafa padisah olmussa da, ti¢ aylik bir
zaman diliminden sonra ha’ledilmistir. Yerine ise I. Ahmed’in ¢ok zeki olan kiiglik
oglu gen¢ Osman adiyla maruf II. Osman gecmistir. Geng padisah devlet
carklarindaki tikanikliklar1 goérmekte gecikmemis, tecriibesiz olmasina ragmen
yenigeri ocaginda 1slahat caligmalar1 yapmak istemistir. Bu durumun ocak tarafindan
fark edilmesiyle yenigeriler isyankar tavirlar sergilemisler ve Lehistan savasinda
laubalilik gostererek harbin zaferle neticelenmesini 6nlemislerdir. Bunun sonucunda
saltanat ve ordu birbirlerini tasfiye edilmesi gereken bir diisman olarak gérmiislerdir.
Hatta yenigeriler padisahin hacca gitme arzusunu bile kendilerine kars1 nefret olarak
nitelemigler, onun Misir ve Sam’dan asker toplamak gayreti olarak gérmiisler,
padisah1 hacca tesvik eden hocast Omer Efendinin bile kellesini istemislerdir.
Tecriibesiz davranan II. Osman buna karsi ¢ikmis ve canindan olmustur. Siyasi
otoriteye karsi bu kadar vahim hareket eden askeri otorite hem kendi biinyesinde,
hem de devletin bilinyesinde olumsuzluklara neden olurken, medreseye mensup
olanlar ise hizmetlerine devam edegelmislerdir. II. Osman’in sehadetiyle yine ¢
ayligina devletin basia getirtilen I. Mustafa ii¢ ay sonra tekrar gorevinden alinarak

yerine IV. Murad padisah olmustur (Y1lmaz, 1990:31-32).

IV. Murad da heniiz erken yasta padisah olmustur. Bu donemde {ilkeyi
padisahin annesi Kosem Sultan ve akrabalari yonetmislerdir. Bu durum devlette

biiyiikk karisikliklar ¢ikmasina neden olmustur. Anadolu’nun kuzeyinde biiyiik
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hadiseler olmus, Irak Safevilerce isgal edilmis, sadrazam ve devlet gorevlileri biitiin
bu bosluklardan faydalanmak suretiyle yenigeriler tarafindan ldiiriilmiistiir. Hentiz
yirmi yasinda olan IV. Murad devletin islerini biiyiik bir vukufiyetle ele almasindan
sonra devlet islerinde sertlik gostererek annesi Kosem Sultani etkisizlestirmis,
etrafinda yer alan sadik adamlariyla yonetimde etkili olarak devletteki riigvet ve
israfi, keyfiyeti ortadan kaldirarak huzur ve giiveni tesis etmistir. Padisahlar tahta
cikarken, o zaman icerisinde en muteber seyh kim ise padisahin kilicim1 Eyiip
Sultanda o kusanmaktadir. Iste IV. Murad’m kilicim1 da Hiidayi kusatmustir. Bu
durum padisah agisindan bakildiginda manevi otoriteyi yanina almak goriilmelidir.
IV. Murad’in saltanati devrinde bu kadar yiikselisten sonra biiylik yikimlarin
basladig1 bir donemde bu kadar olumsuzluga taniklik eden Aziz Mahmud Hiidayi
Hazretleri irsad, sohbet, nasihat ve tavsiyeleriyle devletin basina musallat olan
olumsuzluklara cevap niteliginde manevi yardimlariyla padisahlarin yolunu hakikatli
bir sekilde aydinlatmaya gayret gostermistir. Bu padisah doneminde de vefat
etmistir (Gengdogan, 2010:17-18).

Aziz Mahmud Hiidayi déneminde Osmanlinin siyasi ve sosyal vaziyeti tarihe
Tiirk asr1 olarak gegen 15.asir ve 16.asir arasidir. Bu donemlerde Tiirkler tarih
boyunca en 1yi sekilde yasamislardir. Bu donemde Kanuni’den sonraki tiim
olumsuzluklara ragmen Hiidayi toplumun ve padisahlarin biitiin zaaf ve meziyetlerini
cok 1iyi teshis etmek suretiyle, bu olumsuzluklarin adalet, siinnet ve seriat
cercevesinde giderilmesi gayretini gostermistir. Yani, saadetin felakete dontistiigii bir
zaman diliminde yasayan Hiidayi, devletin basina musibet olarak gelen biitiin
olumsuzluklar1 manevi riizgariyla bertaraf etmeye calismis, padisahtan devlet
adamlarma, esnaftan halka her sinif ve muhitten insana kucagini agmak suretiyle
hizmetini biiyiikk bir liyakatle yliritmistir. Hiidayi, siyasetin toplumdan ayri
diismesine miisaade etmeyerek, halk ve saray arasinda adeta bir kdprii unsuru
olmustur. Onun derin tarih bilgisi, beseri ilimlere olan vukufiyeti, manevi derinligi,
islami ilimlerdeki basarisi, Kur’an ve siinnete hassasiyetle bagimliligi, onu siyaseti
yonlendiren bir konuma yiikseltmistir. Gerekli miidahalelerle devletin asli gorevini
yiirlitiirken adalet ve merhametle hizmet etmesi gerekliligini vurgulayarak gorevin

suiistimal edilmemesi gerektigi anlayisini dile getirmistir. Onun derin entelektiiel ve
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miitevazi kimligi gerek yasamis oldugu doneme ve gerekse daha sonraki donemlere

151k tutmus ve onu cazibe merkezi kilmistir (Kemal, 2014:52-67).

2.1.2. Devrin Kiiltiirel, Edebi ve Manevi Y Oniine Bakis

Aziz Mahmud Hiidayi’nin yagsamis oldugu déonem Osmanli devleti agisindan
en parlak dénemdir. Bu donem siyasi, kiiltiirel, sosyal, mimari ve edebi agidan en
yiiksek seviyeye ulasilan bir donemdir. Tiirk edebiyati bu donem itibariyla kendisini
diger Tiirk iilkelerine kabul ettirebilecek bir seviyeye bu zaman zarfinda ulagmistir.
Arap ve Fars nazireciliginin de sona erdirilmesiyle Tirk edebiyati 6zgiinliigiine
kavusarak klasik bir edebiyat meydana ¢ikmistir. Bu dénemin sairleri de artik 6rnek
gosterilebilecek miimtaz iistatlardandir. Padisahlarin sanata, ilme ¢ok biiyliik dnem
vermeleri, biiylik katkilar saglamalari, sanatkarlar1 ve alimleri her acidan himaye
etmeleri, kendileri adina bu durumu vazife olarak addetmeleri fikir, sanat ve kiiltiir
hayatin1 yiikselise gec¢irmistir. Bizatihi padigahlarin kendisi sanat ve ilim erbabidir.
Hakeza, padisahlarin devrin kiltiir hayatina da bilyiikk bir 6nem atfetmeleri iilke
disindaki alim ve sanatkarlarin Osmanli topraklarina gelmesine vesile olmustur

(Banarli, 1997: 1/557).

Hiidayi Dergadhinin Osmanli tahtinin iizerindeki etkisi ise bu donemde
Uskiidar1 6n plana cikartmaktadir. Siyasi ve manevi agidan en zor zamanlarda
sadrazamlar dua almak i¢in siirekli bu dergdha ugramiglardir. Hiidayi’nin giinliik
hayatta oynadigi rol kadar kiiltiirel agcidan sehir kimliginin olusmasinda da rolii
bliylik olmustur. Sehir onunla kimligini bulmus, adeta onunla da biitiinlesmistir. Yine
Hidayi saraya gonderdigi ayrintili raporlarla alevi-kizilbas koylerine camilerin
yapilmasi gerekliligini bildirmis ve hayirseverler tarafindan bu kiiltiirel faaliyetlerin
vakiflarin ve hayirseverlerin yardimlartyla hizlandigi gériilmistiir. Zira, Anadolu’da
Iran merkezli jeopolitik tehdit dikkate alindiginda bu kararlarin ne kadar isabetli

oldugu kendiliginden anlasilacaktir.
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Sehrin yapilanmasinda bariz olarak gbze ¢arpan bu durum yabanci
gezginlerin de dikkatini celp etmistir. Aziz Mahmud Hiidayi yalmzca Istanbul’da
degil, Anadolu ve Balkan cografyasindaki ¢ok genis kitleleri de etkisi altina almistir,
zira, Sultan Ahmed Camii’nin agilis hutbesini de okuyan Hiidayi, halkin kiiltiirel
yapilanmasina katki sunmustur. Aynt zamanda her ayin ilk pazartesi giiniin onun
burada vaazlar vermesi ve halki irsad etmesi kiiltiirel faaliyetler agisindan dikkat
cekicidir, Sehirdeki sosyal hareketliligin, hayatin, ekonomik olusumun ortaya
cikabilmesi i¢in, sehir merkezindeki temel yapilasmanin olugmasi ve bu yapilagsma
etrafinda yer alis dikkate degerdir. Zira, bu yapilagsma ¢esitli, kiiltiirel, sosyal,
manevi, edebi unsurlardan olugsmaktadir (Sahin, 2014:168-169).

Bu dini, edebi ve kiiltiirel unsurlar etrafinda yetisen alim ve sanatkarlar
ierisinde, Zati, Hayali, Ruhi, Baki, Taslicali Yahya Bey gibi sairler; Asik Celebi,
Sehi, Latifi gibi tezkire yazarlari ve Hoca Saadettin Efendi gibi tarihgiler de
bulunmaktadir ( Banarli, 1997: 1/557 ).

Diger yandan, sehrin olusturmus oldugu kimlik yabanci goézlemcileri ve
gezginleri bir hayli etkilemistir, bilhassa belirli bir kiiltiir seviyesine ulagmis aydin
Tirklerin dini ve kiiltiirel konularda yabancilara karsi olan disiince ve
davraniglarinda eski sert ve miisamahasiz taassuplarini biraktiklar1 diisiincesi ortaya
cikmistir. Istanbul’un dogu yakasi bati yakasma nazaran eski o6rf ve gelenekleri
onemli Olclide korumustur. Evler, ¢esmeler, camiler lislup bakimindan 6zelliklerini
korumaktadirlar. Bati yakada ise saglik kurumlari, temizleme c¢aligmalari, yol
yapimlari, yaya kaldirimlari, at arabalarinda kadinli ve erkekli gezintiler ise goze

carpmaktadir.

Yine, o zamanin Uskiidar tarafinda koskler, cesmeler, yiiksek minareli
camiler, mezarliklar, tekkeler, Anadoluhisar1 goze carpmaktadir. Yine, bu donemin
Uskiidar’inda Tiirk dilini yumusak bir iislupla konusan kadilar ve ¢ocuklar dikkat
cekmektedirler. Her ne kadar yiizleri pegeli de olsa o zamanki Frenklerin
bakislarindan pek fazla kagmamaktadirlar. Dini ve kiiltiirel yasayisin etkisinden
dolayr Miisliiman mahallelerinde yliksek sahsiyetli kisilerle yasamak arzusu, halkla
bu sahsiyetleri birlestirmistir Bunun en 6nemli gostergesi ise Uskiidar ve Eyiip

semtleridir (Sahin, 2014:170-172).
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Ote yandan edebi alanda XVI. yiizy1l edebiyatin divan siiri agisindan zirveyi
yakaladigi bir zaman dilimidir. Bu donemde divan siiri ahenk, ses ve nazim
bakimindan ¢ok ileridedir. Yine, siir mecaz ve benzetmeler bakimindan yerli 6gelerle
doldurulmustur. Siirin konularini ise, tasavvuf, ask, din, hikmet, tabiat gibi konular
Olusturmaktadir. Her ne kadar edebiyat dogudan, Arap, Fars medeniyetlerinden
etkilenmigse de, zamanin akisi igerisinde millilesme temayiilii gostermistir. Siir,
bagli oldugu yiizyilin kiiltiir ve medeniyet anlayisini, zevkini, estetigini, sanatini
yansitmistir. Orf ve adetler, gelenek, hayata bakis, kiyafet kiiltiirii, devletin isleyis

anlayisindaki mantik yine siirde s6z konusu edilen unsurlar ihtiva etmektedir.

Bir sonraki yiizyillik zaman diliminde ise toplumun sosyal hayatindaki geri
kalmisliga ve ¢alkantilara ragmen, saat ve edebiyat diinyasinda tam tersi bir yiikselis
s0z konusudur. Artik klasiklesmis olan Tiirk siiri daha bir yerli yapiya sahip olma
ozelligi gostererek oturmuslugunun bilincindedir. Siir, daha Once etkilenmis
olduklar1 arabi ve farisi unsurlar1 bile aratmayacak derecede aksine onlarla
yarigabilecek niteliktedir. Bu yilizyilin edebiyata yansiyan diger unsurlarindan birisi
de Tiirk siirinin Sebk-1 Hindi ve Hikemi siir unsurlarini tasimaya baglamasidir. Zira,
bu tarz kendisini bir edebi akim olarak gostermekle beraber, halki bilgilendirici
didaktik ozellikler de gostermistir. Bu tarzin ortaya c¢ikmasiin sebebi ise gerek
devletin ve gerekse toplum hayatinin siyasi, sosyal ve mali yapisindaki durgunluktur.
Hikem-i siir daha ziyade karsisindakine bir telkinde bulunma, ona mesaj verme
amaclhdir, ayn1 zamanda kisa ve 6zliidiir. Dili anlasilir olmakla beraber, gayet aciktir.
Fikir ve bilgi verici niteliklere sahiptir, siislii degildir. Bir diger akim olan Sebk-i
Hindi ise farisi eksenli Urfi ve Saib’in etkisiyle edebiyatimiza girmistir. Naili, Nesati
ve Fehim gibi temsilciler Tiirk edebiyatinda bu siirin 6nciileri durumundadirlar.
Uslup bakimindan sdziin énemi deger kaybederken, anlamda incelik, karmasiklik ve
derinlik gibi unsurlar s6z konusudur. Istirap, elem, ac1 gibi ruha doniik unsurlar daha
ziyade siirlerde baskin durumdadirlar. Abartma ve tezatlar gibi unsurlar da siirlerde

kullanilirken, tasavvufi dgelere de yer verilerek 6zlii anlatima gerek duyulmustur
(Gengdogan, 2010:19-21).

Devrin 6nemli 6zelliklerinden birisi de ulema, mesayih ve devlet ricalinin
miinasebetleridir. Manevi yonden donem i¢ agici degildir. Bu yiizden ozellikle

Hiidayi dergahi ve Aziz Mahmud Hiidayi ulemaya ve sultanlara mektuplar yazmak
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suretiyle mesayihi sultanlara ve alimlere tanitarak onlarin ve kendisinin devlet
tizerindeki dolayl tesirini dile getirmistir. Zekeriya Efendi ve Bostanzade Mehmet
Efendi gibi alimler bu dénemde Hiidayi’nin Istanbul’da kalmasin1 saglamislar ve onu
padisahla irtibata geg¢irmislerdir. Bu kisilerin hepsi de- Hiuidayi dahil- medrese

kokenlidirler.

Aziz Mahmud Hiidayi padisahin mesayihla irtibat halinde olmasi gerektigi
hususunu dile getirerek devlet miiessesesini Sofyali Bali Efendi, Nurettinzade
Muslihuddin Efendi, Saban Efendi halifesi Seyh Mehmed Efendi, Davut Efendi,
Rodoslu Aliyuddin Efendi, Medineli Seyh Mehmed, Kastamonulu Meczup ve Misirli
Abdiilhalik Dervis gibi dnemli manevi sahsiyetlerle bir araya getirmistir. Hiidayi,
devlet adamlar1 ile dosttur. Kibris Pasasi Ahmed Pasa, Hizir Pasa, Kazasker
Diigmecizade Efendi, Hiiseyin Bey, Kapicibagi Hiiseyin Aga, Ferhad Pasa, Halil
Pasa gibi devlet adamlar1 onun manevi etkisi altinda olmuslardir. Devlet ricalinin
diinyevi ve idari islerde mutlaka evliyaullah ile irtibatli olmas1 gerekliligi hususu da
yine Hiidayi tarafindan siklikla 6giitlenmistir. Toplumda bir takim kétiiliikler s6z
konusudur. Bu durum kamu diizenini olumsuz etkilemektedir. Seriatin icrasinda ve
siinnetin ithyasinda gevseklik s6z konusudur. Namazda gevseklik gosterilmektedir.
Zekat ve sadaka ihmal edilmekte, icki icenlerin sayisi ¢ogalmakta, eskiya gibi
unsurlar toplumda tiiremektedir. Fasik ve facir insanlar ¢ogalmis, mehdilik iddia
edenler zuhur etmistir. Biitliin bunlarla ilgili olarak devlet miiessesesi Hiidayi

tarafindan uyarilmistir (Kemal, 2014:64).

Yine, devre edebi yonden bakildiginda gazel ve kaside gibi unsurlarda Nef’i
on plana ¢ikmaktadir. Sair Nef’1 bir¢ok kaside sairini golgede birakmistir. Gazelde
ise seyhiilislam Yahya, Nesati, Naili gibi biiyiik sahsiyetler yetismis; nesirde ise
Evliya Celebi, Katip Celebi, Pegevi, Nergisi, Veysi gibi kisiler 6n plana ¢ikmustir.
Karacaoglan, Asik Omer, Gevheri, Katibi, Uskiidari gibi saz sairleri de yine bu
doneme damgasini vuran sahsiyetlerdir. Nev’izade Atayi mesnevi alaninda zirve
isimlerden olurken, Rif’ati, Kafzade Faizi, Fasih Dede, Riyazi gibi mesnevi sairleri
de yine diger énemli yazarlar kismini olusturmustur. Halk edebiyati zirve devrini
yasarken, tasavvuf edebiyati1 tasavvufi ¢cevrelerden beslenmis, Aziz Mahmud Hiidayi,
Baki, Cevheri, Seyhiilislam Yahya Efendi sairler 6n plana ¢ikmistir (Gengdogan,
2010:21-23).
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2.2.  Aziz Mahmud Hiidayi’nin Hayati, Ilmi, Edebi ve Manevi
Sahsiyeti

2.2.1. Hayat1 (1541-1628)

Aziz Mahmud Hiidayi 16. ve 17. yiizyilin seyh, sair ve sofisidir (Banarli,
1997: 11/702). Her ne kadar Bayramiyye tarikatinin bir subesi olsa da, zamanla
mustakil bir tarikat haline gelmis olan Celveti tarikatinin Onciisiidiir (Yilmaz,
2009:299). Osmanli doneminin en meshur evliyalarindan birisi olan, gerek kendi
doneminde ve gerekse giinlimiizde manevi tasarrufu devam etmekte olan Aziz
Mahmud Hudayi’nin aslen Sereflikochisar’li olmakla beraber 1543 yilinda
Sivrihisar’da diinyaya gelmis oldugu sdylenmektedir. Dogumu hakkinda ¢esitli
rivayetler vardir. Bazilar1 onun Sivrihisar’da dogdugunu dile getirirken, bazilari da
Sereflikocghisar’da dogdugu hakkinda kanaatlerini beyan etmektedirler. Ancak baskin
goriige gore onun dogum yeri olarak Kochisar kabul edilmektedir. Sivrihisar ise daha
ziyade yetistigi muhit olarak amilmaktadir. Zira, Hiidayi kendi eseri olan
“Vakiat”’inda yetismis oldugu Sivrihisar’dan sik sik bahsetmistir. Haririzade
Kemalettin onun 1543 tarihinde dogdugunu sodylerken Giilsen Efendi 1545 yilinda
dogdugunu soylemistir (Y1lmaz, 1990:37-42).

Yine “Vakiat taki bir konusmasinda seyhinin sormus oldugu soruya vermis
oldugu cevabiyla 37 yasinda oldugu, bunun 1541 senesine tekabiil ettigi ortaya
cikmaktadir. Ebeveynlerinin Sivrihisarli olmasi sebebiyle onun dogum yerinin
yanliglikla Sivrihisar olarak kaydedildigi ve bu ¢eliskinin buradan kaynaklandig: dile
getirilmektedir (Gengoglan, 2010:26). Asil ismi Mahmud olmakla beraber daha
ziyade yazmis oldugu siirlerinde “Hiiddyi mahlasini kullanmistir. Bu mabhlas
kendisine seyhi ve iistadi olan Uftade tarafindan verilmistir “Hiidayi> kelimesi
“dogru yola mensup olan, dogru yol, hiddyet” manalarina gelmektedir. “Aziz”
isminin ise daha ziyade onun biiylik bir sahsiyet olmasindan kaynaklanan ozel
durumundan dolay1 kendisine izafe edilmistir. Babasinin ad1 ise Fazlullah Mahmud
bin Mahmud’dur (Yilmaz, 2008:1). Bu isim aym1 zamanda “Ulu” manasina da

gelmektedir ve Hiidayi’'nin neseb itibariyla Sadat-1 Kiram’a dayandigi
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sdylenmektedir. Zira, Ismail Hakki Bursevi’nin ifadesine gére onun Ciineyd-i
Bagdadi tizerinden Hz. Muhammed’in (SAV) soyuna dayandigi ve “Seyyid” oldugu,
bu yiizden yesil sarik sarinmis oldugu ve halen Uskiidar’daki tiirbesinin iizerinde de

yesil sarik oldugu agiktir (Yilmaz, 1990:38).

Aziz Mahmud Hiudayi ilk tahsil yillarini ¢ocuklugunu yasamis oldugu
Sivrihisar’da gegirmistir. Daha sonra tahsilini devam ettirmeye ¢ok daha miisait bir
muhit olan Istanbul’a gelmistir. Orada Miiderris olan Nazirzade Ramazan Efendiye
talebe olarak onun ilminden istifide eden Hiidayi, Halvetiyye tarikatinin
seyhlerinden olan Muslihuddin Efendi’nin de sohbetlerine katilmak suretiyle ondan
feyz almis, manevi istifadeler elde etmistir. Bu siiregte Istanbul’daki ilim tahsilini
tamamlayan Hiidayi, hocas1 Nazirzadde’nin Edirne Miiderrisligine tayini dolayisiyla
hocasiyla birlikte Edirne’ye gitmek zorunda kalmistir. Aziz Mahmud Hiidayi
Edirne’de hocasina artik miiderris yardimcisi ve stajyer olarak yardim etmektedir,
hatta hocasinin Sam ve Misir’a kad1 olarak tayin edildigi donemlerde de onun vekili
olma serefine nail olmustur. Bu arada Halvetiyye g¢evresiyle olan miinasebetlerini
yogun bir sekilde siirdiiren Hiidayi, hocasinin Bursa kadiligmna tayin edilmesi
hususiyetiyle kendisi de Bursa’da Ferhadiye Medresesinde miiderris ve Mahkeme-i

Sugraya vekil olarak atanmistir (Y1lmaz, 2008:1).

Hidayi’nin Bursa’ya atanmasinin heniiz iigiincli yilinda hocasi Nazirzade
ahirete intikal etmistir. Onun vefatiyla Hiidayi resmi vazifelerini birakmistir. Gormiis
oldugu bir riiya ve gaybi isaretler dolayisiyla bir Celvetiyye seyhi olan ve
sohbetlerini dinledigi Muhiddin Uftade Hazretlerine baglanmistir. Onu Uftade’ye
intisab ettiren riiyada 0 cehennemin atesini seyretmektedir. Ancak, hayattayken
kendilerinin cennette olacaklarini umdugu bazi miimin kisilerin ve hayir sahiplerinin
ve hatta hocas1 Nazirzade nin de hep birlikte cehennem atesinde yanmis olduklarini
gordiiginde dehsete kapilan Hiidayi o kadar ac1 ve iiziintii duymus ki, daha hemen o
sabah elinde avucunda ne varsa satarak, malini, miilkiinii ve vazifesini terk ederk

Uftade Hazretlerine talebe olmustur.

Hiidayi’yi Uftade’ye intisab ettiren bir baska rivayet daha vardir. Bu rivayet
ise onun bakmis oldugu resmi bir davadir. Bu dava onun goérevini birakmasiyla

neticelenmistir. Bursa kadilig1 sirasinda o zamana kadar esine pek rastlanilmayan bir
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davaya bakmak zorunda kalmistir. Bursa’da Hisar semtinde ikamet etmekte olan
fakir bir zat, her yil hale siirekli hacca gitmek timidiyle niyet etmektedir. Fakat bir
tiirlii paray1r denklestirip, firsat bulup hacca gidememektedir. Davanin gorilmiis
oldugu sene olan bu zaman zarfinda hanimma “/nsallah bu yil hacca gidecegim,
sayet gidemezsem seni bosayacagim” diye bir ifade kullanmistir. Vakit artik kurban
bayramina yaklagsmigtir. Ne yazik ki, adam ortaliklarda yoktur. Bu arada karisi
kocasim1 merak etmektedir. Asagi-yukar1 bir haftaya yakin bir siire sonra adam
aniden ortaya ¢ikarak evine gelir ve karisina hacca gidip geldigini sdyler. Bu duruma
epeyce hayret eden karisi tabii ki ona inanmamaktadir. Kocasina vermis oldugu
bosanma soziinli hatirlatarak, kocasinin yalan sdyledigine kanaat getirir ve kadiya
bosanma davasi ag¢ar. Bu zaman diliminde Bursa kadis1 olan Mahmud (Hiidayi)
yapilan sikayetin aydinlatilmasi hususu ile adama mahkemeye cagirtir. Adam,
karisina sdylemis oldugu ne varsa hepsini mahkeme huzurunda bir bir anlatir. Hatta
hacca giden ve onunla beraber olan arkadaslarindan bile s6z eder. Kadi Mahmud
adama bu isi nasil yaptigimi sordugunda, adam eskici Mehmed dede vasitasiyla bu
isin oldugunu anlatir. Boyle bir seye inanmayan Kadi Mahmud eskici Mehmed
Dedeyi huzuruna g¢agirtarak olani biteni anlattirir. Eskici Mehmed Dede vermis
oldugu ifadesinde Allah’in diigmani olan seytanin bir anda biitiin diinyay: dolastigini
ve Allah’in dostu olan bir kulun nigin bir anda Kabe’ye gitmesinin bu kadar abes
karsilandigin1 soyleyerek kadiyr sasirtir. Mehmed Dede’nin bu cevabir ¢ok
manidardir ve Kadi Mahmud davay1 Bursali hacilarin doniisiine kadar ertelemistir.
Haccin bitmesiyle Bursali hacilar hacdan dénmeye baslamistir. Kafile hacdan
geldiginde sahitler mahkemeye ¢agrilarak hacilarin ifadesi alinir. Kafiledekiler de
ayni seyleri kadi Mahmud ve davacinin huzurunda sdyleyince, Kadi Mahmud biiyiik
bir saskinlik igerisinde davay1 diisiiriir ve adam karisin1 bosamaktan kurtulur. Bu
sagkinlig1 iizerinden bir tiirlii atamayan Kadi Mahmud nihayetinde Eskici Mehmed
Efendi’ye giderek biiyiik saskinlik icinde oldugunu sdyleyip ona baglanmak ister.
Ancak Mehmed Dede, bu nasibin kendisinde olmadigini ve onun Uftade Hazretlerine
bagvurmas1 gerektigini sdyler ve Kadi Mahmud’u Uftade Hazretlerine gonderir

(Gengdogan, 2010:28-29).

Kadi Mahmud heniiz otuz alt1 yasinda iken Muhyiddin Uftade’ye intisab

etmistir. Hz. Uftade, buranin bir yokluk kapisi oldugunu séyleyerek ondan, dncelikle
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malini, miilkiinii birakmasini, memuriyetini, miiderrisligini terk etmesini ve Bursa
sokaklarinda nefsini yenerek ciger satmasini istemistir. Kadi Mahmud tereddiitsiiz
bir sekilde Uftdde Hazretlerine s6z vermis ve verileni ayni sekilde tatbik etmeye
canla basla koyulmustur. Artir o, Uftdde’nin irsad halkasindadir. Kadi Mahmud
verilen biitiin bu gorevleri yerine getirirken siki bir riyazata tabi tutulmustur. Artik ti¢
giinde bir elmay1 koklayip iftar ettigi gibi, sadece kuru bir ekmekle de yetinmektedir.
Bu halinden dolay1 artik yolda giderken dirilerden ziyade dliilerle konustugunu
soylemektedir. Hatta, bir giin Uftade’yi ziyarete giderken vefat etmis olan bir
miiezzine rastlamis ve bu durumu hocasina anlatmistir. Uftade de onun riyazetle
ruhunu kuvvetlendirdigini ifade ederek, kendisinin de bu yola ilk intisap ettiginde

carsida dirilerden ziyade oliilerle konustugundan bahsetmistir(Y1ilmaz, 1990:47).

Hiidayi Bursa’ya geldiginde ¢ok kibirli, ¢cok bilgili bir kisiliktir, ancak bu
rahatsizligmi da kendi iizerinde duymaktadir, hocas: Uftdde’nin manevi tespitine
gore ezelinde ¢ok biiylik bir miirsit olma temayiilii bulunmaktadir, yani ilm-i lediine
ezelden meftundur. Ancak tiizerindeki bu kibrin kirilmasi i¢inde hi¢ kimsenin
yapamayacagi bir seyi sirmali kaftaniyla ciger satmak suretiyle nefsini yenerek ispat
etmistir. Bu hadise onun seviyesinin ne kadar yiiksek olduguna dair bir delildir

(Dogan, 2014:5-6).

Ustadinin yaninda ii¢ yil gibi bir seyr-i siilik egitimine tabi tutulan Hiidayi
Celveti Tarikati lizerine terbiye edilmistir. Daha sonra seyhi tarafindan irsad
vazifesiyle Sivrihisar’da manevi gorevini halife olarak siirdiirmiis, alt1 aylik bir
zaman diliminden sonra iistadi Uftade’yi ziyaret amaciyla Bursa’ya gelen Hiidayi
istadinin vefat1 iizerine ailesiyle birlikte Rumeli’de bir siire kalmistir, bilahare
Istanbul Uskiidar’a gelerek Mehmet Pasa camii yakinlarindaki bir evde on alt1 yil

riyazet ve miicahede ile mesgul olmustur (Y1lmaz, 2008:2).

Bir diger ifadeye gore, Kii¢iilk Camlica mevkiinde ¢ilehane mescidi ve ona
bagl olarak iki tas oda yaptirmis ve burada nefsiyle miicahede etmistir. Bir yandan
irsad vazifesini yerine getiren Hiidayi, diger yandan Fatih Camii’ndeki sohbetlerini
siirdiirmiis, 1589 senesinde Uskiidar’da giiniimiizdeki dergdhin yerini satin almak
stretiyle buranin ingaatin1i 1595 yilinda tamamlamistir. Fatih camiinde vaizligi

birakan Hiidayi, bu sefer Mihrimah Sultan Camii’nde sadece Persembe giinleri
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sohbetlerini siirdiirmiis, 1617 yilinda yapimi tamamlanan Sultan Ahmed Camii’nde

de Pazartesi giinleri vaaz vermeye baglamistir (Gengdogan, 2010:30).

Hiidayi, biitiin padisahlara hiikmedercesine manevi emirler veren ylice bir
kisiliktir, gazaba ugrayan devlet biiyiikleri i¢cin bir manevi barinak ve siginak
olmustur. Padigahlar yaninda Sadrazam Kayserili Halil Pasa, Dilaver Pasa, Hoca
Saadettin Efendi, Sunullah Efendi, Seyhiilislam Hocazade Esat Efendi, Okg¢uzade
Mehmed Sahi Efendi, Sar1 Abdullah Efendi, Nevizade Atai gibi sahsiyetler onun
miintesipleri arasindaki kisilerdir (Akpinar, 2005:32-33).

oo

Hiidayi, alimligi, sairligi ve mutasavvif sahsiyeti ile gerek kendi doneminde
ve gerekse kendisinden sonraki g¢aglarda yasayanlirn saygmligini ve begenisini
mazhar olmus bir biiyiik sahsiyettir. Hilm sahibi ve tatli dilli bir zat oldugu ve yol
gosterici Ozelligi ile padisahlarla siirekli linsiyet halinde olmustur. Yoneten ve
yonetilen kesim tarafindan benimsenmistir. Hz. Ali’nin neslinden olan bu kamil zatin
dengi yoktur. O, bu gizli yolun sultanidir. Kalbi miistesna ilimlerle doludur. Lediin
ilminin pinart oldugu i¢in herkes kapisina hiicum etmektedir. Huzurunda Hizir’in
dahi ayakta durdugu bir sahsiyettir. O, tarikat ilminin alimi, hakikat hazinesinin
kasifi, lediin ilminin vakifi, hadis ve tefsir ilminin nakledicisi, abid, zahid, kamil bir
mirsittir, seyyiddir, Hz. Muhammed’in (SAV) sirlarinin mirasgisidir (Kayaokay,
2017:41-48).

Bir riiya vesilesiyle Sultan 1. Ahmed’le tanigan Hiidayi Sultanin iltifatina
mazhar olmus, daha sonra da Sultan 1.Ahmed kendisine intisab etmistir. Zamaninda
yasadig1 diger biitlin padisahlar gibi 1. Ahmed’e de ¢esitli tavsiyelerde bulunup onu
hayra yonlendiren Hiidayi, onlara ihtiya¢ hissettikleri her zaman diliminde yol
gostermek suretiyle manen Onlerini agmis, fakat bu miinasebetler esnasinda asla ve
kat’a bu yakinligr su-i istimal etmemistir. Baskalarmin da su-i istimaline izin
vermemis, aksine devlet erkdni1 kendi yanina gelmis, kendisi ise onlardan miistagni
kalmistir. Birkag kez evlenen Hiidayi’nin on ¢ocugu diinyaya gelmis, ancak kendisi
heniiz hayattayken biitiin erkek evlatlar1 vefat etmistir, soyu ise kizlar1 {izerinden
devam etmistir. Ug kez hacca gitmis, 88 yasinda iken 1628 yilinda Uskiidar’da
ahirete intikal etmistir (Y1lmaz, 2008:2).
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2.2.2. 1lmi ve Edebi Sahsiyeti

Aziz Mahmud Hiidayi’nin yasamis oldugu dénem Osmanli Devleti’nin ilim
bakimindan doruklara ulastigi bir zaman araligina rastlamaktadir. Medrese tahsilli
hem kadi hem de miiderristir. Ustadinin vermis oldugu vaizlik vazifesine devam
etmesinden dolay1 artik bu gorevlerinden feragat ederek tefsir, hadis, tasavvuf gibi
alanlara yonelerek otuz kadar eser yazmistir. Onun bu eserleri ilmi derinliginin
derecesini gdstermesi bakimidan énemli bir delil teskil etmektedir. Bursali Ismail
Hakki Hz. Hiidayi’yi yazmis oldugu eserlerle tipki onun Ustadi Uftade gibi ehl-i
kalem bir evliya oldugunu ve ilmi olgunlugunun c¢ok yiiksek oldugunu dile

getirmistir (Y1lmaz, 1990:89-90).

Hem kadi hem miiderris diizeyinde payelere sahip olmak hem de diger
manevi ilimler alanina ydnelip tiim bu payeleri terkederek bu kadar iistiin eserler
viicuda getirmek biiylik bir olgunluga sahip olmayi gerektirmektedir. Zira, zahiri
ilimler her zaman kisiye bir varlik duygusu verebilmektedir. Fakat bu zahiri ilimler
Hiidayi’ye varlik acisindan azap olarak gelmistir. O, daima Allah’a vasil olma ve
O’na kavusma arzusu igerisinde oldugundan dolayi, bu sekilde hareket etmistir.
Allah’a vasil olmak {stlin bir deger tasimaktir. Hiidayi, kadiligi ve miderrisligi
tasavvuf gibi derinlik igermemesinden dolay1 terk etmistir, ¢linkii her ikisini birden

gotiirmesi kendisinin manevi ve ilmi olarak olgunlagmasina engel teskil etmektedir
(Yiiceer, 2005:133).

Aziz Mahmud Hiidayi miirsid ve 1slahat¢1 bir sahsiyet olmasinin yaninda,
ayni zamanda bir teorisyen, miiellif, alim ve egitmen olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun irsad ve ilim anlayis1 yalmzca tek bir muhite yonelik bir anlayis degildir,
aksine iimmete samildir. O, mesajlariyla, eserleriyle sadece kendi doneminin
insanlarina degil, kendisinden sonra gelecek olan nesillere de hitap etmek saretiyle
insanlarin manevi derecelerinin yiikselmesini ve Allah’in sevgisini kazanmalarin
arzu etmektedir. Hiidayi’ye gore insanlarin derece bakimindan peygamberlere en

yakin olanlari ilim ehli ve Allah yolunda gayret gosterenlerdir, ¢iinkii halk alimlere
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siirekli muhta¢ bir vaziyettedir, kaldi ki insanlar cennette bile ilim adamlarina

danisacaklardir (Ozervarli, 2005:115).

Tasavvufi edebiyatin mesafe kat etmesinde, yol almasinda Hiidayi 6nemli bir
yere sahiptir. Yunus Emre ile baslayan tasavvufi halk edebiyati Hiudayi ile
gelismistir. O, hocas1 Uftdde doneminde temelleri atilmis olan ziihdi halk edebiyatini
gelistirerek tekke edebiyatinin olusmasinda olduk¢a Onemli bir yer edinmistir

(Gengdogan, 2010:32).

flmi bir muhitten tasavvufi bir muhite intikal etmis olan Aziz Mahmud
Hudayi edebi verilerini Yunus Emre yontemiyle ortaya koyarken kafiyeden ziyade
manayr on plana g¢ikararak, kad: ve miiderrisligin de bilgisiyle daima dinin zahir
kismina dahil kalmistir. Her ne kadar vahdet-i viicut diisiincesini dile getirse de,
dinin zahirine ters diisecek bir ifade anlayisina mahal birakmamistir. Konu olarak
masivay1r degil, Allah’t istedigini dile getirmistir. Onun amaci ehl-i diinya olmak
degildir, aksine ahireti kazanan kisi olma arzusudur. Siirlerinde vermis oldugu
bilgiler ve ahlaki ogiitler diinyanin gergek yoniiyle tanitilmasi istikametindedir.
Insanin diinyaya degil de fizik otesi dleme goniil vermekle isabetli bir is yapmis
olacagi diisiincesini benimsemistir. Divan edebiyati tiiriinde verdigi eserlerinde dua
tislibunu kullanmais, sabrin zorluklardan sonra gelen bir anahtar oldugunu belirterek,

mesakkatten sonra kolayligin gelecegi fikrini kabul etmistir (Yiiceer, 2005:133-134).

Aziz Mahmud Hiidayi’nin tasavvufi halk edebiyati tiirlindeki siirleri ve
ilahileri Yunus Emre ve Ahmed Yesevi tarzindadir. O, siirlerinin tamamina yakin bir
kismmi aruz kaliplar1 igerisinde biiyiik bir ustalikla sodylerken, sirf manayi
kaybetmemek icin gerektiginde kafiye ve vezni terk ettigi de olmustur. O, kendi
yasamis oldugu devrin hem aruzla, hem de heceyle sdyleyen sairleri arasinda telakki
edilmektedir. Hiidayi, Yunus Emre’den farkli olarak, Arapca-Farsca siirler, Tiirkce-
Arapca miilemmalar, yani baska dillerden alinma parcalar bulunan siirler de
yazmistir. Siirleri serbest fikirleri yansitmaktan ziyade, ahlaki ve dini ogiitler
igeriklidir, yani didaktiktir (Y1lmaz, 1990:90-95).

Hiidayi her ne kadar bir sair olarak meshur olmadiysa da, yasamis oldugu hal
ve sozlerinde oldugu gibi siirleriyle de ¢ok etkili olmus yiiksek bir sahsiyettir.

Hiidayi’nin siirlerinin  pek cogunun bestesi yapilmis ve onlar dergahlarda
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okunmustur. Bizzat kendisi de siirlerini bestelemistir. Bu yoniiyle de bir bestekar ve

musikisinasttir (Y1lmaz, 2008:8).

Na’at ve ilahi tirtindeki siirleri hep tevhid igeriklidir. Diger yandan o
siirlerinde Hz. Muhammed’le (SAV) ilgili pek ¢ok yonii islemektedir. O’nun beseri
yOniinii, ahlakini, iistiinliiglini, peygamberlik yoniinii, siinnetini vurgulayarak, {istiin

meziyetlerini dile getirmistir (Ziilfikar, 2005:438).

Aziz Mahmud Hiudayi i¢in edebiyat bir vasitadir, zira o fikirlerini ve
tasavvufi gorislerini sunarken edebiyati bir vasita olarak kullanmistir. Bu yoniiyle o
kitaba ve siinnete uygun bir mutasavvif sairdir. Ilahileri, murabbbalari, bestelenmis
giifteleri, zarif niikteleri kendisini sevdirmektedir. Hadisat karsisindaki itidalini de
stirlerine yansitmistir. Siirlerinde sanat endisesi tasimamaktadir. Siirin estetigi icin
ifade etmek istedigi seyden asla 6diin vermemektedir, yani siir onun anlatmak
istedigi konuya ara¢ konumundadir. Aruzla yazilan siirlerindeki terkipler, kullandig:
dilin agirligindan ve ifade seklinden anlagilmaktadir, zira bu tiir siirlerinde imale ve
zihaflar dikkati ¢ekecek kadar ¢oktur. Bu siirlerini ustaca ve tstiin bir sekilde
sOylememistir, i¢ ahenk ve muhteva sekil 6zelliklerinden daha 6n plandadir. Na’atler
gazel formunda olmakla beraber, bazilar1 murabba tarzindadir. Miifredleri, divan
edebiyati tarzina uygun olmakla birlikte, gazel, murabba, muhammes ve kit’a tarziyla
yazilmis olan siirleri azinliktadir. Miifretleri 200 civarindadir. Beyitlerinde dikkat
cekici veciz ifadeler ve darb-1 meseller bulunmaktadir. Ayrica mesnevi tarzinda
yazilmis miilemma siirleri de mevcuttur. Siirlerinde Tiirkceyi tercih ettigi goriilmekle
beraber, aruz veznindeki siirleri lirizm yoniiyle daha agir bir dille yazilmistir. Onun
hi¢bir zaman sairlik iddias1 ve tasasi olmamustir, belki de bu yiizden divan sairleri
arasinda ismi gegmemektedir, ¢iinkii sdirliginin ve sanatimin istiinliiglinii iddia
etmemesi onu miitevazi kilmistir. Onun kendisinden once gelen dervis sairleri taklit
konusunda basarili oldugu sdylenemez, bilakis onlar1 temsil ve taklit zordur. O kendi

yolunda seyretmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi daha ziyade Ahmed Yesevi ve Haci Bayram ekoliiniin
kendi sahsina miinhasir bir devamu niteliginde degerlendirilmelidir. Siirleri bir hitabe
niteligi de tasimaktadir. Kendi ¢aginda yasayan ve ayn1 zamanda kendisinden sonraki

caglarda yasayan birgok mutasavvif sairi de etkilemistir. Hitabetindeki zarafet miijde
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niteliginde karsimiza c¢ikmaktadir. Zira onun, kendisini ziyaret igin gelenlere,
vefatindan sonra ise kabrinin 6niinden gecerken kendisine fatiha okuyanlara ve ona
gontilden bagl kalanlara bir miijde ve hediye niteligi tasiyan, ayn1 zamanda bir arzu,
bir dilek ve temenni olan ““...Denizde bogulmasinlar; ahir omiirlerinde yoksulluk
cekmesinler! Imanlarimi  kurtarmadikca ahirete gocmesinler!  Oleceklerini
bilsinler; haber versinler” duas1 bir dilek ve temenni duasidir (Ertan, 2005:449-
462).

Hiidayi, siirlerini maksada gore belirlerken, gelenege biiyiik Ol¢iide bagl
kalmistir. Siirinde tabiat civil civildir. O, Allah’a ve Peygamber’e duydugu derin agki
cok samimi ifadelerle dile getirirken, muhataplarin1 sordugu sorularla tefekkiire
davet etmistir. Dili kiilfetsiz olmakla beraber, medreseyi ve tekkeyi sahsinda

birlestirmis alim bir sairdir (Tavuk¢u, 2003:284).

2.2.3. Manevi Sahsiyeti

Aziz Mahmud Hiidayi’yi on plana ¢ikaran, onu s6hrete kavusturup 6liimsiiz
kilan unsur aslinda manevi sahsiyetidir. Zira, bir insanin elindeki énemli diinyevi
varliklar1 terk etmesi; mevkiyi, makami elinin tersiyle itmesi; kendisine diinyevi
nimetlerden el ¢ektirmesi Oyle kolay kolay terkedilebilecek unsurlar degildir.
Ancak, Aziz Mahmud Hiidayi ¢ok zor bir gorev olan ve vicdan muhasebesi ve
murakabe gerektiren kadiligi; bunun yaninda miiderrisligi terk edebilmistir. O,
miirsidi Uftade tarafindan kabul gérdiikten sonra onun yaninda ¢ok biiyiik bir fikri
ve ruhi kemalata eristikten sonra ancak kalbi itminana erigsmis, zihnen durulmus ve
kendisinden sonra bu manevi yolda seyr-u siilik edecek kisilere rehberlik

edebilecek bir seviyeye ulasabilmistir.

Ozellikle, hocasinin vefatindan sonra kendisine tevdi edilen bu manevi
gorevi yerine getirirken yapmis oldugu vaazlar, irsad faaliyetleri, zikir meclisleri,

tefsir ve hadis derslerindeki uygulamalar hep bir manevi nes’e icerisinde ve duygu
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dolu bir atmosfer kivamimda gerceklesmistir. Ozellikle, “Tecelliyat” adli eserinde
kendisinin vermis oldugu bilgilere gore de degisik zaman dilimleri igerisinde ¢ok
farkli tecellilere mazhar oldugunu, kutup ve kutbu’l-aktablik mertebelerine

ulastigini ifade etmektedir. Kutupluk makamuyla ilgili ifadeleri bizzat su sekildedir:

“-1011 Sa’ban-1 Muazzam’in yirminci gecesi temcid vaktinde bir hal
zahir olup cemi-i halki Hakk’a davet eylemigim, nazar eyledim dleme sanki
“kutub” olmusum.” “1012 Ramazan 29. Pazartesi giinii biiyiik bir tecelli
oldu. Ondan sonra bir bisat ihsan olundu. Genisligi dlemler kadarinca.

1

Bunlar zikrolunmaz.” “...tarih-i mezburda Muharrem 9. Pazartesi giinii
fakire isaret edip bu zamamin kutbu’l-afaki bunlardir, denildi.” “1012
Zilka’de 8. Cuma gecesi beni ddeme kutb oldun diye kutbiyet ihsan
olundugudur.” “1003 Ramazan 29. Pazartesi biiyiik bir tecelli vaki oldu.
Ondan evvel boylesi olmamisti. Biiyiik bir dosek dosediler ki, cemi’alemi
tuttu. Ba’dehu ‘kutub kimdir’ diye sual eyledim, cevap geldi ki soylenmez.
Yine onun kutbu’l-aktab oldugunu gosteren ifadeleri de soyledir: “1013
Cemaziyelahir 18. Cuma giinii namazdan sonra fukara tevhidde iken Canib-
i Hak’dan miiminlerin kalplerini tathir etmegi Rabb’im ihsan edip ‘Kutbu’l-
aktab’ olduk.” “1013 Muharrem 9. Pazartesi bir vechile miisahede olundu
ki, bazi mahlitkat Mihali¢ tarafina tevecciih ettiklerinde bu akir canibine
sevkolundular. Hem bu halkin bazisi bazisina bu fakiri gosterip ‘Kutbu’l-
akta-r afak bunlardir’ diyorlardi.” “1018 Cemaziyelahir 18. Cuma giinii
Cuma’dan sonra mihrabda iken ve fukara tevhidde oldugu halde ‘tathir-i
kulub-i mii’minin’ ihsan olundu. Giiya ki, ‘kutb-u aktab idim.” “1013
Zilka’de 18. Cuma giinii ‘sen kutbu’l-amsin’ diye kelam olundu.” Aziz
Mahmud Hiidayi’nin ‘adlemin kalbi’ demek olan ‘Kutbu’l-aktab’lik
makamina yiikseldigini o devri yasamis olan Evliya Celebi ve Tarihgi

Pecevi Ibrahim Efendi bizzat belirtmislerdir (Y1lmaz, 1990:96-97).

Hiidayi, vahdet-i viicut diisiincesinin ehl-i siinnet g¢ergevesine en dikkate
deger sadik temsilcilerinden biridir (Giines, 2005:432). ‘Varolusun Birligi’ seklinde
ifade edilebilecek olan bu diisiince ise 12.ve 13. yiizyil Ispanya’smin 6nde gelen
arap mutasavvufi ve filozofu Ibn-i Arabi’ye kadar giden tasavvufi bir kavramdir

(lzutsu, 2001:81). Bu diislinceye sahip olan Hiidayi, sadece kendi tarikatanlayisina
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ait fikirleri yaymakla kalmamig, resmi ve gayr-1 resmi olarak insanlarin dini anlama
ve yasama hususunda onlara rehberlik etmis, ¢ok genis bir kitleyi etkilemistir.
Namaz, orug, zekat, hac ibadetleri, kelime-i tevhid, kelime-i sahadet, diger evrad ve

ezkara dikkat hususunda baglilarin1 6zendirmistir (Arpagus, 2005:101-108).

Aziz Mahmud Hiidayi’nin itikad ve tefekkiir yonii dikkatli bir sekilde tetkik
edildiginde, onda herhangi bir siradanligin degil de, bunun tam tersine bir deranilik
s0z konusu oldugu fark edilmektedir. Zira, bir insanin bir takim cabalarla diinyevi
ilimlerde mesafe kaydetmesi olagandir, ancak kisinin kendisini insana en lazim
olan yeme, igme, uyuma, konusma ve buna benzer pek cok faaliyetten alikoymasi
ve c¢ok biiyiik fedakarliklarla nefsine engel olup, onu aritmasi, ona miispet bir
sekilde yon tayin etmesi o kadar kolay basarilacak bir hadise degildir. Kisi ancak
boyle kazanimlar sayesinde bir takim olaganiistli hadiselere vakif olabilir ve ylice

bilgilere ulasabilir. Hiidayi bunu basarmistir.

O, hem kadi, hem de miiderris olarak adalet ve ilmi yaymada basarili
olurken, tasavvufa yonelisinden itibaren de fevkalade basarili bir mutasavvif,
merhaleleri agmis bir velidir. Gerek halkin egitim ve irsddinda, gerekse padisahlara
yaptig1 mektuplardaki tavsiye, telkin ve danismanliklarinda hi¢ hata yapmamustir.
O, maneviyath ve olgun kisiligiyle devletin selameti i¢in ugras vermis,
hizmetleriyle hep o6rnek olmustur. Ustiin manevi kisiligi fevkaladedir. Itikatta
geldigi iistiin konum ve bunu ifade etme sekli, dinin naslarina nasil bagl kaldigini
gostermesindeki hassasiyeti onu ¢ok yonlii, kdmil bir miimin olarak gérmemizi
saglamaktadir. Evrensel boyutta bir sahsiyettir. O, medreseyle birlikte manevi alani
birlikte yiiriitebilmis nadir bir sahsiyettir, zira oradan aldig1 bilgisini sohbet ve
vaazlarina yansitmayr bilmistir. Halkin diinya ve ahiret dengesini kurmasi
hususunda ¢ok basarilidir. Her tiirlii mesrepten ve meslekten kisinin dini hayatini
yonlendirmesi hususunda istikamet vericidir. Onun nezninde riiyalar ¢ok énemlidir,
Zira padisahlarin riiyalarima getirmis oldugu makul yorumlarla onlar1 manen
yonlendirmistir. Ibn-i Arabi’den etkilenmistir, etkisi kendi donemiyle smirh
kalmamis, kendisinden sonra da devam etmistir. Her tabakadan Kkisilerin
faydalanmis oldugu nasihat ve Ogiitlerle toplumu ydnlendirmeyi hedeflemistir. O
kalbindeki degisime Onem vermis, bunun da tevhid zikriyle ger¢eklesecegini

distinmiistiir (Yiiceer, 2005:122-140).
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Hiidayi’nin disilince sisteminde hakka vasil olma sekli dort unsurdan
olusmaktadir. Bunlar, seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Faydasiz ilmin

Hiidayi’nin nezninde bir kiymeti harbiyesi yoktur (Ozervarli, 2005:117).

Hudayi bir Pazar gecesi manevi mi’rac yapmis, Allah’in (CC) hitdbmna
mazhar olmustur, ruhani mir’ac yapmis, Hakk Teald’ya vasil olmus, sonra kullar

irsad i¢in geri donmeye izin istemistir (Tosun, 2005:227).

Hiidayi, dinin temellerini ve yasakladig1 seylerden sakinma yollarini, yani
Hizir ilmini ve Musa’nin(AS) bilgilerini kimseden yardim almaksizin 6grenerek
biitiin bu zorlu yollar1 asmis bir birisidir. Ilmiyle bilgisiyle, devrin otorite olarak
kabul gorenleri tarafindan 6nemli alimlerden biri olarak kabul gormiistiir. O, seriat
hakkinda fetva veren, verdigi hiikiimler herkes tarafindan emniyet ve itimatla kabul
goren bir kigidir. Bu yilizden meclisinde bulunanlar kendisine hayran kalarak,
biliylik bir saskinlikla susmaya mecbur olmuslardir. Seyhiilislam bile boyle bir
alimin ilmi yaninda ebcedi yeni okumaya baslayan bir ¢ocuk gibidir. O, kaf dagi
gibi kanaatin semboliidlir. Diinyanin resmi muamelerine karsi kayitsizdir,
teferruatla mesgul olmaktan beridir. Halinin kararliligi, onun daglar gibi bir
metanet sahibi oldugunu gostermektedir. O, giicenikligini bile gdstermeyen

hosgoriiye sahiptir.

Hiidayi, kendisine uyulan, ragbet goren, onde giden, inci, miicevher bir
imamdir. Hidayi, bir giines, kandildir. Karanlikta kalanlar1 aydinlatir, onlara yol
gosteren bir mesale durumundadir. Onun dalgalar ile pek¢ok yolunu kaybetmis
inci kiyrya ulagsmugstir. O, felek gibi gosterisli, Allah’in sevdigi bir sultandir. Dertler
onda deva bulmaktadir, Fiitihatin iskelesi oldugu i¢in herkes bu limana yaklagmak
ister. O, her yerde halifelerini oturtmus olan bir giinestir. O, sevgi aleminin
padisahlar padisahidir. Taci, taht1 olmayan bir hiikiimdardir. Padigsahlar ona muhtag
kalmistir. Padisahlar onun ayagin1 6pmeden tahtlarina oturmamaislardir, ona hizmet
etmeye yetisememislerdir. Padisah ve kole onun kapisinda esittir (Kayaokay,
2017:48-56).
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2.2.3.1. Seyhine Intisabi

Aziz Mahmud Hiidayi kadilik ve miiderrislik vazifesini ifa ederken
Istanbul’da talebelik yillarinda ve Misir’da bulunmus oldugu zamanlarda tarikate
intisab etmis, daha sonra da bu tarikat ¢evresinden evlilik yapmak suretiyle tarikat
erbabiyla da bir yakinlik temasinda bulunmustur. Yani, onun gencglik yillar1 bu
tarikat muhiti igerisinde ge¢mistir (Yi1lmaz, 1990:46). Misir’da hocasi Nazirzade
ile birlikteyken Halvetiyye Tarikati’nin Demirtasiyye kolundan Kerimiiddin el-
Halveti’den esma wusulleri terbiyesini almistir. Ancak, bu arada hocasi
Nazirzade’nin Bursa’daki Mevlevihanenin basina getirilmesiyle Hiidayi’de
Bursa’ya gelmistir. Bursa’ya gelisininden sonra  hocasinin  vefat etmesi
miinasebetiyle Hiidayi derin teesslirler igerisine girmis, lizerinde ifa etmis oldugu
biitiin resmi vazifelerinden ayrilmistir. Onun bu goérevleri terk edisi, onu daha 6nce
de vaaz ve sohbetlerinden faydalanmis oldugu Muhiddin Uftade’ye sevketmis ve

Hiidayi Muhiddin Uftide’ye baglanmistir (Kemal, 2014:51).

Aziz Mahmud Hiidayi’nin otuz alt1 yasindayken gormiis oldugu bir riiya, ya
da almis oldugu bir manevi isaret lizerine de lizerindeki vazifeleri terkederek
Uftade’ye intisab ettigi de sdylenmektedir (Yilmaz, 2008:1-2). Bir diger goriise
gore Hiidayi’yi Uftade’ye baglayan sebep, kendisinin bakmis oldugu bir dava
neticesidir (Gengdogan, 2010:28).

Hiidayi, miirsidi Hz. Uftade’ye bagh kalacagina soz verirken, malini,
miilkiini terk edecegini, memuriyetten ayrilacagini, nefsini terbiye edecegini de
ifade etmistir, zira bu ii¢ sey hocasinin kendisinden istemis oldugu unsurlardir. O
da bu unsurlarn yerine getirecegine dair hocasina s6z vermis ve boylelikle onun
manevi halkasina katilma serefine nail olmustur. Hiidayi biitiin bu unsurlar1 yerine
getirmis ve ardindan ¢ok siki bir riyazet devresine girmistir. Hattd, o artik

dirilerden ziyide o6liilerle konusur haldedir (Y1lmaz, 1990:45-46).
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2.2.3.2. Uftade’nin Sahs-1 Manevisi

Celvetiyye Tarikati’'nin Piri olarak gosterilen Mehmed Muhyiddin Uftade
1490 yilinda Bursa’da diinyaya gelmistir. O, Celvetiyye Tarikati’nin manevi ayi
olarak ifade edilmektedir. En belirgin 6zellikleri ziihd ve takvasi olmakla beraber, o
haramlardan son derece kaginmaktadir, hatta helallerin bile az bir kismiyla
yetinmistir. Kanuni Sultan Siileyman kendisini Istanbul’a davet edip hiirmet
gdstermistir. Kanuni Uftade’ye tekke hizmetinde vakfolunmak iizere birkag koy
vermek istemis, Uftdde ise bunu kesinlikle kabul etmemistir. Biitiin hal ve
hareketlerinde ser-i serife gore hareket etmistir. Ona gore melekit dleminde gezen
bir miirit orada gordiiklerini asla ve kat’a miilk alemindeki kisilere anlatmamalidir.
Yani, hakikati kesfeden kisi agzini kilitlemelidir. Zira uluorta konusursa bu fesada
sebebiyet verebilmektedir (Azamat, 2012:282-283).

Uftade’nin babasi heniiz daha cocuk yaslarinda iken Bursa’ya gelmis ve
orada araplar mahallesine yerlesmistir. Uftdde de buradaki evde dogmustur. Uftade
diinyaya geldiginde annesi onu siit deryasinda dalip ¢ikarken goérmiistiir. Goriilen bu
riya Uftade nin babasina anlatilmis, o da bu riyay1 oglunun ilim erbab1 ve kamil bir
zat olacagi seklinde yorumlamistir. O méanen seyiddir. Cocukluk yillarinda babasinin
da tesvik etmesiyle ipekgilikle ugrasmis, fakat bu is kendisini tatmin etmediginden
babasinin vefatiyla da birlikte bu meslegi birakmis ve seyhi Hizir Dede’ye intisap

etmistir.

Uftade, kemalat sahibi biri olan Muhyiddin adinda bir ermis zattan dua almus,
bunun yaninda bazi meczuplarin da manevi nazarlarina erismis ¢ok giizel sesli bir
zattir. Zaman zaman miiezzinlik yapmis, ayrica muhtelif camilerde de vaazlar
vermistir. Emir Sultan Camii’nde de hatiplik yapmis olmas1 onun medrese tahsilli
oldugunu gostermektedir. Hizir Dede’ye olan intisab1 annesi ve kiz kardesinin heniiz
hayatta oldugu doneme rast gelmektedir. Kiz kardesinin evliligiyle yalniz kalan
Uftade artik sik sik iistad1 Hizir Dede ile goriisme imkanini yakalamustir. Seyhinden
tasavvuf yolunun sirlarim talim eden Uftdde ayrica riiya tabiri ilmine de Asinadr.

Seyhinin vefatiyla birlikte, iiveysi koldan Muhyiddin-i Arabi’nin ruhaniyetinden
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istifade etmistir. Fars diline olduk¢a asinadir, zira vaaz ve sohbetlerini dahi
mesneviden nakiller seklinde yapabilmektedir. Pek cok menkibe ve kerametler
sahibidir. Doksanii¢ yasinda 18850 Temmuz’un’da Bursa’da vefat eden Uftade
bugiinkii tiirbesine defnedilmistir (Yi1lmaz, 1990:178-181).

Mehmed Muhyiddin Uftade Hazretleri kendisine talebe olan zatlar1 manen
isleyerek, onlart benliklerinden arindirip ilm-ii lediinle besleyen, onlar1 halden hale
sokarak baskalarina can olabilecek miinbit bir toprak haline getiren Bursa’nin
manevi goniil sultanidir. “Uftdde” mana olarak makamindan diisen, mecnun, asik,
Allah sevgilisi demektir. Bu ifade kendisine riiyasinda iistadi tarafindan verilmistir.
Had sathada miitevazi ve Melami mesreplidir. Hocasi Hizir Dede’yi sirtinda
tagiyarak ve tiim hizmetlerini yerine getirerek ona yar olmustur. Arapca, Farsca,
Tirkge bilmektedir. Bati alemi tarafindan taninmaktadir. Arapga kitabi Oxford’da
okutulmaktadir. Uftddeye gore viichitta dort boliim bulunmaktadir. Bunlarm ikisi
diinyevi, ikisi de uhrevidir. Diinyevi olanlar nefs ve tabiattir. Uhrevi olanlar ise ruh
ve sirdir. Uftdde amel konusunda ¢ok hassastir. Kulluk ve seriat1 her konuda 6n
planda tutmaktadir. Ziihd ve takva hususunda titizdir. Kesf ve marifetle ilgili
hususlarin herkese anlatilmasina karsidir. Keramet gostermenin makbul olmadigini
diistinmektedir. Goniil kirmamak i¢in kendisini tenkit edenlere bile cevap vermekten
sakinmistir (Dogan; 2014: 1-20).

2.2.3.3. Hiidayi’nin Miiridlik ve Seyhlik Donemi

Aziz Mahmud Hiidayi’nin miiritlik donemi 1580 yilina denk gelmektedir.
Uftade’ye miirid olarak intisab ettiginde heniiz otuz alti yasindadir. Hocasinin
yaninda ii¢ sene seyr u siilike tabi tutulan Hiidayi, hocasindan hilafet alacak
manevi mertebeye yiikselmis ve hocasi tarafindan Halife-yi Miirsid sifatiyla

Sivrihisar’a gonderilmistir. Sivrihisar’da sadece alt1 ay kalabilen Hiidayi, hocas1
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Uftade’nin de Bursa’da vefatiyla beraber coluk ¢ocugu ile birlikte Rumeli tarafina

geemis ve bir miiddet oralarda seyahat edip ikamet etmistir.

Daha sonra Istanbul’a gelip énce Kiiciikkcamlica mevkiine yerlesen Hiidayi
sontra Rum Mehmed Pasa Camii’nin sol tarafinda bir odaya yerlesmistir.
Kiiciikayasofya’da sekiz yil seyh olarak hizmet etmis, sonra Uskiidar tarafina
gecmistir. Seyhligi doneminde Ferhad Pasa komutasinda Iran seferine katilmistir.
Seyhligi doneminde gerek halka ve gerekse saray ve ilmiye ¢evresine vaazlar ve
nasihatlerde bulunarak, toplumu ve devlet ricalini manen yonlendirmistir (Yilmaz,
1990:46-65).

2.2.3.4. Hiidayi’'nin S6hreti ve Kerametleri

Aziz Mahmud Hiidayi ¢ok sohretli bir velidir. Velayet derecesine ermeden
once heniliz zahiri ilimlerle istigal ederken goérmiis oldugu olaganiistii bir riiya,
zamanda ve mekanda meydana gelen yolculugu tespiti, onun Uftade’ye intisap
etmesini saglayan unsurlardandir. Onu s6hretli kilan sebeplerden birisi de zahiri
ilimleri tamamen terk ederek kendisini Uftade onderliginde ¢ok siki bir nefis
terbiyesine tabi tutturmasidir. Miiderrislik ve kadilik gibi o zamanin sartlarinda san
ve sOhrete temayiillii bir meslegi terk edip, bir dervisin taht-1 terbiyesinde riyazat
yapmak nefse kolay gelen adetlerden degildir. Sirmali kaftani ile sokaklarda ciger
satmasi, heldlar1 temizlemesi, hizmetkarliktan dahi kaginmamasi onun manevi
basamaklar1 yilikselmesi ve manevi sohrete ulasmasi yolunda atilmis adimlardir.
Zira, bu merhaleler asilmadan manevi tecellilere muttali olunamamaktadir. Manen
yiicelmenin yolu nefsi algaltmaktan ge¢cmektedir. Nefsini tezkiye etmek, kalbi
saflagtirip tamamen arindirmak, kisiyi diger insanlarin vakif olamadiklar

derinliklere erdirmektedir.

Biitiin bunlar neticesinde Hiidayi bir ¢icegi bile koparmaktan bile kendisini

alikoyacak suurdadir artik. Bir ¢icegi koparmak bir insan i¢in mesru olabilir, ancak
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onun, ci¢cegin zikrini duyarak onu koparmaktan vazgecerek varliklar arasindaki
iletisimde bir denge unsurunu anlamis olmasi ne derece ince bir dlgliyle hareket
ettiginin kanitidir. Aziz Mahmud Hiidayi yeme-igme konusunda da ¢ok hassastir.
Her seyde 6lgiiliidiir. Duasinin kabul olmasi, kisin yazlik meyveyi elde etmesi, Hz.
Meryem’e sunulan kerametler gibi, Allah’in has kullarina sunmus oldugu 6zel
hallerdir. Aziz Mahmud Hiidayi bu o6zel kisiler arasinda olmakla sohretlidir.
Hizir’la goriisebilmekte, dar zamanlarinda onun yardimlarini gérebilmektedir. Yine

soguk su kabini kalbinin iizerinde 1sitmis olmasi onun kerametidir.

Hiidayi riiyalara ¢ok onem vermektedir. Padisahlarin riiyalarina getirmis
oldugu makul yorumlar makbul goriilerek, kendisini saray cevresinde meshur
etmistir. Fizik Otesini gorebilen, genis ufuklu ve derin tefekkiir sahibi bir zattir.
Allah’n bildirmesiyle kalplerden gegene muttalidir. Hiidayi’ye gore kimya ilmini
ogrenmek kisinin kendisinin kimya olmasindan ibarettir. Oliilerin dirilmesi ve
tekrar eski haline gelmesi onun kerametleri arasindadir., zira Hz. Isa (AS) ve Hz.
Musa’nin da mucizelerinden olan bu durum, Hz. Peygamberin iimmetinde keramet

olarak goriilmiistiir (Yiiceer, 2005:131-132).

Aziz Mahmud Hidayi’nin diger kerametlerini de zikredecek olursak, o
padisahin kendisine gondermis oldugu ve gordiigii bir riiyayla ilgili mektubu heniiz
okumamis olmasina ragmen,cevabini mektubu getiren naibe vermis olmasidir. Yine
hanimimin hamilelik doneminde ¢ocugunun diinyaya geldiginde higbir seylerinin
olmadig: iizerine sikayetle ilgili kerameti de bir baskadir. Zira, hanimi sikayet
ederken kap1 ¢alinmis ve padisah Hiidayi’ye verilmek iizere hediyeler ve atiyyeler
gondermistir. Boylece, Hiidayi haniminin gonliinii de yapmistir. Padisah Sultan
Ahmed’in Uskiidar’a gittigi bir giinde Hiidayi’ye rast gelmesi ve atindan inmesi ve
seyhini atina bindirerek onun ardindan yiiriimesi de, Uftdde’nin bir zamanlar
kendisine ettigi dua mesabesindeki kerametindendir. Zira, Uftade ona Y0Oglum,

padisahlar ardinca yiiriisiin” demistir.

Onun seyhlik donemine ait bir diger kerameti de, siddetli bir kasirga
esnasinda, kayikcilarin denize ¢ikmaya cesaret edemedigi bir giinde Sultan Ahmed
Camii’ne yetismek iizere binmis oldugu kayigin her tarafinin son derece sakin

olmasidir. Yine bu esnada karsi tarafta Sultan Ahmed’in dalgalar1 seyrettigi bir
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esnada kasrina isabet eden bir yildirimla yara almas1 ve bir siire yikilmayisi, Sultan
Ahmed’in canmin kurtulmasi, Hiidayi’nin seylik déoneminin kerametlerinden birisi
olarak anilmaktadir. Onun Uskiidar-Sarayburnu arasinda kayikla gitmis oldugu bu
yol meshurdur. Hiidayi hazretlerinin buna benzer ¢cok kerametleri vardir. Yine bir
giin padisah Hiidayi ile goriismek istemektedir. O ise Bulgurlu’daki ¢ilehanede bir
gencle sohbet etmektedir. Bu durumu 6grenen padisah da ertesi giin onlarin yanina
gelir. Sohbetten sonra Hiidayi karisiya gecmek istedigini soyler. Padisahla beraber
kayikla karsiya gegerken padisahin ylizligii denize diiser ve yanlarindaki geng adam
denize atlayip yliziigii bulur ve padisaha verip ortadan kaybolur. Bundan endise
duyan padisah ¢ocugun boguldugunu soylediginde, Hiidayi onun Hizir’in kardesi

Ilyas oldugunu séyler.

Bir giin bir zengin Hiidayi’'nin kerametlerini ve manevi durumunu yakindan
temasa etmek ister. Bu vesileyle onun yanina varir ve ziyaretten sonra fark
ettirmeden seccadenin altina bir kese altin birakir. Bu duruma muttali olan Hiidayi,
onun deliye de veliye de lazim oldugunu ve hayra sarf olunmak iizere kabul
olundugunu sdyleyerek, bu kisinin kalbinden gecenleri oldugu gibi dile getirmesine
neden olmustur. Bir giin yine Sultan Ahmed’le beraber Karacaahmed mezarliginda
gezerken Hiidayi oliilerin nasil dirildigini Sultan Ahmed’e gostermistir. Diger bir
kerameti ise, Istanbul’da veba salgini zuhur etmistir. Cok insan &lmiistiir. Halk
Hiidayi’ye miiracaat ettiginde, Hiidayi halki Karacaahmed mezarligindaki ¢iplak
bir zat olan Hasirpus Dede’ye gondermis, ancak bu kisi onlart huzurundan
kovmustur. Tekrar Hiidayi’nin huzuruna gelen halk, bu kez onun selamiyla gidince
Hiidayi’nin selamini1 Hasirpus Dede’ye iletmislerdir. O da, bir kiginin daha cenaze
namazi kilinsin temennisiyle dua etmis ve hastalik ortadan kalkmistir (Yilmaz,

1990:75-86).

Aziz Mahmud Hiidayi hem =zahiri ilimlere vukufiyetiyle, hem de bu
vukufiyetten faydalanarak alim, sair ve manevi kisiligiyle en zengininden en
fakirine kadar, her siniftan insanin kalbinde taht kurmayir basarmis nadir

sahsiyetlerdendir.
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2.3. Celveti Tarikati ve Hiidayi Yolu

2.3.1. Celveti Tarikat1

Celvetiyye tarikati, Bayramiyye tarikatinin bir subesi olarak goriilse de,
zaman icerisinde miistakil bir hale gelmis, Islam seriatina ve Sunni akideye bagh
bir tarikattir. Piri Aziz Mahmud Hiidayi Hazretleridir. Aziz Mahmud Hiidayi
Osmanli déonemindeki en niifuzlu seyhlerdendir. Medrese tahsili ve miiderrislik
payesini elde ettikten sonra Halveti seyhi olan Uftade’ye intisap etmis, hocasinin
olimiinden sonra Celvetiyye’nin Piriyi olarak yiizbinlerce miirit yetistirmis ve
otuza yakin eser yazmistir. Celvetiyye Tarikati, gerek Aziz Mahmud Hiidayi’nin
sagliginda ve gerekse vefatindan sonra Istanbul, Bursa ve Balkanlarda yayilarak
ilim ve devlet adamlarinin ilgisine mazhar olmus bir tarikattir. Tevhid zikri ve
miicahede esasina dayali bir metodu vardir. Celvetiyye Tarikati’min Hakkiyye,
Fenaiyye, Selamiyye ve Hasimiyye adli kollar1 bulunmakla beraber, Istanbul’da

otuz civarinda da tekkesi bulunmaktadir (Yilmaz, 2009:298).

Arapga olan “Celvet” kelimesi, bir kimsenin vatani ve hanimindan avare
kalmasi, kili¢ ve ayna gibi seylerin pasin1 almak manésina gelmektedir. Tasavvufta
ise halvetten ¢gikmak manasini tagir. Celveti Tariki adini ilk kullanan Aziz Mahmud
Hiidayi olmustur. Zira, Celvetiyye zaman igerisinde Ibrahim Zahid Gilani devrinde
hilal, Uftade devrinde kamer, Hiidayi devrinde ise artik dolunay durumundadir.
Celvetiyye de, Hz. Muhammed’den (SAV) itibaren hi¢ kesiksiz bir silsile
gelenegine sahiptir ve Halvetiyye gelenegiyle de bir i¢ igeligi bulunmaktadir.
Bayramiyye ile de ilgisi bulunmaktadir, zira, Uftade iizerinden geriye dogru Hizir
Dede, Akbiyik Sultan ve Hac1 Bayram-1 Veli’ye uzanmaktadir (Y1lmaz, 1990: 149-
154).

Celvet, miiridin biitiin kotii huylarini terk ettikten sonra toplum hayatina geri
donmesidir. Her ne kadar tek bir tarikati esas almaktaysa da, celvet tiim tarikatlarin
miisterek esaslarii teskil etmektedir. Celvet, halk ile iyi miinasebet kurmanin
adidir. Bu tarikata giren kisinin agliga, susuzluga, seyr u siilika, uzlete alisma

zorunlulugu bulunmaktadir. Bu tarikat mensubu her giin yliz istigfar, yedi yiiz
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kelime-i tevhid ve bes vakit namaz sonrasi “Aleyhissalatii vesselam sallallahii
aleyhi vesellem” i tekrarlamak zorundadir. Miirid iki rekat israk namazi kilar, alti
rekat duha namazi ve on iki rekat tehecciid namazi kilmakla yiikiimliidiir. Bos
vakitlerde Kur’an-1 Kerim okunur, {i¢ aylar denilen Recep-Saban-Ramazan
tamamen oruclu gegirilir, Ramazan’dan sonraki Sevval ayinda alt1 giin orug tutulur,
Muharrem, Rebiii’l-evvel ve Zilhicce’de onar giin oruglu olunur, Pazartesi ve

Persembe giinleri de orug tutulmaktadir (Unal, 2012:95-99).

Celvetiyye tarikati da Bayramiyye ilizerinden Naksibendiyye ile temas
halindedir. Bu yiizden Naksibendiyyeden de etkilenmistir. Silsile itibariyla Hz.
Ali’ye(RA) kadar gitmektedir. Tarikatin mensuplari cehri, agiktan zikri esas
almiglardir. Bu tarikata intisap eden kisi ilk 6nce tevhid zikri ile baglamaktadir. Bu
zikrin de basamaklari olmakla beraber kisi kabiliyeti nisbetinde kemale

erebilmektedir (Gengdogan, 2010:41).

Celvetiyye’nin seyr u siiliku doért unsur iizerine bina edilmistir. Bunlar
tabiat, nefis, ruh ve sirdir. Seriata mukabil olan tabiat mertebesini asan miirit biitiin
bedeni ihtiyaglarini kendisi tedarik etmektedir. Bu helallerle yetinen kisi boylelikle
nefs mertebesine ylikselmektedir. Bunun da karsiligi tarikat mertebesine denk
gelmektedir. Burada miirit daima bir miicahade ve riyazat halindedir. Daha sonra
miirit marifetullaha ulasan ruh mertebesine yonelir. Kisinin kesfi agilir. 11ahi ask
makamina ulasan kisi, artik sir mertebesine c¢ikarak hakikate erisir ve artik

miicahededen de boylelikle lezzet almaya baslar (Tek, 2005:181-189).

2.3.2. Hidayi Yolu

Aziz Mahmud Hiidayi, Cuma giinleri Sultan Ahmed Camii’nde vaaz
vermektedir. Yine bir Cuma giinii vaaz vermek i¢in Uskiidar’dan karsiya ge¢mek
istemistir, ancak hava gayet firtinalidir ve higbir kayik¢i boyle bir firtinali havada

karsiya ge¢meye cesaret dahi edememektedir. Hiidayi’nin de vaaza yetismesi
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gerekmektedir. Hiidayi havanin firtinali olmasina ragmen, sanki bir koridordan
gecercesine, bogazi kayikla beraber birka¢ miiridiyle Uskiidar'dan salim bir sekilde
karsiya ge¢mistir. Allah Teadld'nin izniyle kayigin takip ettigi yol, gayet siit liman
olmus ve dort bir yanda saha kalkmis dalgalar bu Allah dostunun kayigina higbir

zarar vermemistir.

Halen Uskiidar ile Sarayburnu arasindaki bu yola "Hiiddyi Yolu" denir. Bilen
kayikeilar, siddetli firtinalarda bu yolu takip ederler. Bu durum, Hiidayi
Hazretleri'nin giinlimiize kadar uzanan bariz bir kerametidir. Nitekim, bugiin bile
lodoslu havalarda Bogaz vapur seferlerinin sadece Uskiidar-Eminénii hattinda

yapilabilmesi, olduk¢a diistindiiriiciidiir (Yilmaz, 1990:82).

2.3.3. Hiidayi’nin Duas1

Aziz Mahmud Hiidayi’nin Sultan Ahmed Han {izerinden yapmis oldugu ve
bugiiniimiizii de ilgilendiren meshur duasi siiphesiz dikkat ¢ekicidir. Bir giin Sultan
Ahmed Han’la sohbet ederken, padisah Hiidayi’ye Seyyid Abdiilkadir Geylani
Hazretlerinin kiyamet giiniinde baglilarindan pek cok giinahkar kisiye sefaatte
bulunacagina dair rivayetini aktarmis ve kendisinden bunun ne derece dogru
oldugu tizerine bilgi almak istemistir. Hiidayi bir miiddet murakabeye vardiktan
sonra, bu rivayetin dogrulugunu haber vermistir. Bunun iizerine Padisah “Sizin de
bizlere bir miijdeniz, bir vaadiniz yok mu?” dediginde, Hiidayi ellerini agarak su

veciz duay1l yapmustir:

“Yd Rabbi! Kiyamete kadar bizim yolumuzda bulunanlar, bizi sevenler ve
omriinde bir kere tiirbemize gelip rithumuza Fatiha okuyanlar bizimdir... Bize
mensup olanlar, denizde bogulmasinlar, dhir omiirlerinde fakirlik gormesinler,
imanlarimi kurtarmadikca olmesinler; 6leceklerini bilsinler ve haber versinler ve de

oliimleri denizde bogularak olmasin!..” (Y1lmaz, 1990:86-87).
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3. JOHANN WOLFGANG VON GOETHE
3.1. Goethe’nin Yasadig Devrin Ozellikleri

3.1.1. Devrin Siyasi ve Sosyal Hayatina Bakis

Goethe donemi, genel olarak Avrupa’da bilhassa, o gilinkii Germen
toplumunda 6nemli hadiselerin yasandigi doniim noktalarindan bir ¢ag olarak
degerlendirilebilir. Bu devirdeki siyasi ve sosyal hayati incelemek icin, Goethe’ nin
heniiz dogmamis oldugu bir on yillik erken doneminin hadiselerini de
degerlendirmek gerekmektedir. Zira hadiseler birbirine yon verdigi i¢in doneme de
bu agryla bakmak gerekmektedir. Avrupa Kitasi’nin merkezinde siyasi bir gii¢ olarak
duran Alman Imparatorlugu, sosyo-kiiltiirel ve politik agidan olduk¢a geride
bulunmaktadir. Modern burjuva, varolusuna uzanan bu yolda ge¢ ylrlimistir
(Lukacs, 2011:9). Bu topraklar iizerinde Italyan menseli hiimanist fikirlerin ve sanat
eserlerinin tesirleri goriilmiis olmakla beraber, onlarin hitap etmis oldugu sosyal
siniflar ve sosyal muhitler, italya’ya gore oldukga ciliz ve etkisiz durumdadir. Fakat
sonralar1 zengin sehir devletlerinin olusmaya baslamasiyla Alman toplumu ig¢in
bireysel manada da yeni bir uyanig baglamigtir. 1740 yilinda 1. Friedrich Wilhelm’in
Olmesi iizerine, oglu II. Friedrich yonetimi devralmistir. II. Friedrich annesinin
etkisinde kalan ve onun aydinlanmaci diislinceleriyle yetismis, miizik ve barok
kiiltiiriine miispet bakan, bir o kadar da siyaset, ekonomi ve askerlikle ilgisiz bir
yapiya sahip olan bir kisiliktir. Babasi ise otoriterdir. Bu yiizden Ingiltere’ye kagmus,
zorla devlet yoOnetiminde c¢alismasi saglanmis ve babasinin zoruyla isteksizce
Braunschweig-Bevern prensesi Elisabeth ile evlenmistir. Bu siralarda aydinlanma
hareketinin Onciisii olan Voltaire ile karsilasmis ve ondan diisiincelerde ve

eylemlerde yegane 6l¢iiniin akil oldugu bilgisini almistir.

Friedrich’in gorev anlayisinda insanlari sevmek ve onlar arasindaki barisi bir
hazineyi korumak gibi bir anlayisi hakimdir. II. Friedrich’in Prusya’da tahta
gecisinin biraz sonrasinda, IV. Karl 6lmiis ve iilkesinin yonetimi biiylik kizi Maria
Theresia’ya ge¢mistir. Almanya’da Aydinlanmanin etkisinin en derin izleri II.

Friedrich vasitasiyla gerceklesmistir. Friedrich dis siyasette baris¢i, igeride ise
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aydinlanmacidir.  Onun  aydmlanmaci  fikirleri  dini  tolerans, idarenin
merkezilestirilmesi, biitiin bir tebaasi i¢in tekli bir hukuk sistemi, egitim sisteminin

kalitesinin artirilmasi ve ¢ift¢ilere 6zgirliigii 6ngormektedir (Besirli, 2001:49-53).

II. Friedrich Maria’dan Avusturya’nin diismanlara karst savunmasi
karsiliginda kendisinden Silezya’y: istemis, ancak bu teklif reddedilmistir. Bunun
tizerine Friedrich Silezya’ya saldirarak bu topraklari almis, oradan da Bohemya’y1
alarak halki tarafindan “Biiyiik” Utnvamiyla lakaplandirilmistir.  Boylelikle
Brandenburg-Prusya kralligit Avrupa’nin besinci giicii olmustur. Karl’in 1745’te
aniden Olmesi tlizerine Maria Theresia’nin esi I. Franz imparator secilmis, Maria,
Fransa ve Rusya’y1; Friedrich ise Ingiltere ve Hollanda’y1 kendi taraflarina ¢ekmisler
ve 1756’da Friedrich Avusturya’ya saldirmis, boylelikle yedi yil savaslar
baslamistir. Bu savas hem Prusya’nin, hem de Friedrich’in giiclinii zayiflatmistir.
Rus, Fransiz ve Avusturya’nin ittifakiyla da Friedrich Berlin yakinlarinda yenilmis
ve bu yenilgiyle Prusya mali olarak ¢okiis noktasina gelmis ve Friedrich intihara
kalkismistir. Bu savas Friedrich agisindan biiylik giiclere karsi saldirilamayacagi

gercegini ortaya ¢ikarmistir.

Friedrich Prusya’yr hukuk devleti yapmak istemistir, hakimlere teminat ve
tatmin edici lcretler baglatmistir. Yahudi niifusun artmamasi i¢in 6nlemler alarak,
onlarin ticaret yapmasini yasaklamistir. Devletin soyluya, burjuvaya ve koyliiye
bakis1 arasindaki ayirimi korunmus, soylularin mallarinin burjuva ve koyliiler
tarafindan satin alinmasi yasaklanmigtir. Bu arada soylular devletin belirleyici
tabakast haline gelmis, burjuva ise onlarin tebaasi durumuna getirilmistir.
Sehirlerdeki burjuvanin siyasi haklar1 yoktur. Koyliilerin ise sadece tasinabilir
mallart bulunmaktadir. Devlet Friedrich i¢in rasyanalist bir mekanizmadir, yani
devlet hem hiikiimdar, hem de tebaa olarak hizmet edecegi kisiligi olmayan bir

yiicelik olarak goriilmektedir.

1780 yilinda Avusturya imparatoru olan II. Joseph Habsburg Devletini
aydinlanmaci bir tutum igerisinde yenilemeye c¢aba gosterirken, devleti kiliseden
ayirmis, tarikatlart kaldirmis, manastirlar1 kapatmis, ibadeti ise belirli giinlerle
sinirlamistir. Protestanlar onun hizmetinde ¢alisma yetkisi kazanarak esitlik hakkini

elde etmislerdir. Yahudilerin hukuki durumunda iyilestirmeler yapilarak, onlarin
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O0grenim yapmalarina, zanaat faaliyetlerinde bulunmalarina, fabrika kurmalarina ve
Alman soyadi tasimalarina izin verilmistir. Ayrica Yahudilerin 6zel kiyafet giyme
zorunlulugu kaldirilmistir. Evlilik miiessesesi 1783’te kilise nikahi zorunlu olmakla
beraber bir burjuva akti olarak kabul edilerek, Katolik olmayanlara bosanma ve
tekrar evlenebilme izni verilmistir. Ayrica iskence ve 6liim cezasi da kaldirilmistir.
Aydinlanmact  burjuva  tarafindan  Fransiz  Devrimi  gergeklestirilmis,
demokratiklesme siireci baslamistir. Oncelikle devlet sisteminde kendine yon ¢izen
bu hareket daha sonra toplumun diger kesimlerinde goriilmeye baglamis ve sanayi

devrimi gergekleserek topluma yon vermistir.

Aydinlanma, insan hayatinin belirleyici giicii olarak akli egemen kilmistir. Bu
egemenligin vermis oldugu 6zgiirliikle insanlar artik devleti, kiliseyi, toplumu tenkid
etmeye baslamislar, insanlar arasinda esitlik, hosgorii, 6zgiirliik ve insaniyet idealleri
1sinmaya yliz tutmustur. Hemen her alanda iyilestirmeler ve gelismeler kaydedilmis,
teknolojide de biiyiik atilimlar saglanmistir. Geleneksel iiretim ve isletme bigimleri
degismis, ekonomide liberalizm ortaya cikmistir. Liberalizm tekelci sisteme
mubhalefet etmistir. 1791°de Fransa mesruti kralliga donlismiis Avrupa’nin tutucu
giicleri Fransa’ya savas agmis 1793°te XIV. Lui ile Marie Antoinette idam edilmis,
Fransa’da kanli teror egemen olmustur. 1799°da I. Napolyon Fransa Cumhuriyeti’nin
birinci konsiilii olmus, Leneville Baris Antlagsmasi neticesinde Napolyon Almanya’y1
yeniden diizenlemistir. 1804 yilinda kendini Fransa imparatoru ilan eden Napolyon’u
Biiytik Karl gibi goren Almanlar onu biiyiik bir cosku ile alkislamislardir (Salihoglu,
1993:94-127).

Alman Klasizmi déneminde Almanlarda heniiz bir milli biling ortaya
¢ikmamistir, bunun yerine daha ziyade kendi dilinin ve halkin kaynaklarmdan
devsirilen giiclin varligina inanilmigtir. Bu donemde antik ¢aga biiyiik ideallerle
bakilmis, antik ¢agin evrenselligi ve hayat anlayis1 Goethe’nin ve Schiller’in millilik
anlayisina engel teskil etmistir. Zira, halkinin kaderiyle ¢cok yakin temas halinde olan
Goethe bir diinya vatandast olarak goriilmiis ve Klasik diinya goriisi
evrensellesmistir. Yiizyilin sonunda Jena’da alimler cevresi olusmus, boylelikle
romantizm akimi1 meydana ¢ikmis ve bu erken romantizm burjuva aydinlanmasina

karst da tavir takinmistir. Bu donemde klasik anlayisin bigimci 6zelligine karsi
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cikilmig, yeni romantikler insandaki akil disihiga ve seytani giiglere de hitap

etmislerdir. Goethe bu gii¢lerle savasmustir.

Romantizm, siyasi ve sosyal karakteri agisindan degistirici ve derin bir yapiya
sahiptir. Ancak Jena’daki romantik akim ve Weimar’daki klasik akim ulusalcilig
siyasi anlamda ele almamasi noktasinda mutabiktir. Bu donemde Stauferler Cagi
yeniden kesfedilerek imparatorluk diisiincesi boy gostermistir. Devrin biiylik {istadi
olan Johann Wolfgang von Goethe I. Napolyon’a karsi konulamayacagi fikrini
muhafaza etmekle birlikte, sonradan gelisen olaylar Goethe’yi hakli ¢ikarmamustir.
Romantizm ise isgale ragmen milliyetci ve tutucu olmustur ve merkez Heidelberg tir.
Siyasi romantizmin merkezi ise Berlin olmustur. 1807°de Prusya Krali Freiherr von
Stein’i bagbakan olarak atamis ve ona Prusya’nin yeniden reforme edilmesi gorevini
vermistir. Stein, ilk reformunu sehirlerde gerceklestirmis, bir diger reformu ise
koyliiler ve cifteilerle ilgili olmustur. Bir yil sonra I. Napolyon Stein’i gérevden

almak isteyince Stein iilkesinden kagmustir.

1808°de Ispanya Napolyon’a kars1 ayaklanmis, bunu takiben de Avusturya’da
ayaklanmalar olmus ve isyanlar bastirilmis, ancak Romantizm ¢evrelerinde ona karsi
bliylik bir nefretle bakilmistir. Bu arada, Napolyon’a kars1 diren¢ devamli olarak
artmis, boylelikle orduda sessizce reformlar baslatilmis, askerlik hizmeti esasina
dayal1 bir halk ordusu tesekkiil edilmistir. Boylelikle burjuva vatana sahip ¢ikacak ve
onlar da subay olma hakki elde edeceklerdir. Bu reformlar halkta biiyiik beklentilerin
gelismesine neden olmustur. Devlet, halktan devleti kurtarmasini istemistir. Fakat bu
burjuvanin devlet tarafindan 6diillendirilmesi manasini tasidigindan, Stein’in yerine
gecen Prens Hardenberg 6ngoriilen bu reformlardan demokrasi tehlikesi sezinleyerek
reformlardan vazgegmis ve uyanan milli ve siyasi unsurlar1 ekonomik alana kanalize

etmistir.

1812°de Napolyon biiyiik bir orduyla Rusya seferine ¢ikmis, “Code
Napolyon” uygulamasiyla vatandasin kanun Kkarsisinda esitligi saglanis, kolelik,
feodalizm, soylularin ve din adamlarmin ayricalikli durumlar1 boylelikle gegmiste
kalmistir. Napolyon Rusya’da yenilmis ve orayr yakarak geri c¢ekilmek zorunda
kalmistir. Almanya yeniden diizenlenmis ve Metternich Bavyera’y1 Ren Birliginden

ayirmistir. 1813°te Napolyon Rusya, Avusturya ve Prusya karsisinda Leipzig meydan
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savasinda yenilmis ve 1814°te gérevinden cekilmistir. Boylece tanr1 himayesindeki

prenslik mutlakiyeti sona ermistir.

Prens Merternich Viyana’da Avrupadaki prensleri ve devlet adamlarini
toplamis ve 1815’te Viyana Kongresinde Avrupa yeniden diizenlenmistir. Fakat bu
kongrede oOzgiir ve milll bir Alman Devletinin kurulmasi 6zlemi ne yazik ki
giderilememis, bunun yerine bagimsiz devletlerden olugsan gevsek bir Alman birligi
olusturulmustur. 1821°de Napolyon O6lmiis, Rusya, Avusturya ve Prusya kendi
aralarinda Bati’dan gelecek liberal ve milliyet¢i fikirlere karsi kutsal bir ittifak
olusturmuslardir. Temelini bu tutucu romantizmden alan bu reforme edici egilim
otuz yil boyunca Almanya’da etkili olmus ve bir siikiinet devri olan Biedermeier

doénemi yasanmig ve bir sanayi ¢agi baglamistir (Salihoglu, 1993:115-127).

3.1.2. Devrin Kiiltiirel ve Edebi Hayatina Bakis

On sekizinci yiizy1ll Almanya’si aydinlanmadan ziyade, Leibniz’in felsefi
goriislerinin kabul gordiigii bir zamandir. Bu zamanda dini alanda kiliseye kars1 bir
net tutum sergilenememistir. Leibniz’in diisiincesinde diinya monadlardan,
birimlerden olusan alttan {iste dogru tanriya giden basamaklar sistemidir. Bu birimler
kendi iclerinde bagimsiz olmakla birlikte kainati kendi giicliyle aktif bir sekilde

yansitan birer ayna durumundadirlar.

Her ne kadar bu monadlar ayr1 goriintiiler verseler de ayni diinyanin degisik
perspektifi durumundadirlar. Leibniz’e gore bunlar yan yana olmakla birlikte, aym
zamanda uyum icerisindedirler. Ona gore tanri miimkiin olan en iyi diinyay
yaratmistir. Bu anlayis 18. yiiz yilda benimsenmistir. Bu dénemde kiiltiirel agidan
din adamlart verdikleri konferanslarda Alman dilini bilim dili olarak

kullanamiglardir.

Alman aydinlanmasiin babasi olarak kabul edilen Thomasius’un Alman

dilini bilim dili olarak ilk kez kullanmasi, rasyonalist diisiince fikirlerini ortaya

42



cikarmig ve ilk Almanca dergi olan Monatsgespriache yayinlanmistir. Sonralari bu
diisiinceyi Cristian Wollf zirveye ulastirmig, bu akile1 disiince tarziyla Alman
Deizmine biiyiik katkilar saglamistir. Bilim dili Almancalasmis, bilimsel ifadeler ve
kavramlar s6z konusu edilmistir. Boylece Almanlar tarafindan kendi dillerinde

felsefe yapma imkani ortaya ¢ikmustir.

Bu sekliyle Christian Wollf bir kiiltiir insanidir. Sonra onciiliik Immanuel
Kant’a gee¢mistir. O bu zaman diliminde Alman disiincesinin tek temsilcisi
durumundadir, yani idealist diisiince felsefesi benimsenmistir. Dini goriislerle
catismadan kaginilmistir. Kant’in goriisleri hem zamana bagimli, hem de zamani
asan goriisler olarak ortaya ¢ikmistir. O, devlet, hukuk, toplum diizeni, kilise, egitim,
yasam tarzi gibi alanlarda aydinlanmaci diisiinceyi benimsemistir. Kendi bilincine
ulasan insanin boylelikle degeri ve bireyselligi de aklin kesfedilmesiyle beraber
onem kazanmustir. Hiikiimdarlar bu diislince tarzin1 kabul etmeseler bile, kendi
giiclerine zarar gelmeyecek bir sekilde bu fikri benimseme yolunu tutmuslar ve tiim
dini gortislere kars1 hosgori kiiltiiriinii benimsemislerdir. Boylelikle, devleti, Kiliseyi
ve toplumu elestirebilmisler; 6zgiirliik, esitlik, hosgorii, insaniyet idealleri gibi
kavramlar insanlarin dilinde kullanilmaya baslamistir. Kiiltiirel alanda bu akilci
yontem sayesinde iyilestirmeler ve gelismeler kaydedilmistir. Yeni bir is ahlaki
geleneksel iiretim ve isletme bicimlerini degistirmis ve liberalizm benimsenmistir

(Salihoglu, 1998:102-111).

1789 Fransiz Devrimiyle ekonomik alanda distiinlik saglayan burjuvazi
feodalizmden kapitalizme gecisi saglamis, devrimin ve Napolyon’un neden oldugu
bu firtinali donem kiiltiirel yonelimlerin de oniinii agmistir. Ulusguluk tesvik edilmis,
eski diizen ve topluma dair ezberlerin bozulmasiyla muhafazakar tepkiler ytikselmis,
aydinlanmaci akima karsi1 da romantik akim bi¢imi ortaya ¢ikmistir. Romantikler,
inang, duygu, gelenek ve aklin iteledigi diger degerler adina romantik protestoyu
doruga ulagtirmiglardir. Bu protesto en rahat edebiyat alaninda goriilmiis ve Alman
edebiyatina Sturm und Drang (Deha Cagr) adiyla egemen olmustur. Bu huzursuz
edici ve kendine aciyan tutum daha ziyade Goethe’nin genglik doneminde yazmis
oldugu “Geng¢ Werther’in Acilar’” romaninda bariz bir sekilde goriilmiistiir. Yine
Goethe’nin romantik degerler iizerine kurmus oldugu “Faust” adli ¢aligmas1 da onun

yirmili yaslarda baslayip seksenli yaslarda tamamlayabildigi uzun manzum dram
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olarak Avrupa diisiincesinin beli basli akimlar1 {izerine felsefi bir yorum olarak

ortaya ¢ikmaistir.

Herder ise bir kiiltiirel milliyet¢ilik kavrami ortaya atarak, her milletin
kendine 0zgii bir sahsiyetinin ve biiylime kalibinin oldugu fikrini savunmustur.
Ondan etkilenmis olan Alman Ortacag edebiyatcilart halk baladlarin1 ve peri
masallarin1 toplayarak Herder sayesinde Alman edebiyatini Fransiz kiiltiiriiniin
bagimliligindan kurtarmiglardir. Fichte ve Grimm Kardesler de Alman dogmanin
bliyiik bir erdem oldugunu ifade ederek Almanca’nin en iistiin dil oldugu fikrini ileri
stirmislerdir. Bu dénemde yine Romantik protesto ve neo-gotik mimari hareketi
ortaya ¢ikmig, dini bir dirilis s6z konusu olmus, Cizvit¢ilik ortadan kaldirilmis ve
Romantik yazarlarin pek ¢ogu Katolik olmuslardir. Hegel ise, tarihin bir diyalektik
siire¢ oldugu sOylemistir. Miizik alaninda halk tiirkiileri ve ge¢misteki Oykiiler
aranmis, Scott romanlarina, Shakespeare’in oyunlarina, Goethe ve Puskin’in
siirlerine bagvurulmus ve bu zaman diliminde en biiyiik rolii Beethoven {istlenmistir.
Beethoven, Haydn ve Mozart gelenegini yeniden bicimlendirmistir. Edebiyat, felsefe
ve miizik yeni kosullarda bicim degistirerek opera aristokratlarin eglence araci
olmaktan c¢ikarilmis, topluma mesaj veren ve devrimi sembolize eden degerler
biitlinline  donligmiistiir.  Beethoven  miizik  alaninda  romantik  ¢agin
cismanilesmesinde, viicut bulmasinda essiz bir 6rnek teskil etmistir (Isiktas B, 2015,

5.159-166).

Kiiltiirel acidan degerlendirildiginde Hegel’e gore devlet, aile ve toplum gibi
ahlaki kurumlar1 asan ahlaki bir topluluk olarak goriilmiis, sivil toplumun varlik ve
gelisme sartt askin devletin varli§i olarak belirlenmistir. Devlet evrensel akli ve
toplumsal iradeyi temsil ettifi i¢in, o olmadan toplum evrensellifi yasayamaz
diisturu ortaya atilmistir. Modernlesme disiplini alaninda egitimi veren ilk iiniversite
ise 1810°da Prusya’da (Berlin) kurulmustur. Egitim; Almanya’da toplumsal
hareketlilik ve yapiy1 etkilemede 6nemli bir rol iistlenmistir. Bu anlamda etkili olan
tiniversiteler blirokrasinin bir pargasi ve devlet tarafindan finanse edilmis
durumdadirlar. Tarihi alanda Alman milletinin eski kdkleri ortaya ¢ikarilmis, Orta
Cag’a olan ilgi artmig, 1819°da Orta Cag’in arastirilmasiyla ilgili biiyiik bir proje
calismalar1 baslatilmistir.  Alman tarihgiligi, milli unsurlara dayali mitler

olusturmustur. Avrupa devletlerinin standartlarina gore yasayan ve parcalanmis
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devletcikler halinde bulunan Almanlar’in merkezi ve modern bir ortamda siyasi bir
cat1 altinda kendi kiiltiirlerini korumaya giicleri yetmediginden dolayi, Alman
milliyetgiligi bir birlik ulus¢ulugu seklinde tezahiir ederek ortaya ¢ikmustir (Sakl,
2012:6-15).

Kiiltiirel agidan geleneksel Alman toplumunda saray ve saray yanlilarinin
istiinligline dayanan otoriter bir sovalyelik kiiltiirii hakimdir. Kraliyet ve prenslik
merkezli yonetim sekilleri ise kapalidir. Bu da site tarzinda bir mutlakiyeti gerekli
kilmaktadir. Mesrutiyet ise eski hanedanlik rejiminin isteklerini belirli ol¢iilerde

engellemistir (Kiigiikbatur, 2013:421).

Bu doénem, icinde gen¢ kusagin onciiliikk etmis oldugu, on sekizinci ylizyilin
altmish zamanlarinda baslayip Fransiz Ihtilali’ni de iceren Firtina ve Tepki adiyla
(Deha Cagr) adlandirilan bir déonemdir. Aydinlanmanin akil egemenligine olan bir
tepkidir bu donem. Zira, akilcilik insani tek yonli bigimlendirmektedir. Deha ¢agi
donemi edebi eserlerinde baskici ve merhametsiz prenslere karsi elestirel yaklasimlar
s0z konusu edilmistir. Herder’in de ifadesiyle halkin sefaletinin sorumlular1 yalnizca
prensler olmamakla birlikte, devlet sisteminin ta kendisidir. Deha c¢agi kiiltiirel
acidan da sanatta Ozgiinlligli, sanat¢ida ise Ozgiin dehayr aramistir. Gotsched’le
birlikte Alman edebiyatinda etkili olan Fransiz Klasizm anlayisinin hiikiim siirmesi,

Lessing gibi gen¢ kusak yazarlar1 tarafindan benimsenmemistir.

Herder, bilimi ve edebiyati gercek yasamla donatmayi amaglayarak, bu amag
dogrultusunda halk siirine egilmis ve onu edebi bir tiir olarak kavramsallastirmistir.
Ana dil olarak kabul edilen siirde insan ruhunun dogal anlatimi ve i¢ten gelen bir
anlatim ihtiyaci ifadesini bulmustur. Siir tim dinlerin, felsefelerin, tarihlerin 6zii ve

cekirdegi olarak anlamlandirilmastir.

Deha ¢ag1 hareketi sanat bir kiiltiir hareketi olarak goriilmez, énemli olan
dogadir. Tabiatiyla, yazar da kisinin dogasi ile ilgilenmistir. Edebi iiriinler
coskulardan, duygularin harekete gegmesinden, tutkularin ve duygularin esintisinden
olugsmustur. Gormiis gecirmis ve deneyimli bir hayata sahip olmak 6nemlidir. Bir
dogustan dahilik kavrami s6z konusudur. Boyle bir sanat ortaya koyabilmek i¢in de

illaki egitim 6nemli olarak goriilmemistir. Tam tersine dahi olan yazar diisiinde
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Ozgiir olan, yetenekli ve eserlerini sezgilerine gore anlamlandiran bir yapiya sahip

olmalidir.

Yazar, eserlerin daha oOnceden belirlenmis Olgiilere ve kaliplara gore
basmakalip bir tarzda yazamaz, o ancak bir sihirbaz gibi ¢alismak yaratici olmak
zorundadir. Onemli olan dogal insami canlandirmaktir. Dogal insan ise, egitim
gormemis, dogustan orijinal, immi, bozulmamis, hayat dolu, aklin dar kaliplari
arasinda bigimlenmemis, candan, yiirekten, saf, giiclii ve eylemci bir insandir. Bu
anlayls ayn1 zamanda milli duygularin canlandirilmasini da 6n planda tutmustur.
Saraydaki yabanci etkilere karsi da tavir icerisindedir. Onemli olan Alman olmaktir,
clinkii Alman olmak, Almanlik kavramini gelistirmektedir. Bununla Almanya’nin
birligi amaglanmis, boliinmiisliik ve pargalanmislik ise protesto edilmistir. Sanatta,

kiiltiirde anlayista, her seyde Alman milletine 6zgiiliik 6n planda tutulmustur.

Herder’e gore “Od”larda, yani halk tiirkiilerinde, ilkel ve bozulmamis
hayatin, gelismemis, egitilmemis beynin anlatimi siirin kokensel bigimi olarak
goriilmiistiir. Fransiz Klasiginin yapayligina ve kuralct yaklagimina karsi da
Klopstock ve Lessing tavir koymustur. Deha ¢ag1 yazarlar1 da bu yolu izlemis,
Herder ve Goethe bu akilc1 bigime karsi bir “i¢ bigim” sekli gelistirmislerdir. Ug

birlik kural trajedide doga yasasi olarak anlagilmistir.

Goethe, gotik sanati 0zgiin Alman sanati olarak benimsemis ve onun
Almanlarin gercek ruh anlatim1 oldugunu ve bir ihtiyactan dogdugu fikrini
savunmustur. Goethe’nin yazmis oldugu serbest siirler ilgi gormiis, od tiirtinde
serbest ritimlerle hayatin dinamigi vurgulanmis, balad tiiri ise Gottfried August
Biirger ile Goethe tarafindan halk baladlar1 ile dogrudan bire bir iliski kurularak
yeniden hayata aksettirilmistir. Liedlerde ise halk tiirkiileri karakteri agir
basmaktadir. Orta Cagin minnelerinden ve halk tiirkiilerinden esinlenen Goethe
Lied’1 belirli bir olgunluk seviyesine yiikselterek hayatin ve 6znel anlatimin araci
haline getirmistir. Dramda ise tam bir dinamik insan tipi s6z konusu edilmistir. Bu
devirde roman tiirii pek ilgi gormemistir. Goethe’nin “Geng¢ Werther’in Acilart”

disinda dise dokunur bir eser de yazilmamustir.

Deha ¢ag1 donemi edebi eserlerinde burjuva ve soylu arasindaki sinif farklar

ve bunun burjuvanin aleyhine olan sonuglar1 kritize edilmistir. Eserlerde yine aile i¢i
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diismanliklari, baba-ogul arasi trajik anlagsmazliklar ele alinmig, ayrica eserlerde
geleneksel cinsel ahlak da elestirilmistir. Prenslerin keyfi ve acimasiz yonetimi,
kokusmus mutlakiyet rejimi eserlerde sergilenerek elestirilmistir (Salihoglu, 1998:

200-207).

Friedrich Schiller “Haydutlar’, “dsk ve Ihtiras”, “Fiesco” oyunlarimi
yayinlamig, onun “Don Carlos” adli eseri ise keyfi yonetime karsi, insanlik ve 6zgiir
adina ahlaki ve siyasi egitim ve propaganda goérevi yapmustir. Deha ¢agi islibu
dogrultusunda eserler vermekte olan Goethe, Italya seyahatinden déndiikten sonra
sanata yeni bir anlayisla yaklasarak “Iphigenie” ve “Tasso” eserleriyle evrenselligi
yakalamistir. Faust” adli eserinin birinci boliimiinii tamamlayan Goethe, destan
tirtinde “Herman ile Dorothea” isimli eserini yazmis, bu eserde onun Fransiz
Ihtilaline olan kuskusu sdz konusu edilmistir. “Wilhelm Meister’in Ciraklik Egitimi”
romaninda fert ve toplum arasinda olmasi gereken uyum s6z konusu edilmistir. Yine
Schiller “Wallenstein”, “Orleanli Bakire”, “Maria Stuart” ve “Wilhelm Tell”

eserlerini yazarak 0zgiirliik bagimsizlik ve insancillik mesajlarini vermistir.

Friedrich Wilhelm Schelling dogay1 goriinen bir ruh, ruhu da gériinmeyen bir
doga olarak 6zdes kabul etmistir. Novalis “Hristivanlik ve Avrupa” adli makalesinde
romantizmin tutucu programini bi¢imlemis ve Orta Cagr idealize etmistir.
Romantizm yazarlarindan Clemens Brentano ve Achim von Arnim “Des Knaben
Wunderhorn” adi altinda topladiklart halk sarkilarii yayimmlamiglardir. Grimm
Kardesler ise filolog olarak masallar1 toplayip, bunlar1 bilimsel yorumlarla
yayinlamislar, boylece s6zlii olan edebiyat tiirii de yazili hale ge¢mistir. Heinrich von
Kleist “Hermannsschlacht” adli oyununu yazmis, Friedrich Holderlin ise “Freies
Volk der Griechen” ve “Anavatan Igin Oliim” gibi eserlerini bagimsizlik ve dzgiirliik
diisiincesi adma kaleme almistir. Yine Goethe “West-dstlicher Divan” siirlerini
yazmis, anilarini ise “Edebiyat ve Hakikat” adli eserinde kaleme almistir (Salihoglu,
1993:112-125).
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3.2.  Goethe’nin Hayati, Ilmi ve Edebi Sahsiyeti

3.2.1. Hayat1 (1749-1832)

Johann Wolfgang von Goethe 28 Agustos 1749 yilinda Almanya’nin
Frankfurt Am Main sehrinde diinyaya gelmistir. Babasi Dr. Johann Caspar kraliyetin
danismanligini yapan bir hukuk¢udur. Annesi Catharina Elisabeth Textordur.
Goethe’nin babasi otuz alt1 yasinda, annesi ise onyedi yasindayken evlenmislerdir.
Ebeveynlerinin alt1 ¢ocugu diinyaya gelmistir. Ancak bunlarin dordii 6lmiis, Goethe
ve kiz kardesi Cornelia ¢ocukluk ¢aglarini1 agabilmislerdir. Babasi sert mizacli, titiz
ve disiplinli bir kisilige sahiptir. Annesi ise duygulu, hayal giicii zengin, hayat dolu

bir insandir.

Goethe dis gorlinlisiinii, ciddiyetini, akil ve mantiga uymay:1 babasindan;
hayal giiciiniin zenginligini, anlatma zevkini ve duygu derinligini ise annesinden
almistir. Kendisine ilk edebiyat zevki annesi tarafindan asilanmistir. Goethe annesi
ve babasi arasinda ¢ok dengeli bir cocukluk c¢agi gecirmistir. Goethe’nin ilk
ogretmenligini babasi Johann Caspar yapmistir. Onun yabanci dil grenmesine ¢ok
ozel bir énem atfederek ona Latince, Yunanca, Ibranice, Fransizca, Ingilizce ve
Italyanca dillerini &gretmistir. Babasinin bu kadar dil bilmesi ve onlar1 ogluna
aktarmasi, hem Johann Caspar’in ¢ok yonlii bir kisilik oldugunu, hem de bu ¢ok
yonliligii ogluna tevariis ettirdigini gostermektedir. Goethe bu sayede heniiz on alt1
yasindayken antik kiiltiire ait eserleri okumaya asina olmakla kalmayip, dogu
diinyasindan da Bin Bir Gece Masallarini okumaya baglamistir. Alman halk
efsanelerinden heniiz daha ¢ocukken etkilenen Goethe, babasinin dini egitiminden de

epeyce nasibini almistir.

Babas1 onu ve kiz kardesini kiliseye gotiirerek onlara Incil’i okumustur. Artik
muntazaman Incil’den her giin bir seyler okumak aliskanlik haline gelmistir. Goethe,
daha sonralar1 kat1 Hristiyanlik kaliplarindan uzaklasmis, fakat yine de Incil’den
etkilendigini sdylemekten de kag¢inmamistir. Onun c¢ocuklugunda cok etkileyen
seylerden birisi, 1759 yilinda Frankfurt’un Fransizlar tarafindan iggal edildigi yedi

yil savaslaridir. Bu savaglar esnasinda Goethe’lerin evleri Fransiz sivil idaresinin
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komutan1 Graf Frangois de Thoranc tarafindan iki buguk yilligina karargah olarak
kullanilmis ve bu komutan kii¢iik Goethe ile dostluk kurmustur. Onun vesilesiyle
Goethe plastik sanatlara karsi ilgi duymustur. Ayrica isgal vesilesiyle Frankfurt’ta

temsiller veren Fransiz gezici tiyatrosu da Goethe’yi etkilemistir.

Goethe heniiz on bir yasinda Racine’yi, Molier’i bu vesileyle tanima firsati
bulmus, on alt1 yasinda ise iiniversite Ogrenimine baglamistir. Babasi, onun
Leipzig’te hukuk 6grenimi gérmesi hususunda oldukcga 1srarlidir. Bir rokoko sehri
olan Leipzig, Goethe’yi olduk¢a etkilemistir. Gellert’in takrirlerini dinlemis,
Winckelmann’in 6grencisi Oeser’den resim dersleri almis, Leipzig’te yemek yedigi
misafirhane sahibinin gen¢ kizi Kétchen Schonkopf’a karsi ilgi duymus ve Anette
adli siir kitabindaki ilk denemelerini ona ithaf etmistir. Bu yillarda ¢oban oyunu
formuyla die Laune des Verliebten’i (4sigin Kaprisleri) yazmistir. Leipzig’te gegen
tic yillik hareketli talebelik yillarinin sonunda ciddi bir ruhi bunalim gecirmis,
babasinin yanina donerek orada bir yil tedavi gérmiis, annesinin yakini olan Susanna
Katherina von Klettenberg isimli dindar bir kadin vesilesiyle mistik ve dini eserlere

merak sararak igine diigmiis oldugu bunalimdan kurtulabilmistir (Aytag, 2010:9-56).

1770’de yarim kalan tahsilini Strassburg’ta tamamlamis ve 1771°de orada
Herder ile tamigmistir. Herder Goethe’yi rokoko kiiltiiriinden uzaklastirmis ve
Hamann’in antirasyonal diinyasiyla tanistirmistir. Herder ona bambaska bir diinyanin
kapilarin1 aralamigtir. Hukuk doktorasini tamamlayamayan Goethe bir rahip kizi olan
Frederike Brion’a karsi sevgi duymus ve kiz Goethe’nin lirik siirler yazmasina
kaynaklik etmistir. Frederike Goethe’nin Strassburg’daki duygu diinyasim
belirlemistir. 1771°de Frankfurt’a geri donen Goethe ilk edebi faaliyeti olan

Ossian’dan terclimeler yapmis, Shakespeare’in eserleriyle yakindan ilgilenmistir.

O, Shakespeare’yi yazili bir sekilde savunmus ve bu savunmasi arkadaslari
arasinda Oviilerek Alman edebiyatinda bir ¢igir agmistir. 1772°de Wetzlar’a hukuk
staji1 i¢in gitmis ve orada Charlotte Buff’la tanismis ve ona asik olmustur. Onun
arkadas1 Kestner ile nisanli oldugunu 6grenen Goethe karmasik duygular i¢ine girmis
ve Geng Werther’in Acilar: adli mektup tarzinda monolog romanint yazmistir.
Goethe 1773’te ise Gotz von Berlichingen adli otobiyografik drami yazmustir.
1774’te Clavigo adli bes perdelik nesir trajedisini yazmis, 1775°te ise Urfaust,
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Prometheus ve Mahomet gibi fragmanlar yazmig, Lili Schonemann ile nisanlanmis,
Isvigre’ye ilk seyahatini gerceklestirmis ve Weimar’a davet edilmistir. Ayn1 yilin
sonbaharinda nisant bozulmustur. 1775-1776’da Stella. Ein Schauspiel fiir

Liebende’yi yazmustir.

1776°da Leipzig’e seyahat etmis, ayn1 yil Weimar’da 6zel elgilik miisaviri
sifatiyla devlet hizmetine girmis, Ilmenau’da madencilige hazirlanmis, Prens
kendisine ge¢imini rahatlikla saglayabilecegi bir gelir, ev ve bahgeler bagislamistir.
Weimar’da aristokratlarin igine girmis, sosyal cevresi genislemis, diises Anna
Amelia, Frau von Stein, Wieland ve Herder gibi sahsiyetlerle de miinasebetlerini
siklagtirmistir. Uhdesine tevdi edilen madencilik gorevi nedeniyle de tabiatla ve
madenlerle ugragsma imkani1 yakalamistir. 1777 Haziran’inda kiz kardesi Olmiis,
1778°de Diik Karl August ile Berlin ve Posdam’a seyahat etmis, 1779°da ise savas ve
yol ingaatiyla ilgili komisyonda yoOnetim gorevini Ustlenmistir. 1780 yilinda
mineralojiye ilgi duymus,1781°de Weimar’da sosyete hayatina katilmig ve yine

Weimar’da ¢izim enstitiisiinde anatomi konferanslar1 vermistir.

1782°de Thiiriiingen’de diplomatik seyahatler, 1784’de insanin ara ¢ene
kemigini kesfetmistir. 1785’te botanik calismalariyla ilgilenmis, 1786°da italya’ya
seyahat ederek Venedik ve Roma’y1 gezmis ve orada 1779’da basladig1 ve planladigi
Iphigenie auf Tauris adli bes perdelik drami tamamlamistir. Yine 1788°de Italya’da
Egmont adli bes perdelik nesir trajediyi tamamlayan Goethe, tekrar Roma’dan
Weimar’a donerek komisyon disinda tiim gorevlerden uzaklagsmis, Rudolstadt’da
Schiller ile ilk kez bulugsmus ve Torquato Tasso adli bes perdelik sanatkar draminm

bitirmigtir. Ayni1 yil oglu August diinyaya gelmistir (Aytag, 1982:3-35).

1789’da Venedik’e seyahat etmis ve renk kurami {izerine c¢aligsmalar
yapmustir. 1792 yilinda Diik Karl August’un yaninda Fransa’da miicadele ederek,
Mainz kusatmasinda gozlemci olarak bulunmustur.1794’te hayvanlar arasinda gecen
bir destan olan Reineke Fuchs’u tamamlamis, Jena’da Schiller ile ana bitki iizerine
konusmalarda bulunmustur. 1795’te Olimiinden sonra yaymlanan Romische
Elegien’ni yazmistir. 1795-96 yillarinda ise Wilhelm Meisters Lehrjahre egitim

romanini tamamlamaistir.
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1797 yilinda Goethe Isvigre’ye ikinci defa seyahatte bulunmus, yine bu yil
icerisinde Frankfurt’ta annesini son kez ziyaret etme imkanini yakalamistir. Ayn yil
Hermann und Dorothea eserini destan tarzinda tamamlamis;1801 yilinda
devyilancigi hastaligina yakalanmis, 1802°de Jena’ya sik sik seyahatlarda bulunmus,
1803 yilinda ise bes perdelik jambus vezinli Die Natiirliche Tochter trajedisini
tamamlamis, yine ayni yilda Jena’da doga bilimleri enstitiisiiniin denetgiligi gérevine
getirilmis, Johann Wolfgang von Goethe 1804 yilinda ger¢ek miisavir-i has’liga tayin
edilmistir

1808’de ise Faust’un ilk bolimiinii yazmistir. Bu yil igerisinde annesi vefat
etmis ve yine aymi yil igerisende Erfurt’ta Napolyon ile goriismiistiir. 1809°da
Wahlverwandschaften romanimi tamamlamis, 1810’da ise Farbenlehre (Renk
Ogretisi) eserini tamamlamustir. 1811 yilinda Dichtung und Wahrheit (Edebiyat ve
Hakikat) otobiyografisinin ilk bolimiinii yazmis; 1812’de Ludwig von Beehoven’le
tanismig ve otobiyografisinin ikinci boliimiinii yazmistir.1813°te otobiyografisinin
liclincli boliimiinii yazmis, 1815°te ise Weimar ve Jena’daki tiim bilim ve sanat
kurumlarinin bag denetgiligine ve devlet bakanligina atanmistir. Karis1 Christiane ise

1816 Haziran’inda 6lmiistiir.

1817 yilinda saray tiyatrosuyla iligkisi kesilmis,1818°de ise ilk torunu Walter
diinyaya gelmistir. 1819 yilinda, 1815’te basladigi West-dstlicher Divan (Dogu-batt
Divani) tamamlanmig, bir y1l sonra torunu Wolfgang diinyaya gelmistir.1821 yilinda
Ulrike von Levetzow’la tanismus, iki y1l sonra kalp zar1 iltihabindan rahatsiz olmus,
Eckermann’1 ziyaret etmis, 1825°te ise Faust trajedisinin ikinci kismina devam
etmis, 1827°de bir kiz torunu olan Alma diinyaya gelmistir. 1830 yilinda
otobiyografisinin doérdiincti boliimii tamamlanmus, bir yil sonra ise Faust trajedisinin
ikinci kismi tamamlamistir. 1832 yilinin 16 Mart’inda hastalanan Goethe 22 Mart
1832 yilinda Weimar’da 6lmiistiir (Aytag, 1992:134-170).
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3.2.2. ilmi ve Edebi Sahsiyeti

Alman edebiyatinin en biiyiik sairi olarak nitelendirilen Johann Wolfgang
von Goethe gerek Bati’da gerek, Dogu’da; Avrupa’da, Asya’da saygmligini
dehasiyla kanitlamis evrensel bir kisilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sairligi ile
one ciktigindan dolay: sair diye nitelendirilir. S6ziin ve siirin kanun koyucu dehasi
olan Goethe sairliginde &tesinde anilan evrensel bir sahsiyettir(Ozkan, 2006:25).
Halbuki, o ayn1 zamanda ¢ok biiyiik bir miitefekkir, sanatkar ve biiylik bir yazardir.
Bir dogu hayrani olan Goethe yalnizca kendi yasamis oldugu ¢aga miihriini
vurmakla kalmayip, yeniligi hald muhafaza edilen bir sahsiyettir. O, edebiyatin
neredeyse tiim alanlarini i¢erisinde barindiran siir, nesir, tiyatro alanlarin disinda da
emegi gecen, bu ugurda ugraslar veren bir sahsiyettir. Kaldi ki, botanik, jeoloji,
anatomi, dil, renk kurami, teoloji ve musiki, resim, felsefe, siyaset, sosyoloji,
filoloji, tabiat bilimleri, hukuk buna benzer pek ¢ok alanda kendisini yetistirmis bir
hezerfandir. Bu o6zelligi ile diinya edebiyatinin klasikleri arasinda yer alarak

Oltimstizlesmistir.

Cocuklugundan itibaren gerek babasi ve gerekse annesi adeta egitimi ve
yetigsmesi lizerine titremislerdir. Goethe, akil ve mantig1 bir arada tutan prensipli bir
yapiya sahiptir. Duyguludur ve hayal giicii ¢ok zengindir. Minnetsiz bir karakter
yapisina sahiptir. Sadece anne ve babasinin bir 6zeti olmaktan ziyade hayati
boyunca neredeyse hayatin tiim alanlarinda kendisini siirekli yetistirmeye ¢alisan,
bitmez tiikkenmez enerjisiyle hayati dopdolu yasamaya ¢alisan bir kisiliktir.
Ciddidir, disiplinlidir. Hem anlatim zevki agisindan hem de duygu unsurlarini
gelistirme imkanlarin1 bulma agisindan gayet dengelidir. Cocuklugundan itibaren
kendi ana dilinin haricinde alt1 dili, sonradan fars¢a ve Arapcay1 da katarsak sekiz
dil daha bilmektedir. Onun bu kadar her seye yatkin olma karakteri duygu ve hayal
diinyasinin da ne kadar genis ve akranlar1 arasinda ulasilamaz oldugunun bir

gostergesidir.

Goethe tam bir hakikat adamidir. Hakikate ulagmada neredeyse ¢almadik bir

kapt birakmamistir diyebiliriz. Bu yoniiyle tiim diinyaya meydan okurcasina bir
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arastirma ve inceleme igerisindedir. Heniiz daha on yasindayken Aesop’u,
Homeros’u, Vergilius ve Ovidus’u tanimis, diger taraftan ise Binbir Gece
Masallar: diinyasina girerek Sark Diinyasini tanima firsatin1 yakalamistir. Heniiz
cocukluk yillarinda Fransiz gezici tiyatro grubu onda biiyiik bir ilgi uyandirmistir.
Goethe Ogrencilik yillarindan itibaren hem mecazi aski, hem de ilahi vuslata
kavugma acisindan aslinda tam bir arayis icerisindedir. Onun yasamis oldugu
mecazi asklar aslinda hakikate ulasma, hakikati bulma, ona ram olma, teslim olma
bakimindan énemlidir. Bu yoniiyle Goethe tam bir estetik, hakikat ve agk adamidir.

Onun edebi yasamini {i¢ evrede ele almak miimkiindiir.

Universite yillarindan 1775’¢ kadar olan birinci evrede Goethe’nin
hayatinda ask ve eglenceli bir dénem hakimdir. Ilk siirlerini bu zaman diliminde
kaleme almistir. Ancak bu anlayis onun karakterine pek uygun degildir. Zira
kendisini kaptirmis oldugu o doénemle ilgili elestirisini yapmis oldugu “Suca
Katilanlar” (Die Mitschuldigen) oyununda gérmek miimkiindiir. Bunun yaninda
“Geng Werther’in Acilar’” roman1 da ¢ok etki uyandiran bir genglik donemi {iriinii
olarak goriilmektedir. Yine Goethe ilk siir denemelerini Leipzig’te kaldigi bir
misafirhanenin gen¢ kizi Kédtchen Schonkof i¢in yazmistir. Yine ¢oban oyunlari
tarzinda yazmis oldugu “Asigin Kaprisleri” (Die Laune des Verliebten) adli eseri
Goethe’nin hayatin1 bigimlendiren, onu sevindiren, {izen, etkileyen seyleri bir imaja
doniistiirdiigii eseridir. Bu onun Rokoko tarzinda “Yasanti Edebiyati” denen

tarzidir.

Goethe’nin Leipzig’te ge¢irmis oldugu 6grencilik siireci donemindeki krizli,
bunalimli, hastalikli dénemleri onu baba ocagmna sevk etmis ve bu tedavi
doneminde Goethe burada annesinin yakint olan Susanna Katharina von
Klettenberg adinda dindar bir bayanla tanigmasi sonucu dini ve mistik yonii agir
basan eserlere merak sarmaya baslamistir. Strassburg yillarinda ise hakim Jung
Stiling, Jacob Michael, Reinhold Lenz ve ilahiyat¢1 Franz Christian Lerse onun ruh
ve dislince diinyasina Onemli oOlclide katkilar sunmuslardir. Goethe’yi asil
doniistiiren ise Deha Cagi’nin iinlii sairi ve diisliniirii olan Herder olmustur.
Boylece Goethe Rokoko’dan Sturm und Drang’a gecmis, halk edebiyatina,

Shakespeare, Ossian ve Pindar’a yonelmistir. Bu donemde Herder, Goethe’nin
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sadece Rokoko tarzindan vazgegmesini saglamakla kalmamis, onu Hamann’in

temsil etmis oldugu antirasyonel kiiltiir diinyasiyla da tanismasina sebep olmustur.

Herder ona bambaska bir edebi kapi aralamistir. Goethe bu durumun
kendisine c¢ok hitap ettigini de sOylemekten geri kalmamistir. Onun yonelmis
oldugu bu edebiyat ve kiiltlir diinyas1 Frederike Brion adli bir rahip kizina duymus
oldugu sevgiyle de yakindan bagdagmaktadir. Bu vesileyle Goethe zengin lirik
siirler meydana getirmistir. Onun Shakespeare giinii ile ilgili yapmis oldugu konusa
ise, onu ornek olarak kabul ettiginin bir géstergesi olarak goriilmiistiir. Shakespeare
ve tarzinin Goethe tarafindan Gviilmesi Alman edebiyatinda bir ¢i8ir agict donem

olarak goriilmelidir.

Goethe bu hayran olmus oldugu tarzda kendisi bir tiyatro eseri vermek
istemis ve GOtz von Berlichingen otobiyografisini bes perdelik bir nesir halinde
dram tarziyla yazmistir. O bu eserde klasik dram semasindan ayrilmis ve Luther
dilini ve Hans Sachs iislubunu kullanmistir. Eserde asil ve yan figiirler bolca tasvir
edilmis, eserin yankilar1 biiyiik olmus ve bircok sévalye dramlarinin yazilist icin
zemin teskil etmigtir. Strassburg doniisii fragman olarak kalan Urfaust,
Prometheus, Mahomet gibi dramlar1 da vardir. Urfaust onun terk etmis oldugu

Frederike’ye kars1 duydugu vicdan azabinin edebi olarak yankisidir.

Goethe’nin  Wetzlar yillarinda arkadast Kestner’in  nisanlis1  olan
Charlotte’ye duymus oldugu ask iizerine yazmis oldugu “Geng¢ Werther’in Actlart”
adli monolog mektup tarzi sanatgr roman1 Deha Cagi ekoliiniin tipik 6zellikleri
olan, duygu zenginligi, tutku,, tabiat sevgisi,, cocuk sevgisi, panteist din anlayis1 ve
toplum kurumlarina karsi elestirici bir tutum gibi dgeleri yansitmaktadir. Onun
Werther roman1 Almanya’da ve diinyada bash basina bir ¢igir agmistir. Werther
modas1 baslamis, intihar olaylar1 artmis, Japon ve Cin porselenlerinde kardesine
ekmek kesen Lotte motifleri islenmeye baslamis ve hatta kendisinden sonra gelen

Alman edebiyatinin en onemlilerinden biri olan Thomas Mann’in bile Lotte in

Weimar romanina konu olmustur.

Goethe’nin Clavigo adli bes perdelik nesir trajedisi otobiyografik unsurlar
tasimakla birlikte tipik bir Deha Cagi donemi unsurlar tagimaktadir. Bes perdelik
nesir tiyatro eseri olan Stella ise Goethe’nin 1775’te nisanlanip ayrildig:r Lili
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Schonemann’dan izler tagimaktadir. Goethe’nin genclik yillart siirleri ise kendi
0zel yasantisini esas alan lirik tarzin ritm ve sese doniisiimii olarak goriilmektedir.
O, kendisinden Onceki sairlerin gelistirip lirik olgunluga ulastirmis olduklar1 bir
Almanca ile siirler yazarak, kendisinden onceki sairleri de asmis ve evrensellige

yiikselmistir.

Goethe kendi zamaninda siirin heniiz el atmadigi konular ferdilikle bir
araya getirmek suretiyle okura dogrudan hitap etmeyi basarabilmistir. Geleneksel
siirden farkli olarak Goethe’de ask, ilkbahar, sonbahar ve ayisig1 gibi konular
kendine 0zgii bir canlilik kazanmis, bdylece Alman dilinde yumusak bir tarz
olusmustur. Goethe’nin lirigi ii¢ sekilde ele alinmaktadir. Bunlar Sesenheim siirleri
ile baslayan tabiat siirleri, baladlar ve o6vgii siirleridir. (Hymnen) Goethe bu

siirlerinde tam bir sentezcidir ve yepyeni bir siir dili ortaya ¢ikarmistir.

Ciimlelerdeki yapilar1 ve noktalamayi geleneksel ¢izgiden ayirmis, somut
konulart canlandirmig, alisilmamis tiirde benzerlikler kullanarak yeni yeni
kelimeler ortaya c¢ikarmak suretiyle sik sik iinlemlere bagvurmus; baladlarinda ise
yalin halk dilinden yararlanma yolunu benimsemistir. Dolayisiyla da eserlerinde

yeni bigimlere yol aralamistir.

Onun Strassburg siirleri climle yapisi, ritim, tinlama, somutluk gibi poetik
unsurlart gerekli olduklar1 yerlerde kendilerine mal ettigi 6l¢liide yeni sayilmistir.
Siirlerinde vezin ve kafiye yapisim1 bozan kelime se¢imi agisindan bir belirsizlik
goriilmemektedir. Goethe Alman siirine ferdilik kazandiran ilk sair olma 6zelligine
sahiptir. Goethe’nin 1775 yilinda Weimar’a gelisi burada iyi bir kiiltiir ¢evresiyle
tanismasina vesile olmus ve burada ilgi duymus oldugu bilimsel arastirmalara
yonelme imkani elde etmistir ve faal hayatta etkili olma firsatin1 yakalamustir.
Onun Weimar yillarindaki ask objesi ise Frau von Stein olmustur. Bu yillar
Goethe’nin akillanma ve genglik yillarindan siyrilma donemidir. Goethe
giincelerinde ve mektuplarinda ruh diinyasindaki bu dontisiimii siklikla belirtmistir.
Goethe Weimar’da tabiatla ilgilenirken tabiat arastirmalarimi maneviyatla iliski
kurmak, kainatin sirrint madde-ruh bagintis1 seklinde ortaya koymak maksadiyla
yapmistir. Bu incelemeler ve gézlemleri esnasinda kainatin biiyiikliiglinii anlamas,

onun ardindaki muazzam ahenk ve biiyiik ruha saygisi artmistir.
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Goethe’nin ikinci edebi donemi 1775°te Weimar’a gidisiyle baslayip
Schiller ile arkadashigi ve 1805’e kadar uzayan Klasik sanat anlayigina ulasmis
oldugu donemidir. Bilhassa roman alaninda Wilhelm Meister’in Ciwraklik Yillar: ve
siirdeki Baladlar1 en 6nemli eserleridir. Bu klasik donemde daha ziyade tiyatro
oyunlart yazdig1 sdylenmektedir. Goethe Fransiz devriminin siddetinden tirkmiis,
bu toplumsal patlamaya sirtini donmiis, klasik modele dayanan giizele ve ahlaki
sanata bagliligini1 siirdiirerek hiimanist inanci ortaya koymustur. Herzog Kkral
August’un Goethe’yi Weimar’a davet edisiyle bu kiigiik, yoksul sehre yerlesen
Goethe, artik August’un giivenilir bir dostu, bir hocast olarak Weimar’da 06zel
elgilik sifatiyla tutulmustur. Ayn1 zamanda Frankfurt’ta elde etmek istedigi faal
hayata da kavusmustur. Weimar’da bilginin goézlem yoluyla kazanilabilecegi
gorlisline inanarak bu goriislinii bizzat uygulama sathasina aktarmis ve arastirmaya
dayal1 bilim adamlig1 6zli olarak dile getirmistir. Ona gore hayat madde ve bigim
birligi igerisindedir. Biitiin tiplerin bir yap1 plani dahilinde var olduguna inanarak
siirekli bir arayis ve inceleme ve arastirma igerisinde olmustur. Goethe biitiin bu
arastirmalarinda maneviyatla iliski kurmak amac1 giiderek, kdinatin sirrinin madde
ve ruh baglantisi tarzinda ortaya koymaya ¢alismistir. Biitiin bunlar onu kainatin
biiyiikliigiindeki ahenk ve biiyliik ruha saygi duymaya gotiirmistir. Onun renk
Ogretisi calismasi da tabiatin varliklarim semboller seklinde degerlendirme amaci
giitmektedir. Bu yoniiyle Goethe modern gelisim 6gretisinin dnciistidiir. O, tabiatin
dini yorumlarla ifade edilmesine karsi ¢ikarak, her seyin kendi kendinin amaci

oldugu hakikatiyle hareket etmistir.

Tabiatla ugrasmak Goethe i¢in yaslilik yillarina kadar 6zel hayatiyla sanat
hayati agisindan bir denge unsuru durumundadir. Onun Weimar yillarinda calvinist
egitimle tarziyla yetismis duygulu, akilli ve dengeli biri olan ve ayn1 zamanda asil
bir sarayli olan Frau von Stein’le olan dostlugu Goethe’yi olumlu yonde
etkilemistir. Bu sayede Goethe daha dengeli ve ahenkli bir ruh hayatina kavusarak

bunu Weimar yillarindaki siirlerine yansitmistir (Aytag, 1992:134-146).

Weimar’da Iphigenie’yi nesir olarak bitirerek, Targuato Tasso’yu yazmaya
baslamis, ancak bekledigi neticeyi alamamistir. Bir yandan da Frau von Stein’le
olan iligkisi onu platonik bir duruma sevk etmis ve bu durum kendisini oldukga

bunaltmistir.
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1786 Eyliil aymin tgiinde sessiz bir sekilde Weimar’dan ayrilan Goethe’nin
hedefinde italya vardir. Onun Italya seyahati kendisi icin egitici bir nitelik
kazanmuistir. Burasi artik onun i¢in yepyeni bir diinya olmustur. Orada plastik sanat
eserlerini tanimis ve onlar1 biiyiik ve Oliimsiiz yapan seyin sirrina vakif olmaya
caligmis, bu Akdeniz ikliminin insanlarinin yasama sevinciyle dolu, comert tabiatls,

hayat dolu birer nitelige sahip olduklarinin farkina varmstir.

Goethe Italya’da antik kiiltiiriin sirrina vakif olmaya calisarak sanatcilar ve
sanat bilimcileriyle baglantiya girmistir. Orada, sanat tarihi alanindaki bilgilerini
sistemli bir sekilde genisletmis ve Roma’da galerileri, miizeleri merakla incelemis,
halkin giinliik hayatina katilmis, tiyatrolarda verilen temsilleri, kilisedeki torenleri,
mahkeme durusmalarini izlemis, kendi kendisinin bir nevi ronesansini saglamistir.
Sicilya’da botanik caligmalar1 ve tabiat bilimleriyle ilgilenme firsat1 yakalamistir.
Italya seyahati onun Sturm und Drang’tan kurtulup klasige gecisini saglayan bir

baslangi¢ noktasidir (Aytag, 1982:9-13).

Goethe’nin sanat anlayisi kutupluluk {izerine tesis edilmistir. Botanikte
bitkilerin bi¢imlerinin degisim ve gelisim zincirlerinin ilk safhasin1 kesfetme
calismalar1 vardir. Anatomide ise insan kalbinin ¢alisma esaslar1 olan agilma ve
kapanmada goérmiis oldugu kutuplulugu canliliin temel ilkesi olarak kabul
etmistir. Onun Iphigenie auf Tauris trajedisi onun Frau von Stein’le ge¢irmis
oldugu ve otobiyografik kaynagi yine von Stein olan bir eseridir. Goethe eserdeki
konular1 bir hiimanizma ahléki diizeyinde ele almis, kendi kisisel yasantisiyla ve
deneyimleriyle de eseri destekleyerek modernize etmistir. Amacg entrika degil,
sifadir. Aslinda bu eser kendisinin bizzat yasamis oldugu ruhsal degisimidir. Eserin

merkezini insanlik sorunu teskil etmistir (Aytag, 2010:22-25).

Insanm 6zgiirliigii, alin yazisi, ruh temizligi, hakiki insanliga ulasabilme
gibi konular dile getirilmistir. Onun Iphiegenie’si bir insanlik ve fazilet idealidir.
Onun 1775’te baslamis oldugu Egmont trajedisi de Italya’da tamamlanmustir. Eser
ruhu itibartyla Deha Cagi’nin izlerini tagimaktadir. Eserin sonu ise klasik unsurlar
tasir. italya’dan déndiikten sonra 1789’de bitirmis oldugu Targuato Tasso klasik
dram1 ise sanat¢i problematigini isledigi bir tiirdiir. Bu eseri onun daha ziyade

Werther romanini andirmaktadir. Goethe’nin sanatkar kisiligiyle Weimar’in

57



aristokrat yasantisina intibak edemeyisinin edebi bir yankisi niteligindedir. Italya
doniisii Goethe arkadaslar1 ve dostlar1 tarafindan pek sicak karsilanmaz. Herder
onun iizerindeki etkisini kaybettigini goriince ondan uzaklasmistir. Bu ilgisizlik
Goethe’yi yeni dostlarla tanigsma, yeni insanlar arama zorunluluguna itmistir

(Aytag,1992:145-154).

Goethe’nin  1794’te yazmis oldugu Reineke Fuchs eseri bir tilkiyi
konusturdugu bir destanidir. Eserde Goethe Weimar saray hayatini hicvetmistir.
Italya doniisii nikahsiz olarak evlenmis oldugu Christiane Vilpus’a atfen 1795
yazmis oldugu Romische Elegien’de de (Roma Mersiyeleri) kendi karakterine zit
olan Cristiane’yi  Oliimsilizlestirmistir. Eserde Roma saraylari, bahgeler,
ibadethaneler hayat dolu sevgililerin bitmez tiikkenmez giizellikleriyle bir arada
islenmistir. Her ne kadar bu siirler zamanin elestirmenleri ve okurlar1 tarafindan
tenkid edilmistir. Yine Goethe’nin bir egitim ve ¢ag romani olan 1796’da yazmis
oldugu Wilhelm Meister’in Ciraklik Yillar: romani da bireyin tiim yonleriyle
islenmis oldugu 18. yiizyilin Almanya’sin tasvir eden ve ayn1 zamanda Goethe’nin

de hayatindan izler tagiyan otobiyografik bir eserdir (Aytag, 1992:154-157).

1797°de bitirmis oldugu Hermann und Dorothea adli destansi eserinde ise
Johann Heinrich Meyer’e kii¢iik bir Alman sehrinde yasamakta olan insanlarin
hayat diizenlerinin Fransiz Ihtilali yiiziinden nasil bozuldugunu kiiciik bir aynada
yansitmak seklinde belirtmistir. Eserde tamamen Alman tabiati, Alman gelenegi ve

yasam tarzi karakterize edilmistir. Bu yoniiyle eser millidir(Aytag, 2010:26-27).

Goethe’nin 1803°te yazmis oldugu ve iginde Fransiz Ihtilalinin getirmis
oldugu neticeleri dile getirdigi Die Natiirliche Tochter trajedisi ise onun yap1 ve
sembol dokusu bakimindan ustalik unsurlar tasiyan eserlerindendir. Eserde hem
diinyadan kagis, hem de onun cazibesine kapilma s6z konusudur. Eser stilistik bir

tarzda Barok devri dramlarini hatira getirmektedir.

Goethe’nin 1770’den beri tasarlayip gelistirmis oldugu Faust eseri ise onun
en meshur ve sanatinin inceliklerinin zirvesi olarak kabul gérmiis eseridir. Bu
eserinin yazilisinda siiphesiz Schiller’in rolii biiylik 6nem tasimaktadir. Esere bir
biitliin olarak bakildiginda eserde klasik dram yapisindan uzaklasilmis, trajik bir

sonuca gotiiren olaylar zinciri seklinde bir form s6z konusu edilmemis, aksine ilk
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boliimde balad tarzi bir form, ikinci boliimde ise tek tek sahneler seklinde somut
miigahhas sembollerle anlatim s6z konusu edilmistir. Eser diinya edebiyatinin
saheseridir, zira eserdeki imajlar ¢ok zengindir, ayn1 zamanda karakterlere yonelik
uygun lslubun sec¢ilmesi bakimindan da Goethe’nin tam bir dil ustast olma

0zelligini ortaya ¢ikarmaktadir.

1809°da bitirmis oldugu Die Wahlverwandschaften eseri sosyal-psikolojik
bir tarzda ele alinmistir. Eser, evlilik hayatinin hassas temeller iizerine kurulmasi
hadisesini anlatmasi agisindan onemlidir. Eserdeki iliskiler ¢caprasiktir ve bir kimya
formiilii izerinden okuyucuya mesaj verilmektedir. Eser ilahi bir bakis acasiyla
kaleme alinmistir. Eser, evliligi bir ahlak meselesi olarak ele alig tarzindan dolay1
klasiktir, ayn1 zamanda eserdeki figiirlerin sahsinda ve kaderindeki romantizmde
goze carpmaktadir. Yine Goethe’nin 1833’te yayinlanmis olan Dictung und
Wahrheit (Siir ve Hakikat) otobiyografisi modern Alman edebiyat tarihinin
baslangici niteligindedir. Onun 1819’da yazmis oldugu West-dstlicher Divani ise

dogu nazim bi¢imleri seklindedir.

Viyanal: sarkiyat¢1 olan Joseph von Hammer’in Hafiz Divani terciimesinden
cok etkilenmistir. Divanin iki 6nemli karakteri Ziileyha ve Meryem’dir. Hatem
karakterinde ise Goethe adeta kendi portresini sergilemistir. Eserde pek ¢ok 6zdeyis
de s6z konusudur. Bati edebiyati igerisinde yazilmis tek divan olma o6zelligini
tasimas1 acisindan da Goethe’nin edebi kisiligi bir kez daha giin yiiziine
cikmaktadir. Oncesinde Hafiz’in Farsga gazellerini taklit ederek baslamus,
sonrasinda gazellerin ruhunu i¢sellestirmeye ¢aba gostermistir. Divan on iki boliim
seklinde tasarlanmigtir. Eser siir bi¢im, muhteva yoOniinden klasikten tamamen
uzaktir ve adeta Goethe’nin yaslilik devri hayat anlayisini, tecriibesini bir dogulu
bilgenin dilinden yaziya doktiigli en 6nemli ve en kisisel eseridir (Aytag,1992:158-
169).

Goethe, Bat1 Avrupa’nin ekonomik, sosyal, rihi devrimlerini, biiyiik fen ve
sanayi inkilabini tiim benligiyle yasamistir. Devrin resmi kiiltiir cevreleriyle
miinasebetleri vardir. Oradaki basin-yayin ve ulastirma kolayliklarini yasamaistir.
Biitiin bunlar onun edebi kisiligini etkilemis ve onu tam bir komple adam kilmistir
(Ablay, 1987:156).
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3.3. Goethe’nin Dogu Yolculugu

3.3.1. Goethe’de Din

Goethe’nin yasamis oldugu zaman diliminde Avrupa kitasi aydinlanma
doneminden gec¢mistir. Bu zaman zarfinda ve aydinlanmanin derinliklerinde
siiphesiz din tartismalar1 da yasanmistir. Ozellikle otuz yil savaslarmin vermis
oldugu hezimet, Napolyon savaslari, barok mistisizminin agirligi, kilisenin halkin
inancina olan baskilari, Martin Luther’in Protestanlik anlayisi hi¢ siiphesiz Alman
halkinin din anlayisinda yepyeni acilimlara kapi aralamistir. Akil c¢agi diye
nitelendirilen ve Bati uygarliginin modern zaman dilimine geg¢isini dngoren bu
zaman dilimi ayn1 zamanda zihinsel agidan da 6nemli bir siireci dngormektedir.
Aklin egemen kilindigi bu miicadeleler donemi hi¢ siliphesiz insanin 6zgiir
diislincesi i¢in verilen miicadeleler donemidir. Karanlik Avrupa kendisine bir yol
arayist i¢indedir. Temelleri Ronesans yillarinda atilmaya baslayan bu aydinlanma
donemi insanin 6n plana ¢ikarildigi kesiflerin ve icatlarin yapilmis oldugu bir
donemdir. Nitekim bu icatlar, kesifler toplumun siyasi, mali, dini ve kiiltiirel
diinyasina da yansiyarak insanin toplumdaki iligkilerinin ve diinyasinin gelismesine
ve degismesine de 6n ayak olmustur. Yani insan kendini, toplumu, tabiati1 tanimaya

baslamis, diisiincenin dar kaliplar1 yikilmistir.

Zaman, donem itibartyla din elestirisinin merkezde oldugu, dine ve
Hristiyan din adamlaria kars: elestirilerin dolayli olarak Islam iizerinden yapildig1
bir donemdir. Iste bdyle bir donemde Goethe inanglar1 reddetmeyen, tam tersine
baska inanclarin da varligin1 kabul eden, hosgorii sahibi, evrensel diislinceyi ilke
edinmis, vicdan sahibi kisiligiyle Islam dini iizerine diisiinmeye calisip, onun
ilkelerini yorumlamayi amag¢ edinmis bir kisiliktir. Modern c¢agin baslamasiyla
beraber toplumun dinden uzaklastigini ve kisinin yalnizlagtigini bire bir fark eden
Goethe bir Spinoza hayrani olmasina ragmen kadere inanmanin kag¢inilmazliginin
da farkina varmistir. Goethe’ye gore kisinin hiir tam bir hiir iradesi yoktur, ona gore
her sey Allah’in ebedi hiikkmii ve dilemesiyle olur. Onun kader inancinda Allah’a

tevekkiil, hayirseverlik, siikinet ve itidalli olma hali s6z konusudur. Din adina her
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tirli sahtekarligin, aymazligin ayyuka ¢iktigi bir zaman diliminde, tam bdyle bir
ortamda kendisine IslAm’in deger yargilariyla bir c¢ikis yolu arayan ve ruh-beden
dengesini saglayan Goethe kendine has bir dindarlik anlayisi i¢ine girmistir

(Tezcan, 2013:2).

Goethe, dinle ilgili genel goriislerini “Goethe der ki adli eserinde 6zetle su

sekilde dile getirmektedir:
“---Allah’a kul olan birisi inang, sevgi ve umuda dayanmalidir.

---Inancin illa da bir dine ihtiyact yoktur, zira biiyiik, yaratici, diizenleyici
ve yonetici bir varligin kendisini bize kavranir hale getirmesi i¢in kendisini tabiatin
ardina gizledigi kanisi her insanda vardiwr, insan bunu kagirsa bile hayatinin her

hangi bir aninda bulabilir.

---Ise varayan tek din basit ve sicak olandir, mutlak hakikat hakkinda biz

hiikiim veremeyiz, ruhun Allah’la olan gergek iliskisini ancak Allah belirleyebilir.

---Din bir birey isi olarak vicdanla iligkilidir, vicdamin costurulmasi

gerekmektedir.
---Dini olmayanin, Allah’t da yoktur ve onlar hi¢bir diizene uymazlar.

---Bilim ve sanat ehlinin dini de vardw, ancak bunlara sahip olmayanin da

dini olmalidir.

---Hangi sekilde olursa olsun inancin egemen oldugu zamanlar parlak,
yiiceltici ve verimli zamanlardir, inangsizligin baskin oldugu zamanlar ise her ne

kadar parlak goriinse bile kaybolmaya mahkiimdur.

---Onemli olan inanmaktir. Inang¢ biiyiik bir giiven duygusudur, giiclii ve

anlasitlmaz bir varliga teslimiyetten kaynaklanr.

---Islam in neyinin dogru veya yanlis; zararli ya da faydali olup olmadigini
arastirmayacagim. Her ne kadar bize ogretilmese de aslinda hepimizin i¢inde bu

dinden bir seyler var.
---Hepimiz Miisliimanlikta yasiyoruz.

---Islam Allah’a teslimiyetse, hepimiz Islamiyet 'te yasiyoruz.
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---Islam miiminlerden zor gérevler beklemez, onlara bu simirlar i¢inde her

seyi verir, onlara gelecek iimidiyle cesaret ve din kahramanligi ilham eder.

---Insamin basina Allah’in dilediginden baskasi gelmez. Boylece insan

hayati boyunca i¢i rahat ve emin olur ve baska seye ihtiyaci kalmaz.

---Muhammed (sav) biitiin masallart yasaklamakla siirden hoslanmayisinda

son derece tutarlidir.

---Gergek Miisliiman sanki orada bulunmug ¢ibi cennetten bahseder. Ona

Kur’an’in anlattigi gibi inanr.
---Kur’an in biitiin ozii kendisinde stiphe olmadigidir.

---Kur’an’in iislubu kendi amacina ve oziine uygun bir sekilde serttir,
korkutucudur, yiicedir, boylelikle bir disli otekini harekete gegirir. Onun etkisine

kimsenin hayret etmesine hakk: yoktur.

---Allah’in Kur’an’da soyledigi dogrudur. Biz hi¢bir kavme kendi dilinden
baska bir peygamber gondermedik.

---Sarkin ders veren hikdyeleri Allah’in iradesine mutlak bir boyun egisi,
hi¢ kimsenin kendi kaderinden kacamayacagi inancimi, Islamiyeti égretir ve ispat

eder.

---Giiniimiizde Isa’min istedigi anlamda Hristiyan kimdir acaba? Belki

sadece ben... Her ne kadar siz beni dinsiz saysaniz da.

---Kilisenin midesi biiyiiktiir, her seyi yiyip bitirdi. Kilise yalnizca haram

mali hazmedebilir.
---Kilise el attig1 seyi zayif diistiriir.

---Kiyamet giinii siira tiflendiginde, diinya hayati bittiginde, agzimizdan

¢tkan her soz icin hesap vermekle yiikiimliiyiiz.
---Allah tovbe eden giinahkarlardan zevk alir.
---Mucize uman inancim kuvvetlendirmelidir.

---Dindarligi ve sofulugu amag¢ edinen kisiler ¢ogunlukla sahtekdrdir”

(Aytag, 1982:148-163).
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Goethe dini bakimdan yalnizca Hristiyanlikla sinirli kalmamistir, aksine
Goethe algilarii ve ilham diinyasini Islam dininin inanislariyla acip genisletmistir,
bilhassa Kur’an’in Hristiyanlig1 diismanca goren ayetlerine saplanmamistir. Kendi
tabiatina uygun bir dindarlik arayis1 igerisinde olan Goethe Islam’dan aldig1

ilhamlar1 kendi igerisinde entegre edebilmistir (Tezcan, N. 2013, s.3)

Goethe’nin 6zellikle dogu edebiyatiyla ve tasavvufla tanismasindan sonra
Islam dini onun icin Allah’a teslimiyet ve tevekkiill anlammna gelmistir.
Hristiyanlig1, dolayisiyla Incil’i de ¢ok iyi bilmesine ragmen, Kur’an’in din anlayisi
kendisine daha yakin gelmistir. O Islam dininde ve dolayisiyla Kur’an’da hayata
daha miispet bakan, diinyay1 ve hayati kolaylastiran bir inang¢ sistemi bulduguna
inanmistir. Goethe Islam’1 Onyargilardan uzak bir sekilde anlamak icin caba
gdstermis, Islim’in 6n yargilardan uzak bir sekilde Bati’da anlasilabilmesi igin

Dogu-Bati divanini kaleme almistir (Alperen, 2009:107-111).

Goethe’nin kendi inang ve disiinceleri ile Islam’in temel ilkeleri arasinda
cok yakin bir iliski vardir. islam’a kars1 ¢ok derin bir sempati icerisindedir. Zira
Allah’mn birligi, Allah’in tabiatta tezahiiriiniin kabulii ve Allah’in insanlarla diger

elgiler yoluyla konusmasi fikri Goethe’ye cazip gelen Ogretilerdir (Dallmayr,
2000:116).

Goethe’nin Islam’la ilgili ciiretkar ifadeleri o giine kadar Almanya’da
sdylenmis olan tiim ifadeleri asacak niteliktedir. Dolayisiyla o Islim’a ve onun
derinliklerine kok salan bir sempati icerisindedir (Saricam, 2014:522; Ozdemir,
1970:138). Onun Islam’a olaganiistii ve igten bir yakinlik duymasi tolerans fikrinin
hakim oldugu Aydinlanma doneminden de kaynaklanmaktadir, zira bu cag
Hristiyanliktan baska dinlerin de degerini tanimay1 kendi icaplarindan saymaktaydi.
Ancak Goethe’nin Islam’a olan ilgisi devrin tutumundan degil de, Islam dinine olan
tamamen sahsi ilgisiyle alakalidir. Dolayisiyla onun sark diinyasina olan ilgisi onda
cok erken basglamistir. Zira o hocasi Herder’e miikemmelligi aradigin1 ve ona
erisme cabast igerisinde olusunu biiyiikk bir sevkle itiraf etmistir (Maksudoglu,
1967:187-190).

Onun Dogu-Bat1 Divani’ndaki siirsel’Ben’ islami bir nitelik tasimaktadir.

Ona gore Islam baris ve Allah’a teslimiyet dinidir (Ates, 2014:1).
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Goethe’nin islam’la ilgili onayladig: hiikiimler, Almanya’da bir yazarin
Islam’la ilgili mevzuda konusmaya cesaret etti§i her seyi cok asmustir. Onun
Islam’la olan kesin miispet alakas1 aslinda kendi diisiince ve inancinin islam’n esas
ogretileriyle uyusmasi1 sayesindedir. Islam’a olan ilgisinde Herder vesilesiyle
alisilmisin disinda bir ictenlik séz konusudur. Inanglar tanima yéniinde siddetli bir
karakteristik arzusu vardir. Goethe’ye gore kalpte hissedilen dinle kilisede
vazedilen din arasinda bagdasmazlik, uyumsuzluk s6z konusudur, Islam dininde ise

boyle bir sey s6z konusu degildir (Mommsen, 2012:17-21).

Goethe Dogu-Bat1 divaninda “Célde Israil” bashg altinda su sozleri dile
getirmistir: “Diinya ve insanlik tarihinin, asil, biricik ve en derin konusunu, inanc¢la
inangsizlik arasindaki ¢atisma tegskil eder; diger mevzularsa buna tabi ve talidir.
Hangi form altinda olursa olsun, inancin hiikiim stirdiigii biitiin ¢aglar, ayni ¢agda
vasayanlar i¢in de, gelecek nesiller icin de muhtesemdir, kalpleri yiicelticidir ve
verimlidir. Buna mukabil hangi bicimde olursa olsun, inan¢sizligin bir anlik sahte
bir ihtisamla sefil zaferini hakim kildigi tiim aswrlar, sonraki nesillere ulagsmadan
kaybolup gitmislerdir, ciinkii hi¢ kimse verimsiz, kisir seyleri idrak igin kafa
yormak istemez”. Goethe inanglh bir insan1 dindar bir fenomen olarak kabul eder,
her ne kadar ¢cagdaslar1 onu biiyiik bir miinkir olarak gérmiislerse de onun yukarida
ifade etmis oldugu acik yiirekli fikirleri, onun din, inang, dinsizlik, teizm ve ateizm
gibi meselelerdeki tavrini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona goére insan
yaratiligtan dindar bir tarzda yaratilmistir. Ancak kastettigi dinden kasit nedir?
Goethe prensip olarak hicbir felsefi ve sistem ve diislince icerisinde kendisini
asimile etmemistir, aksine onlardan kendi diinya goriisiine uygun olan sentezlenmis

bilgileri yepyeni bir kompozisyon ile kendi diisiincesi olarak ifade etmistir (Ozkan,
2009:52-53).

Goethe, Katolik arkadasi Sulpiz Boisseree’ye yazdigi bir mektubunda din
ile ilgili diisiincelerini biitiin samimiyetiyle ifade etmistir. Buna gore, hi¢ kimse
kendini dini duygulardan siyirramamaktadir. Din degistirmenin kendi tarzi
olmadigini, ancak dini duygular1 derunilestirmeyi sadakatle tamamlamak gerektigi,
inanamayacagl hi¢cbir mezhep olmadigim1 ifade etmistir. O, dine daima
hiirmetkardir. Dini mensubiyetini 6n plana ¢ikarmamis ve muayyen bir dinin de

propagandasini yapmamistir. Tanriya agilan bir pencerenin oldugu anlayist
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icerisinde olmakla beraber, ilim ve sanat erbabinin nasil olup da dinsiz olduklarini
bir tiirli tasavvur edemedigini dile getirmistir. Ona gore Allah’in yardimina ve
himayesine mazhar olmus bir sanatkar katiyyen miinkir olamaz. Ger¢ek dindar
insan bakislarin1 sonsuzluga ¢evirir, ebedi olanla irtibatli olur ve gonliini

ebediyetle doldurur (Ozkan, 2006:123-125).

3.3.2. Dogu-Bati Divanr’nin Olusumu

Almanya’da Goethe’nin yasamis oldugu donemde Islam dini ile ilgili s6z
sOylemek neredeyse imkansizdir. Ancak Goethe evrensel bir kisiligi temsil
etmektedir. Onun yasamis oldugu donem Aydinlanma diye tabir edilen bir
donemden ge¢mektedir ve kokeninde de din tartismalar1 vardir. Batida bu déneme
kader yapilan Kur’an ¢evirileri diismanca bir tavir altinda yapilagelmistir. 18. yiiz
yilin baglarinda ise din ilizerinde yapilan arastirmalar onem kazanmistir. Goethe
boyle bir gecis doéneminde Islam’la karsilasmis ve 1812 yilinda yaymlanan
sarkiyat¢t Joseph von Hammer’in Hafiz divani terclimesini okumaya baslamistir
(Aytag,1992:167). Onun, Hafiz’1 kendisine i¢ten yakin bulmasi ve Hafiz’la ayni
duygular paylasmasi, Hafiz’in kendisine es bir sair olmasindan kaynaklanmistir.
Cinkii Hafiz’in ruh biyiikligi, disiince ve saglamligr irfanindan sezgisine
dayanan bilgisinden kaynaklanmaktadir. Onun diisiince tarzi Goethe’nin
inanglarina uygundur (Ozgii, 2014:93). Hafiz, Avrupa’da yakin sarkin en meshur
sairi sayilir. Goethe ise Divanini onun ruhuna ithaf etmistir (Schimmel, 2014:27).
Goethe’nin Dogu-Bati Divani Islim edebiyat: geleneklerine uygun olarak “ed-
Divdnu’s-Sarki [li’l- Mii’ellifi’l-Garbi st baghigin1 tasimaktadir (Daglar, 2015:
146).

Doguya karst bir merak ortaligi sarmaya baslamistir. Bunun baslica
sebepleri ise Istanbul’un fethi ve Viyana’nin kusatilmasidir. Sairler, Tiirklere kars:

kendilerini korumalar1 i¢in dua bile etmektedirler. Barok sairi Paul Fleming (1609-
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1649) iran edebiyatina duydugu hayranliga ragmen Tiirklere diisman olmaktan
kendini alamamistir. O yillarda dogu ile ilgili konular dramatize edilmis Bonunier
1561°de ilk Tirk drami La Soltane’yi yazmistir. Daha sonra Christopher Marlowe
de Tamburleine’yi yazmustir. Adam Olearius Yeni Sark Seyahatleri ve Seyh
Sadi’den yapmis oldugu Giilistan ¢evirileri ile oryantalizmin kapisin1 agmistir.
Volter dahi ¢ok ciddi bir itirafla biitiin sanatlarin besigi olan ve batinin her seyini
bor¢lu oldugu dogu’ya agilmak zorunlulugunu dile getirmek zorunda kalmistir. Bir
Alman sairi ve ayn1 zamanda Goethe’nin de hocas1 durumunda olan Herder ise Iran
siirini yerylizii cennetinin hurisi olarak kesfetmis bir zekadir. Alman sanati ve
tefekkiir bigiminin onunla kabuk degistirdigi soylenilmektedir. Goethe de onun
baslattigi gelenege katilmistir. Boylelikle hayalin sinir tanimadigi Binbir Gece
Masallar’nin, Irem Bagimin, yani sira Osmanli divan sairlerinin ve sair-

sultanlarinin artik kesfedilme vakti de gelmistir.

Goethe Birbir Gece Masallari’yla biylimiistiir. Annasi onu her gece bu
masallarla ve ninnilerle uyutmustur. Artik onun hayatina ve hafizasina bu masallar
kazinmistir. Hatta, Wilhelm Meister 'in Seyahat Yillari’ndaki geng Goethe ile Binbir
Gece Masallar’nmin Sehrazad’i aymi diinyayr paylagsmaktadir. Faust’un biiyiik
bolimiinii dahi bu masallarin etkisiyle yazmistir. Beethoven bile meshur 9.
Senfonisinin son kismini Tiirk masikisiyle baglamistir. Herder, A.W. Schlegel.

F.Schlegel, W. Von Humbolt doguyu romantizmin vatani olarak gomiislerdir.

Dogu denildiginde Hammer-Prugstall birlestirici  bir  koktiir. O,
oryantalizmin cilekesi olarak  goriilmiistiir. Goethe ve Hafiz onsuz
taninamamaktadir. Friedrich Riickert oryantalizmin yolunu onsuz bulamamistir.
Dolayistyla Dogu-Bati Divani’n1 okurken bu ii¢ ismi goz Oniinde bulundurmak
gerekmektedir. Goethe Dogu hakkindaki bilgilerinin biiyik bir bolimiinii,
Hammer’in Viyana’da Sarki’t Sevenler Cemiyeti araciligi ile g¢ikartmis oldugu
Fundgruben des Orients adli dev bir edebiyat, kiiltiir ve sanat dergisinden elde
etmistir. Hammer Hafiz’in Divanin1 da Almancaya c¢evirmis ve iki cilt halinde
yaymlamistir. Bu divandan ¢ok etkilenen Goethe Dogu-Bat1 Divani’ni yazmaistir.
Hammer arap edebiyatindan da 7 ciltlik bir tercime yapmustir. Friedrich Riickert
ise Sark siirinin sihrini Almancaya tasimistir. Ancak, bir Dogu-Bati Divam

yazilacak seviyeye gelinememistir.
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Aynmi yillarda David Friedrich Megerlin Kur’an-1 Kerim’i Almanca’ya
terclime etmis ve bunu okuyan Goethe bu terciimeyi 6nyargili ve bagnazca bularak
begenmemistir. Hammer’in ¢evirdigi Hafiz divan1 Goethe’ye ulasinca Goethe adeta
biliyiilenmistir ve o yillarca bu divani hifzetmistir. Hafiz’1n siirlerinde kendi ruhunu
farkeden Goethe kendisini onun ikiz kardesi olarak kabul etse de, kendini ona esit
saymaya ciiret edememistir. Hafiz’1 takip ve taklitle ise baslayan Goethe, kendi
atesiyle ve goniilleri tutusturan bir lirizmin sart oldugunu anlamistir. 1815
Agustos’unda 29 yasindaki ince ruhlu Marianne von Willemer adli sair istidatli
rakkase ile tanigmasiyla ona tutulmus ve gonli ask atesiyle fitillenmistir. Artik o

Goethe’nin Ziileyha’sidir (Ozkan, 2006:102-110).

Gergi, Goethe heniiz daha 23 yasindayken Hz. Muhammed’e (SAV) ithafen
kaside yazmistir. Onun Hz. Muhammed’e (SAV) olan hayranhig ve Islam
Peygamberinin ona model teskil etmesi hadisesi basli basina bir fenomendir.
Goethe Dogu-Bati divani i¢in kaleme alinmis olan duyuru yazisinda “eserin
miiellifi kendisinin Miisliiman oldugu” yolundaki sdylentiyi reddetmemektedir.
Kendisini Islam Peygamberiyle 6zdeslestirmesiyle beraber peygamberin hayatinin
izini sliren Goethe 1770’lerde Kur’an-1 Kerim’i okumaya baslamistir(Tezcan,
2013:2). Peygamberlik, ilham, vahiy, Allah’in peygamber araciligi ile kendisini
duyurmasi, Kur’an’in Allah katindan inmesi; bunun yaninda biitlinciil bir Allah

telakkisi hadisesi Goethe’yi Islam dinine ¢eken hadiselerdir (Aytag, 2010:29).

Bu kadar karizmatik bir kisilige sahip, biiylik bir bilgelik hazinesi olarak
goriilen, giiclii bir ikna kabiliyeti olan (Tezcan, 2013:s.2). Goethe’nin Islam’a
duymus oldugu ilgi kesinlikle bir rastlanti degildir. Zira, onun hayatinda tesadif
diye bir kavram sz konusu degildir. Sanata, edebiyata ve hayatin tiim alanlarina
kars1 asir1 bir ilgi igerisinde olan hezerfan yapili bir kisilige sahip olan Goethe,
dogunun Binbir Gece Masallarini annesinden ve biiylikannesinden dinleyerek
hayal giiciinii gelistirmistir. Binbir Gece Masallari Goethe’ye hayat1 boyunca etki
etmis, onun diisiinme yetenegine katkida bulunmus; ona hikaye etme ve efsane

etme yetenegi de sunmustur.

Goethe’nin Asigin Mizaci “Die Laune des Verliebten” eserindeki karakterin

isminin “Amine” olmasi bir tesadiif degildir. Bu masallar onun doguyla baglantisini
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kuran ilk kaynaklardir. Dogunun renkli ve 11kl diinyasin1 merak eden Goethe bu
itibarla heniiz 12 yasindayken Tevrat ve Incil’de anlatilan Museviligin ve
kavimlerin hayatin1 incelemek maksadiyla Ingilizce, Italyanca, Fransizca
derslerinin yaninda Ibranice dersi de almistir. Leipzig Universitesinde hukuk tahsil
ettigi yillarda Weimar Kiitiiphanesinden Arabistan Tasvirleri “Beschreibung von
Arabien”adli eseri de siklikla &diing alarak incelemistir. Yine Leipzig yillarinda
Arap edebiyatt ve tarihi uzmani Johann Jacob Reiske’nin terciimelerinden
faydalanmis ve Arap sairi Miitenebbi’nin siirleriyle karsilasmistir. Strassburg’taki
O0grenim yillarinda ise Goethe aslinda hayat boyu kendi {izerinde etkisi ¢ok olan bir
kiiltiir adamu niteligi tastyan Herder ile tanismasindan sonra Yakin Dogu ve Islam

tizerindeki fikirleri biiyiik bir derinlik kazanmaistir.

Onun Arap siirine ve Kur’an’a duymus oldugu ilgi aslinda tamamiyla
Herder vesilesiyle olmustur. Goethe Dogu-Bati Divaninda faydalanmis oldugu
seyyahlart ve bazi1 profesor dostlarii da “Notlar ve Arastirmalar” bolimiinde
anmustir. Marco Polo, Johannes von Montevilla, Pietro della Valle, Olearius,
Tavernier, Chardin gibi seyyahlar bunlar arasindadir. Yine William Jones, Johann
Gottfried Eichhorn, Georg Wilhelm Lorsbach gibi hocalar da onun faydalanmig
oldugu isimler arasindadir. Prof. Dr. Johann Georg Kosegarten ve Islam
Ansiklopedisi’nin  Onclilerinden D’Herbelot Goethe’nin Kur’an ve Arapca
konusunda miiracaat ettigi isimlerdir. Divanin olusumunda c¢ok Onemli bir rol
oynayan asil isimler ise Joseph Freiherr von Hammer-Pugstall (1774-1856) ve
Heinrich Friedrich von Diez’dir. Goethe, Diez’in ve Hammer’in Sark
edebiyatindan yapmis olduklar biitiin calismalardan istifade etmistir. Ozellikle
Keykavus’un Kabusnamesindeki 6rf, adet, edep, usul, genel ahlaka aykiri ilkeler ve
hikayeler Goethe nin dikkatini celp etmistir ve onu derinden etkilemistir (Ozkan,

2009:36-52).

Goethe, Dogu-Bat1 Divani’nin olustugu zaman igerisinde bir takim ahlaki,
dini ve felsefi vecizeleri de toplayarak bunlari Murakaba, Hikmet ve Temsil
bahisleri seklinde divanda islemistir(Y1lmaz, 2006:7). Geng yasinda yazmis oldugu
Mohammets Gesang (Muhammed’in Nagmesi) onun Hz. Muhammed’in (SAV)
yiice kisiligine duymus oldugu hayranligin bir belgesi mahiyetindedir. Bunun

yaninda Napolyon’un Almanya’y1 iggal ettigi yillarda Almanya’nin yaninda olan
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Rusya’nin bu savasa Tiirk asilli askerler gondermesi ve Goethe’nin Weimar’da bu
Miisliiman askerlerle tanismasi da onun islamiyet’e olan ilgisini artirmistir. Kur’an-
1 Kerimi bizzat okuyabilme adina Arapga 6grenmeye ¢alismis ve Arapga harfleriyle
bazi siireleri bizzat yazmustir. Megerlin’in ve Maraccius’un Almancadan ve
Latinceden yapmis oldugu Kur’an terciimelerinden almis oldugu on Siare’nin onun
Islam’a ilgisini arttiran bir dékiimii mahiyetindedir.. Divan’1 besleyen en 6nemli
kaynak ise bizzat Kur’anin kendisidir. Divan oniki boliimden miitesekkildir. Ayrica
Islam diinyas1, cennet tasavvuru Divan igin edebi bir malzeme niteligindedir

(Aytag, 2010:28-31).

Divan’da Buch des Sdngers (Sarkilar Kitabt) onun siyasi huzursuzluk
ortamindan kagisin1 gosteren Dogu kiiltliriiyle karsilagsmasidir. Buch Hafis (Hafiz
Kitabt) bahsinde Goethe Dogu siirinin dinle baglantili karakteristik 6zelligini
konular1 ve bigimleriyle ele almistir. Buch der Liebe (Ask Bahsi), Buch der
Betrachtungen (Murakabe Bahsi), Buch des Unmuts (Sikinti Bahsi), Buch der
Spriiche (Hikmetler Bahsi),Buch des Timur (Timur Bahsi), Buch Suleika (Ziileyha
Bahsi), Das Schenkenbuch (Saki Bahsi), Buch der Parabeln (Mecazlar Bahsi),
Buch der Parsen (Persler Bahsi), Buch des Paradieses (Cennet Bahsi) konular1 da

Divan’in diger konularini igermektedir.

Eserde Timur bahsi Hafiz’in c¢agdast Timurla, Goethe’nin ¢agdasi
Napolyon’nun kisin ¢iktiklar birer sefer olan Cin ve Moskova seferleri arasindaki
bagintiyr dile getirir. Ziileyha bahsi Divan’in en 6nemli boliimlerindendir. Ask ve
sevgi bu boliimde oldukga kendini gostermektedir. Cennet bahsinde ilahi ve mecazi
askin birlikteligi dile getirilirken, bahiste cennet tasavvurunun imajlarindan hareket
soz konusudur. Sair huriler tarafindan cennete sokulmustur, fakat bu onun
Ziileyha’ya yazmis oldugu siirler neticesinde meydana gelmistir (Aytag, 1992:167-
169).
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3.3.3. Goethe’de Allah Telakkisi

Alman Edebiyatinin en biiyiik sairi olan Johann Wolfgang von Goethe ayni
zamanda bir hakikat sairidir. I¢inde yetismis oldugu Aydinlanma doneminde
yasadig1 devrin Hristiyanlik algisiyla olan ¢atismalara ragmen, akil, mantik, prensip,
duygu ve hayal giicii zenginligi gibi kavramlarla kisiligini saglamlastirarak hayati
boyunca kendi prensipleri dogrultusunda hakikat pesinde kosan bilge bir sahsiyettir.
Cocuklugunda muntazaman kiliseye gitmistir. Incil’i okumustur, buna ragmen

Hristiyanligin kat1 kaliplarindan uzaklagmayi da bilmistir.

Binaenaleyh, Leipzig yillarinda gegirmis oldugu ruhi bunalimlar oldukga
ciddi boyuttadir. Ancak onu bu bunalimlardan kurtaran annesinin yakini olan
Susanna Katharina von Klettenberg adinda oldukc¢a dindar kadinin gdstermis oldugu
ilgidir. Bu ilginin neticesinde Goethe mistik ve dini eserlere karsi ilgi gostermeye
baglamistir (Aytag,1992:134-137). “Goethe der ki “ adli eserde onun Allah
telakkisiyle ilgili sozleri su sekilde ifade edilmektedir:

I

Tanr1 bizden daha giiclii ve daha bilgedir;, bu nedenle bize caninin
istedigini yapar”. “Biz tanrisallik diisiincesi hakkinda ne biliyoruz ki? Hem bizim o
dar kavramlarimiz en yiice varlik hakkinda ne soyleyebilir ki? Onu Tiirk iin yaptig
gibi yiiz isimle de ¢agirsam, yine de yetmez ve o sinirsiz ozelliklerin yaninda yine de
hi¢bir sey soylememis olurum.” “Tanrilarla 6l¢meliyim, herhangi bir insani.”
Tanrilar, bizim icin neyin iyi oldugunu bizim bildigimizden daha iyi bilir.”
“Tanrilara tapiyorum, ama yine de onlarin kopyasi biz insanlara karst davranmaya

I T

kalktiklar: zaman onlardan nefret etme cesaretini icimde buluyorum.” “Tanrilart

insanlardan aywran nedir? Onlardan bir siirii dalganin, sonsuz bir akimin gelmesi;
oysa bizim, bir dalga kaldirdig bir dalga yuttugu takdirde bativerisimiz.” “Krallarin

o«

oldugu cagda da tanriar vardi.” “Tanriya ibadetin en giizel sekli, imaja, tasvire
gerek gostermeyenidir...” “Ah, tanrilar aklimizi aldiginda insanlar karsi koyabilir
mi?”" “Tanrilara benzemem ben! Cok derinden duyuyorum bunu. Toz toprak yiyen
solucana benzerim...” “Tanrilar bize kendi eserlerini taklit etmeyi 6gretiyorlar. Ama

I T

biz ne yaptigimizi bilsek de kimi taklit ettigimizi bilmiyoruz.” “Tek tanriya inanmak,
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kendi i¢ diinyasmmin birligine dondiirdiigii icin hep ruhu yiiceltici etkide
bulunmugstur.” “Katkisiz, derin, dogustan gelme ve gelistirilmis goriis tarzim bana
tanriyt tabiatta, tabiati tanrida goérmeyi kesin olarak égretti. Oyle ki, bu tasarim
bi¢imi benim biitiin varligimin temelini olusturdu.” “Evrene yalnizca digsardan itip
parmaginda dondiiren bir tanri nedir ki! Ona diinyayt icinden sevindirmek, tabiati
kendi igine, kendini tabiata yiikseltmek yakisir, oyle ki onun icinde yasayp ¢ogalan
ne varsa O’nun giictinii ve ruhunu her an fark eder.” “Tanriyt seven kimse yiiksek
tutmali, ¢iinkii onun kotiiyle iligkisi yoktur.” “Tanriyi gerektigi gibi seven, O nun
sevgisine karsilik vermesini istemez.” “Tanriya giivenen kisi olgunlagmis demektir.”
“Kisi nasilsa tanrist da oyledir, bu yiizden de tanri ¢ok kez alay konusu olmugtur.”
“Tanriya inantyorum! Bu, giizel ve oviiniilecek bir s6z; ama tanrinin nerede ve nasil
tezahiir ettigini anlamak, iste yeryiiziindeki asil mutluluk budur.” “Biitiin unsurlarda
tanrimin varligi!” “Tanrt neden mi hosuma gider? Ciinkii yolumuzu hi¢ kesmez.”
“Seven goniil seni yaraticrya yiikseltsin. Allahim, sen benim efendim ol! Sen ki her
seyi seversin, giinesi, ay1 ve yildizlari, yeri, gogii ve beni yarattin.” “Baski ve sikinti
icinde tanriyi aradigim zaman hi¢ elim bos donmedim.....” “...ne olursa olsun,
icimizdeki tanrt ne kadar yakindir!” “Yiikselmekte oldugumuz zaman tanri her

1

seydir; alcaldigimiz zaman bizim zavalliligimizin  tamamlayicisidir.”  “Dogu

tanrumindir, bati tanruvmndir, kuzey ve giiney iilkeleri tanri ellerinin huzuru iginde

uzamr.” (Aytag,1982:486-491).

Goethe, antik donemden itibaren tek tanrili inanglari tetkik ederek onlarda
edebi agidan faydalanabilecegi imajlar bulmustur. Islam dinine olan alakas1 bir dmiir
devam eden Goethe Islam Peygamberinin kisiligine hayrandir, zira Allah O’nun
vasitasiyla kendisini insanliga duyurmustur (Aytag, 2010:29). Nitekim, Bakara
stiresinden bir ayet Goethe’ye su dortliigl ilham etmistir: “Dogu da Allah’indir, Bati
da Allah’in, Kuzey ve giiney illeri, Huzur i¢inde O nun ellerinde.” Bununla birlikte
Goethe Allah’in adil sifatiyla ilgili de sunlar1 dile getirmektedir: “O, biricik adil,
Adalet diler herkes icin, Yiiz isminden biri ol O Yiice nin, Amin.” Goethe Allah’in
iradesine teslimdir, baghdir. Bu konudaki sozleri su sekildedir: “Herkes kendi
isindeymis, sacma, Kendi fikrini éviiyor! Allah’a teslimiyetse Islamiyet, Onda yasiyor
ve oliiyoruz hepimiz.” Goethe, teslisi reddetmekte ve Miisliimanlarin Allah

telakkisine ilgi duymaktadir, zira teslis Hz. Isa’nin dgretisine de ters diigmektedir.
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Goethe bunu su sekilde dile getirmistir: “Isa biitiin safligiyla duruyor, Kainatin
Allah’t bir tek diyordu. Onu Allahlastiran her kisi, En kutlu hislerini yaralyyordu.”
(Sarigam, 2014:526-527).

Arap dilini 6grenme ¢abasi igine giren Goethe Kur’an’dan on degisik stireden
ayetler not etmistir. Ancak bu not edisler tamamiyla kendi kanaatleri dogrultusunda
olmustur. Bu kanaat Allah’in tabiatta tecelli etmesi inancidir: “Dogu da Allah indir,
Bati da Allah’in; nereye donerseniz Allah’in yiiz oradadir (sure 2)”. Goethe,
Allah’in tekligi ve birligi esasini siar edinmis ve ona en biiyilk degeri vermis bir
sairdir. Nitekim bunu Kur’an’dan not etmis oldugu “Goklerin ve yerin yaratilisinda,
gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde....biitiin bunlarda, dikkatli olan ve
diisiinen bir toplum i¢in Allah’in birligini ve litufkdarligini gésteren yeterli deliller

vardir” ayetinden anlamaktayiz.

Goethe yine Islam dininin esaslarindan birini teskil eden Allah’in iradesine
teslim olma konusunda samimidir. O, Allah’in iradesine teslim olmayi, onun
onceden kaderi tespit edisine ve iradesine karsit gelinmemesi gerektigi seklinde dile
getirerek gercek bir dindarligin icabini ortaya koymaktadir. Herzog Carl August
oldiiglinde Goethe Eckermann’a sunlar1 ifade etmistir: ”” Allah iyi buldugunu yapiyor,
biz zavalli 6liimliilere katlanmaktan baska ¢are kalmiyor... Biz Allah in verdigi omiir
kadar yasiyoruz... Allah bizden daha kudretlidir ve hakimdir, bunun igin bizi kendi
diledigi sekilde yonetir” (Maksudoglu,1967:191-200).

Goethe’nin gengliginde baslayp émriiniin sonuna kadar siiren Islam’a olan
alakast onun Allah telakkisiyle ilgili goriislerinde derin tesirler birakmustir.
Goethe’ye gore Allah adildir ve herkes icin adalet dilemektedir. Allah’in yiiz
isminden birisi sliphesiz Adil’dir. Goethe, Miisliimanlarin Allah telakkisine sempati
duymaktadir, teslisi reddetmekte ve teslisin Hz. Isa’nin(SAV) tevhit anlayisina ters
diistiigiinii belirtmektedir. Ona gore Hz. Isa (SAV) tamamen saftir ve kainatin
Allah’m birlemektedir, ancak Hz. Isa’y1 (SAV) ilahlastiranlar onun kutlu hislerini
yaralamaktadirlar (Sarigam, 2014:522-527).

Goethe Allah’a karsi stirekli bir hiirmet igerisindedir ve onun amaci ve itikadi
Allah’mn litfunu, sevgisini arzu etmektir. Goethe bir muhabbetullah igerisinde O’na

kars1 vuslat etmektedir. Zithd ve takva vesilesiyle Allah’a ulasmak isterken,
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diinyadan kendisini tecrit etmek ve bedenini koreltmek de Goethe’ye ters
gelmektedir. Bu yiizden bir orta yol aramaktadir. Bu da Goethe igin siiphesiz ki

Islamiyet’tir.

Goethe’ye gore daima bir tesbihat icerisinde olan bir kimse Allah’a kars1 bir
teslimiyet ve tevazu igerisinde olmaktadir, dolayisiyla insanin O’nu samimi bir
sekilde zikretmesi hem diinyadaki kurtulusu, hem de ahiretteki kurtulusu agisindan
onem arz etmektedir. Goethe’ye gore Allah’in varliginin, birliginin ve O’nun her seyi
gordiigliniin  bilincinde olan bir kisinin yalan ve ihanet igerisinde bulunmasi
imkansizdir. Kainat1 yaratip, onu bir nizam igerisinde idare edip ve diinyay1 insanin
emrine, hizmetine sunan Yiice varligi sevmek insanin en biiyiik gorevidir. Bununla
beraber Goethe’ye gore diinyada ve ahirette mutlulugun yolu Allah sevgisinden
gecmektedir. Ask ve sevgi Allah’a yakin olmanin en belirgin gostergesidir. Allah
sevmesini bilene yakindir, akil ile diigiiniiliir, ancak ask ile hissedilir (Yilmaz, 2006

73-74).

Goethe bir tek Allah’a inanmanin ve iman etmenin kisiyi yiicelttigine
inanmaktadir. Allah’in takdiri karsisinda insanin teslimiyetten baska bir yolunun
olmadigini; O’nun irade ve takdirine mutlaka boyun egilmesi gerektigine itiraz
etmemektedir. Tek bir Allah’a inanmak ruhu yiicelten bir etkiye sahiptir, dolayisiyla
bu etki kisiyi kendi i¢ birligine gotiirmektedir (Ozkan, 2009:79; Mommsen, 2012:
159).

Goethe, Hristiyanlarin hagma karsi da bir tavir sergilemistir. Zira o, Hz.
Isa’nin (AS) bir tek Allah’a (CC) iman ettigini ve Hz. Isa’nin (AS) Allah’in (CC)
oglu olarak beyan edilmesinin biiyiik bir giinah oldugunu vurgulamak suretiyle ha¢1
yermistir. Hammer’in Kur’an terciimesinde Hz. Isa’nin (AS) Allah’in oglu oldugunu
reddettigi Kur’an’in 5. Suresinin 116. Ve 117. Ayetlerini bulmustur. Goethe’nin
Allah inanci Miisliimanlarin Allah inanciyla Ortlismektedir. Onun 1811 yilinda
yayinlamis oldugu Fundgruben des Orients’in 2. cildinde Hammer’in terciimesinden
bildigi Ihlas siiresinde bu durum dile getirilmektedir. Yani bu duruma gore Ihlas
siiresinin tamamini i¢sellestirmistir. De ki: “O, Allah’tir, bir tektir. Allah Samed dir.

Yani, her sey O’na muhtactiv, O, hi¢cbir seye muhta¢ degildir. Ondan c¢ocuk
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olmamustir. Kimsenin babasi degildir. Kendisi de dogmamustir, yani kimsenin ¢ocugu

degildir. Hi¢bir sey O ’ne denk ve benzer degildir” (Mommsen, 2012:161).

Goethe Sansdlye F.v. Miiller’e soyle demektedir:”.........Bugiin hald Isa’'nin
anladigi manada Hristiyan olan kimdir? Bu belki benim sadece; her ne kadar siz
beni bir dinsiz addetseniz de.” Goethe Dogu-Bati Divani’nda da sunu dile
getirmektedir: “O, bizzat Miisliiman oldugu yolundaki bir kuskuyu reddetmez.
“Islam’da yasiyor ve Islam’da oliiyoruz.” Onun Allah’m birligi anlayis1 birligin

igindeki ¢okluk kabuliinii reddetmemektedir (Mommsen, 2012:166-167).

Goethe Dogu-Bat1 Divani’nin Muganni Name (Sarkilar Kitabi) Inayet Belgesi
ve Tilstm basliklart altindaki siirlerinde Allah’in yiiz adindan bahsetmektedir.
Goethe, Allah’in yiiz ismine Hammer’in Talismane der Muslimen (Miisliimanlarda
Tilsim Uzerine) baslikli yazisinda rastladigimi soylemektedir. Giizel sifatiyla
adlandirilan bu isimlerin (esma-i hiisna) doksan dokuzu Kur’an’da yer almaktadir,
yiizlinciisii ise gizlidir. En gilizel isimler Allah’indir. O’na o giizel isimleriyle dua
edin ve O’nun isimleri hakkinda gergegi carpitanlari birakin. Onlar yaptiklarinin
cezasina garptirilacaklardir. Bu ifade Kur’an’nin 7. Siiresinin 180. ayetidir. Hammer
tarafindan yapilmis olan Kur’an-1 Kerim’in 59. Siiresinin 22. 23. Ve 24. Ayetleri de

Goethe’nin dikkatini celp etmistir.

Bu ayetlere gore O, kendisinden baska hi¢hir ilah olmayan Allah’tir. Gaybi
da, goriinen alimi de bilendir. O, rahmandir, rahimdir. O, kendisinden baska hi¢bir
ilah bulunmayan Allah’tir, O, miilkiin gercek sahibi, kutsal (her tiirlii noksanliktan
uzak), baris ve esenligin kaynagi, giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak giic
sahibi, diizeltip 1slah eden ve diledigini yaptiran ve biiyiikliikte essiz olan Allah tir.
Allah, onlarin ortak kostuklarindan (putlardan) uzaktir. O, yaratan, yoktan var eden,
sekil veren Allah’tir. Giizel isimler O’nundur. Goklerdeki ve yerdeki her sey O’nu
tespih eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Mommsen, 2012:
168-169).

Diger yandan Hans A. Meier Divan i¢in yazmis oldugu serhlerde Goethe icin
sunlart dile getirmistir: “Allah’in isimlerinin ‘i¢ c¢eliskileri’ nedeniyle Goethe’nin
kendini dinden ‘kopmus’ hissettigini agiklamasi, ko konunun yakindan incelenmesini

kaginilmaz kilmaktadr.” Oysaki bu iddia Goethe’nin notlarindan dolay1 yanlis olarak
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ortaya atilmistir. Zira bu notlar1 da Goethe Celaleddin Rimi’nin mesnevisini okurken

13

gérmiistiir. Bu yanlis anlasilan notta soyle denmektedir: “...7Tevhit inancinin sebep

oldugu nefret ettirici/O’na biitiin ¢eligkili sifatlarin verilmek mecburiyetinde
olunmast sagmaligidir.” Fakat Goethe burada ¢eliskili isimlerin absiird olusundan
sO0z etmemekte, tam tersine tevhit inancinin gotlirdiigii berbatliktan s6z etmektedir.
Bu ifadenin de Goethe’nin tevhid inancinin berbat oldugu manasina gelmemektedir

(Mommsen, 2012:170.
Yine Goethe Allah’1n yiiz ismiyle ilgili su ifadeleri dile getirmektedir:
“Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,
Mit jedem klingt ein Name nach fiir dich”.
“Ve séylesem yiiz ism-i celdlini Allah in
Yankilanir senin i¢in her biriyle bir isim” (Mommsen, 2012:176).

Goethe esma-i hiisnanin sirrin1 Dogu-Bati Divan’inda Ziileyha Bahsinin

sonunda en zirve noktaya tagsmistir:
“In Tausend Formen magst du dich verstecken,
Doch, Allerliebste, gleich erkenn ich dich,
Du magst mit Zauberschleiern dich bedecken,

Allgegenwdrtge, gleich erkenn ich dich.

In der Zypresse reinstem jungen Streben,
Allschongewachsne, gleich erkenn ich dich,
In des Kanales reinem Wellenleben,

Allschmeichelhafte, wohl erkenn ich dich.

Wenn steigend sich der Wasserstrahl entfaltet,
Allspielende, wie froh erkenn ich dich!

Wenn Wolke sich gestaltend umgestaltet,
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Allmannigfaltge, dort erkenn ich dich.

An des gebliimtenten Schleiers Wiesenteppich,
Allbuntbesternte, schoen erkenn ich dich;
Und greift umher ein tausendarmger Eppich,

O Allumklammernde, da kenn ich dich.

Wenn am Gebirg der Morgen sich entziindetdet,
Gleich, Allerheiternde, begriif ich dich,
Dann iiber mir der Himme rein sich riindet

Allherzerweiternde, dann atm ich dich.

Was ich mit dufferm Sinn, mit innerm kenne,
Du Allbelehrende, kenn ich durch dich;
Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,

Mit jedem klingt ein Name nach fiir dich” (Goethe, 1988:91).

“Binlerce surette saklasan da kendini,
Sevgililer Sevgilisi, hemen tanirim seni;
Biiyiilii ortiilerle kapasan da kendini,

Her yerde hazir ve Naziwr olan, aninda tanirim seni.

Servilerin yukariya can atan saf ve taze arzularinda,

Yiiceler yiicesi aninda tanirim seni,

Su kanallarindaki billur dalgalarin canliliginda,
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Biiyiik litufkar elbette tanirim seni.

Fiskiyenin yiikselip dagilan suyunda,
Ebedi oyuncu, ne mutlu ki tanurim seni,
Bulutun kendinden degisip sekillenmesinde,

Sturetler aleminin yaraticisi, orada tanirim seni.

Bir hali misali ciceklerle donanmis ¢cimlerde,
Ey alemi renkli yildizlarla donatan, ne giizel goriiriim seni;
Etrafi kaplamig bin kollu sarmasiklarda,

Ey her seyi kusatan, orada tanirim seni.

Sabahlar safak soktiigiinde daglarda,
Ey nes’e kaynagi hemen selamlarim seni,
Sonra iizerimde su berrak gék kubbelestiginde,

Ey goniil ferahlatici, o an seni solurum.

Zahiri anlamiyla batini manasini anlarim
Sen ey dlemin ogreticisi, senden seni bilirim,
Ve soylesem yiiz ism-i celalini Allah’in

Yankilanmr senin igin her biri bir isim” (Ozkan, 2009:273).

Goethe’nin uzun bir sekilde Allah’1 sena etmesi, aslinda onun sufi gelenegi
vasitasiyla Allah’a olan vuslatin1 gergeklestirmesine yardim etmektedir. Bir baska

sekilde Goethe Allah’a olan telakkisini su sekilde dile getirmektedir:
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“Soll ich nicht ein Gleichnis brauchen,
Wie es mir beliebt?
Da uns Gott des Lebens Gleichnis,

In der Miicke gibt.

Soll ich nicht ein Gleichnis brauchen,
Wie es mir beliebt?
Da mir Gott Liebchens Augen

Sich ein Gleichnis gibt”.

“Bir mecaz kullanmamali miyim?
Hoguma gittigi gibi,
Keza Allah bir sivrisinekte

Vermektedir bize hayat misalini.

Bir mecaz kullanmamali myyim?
Tam da istedigim gibi.
Zira Allah sevgilinin gozlerinde sunar bana

Bir mecaz olarak kendini” (Mommsen, 2012:179-180).

Yine Divan’in Persler Kitabindaki Pers Inancindan Kalan Miras baslikli

siirde Allah telakkisini su sekilde dile getirmektedir:

“Gott auf seinem Throne zu erkennen

Ihn den Herrn des Lebensquels zu nennen,
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Jenes hohen Anblicks wert zu handeln

Und in seinem Lichte fortzuwandeln”.

“Hissettim ki Allah’1 ars-1 dldda idrak etmek,
O ’na hayat pinarimin hakim-i mutlaki demek,
O yiice bakisa yaragwr bi¢imde hareket etmek

O ’nun s18inda durmadan ilerlemek demek” (Mommsen, 2012:181-182).

Goethe, Eckermann’a yazmis oldugu 11 Mart 1832 tarihli mektubunda da Hz.
Isa (AS) vesilesiyle Allah telakkisini su sekilde dile getirmektedir: “Onun éniinde
egilirim....o en yiicenin tezahiiriidiir... Ben ondaki nura ve Allah in yaratici kudretine
perestij ediyorum; yalniz onun vesilesiyle biz yasiyor ve ¢alistyoruz ve hatta biitiin
nebatat ve hayvanlar da bizimle beraber ” (Mommsen, 2012: 181-182).

3.3.4. Goethe Goziiyle Kur’an ve Hz. Peygamber

Hristiyanlik, Bati’nin varolus siirecinin ¢ogunda Bati’ya hiikmetmis, onun
manevi itici giiciinli tagimakla beraber ayni zamanda Ronesans ve Aydinlanmaya
kadar Bati diinyasinin tiim gelisimini de etkilemistir (Tarnas, 2015:155). Bati
fevkalade bir taassubun igerisinde kivranip durmustur. Bu taassup dyle bir raddeye
varmistir ki, batida din ve mezhep savaslart almis yiirlimiis ve bunun neticesinde
Bati karanlik bir diinyanin igerisinde yuvarlanip durmustur. Liberal din adamlarinin
teolojiye yaptiklari saldirt yanlis anlamalardan kaynaklanmistir (Whitehead,
2011:183).

Nihayetinde, Hristiyanlik diinyas:1 Ronesans, Reformasyon ve Aydinlanma

gibi donemlerin getirmis oldugu miisamaha neticesinde Hristiyanligin disinda da
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inanclarin olabilecegi diisiincesinin farkina varmistir. Dolayisiyla Aydinlanma
diislincesi Bati diinyas: icerisinde kendisini en c¢ok hissettiren bir form seklinde
ortaya c¢ikmistir. Bu formun sacayaklarindan biri olan Hiimanizm Hz. Isa’nin
tanrilastirilmasina  karsi  gelistirilmis bir protesto niteligi tasiyan tolerans
diisiincesidir (Aydmn, 2016-1:59). Bu tolerans fikriyle birlikte gdzler Islam’a
cevrilerek Bat’da artik Incil ve Tevrat disinda Kuran-1 Kerimin terciimeleri

yapilmaya ve yayinlanmaya baglamistir.

[slam’a ve Islam bilimlerine olan ilginin artmasiyla beraber, Hz.
Muhammed’in (SAV) hayatiyla ilgili eserler de yazilmaya ve yayinlanmaya
baslamistir. Islamiyet’le ilgili yapilan c¢alismalar da tabiatiyla daha onceden
Latince’ye ¢evrilmis olan kaynaklara dayanilarak yapilmistir. 17. Asirdan itibaren
Arapca’ya ve dogu dillerine olan ilgi artmis ve kaynaklara bizzat bagvuru gelenegi
baslamistir (Saricam, 2007:489). Bu durum Dogu’nun zorunlu olarak Bati’ya seyri
fikrini ortaya c¢ikarmaktadir, zira Avrupa tarihin mutlak sonuysa, Asya baslangict
durumundadir, yani belirleyici olan da zorunlu olarak dogu olmaktadir (Hegel,
2016:190). Bu donemde Avrupa’da biiyiik devletlerden her biri kendisini, reforme
edilmis, arindirilmis dini hakikatlerin bir versiyonuyla da 06zdeslestirmeye

baslamistir (McNeill, 2015:143).

Onsekizinci ylizyillda aydinlanma fikrini savunanlarin piyasaya cikincaya
degin Batili Hristiyanlar, Miisliimanlarin heniiz neye inandiklar1 konusu soyle
dursun, Dogulu Hristiyanlarin bile kendileri hakkinda ne diislindiiklerini
bilmemektedirler. Onlar i¢in Miislimanlar miisrik, pagan ve kafir olarak
nitelendirilmektedir. Oysaki Miisliimanlar, Hristiyanlik diisiincesinin ne oldugu ve
hangi agilardan Islamiyet’ten farkli oldugu hakkinda bilgiye sahiptiler (Pickthall,
2014:100-101).

Kaldit ki, o gilinkii Alman cografyasi 300 civarinda devlet¢ik halinde
yasamaktaydilar. Amerika’nin kesfi ve Protestanligin ortaya ¢ikmis olmasi
Avrupa’da ve tabii ki o giinkii Almanya’da her alanda 6nemli degisiklikleri de
beraberinde getirmistir.  Artitk Almanya pek cok degisime gebe kalmaktadir
(Dogan, 2012:7-36). Lessing sahip oldugu fikirlerle daha o dénemde tek basina

ortaya ¢ikip dogruyu haykirmak hususunda korkusuzca bir miicadele vermistir.
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Bir &n agic1 olarak sadece islam’in degil, Araplarm yanin da Tiirklerin de 6n
yargisiz bir sekilde tanitilmasi i¢in yogun bir ¢aba icerisine girmistir (Tasc1, 2013:
60). Bu donemde Goethe deneysel gozlem ile spiritiiel sezgiyi ifsa edici bir tabiat
biliminde, tabiatin organik arketip formlarim1 idrak etmeye muktedir olan bilimde
birlestirme c¢abast gosteren bir tabiat felsefesi hareketi baslatmistir (Tarnas,
2012:225). Kur’an bu donem zarfinda bir biitiin olarak Avrupa’da Almanca,
Fransizca, Polonya dillerine ¢evrilmistir. Oryantalist cemiyetler dergilerin sunmus
olduklar1 katkilar neticesinde, onlarin kullanmis olduklar1 ilmi materyaller artmis
ve bilgi birikimi paylasilabilir hale gelmistir (Derin, 2006:28). Bati toplumu
dogmatik kilise yerine, daha 1limli, sevecen ve hosgoriiyli Onceleyen dini

olusumlara yonelmistir (Y1lmaz, 2014:359).

Goethe’nin Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’e olan ilgisi o
donemdeki dini hosgorii hevesine de dayanmaktadir. Aydinlanmaci hosgorii
baglaminda Goethe Kur’an-1 ve manasini, Incil’in yamisira, insanligin biiyiik
kisminca kutsal olan baska kitaplarin da var oldugunun miisahhas bir 6rnegi
gormektedir. Herder sayesinde, 1770-71 kis mevsiminde Strassburg’ta Kur’an-1
okuma firsati yakalayan Goethe, yazmis oldugu Divan’da Kur’an hayranliginin
temelini atarak Islamiyet’i, Kur’an-1 ve Hz. Peygamber’i (SAV) essiz bir sekilde

ovmistiir (Aytag, 2010:270).

Goethe, genclik donemindeki dindar olan arkadaslariyla yapmis oldugu
tartismalarda geleneksel bir dini gecerli kilmak isteyen koyu Hristiyanlik bakisina
karsidir. Romantizmin i¢indeki tek tarafli ‘Hristiyancilik’ diislincesine de
muhaliftir. Bu durum onun Kur’an-1 tekrar g6z Oniine almasina bir vesile
niteligindedir. Onun Kur’an-a olan ilgisi sadece bir dini hosgdrii gosterisi olmaktan
ziyade, ulagabildigi tiim dini inang¢ sekillerini tanima merakiyla da alakalidir.
Cocuklugundan beri kendisine uygun bir din anlayis1 arayis: igerisindedir. Inang

konusunda siirekli bir arayis ve gel gitler i¢erisindedir.

1770-71 yillarinda almis oldugu hukuk 6greniminin sonrasinda Herder ile
tanigmas1 Kur’an’la tanigmasina ve ugrasmasina kaynaklik etmis ve Kur’an’in o
muhtesem iislubuna hayranlik kesp etmesine sebep olmustur. Onun Kuran’in

tislubuna dair duymus oldugu haz c¢ok ileri seviyededir. Goethe bu durumu su
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sekilde dile getirmistir: “Kur an-in tislubu disiplinli, biiyiik, miithis, yiice” dir. Ama
onu Kur’an’a ¢eken asil neden ise, Allahin tabiatta tecelli edisi, ¢esitli elgiler
vesilesiyle insanliga hitap etmesi mucizenin reddi ve dindarligin hayirsever islerde
kendini kanitlamas1 gerektiginden emin olmak gibi Islami &gretiler seklindedir.

Oyle ki, Islam’la bir akrabalik duygusu igerisindedir (Aytag, 2010:269-273).

Herder’in Islam ve Hz.Muhammed (SAV) hakkindaki olumlu diisiinceleri
Goethe’i tesiri altina almistir. Zira, Herder’in, Hz.Muhammed’in (SAV) tevhit
Ogretisini yaymasindaki coskunlugunu ve O’nun saflik, uyaniklik ve iyi niyete
dayali hizmet anlayisin1 begenmesi Goethe’ye takdire sayan bir diisiince olarak
gelmigtir. Goethe’ye gore Herder Miisliimanlarin ulasmis oldugu medeniyet
seviyesini Ovmektedir. Sarabin, temiz olmayan yiyeceklerin, tefeciligin, ag
gozliiliigiin, kumarin Islam’da yasak olusu Herder’in &vmiis oldugu saflastirma
gayretleridir. Miisliimanlar bilhassa bu yasaklara sirf Allah’a kulluk etmek
gayretiyle katlanmaktadirlar. Arinma cabasi, ibadetler, zekat, sadaka, Allah’a
teslim olma gibi hasletler Miislimanlara ruh huzuru ve karakter birligi
astlamaktadir. Biitiin bu hususlarin Goethe’nin dikkatini celp etmesi tabiatiyla onu
Hz. Muhammed’in (SAV) gorevi ve kisiligi lizerine yogunlagsmaya itmistir

(Saricam, 2007:489-490).

Goethe’nin Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e (SAV) yaklasimi, hosgori
yaklagimi ile ge¢cmisin yanlis hiikiimlerini yeniden diizeltme gayretleri igerisinde
olan Aydinlanma Cagmin tutumundan degil, daha ziyade kendi sahsi ilgisinden
kaynaklanmaktadir. Zira Goethe o zamana kadar ki sdylenegelen, islam hakkindaki
cok ciiretkar ifadelerin hepsini asmistir. Goethe miikemmellige erisme ¢abasi
icerisindedir. Onun yol gostericisi olarak gormiis oldugu Pindar’a yazdigi bir
mektupta: “Ben simdi Musa’'min (a.s.) Kur'an'da dua ettigi sekilde dua etmek
istiyorum: Rabbim benim dar giégsiimde genislik ver bana. Isimi kolaylastir.
Dilimin bagini ¢oz.” Goethe burada Kur’an’in 20. shresini zikretmektedir
(Maksudoglu, 1967:189-190).

Goethe genglik yillarinda igerisinde tevhit akidesini temel konu olarak
islemis oldugu “Mahomet” adli bir dram hazirligina yoénelmistir. O, bu eserde Hz.

Muhammed (SAV) ile Halime’yi konusturarak IslAm’in tevhit akidesini islemistir.
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Taslak halinde kalan bu projeyle birlikte Hz. Ali (RA) ve Hz. Fatima(RA) arasinda
terenniim halinde gelisen bir parcay1 bu taslaktan ayirarak bagimsiz bir siir haline
getirmistir. Bu kisth Hz. Muhammed (SAV) i¢in 6vgii niteligi tasiyan Mahomets
Gesang (Muhammed’in Sarkist) siiridir. Goethe’nin Hz. Muhammed’e (SAV) olan
yakinligi 6mrii boyunca devam etmistir (Sarigam, 2007:490).

Goethe’nin Hz. Muhammed’e (SAV) karst hissetmis oldugu ¢ok samimi
sempatiler eserlerine yansimistir. Boylelikle Kur’an okumalarina baslayan Goethe,
Kur’an’dan notlar ¢ikararak bu notlar iizerinde ¢alismis; Allah’in birligi esasim
iceren ayetlerle Hz. Peygamberin davranis tarzi ve dgretisiyle ilgili olanlar tizerinde
yogunlagmistir. Onun ‘Mahomets Gesang’ siiri Hz. Muhammed’in(SAV) seckin
hususiyetlerini ortaya koydugu ve O’nun beseriyetin manevi ve fikri onderi
oldugunu ifade ettigi Ovgii siiridir (Kahraman, 2003:578). Goethe Hz.

Muhammed’e (SAV) olan hayranliini bu siirinde su misralarla ifade etmektedir:

“Bakin kaynak nasil fiskirmakta
Kayalardan nege ile

Nurlu yildizlar gibi piril piril
Bulutlar iizerinden melekler
Onun gengligini beslerdi

Fundaliklardaki kayalar arasinda

Taptaze, gencecik

Raks ederek bulutlardan
Mermer kaynaklara iner
Tekrar yiikselir seving

Nagmeleriyle semaya

Dag gecitlerinde o,
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Kovaliyor rengarenk ¢akillar
Koparp siiriikliiyor geng onder

Kardes kaynaklar: da birlikte

Cigekler aciyor asagt vadide
Yeseriyor ¢cimenler adim attigi her yerde

Nefesinden

Onu yolundan alikoyamiyor hi¢bir
Karanlik vadi, hicbir cicek

Ask dolu gozlerle Onu siizerek
Dizlerini sarip tutamaz

Diizliige gidiyor kivrilarak akusi,
Karisip birleserek

Dost oluyor dereler,

Iniyor simdi ovaya

Giimiis pwiltilarla,

Ovalar Onunla ihtisama biiriiniir,

Ovalardan iwrmaklar.

Daglardan dereler
Sevingle sesleniyor Ona. kardes,
Kardes, kardeslerini de al.

Beraber ezeli atana gétiir, A¢timis kollariyla
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Bizi bekleyen

Ebedi okyanusa,

Eyvah, bosuna agilmis kollarla bekler

Hasret ¢ektigi bizleri kucaklasin diye;

Clinkii 1ss1z ¢olde bizi yer

Kumlar.

Tepemizde giines emip bitirir kanimizi,
Ve bir tepe engelliyor,

Gole varmamizi.

Kardes,

Ovalardan gelen kardeslerini de al,
Daglardan gelen kardegslerini de al,
Birlikte gotiir atana!

Gelin hepiniz!

Ve cosuyor simdi O

Biitiin ihtisamiyla.

Bir nesil kaldurir bu Sultan’1 yiikseklere,
Ve kiikreyince O, zaferler kazaniyor,
Isim veriyor beldelere,

Sehirler olusuyor ayak bastigr her yerde.
Durdurulamaz bir akinla devam ediyor,
Kulelerin alevli zirvelerine,

Mermer saraylari, hilkatinin icabi
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Arkasinda birakarak.

Sedir aga¢h evler atlas tasir

Genis omuzlarinda,

Dalgalanarak baginin iistiinde
Binlerce sancak yiikseliyor géklere
Ihtisamina sehadet ederek.

Ve béylece kavusturuyor kardeglerini,
Sevdiklerini, eviatlarint

Gonlii muhabbetle dolu, onlart

Bekleyen Yaraticiya.”

Sair, siirinde Hz. Muhammed’i(SAV) kayalar arasindan dogan bir nehre
benzetmekte ve O’nun manevi giicliniin kardesleri olan diger irmak ve dereleri de
kendi biinyesinde toplayarak Allah’a ulastigini dile getirmektedir. Baslangici kiiglik
olan bu manevi giiciin zaman igerisinde biiyiiyiisiinii, yayilip acilisin1 ve Allah’
temsil eden okyanusa dokiiliisiiniin sanli neticesini dile getirmektedir (Saricam,
2014:522-524).

Goethe aradan gecen yillar icerisinde Hz. Peygambere baglanmistir. Onun
vahdet inancinin bir belgesi olan “Mahomed Drami’min” giris monologunun

fragmaninda peygambere okuttugu siir su sekildedir:

“Mahomet (allein)

Teilen kann ich euch nicht dieser Seele Gefiihl.
Fiihlen kann ich euch nicht allen ganzes Gefiihl
Wer, wer wendet dem Flehn sein Ohr?

Dem bittenden Auge den Blick?
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Sieh, er blinket herauf, Gad, der freundliche Stern.
Sei mein Herr du, mein Gott! Gnddig winkt er mir zu!
Bleib! Bleib’ Wendst du dein Auge weg?

Wie? Liebt’ ich ihn, der sich verbirgt?

Sei gesegnet, o Mond! Fiihrer du des Gestirns,
Sei mein Herr du, mein Gott! Du beleuchtest den Weg.
Lass! Lass nicht in der Finsternis

Mich! Irren mit irrendem Volk.

Sonn’, dir gliihenden, weiht sich das gliihende Herz.
Sei mein Herr du, mein Gott! Leit’, allsehende, mich.
Steigst auch du hinab, herrliche?

Tief hiillet mich Finsternis ein.

Hebe, liebendes Herz, dem Erschaffenden dich!
Sei mein Herr du, mein Gott! Du alliebender, du,
Der die Sonne, den Mond und die Stern’

Schuf, Erde und Himmel und mich”

“Muhammed
Bu ruhun hislerini anlatamam size.
Duygulart biitiiniiyle duyuramam.

Yakariglara kulak verecek olan kimdir?
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Yok mudur yalvaran gézlere bakacak biri?

Bak, su agina Miisteri yildizi, nasil parlamakta.
Ilahim ol, Tanrim ol benim! Bir isaret liitfet bana.
Dur, gitme! Batiyor musun yoksa?

Nasil? Yoksa kendini gizleyen bir faniyi mi sevdim?

Ey kamer, takdir ederim ki, yildizlarin rehberisin sen,
Rabbim ol, llahim ol! Yolumu aydinlatan sensin.
Birakma! Terketme beni karanliklarda!

Yolunu kaybetmis saskin kalabaliklarla.

Ey giines! Su yanik géniil senin igin tutusur,
Iahi, Tanrim ol! Ayirma beni dogru yoldan, ey Basir!
Yoksa sen de mi batip gidiyorsun, ey ilahi kudret!

Zifiri karanliklara gémiilmekteyim elbet.

Ey, seven kalp! Kalk! Dogrul! Yiiksel Yaradan'a!
Rabbim ol! Tanrim ol! Sen, tiim mahliikati sevensin,

Sen ki giinesi, ay1, yildizlar: yarattin,

)

Yeri, gogii ve beni sen yarattin”.

Goethe’nin bu monologu Kur’an-1 Kerim’in 6. Suresindeki Hz. Ibrahim
(AS) kissasint degistirerek ilhamla yazmis oldugu ortadadir. Hadise sanki Hz.
Muhammed’in (AS) basindan geg¢mis gibi anlatilmistir (Ozkan,2009:107-
109;Mommsen, 2012:50-51).
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Hz. Peygamber hakkinda yazilmis olan kasidelerin en gilizellerinden birisi

olarak kabul edilen bir siiri de Goethe’nin Hz. Muhammed’in Nagmesi’dir.

(Mahomets Gesang) :
Mahomets Gesang
Seht den Felsenquell,
Freudehell,
Wie ein Sternenblick;
Uber Wolken
Ndhrten seine Jugend
Gute Geister

Zwischen Klippen im Gebiisch

Jiinglingsfrisch

Tanzt er aus der Wolke

Auf die Marmorfelsen nieder,
Jauchzet wieder

Nach dem Himmel

Durch die Gipfelginge

Jagt er bunten Kieseln nach,
Und mit frithem Fiihrertritt
Reift er seine Bruderquellen
Mit sich fort

Drunten werden in dem Tal
Unter seinem Fuftritt Blumen

Und die Wiese

Hz.Muhammed’in Nagmesi
Kayaliklardan figkiran

Su nese pinarina bakin

Bir y1ldiz ¢akis1 sanki

Bulutlar {izerinde

Yiice ruhlar beslemis gencligini

Derununda koruluktaki kayaliklarin

Taptaze gencligiyle

Styrilip bulutlardan

Rakseder gibi iner mermer kayalara
Haykirir sevincini yine

Sinesinden asumana

Katmis da oniine rengéarenk cakillar
Siirtikliiyor dag geg¢itlerinden asag:
Ve bir 6nder azmiyle

Gotiirliyor beraberinde

Nice kardes pinarlari

Vadilerden asag1

Cigeklenir gegtigi yerler

Ve cimenler
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Ebt von seinemHauch Soluguyla yeserir.

Doch ihm halt kein Schattental, Lakin eyleyemez onu

Keine Blumen Ne golgeli vadiler

Die ihm seine Knie umschlingen,Ne sevdali bakislarla yiize giilerek
Nach der Ebne dringt sein Lauf Basip ovayi ta iglere kadar ilerler
Schlangenwandelnd. Sonra done dolana akar gider
Bdche schmiegen Yoldasi olur akarsular

Sich gesellig an. Nun tritter Ve simdi giimiis pariltilar iginde

In die Ebne silberprangend, Girer obaya

Und die Ebne prangt mit ihm, Ve onunla parildar ova

Und die Fliisse von der Ebne Ve ovalardan gelen irmaklardan
Und die Bdche von den Bergen Ve daglardan inen derelerden

Jauchzen ihm und rufen:Bruder! Sevingle bir ses yiikselir: Kardes

Bruder, nimm die Briider mit, Kardes, kardeslerini de al yanina,
Mit zu deinem alten Vater, O kadim Yaradana
Zu dem ewgen Ozean, Kucagini agip bizi bekleyen

Der mit ausgespannten Armen O ebedi umman kavustur,

Unser wartet Ah! O kollar ki beyhude agilmis

Die sich, ach! Vergebens offnen, Bagrina basmak i¢in hasret gekenleri
Seine sehnenden zu fassen; Zira su 1ss1z ¢6liin

Denn uns frift in 6der Wiiste Haris kumlar bizi yiyip bitirecek;
Gierger Sand; die Sonne droben  Giines yukardan kanimizi igecek

Saugt an unserm Blut; ein Hiigel Bir tiimsek engel gdle ulagmamiza

90



Hemmet uns zum Teiche! Bruder,
Nim mdi eBriider von der Ebne,
Nimm die Briider von den Bergen,

Mit, zu deinem Vater mit!

Kommt ihr alle!-

Und nun schwillt er

Herrlicher; ein ganz Geschlechte
Trdgt den Fiirsten hoch empor!
Und im rollenden Triumphe

Gibt er Lindern Namen, Stddte

Werden unter seinem Fup.

Unaufhaltsam rauscht er weiter,
Ldpt der Tiirme Flammengipfel,
Marmorhduser, eine Schopfung

Seiner Fiille, hinter sich.

Zedernhéuser tragt der Atlas

Auf den Riesenschultern; sausend
Wehen iiber seinem Haupte
Tausend Flaggen durch die Liifte,

Zeugen seiner Herrlichkeit.
111-113).

Kardes
Al ovalardan biitiin kardesleri,
Daglardan biitiin kardesleri al

Eristir hepsini yiice Yaradana!

Haydi, gelin hepiniz!-
Nasil da cogsmakta sevkle;
Bir nesil ki tagiyor yiicelere 6nderini!
Parlak zaferlerle ilerlerken,
Ulkelere ad verir,
Gectigi yerlerde sehirler kurulur,

Durdurulamaz, muttasil akar kopiirerek

Oyle comert bir fitrat ki o,
Parlayan kuleleri,
Ve gorkemli mermer saraylari

Boylece ardinda birakir gider.

Sanki atlas; sedir agacindan gemileri,
Tasiyor devasa omuzlarinda

Ve bir ugultu ki riizgarda,

Sirtinda binlerce yelkenli,

Ve onun ihtisamina sahit (Ozkan, 2009:

Sairler prensi olan Goethe’nin bu siiri Hz. Muhammed’i (AS.) yliceltmek

lizere yazilmis bir tiir na’t, kasidedir. Bu siir Muhammed Draminda Hz. Ali (RA)
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ve Hz.Fatima’nin (RA) karsilikli olarak okumalari i¢in yazilmistir, ancak dram

tamamlanamayinca geriye bu siirler kalmistir.

Goethe, Hz. Peygamber hakkinda o zamana kadar Avrupa’da yazilmis ne
kadar kitap varsa tiim kitaplar1 okumustur. Bu kitaplar menfi olarak kaleme alinmis
kitaplardir. Buna ragmen o miithis zeka, sezgi ve dehasiyla tiim 6nyargilara ragmen
fiskiran bir nese pinari olan Hz. Muhammed’e (SAV) ulagsmay1 basarmistir. Bu
siirinde Hz. Peygamber’i bir din dahisi ve biitliin insanligin manevi lideri olarak
tebcil etmektedir. O, kayalardan figkiran bir pinarin ummana kosmasi gibi, biitiin
insanlart bir kardes muhabbetiyle yanina almak suretiyle Allah’a ulagtirmaya
calismaktadir (Ozkan, 2009:113).

Goethe Islam1 hep savunmus ve Hz. Muhammed’in (SAV) cok degerli bir
insan oldugunu hep bilmis ve O’na hayran olmustur (Ozdemir, 1970:138). Goethe,
bagnaz bir profesor olan ve Kur’an’t Arapga aslindan Almancaya terclime eden ilk
Alman olan Megerlin’i de tenkid ederek, onun Hz. Muhammed’i (SAV) sahte
peygamber ve Deccal olarak gostermesine siddetle karsi ¢ikmistir ve Kur’an’in
acilen yeniden, aslina uygun olarak terciime edilmesi gerektigine dair bir

degerlendirme yazis1 yazmistir (Dallmayr, 2000:116).
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4. AZiZ MAHMUD HUDAYI’NIN DiVAN-I iLAHIYAT’I

4.1. Divan-1 Ilahiyat’ta il1ahi Ask

Gegmisten giiniimiize Islam biiyiikleri, mutasavviflar, Allah dostlari, veliler,
sairler, biliyiik edebiyatcilar, biiyiik bestekarlar ve bunlar gibi pekcok degerli
sahsiyet gerek yapmis olduklari sohbetlerinde ve gerekse yazmis olduklari nadide
eserlerinde ilahi ask konusuna biiyiik 6nem atfetmislerdir. Zira, ask olmadan mesk
olmayacaktir. 11ahi agk, bir yandan insani hakiki manada insan kilarken, diger
yandan da onu gercek mandda menbaina, menseine, yani Allah’a (CC)
baglamaktadir. Bu ask, herhangi bir Olgliye sigmayan, siirlanmasi miimkiin

olamayan asir1 muhabbettir, sevgidir.

Pek tabii ki, insanin ruhu yaratilistan itibaren ilahi kaynakla siirekli bir
irtibat halindedir. Dolayisiyla kendi 6ziine bir akis s6z konusudur. Bu yiizdendir Ki
ilahi askin kaynagi Allah’tan baskasi degildir. [1ahi ask ulasilabilecek en yiiksek
makamdir. {1ahi askin odaklastig: nokta ise Hakk’in cemalidir. Bu hale ulasan kisi
acziyete ve hayrete gark olur. Bu halin sahibi manaya ve hakikat bilgisi olan
tevhide ulasir. Tevhid ise Allah’in (CC) huzurunda yokolup erimektir. Mana
Allah’tir. 11ahi aska ulasanlar ise hep Allah’tan diliyle konusur, zira kisi Allah’in
boyastyla boyanmistir (Kuspinar, 2007:13-20). Artik Allah’in boyasiyla boyanan
kisi 0yle bir makama ulasir ki, fena olma halinden ¢ok daha ileri bir hal olan Allah
askinda yok olur. Kisinin vecdi ve sevki artar. Arttk O’nunla duyar, O’nunla
konusur, O’nunla goriir. Allah bizi hem bizim i¢in, hem de kendisi icin sever.
Boylelikle kul asil yaratilis ve tabiatinin 6ziine uygun diismeyen islerden kurtulur,
yani Allah o kimseyi odiillendirmis olur. Artik kisi Allah’tan baska hi¢bir seyi
gormeyecek kadar korlesmistir. Bu durum insanin bedenine ve ruhuna Oylesine

islemistir ki, insanda artik O’ndan baska bir sey kalmamaistir.

[1ahi aska garkolmus kisi artik erimektedir, harap olmaktadir. Daimi bir
sevgiyle ortaya ¢ikan sevgilide helak olmak ister. Kisinin sevgiliye kavusma sevki
artar. Bu aska tutulanlar artik ¢ilginca asik olurlar, ne yapacaklarini bilemezler,

yonsiizdiirler, bir karara varamazlar. Bu aska yakalanan kisinin aski her yerde ve
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her durumdadir. Hangi durumda olursa olsun Hakk kendisinde tecelli eder (Kanik,
2005:31-93). Boylelikle kisi i¢ yanginlariyla sevgisini, agkini, sevdasini goniil dili
ve hal lisaniyla dlemlere duyurmak ister. Bu ilahi aska kapilan sufi gonlii aracilig
ile goriir, duyar, disiintir. Artitk o Allah’a ilm’el yakin, Hakk’al yakin ve ayn’el
yakin mesafelerinde yakin olmustur (Araz, 2007:1-3). Kisinin ildhi askta
kendisinden ge¢mesi ve miisahade ettigi her seyde Allah’t gérmesi onun birlik
alemine ulasmasidir, artik higbir sekilde zarar gérmez, insanin goklerden inisinin
tam tersine yeniden goklere ¢ikar (Celik, 2006:40-41). Ask ve s6z bir kivilcimla
baslar (Esmeli, 2005:5).

[1ahi ask Hakk’a kavusma yoludur. Ancak, bu yol ask ehli olmay1, nefisle
miitemadiyen miicadele etmeyi; gercek manada diinya ve diinyevi olan her seyi
kalpten, goniilden terketmeyi icap ettiren bir yol oldugu i¢in, tasavvuf dilinde seyr
i siiluk diye adlandirilan ve sadece daha once bu yoldan ge¢mis bir miirsitin yol
gostericiliginde gergeklestirilebilen manevi egitim yoluyla asilabilir. Bu yolu
asmada sorumluluk kalptedir. Kalp ask i¢in yaratilmistir, asik olmayan bir kalp ise
bosluktadir. Bu yol getindir ve rehbersiz gidilemez (Giirer, 2017:15-33). Ibnii’l-
Arabi’ye gore Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin ¢oklugunu saglayan ask ilahidir,
yani asli sevgi Allah’tandir. Mutlak giizelligin kaynagi O’dur (Ayvazoglu, 2014:
56). 11ahi ask hi¢ bitmeyen bir ates, bir 1zdiraptir (Bursali, 1980:9). Sifilere gore
ask, Oyle tesirli bir seydir ki, bu deryaya dalan vahdet-i viicudun hakikatine erer. Bu
durumda da masuk, asikla aralarindaki perdeleri kaldirir. 11ahi aska eren kisi

Allah’tan baska herseyden yiiz ¢evirir.

114hi agk1 tarif edebilmek miimkiin degildir, ancak tecriibe edilebilir bir haldir.
[1ahi agska ulasmak ancak riyazet ve miicahede ile nefsin meyil ve arzularini
azaltarak, goniilden Allah’tan baskasini ¢ikarmak suretiyle miimkiin olabilir. Bunun
i¢in ise ibadet ve taati artirmak gerekmektedir (Cinar, 2014:56-58). ilahi ask ruhun
ask mertebesine erigmesiyle hasil olur, yani bu tasavvuf yolunun son basamagi,
zirvesidir (Isik, 2011:140). Amag varliktan ge¢mek, yanmaktir. i1ahi askin makam
da kalptir. Kalp rahmet yagmurunun suladigi bir bahgedir, ilahi ilhamlarin
meltemiyle daima canlidir (Ozkan, 2006:52-65). Kalp ilahi ilhamlarin canliligiyla
Allah’a muhabbet besler. Bu muhabbetten dogan teslimiyetle kisi artik iradesini
kurban etmistir (Brodbeck, 2010a:249).
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Nitekim, tertemiz bir askla birine tutulan ve bu agkini agiklamaya bile firsat
bulamadan 6len kisinin sehit oldugu bile sdylenmektedir, kald1 ki, hakiki aska tutulan
kisi kendi varligin1 Allah’m varliginda fani kilarak fenafillaha ulasmaktadir. insani
hayvanattan ayiran en énemli husus kisinin bir gonle sahip olmasi ve asik olmasidir
(Simsek, 2011:212). Nitekim, Necip Fazil ask adli siirinde aski soyle
nitelemektedir:” Rabbim, rabbim, bu isin, bildim neymis Tiirkcesi, Senin askin

atestir, atesin giil bahgesi” (Kisakiirek, 2010:51).

Manada yetiskin olanlarin kalbi zevk-i ilahi ile dolar ve kalp sevdiginin
izinde gitmek ve ona ulagsmak icin tiim giiciiyle yollara revan olur ve her tiirli
fedakarlig1 yapar. Insanda ask yoksa o kisi ham bir camurdan ibarettir. Insan olana
ask lazimdir. Aski olmayan nurdan mahrumdur. Gergek hiiviyet ancak ilahi askla

kazanilir. Nitekim Fuzili “Ask imis her ne var dlemde, ilim bir kil u kal imis ancak”

buyurmustur (Citlak, 2014:95-96)).

[1ahi aska tutulan cehennem korkusu ve cennet beklentisiyle hareket etmez.
Amag¢ rahmani nefesin bir parcasi olumak ve asil vatana geri donmektir. Asik
Allah’in (CC) smirsiz kudreki karsisinda acziyetini ve fakrini ilan eder. O saf bir
tevazu i¢indedir ve aclik kapisinin smirlari icerisinde dolasir. 11ahi aska eren kisi Hz.
Muhammed’i(SAV) gormek ve hissetmek ister. I1ahi ask sahibi 6lmeden once oliir,
varligin kokusunu duyar, benliksiz ve digergamdir. O, artik hicbir korku ve endiseye
mahal vermez, susuzlugun arayisi igerisindedir; kendi higliginin, rabbin yiiceliginin

farkindadir. Kalp goziiyle duyar ve goriir.

Diinyevi varligin sinirlarindan sinirsiz olan ilahi gilizellik alemine kagmak i¢in
siddetli bir arzu igerisindedir. A¢lik onun gidasidir. Diinyadaki hayat tarzini ahiret
hayati tarzina gevirir, kusurlarinin farkina varir. Varhigmm Allah’in sevgisinden
dolayr oldugunun idraki igerisindedir. Her an hayrettedir ve O’nun (CC) nuruyla
goriir. Muhtaglara canla bagla kosar, ancak kendisine kars1 lakayttir. Hakkin
kapisinda her an aglar, O’ndan baska her maksattan siyrilmaya calisir (Brodbeck,
2011:49-51). 11ahi ask mii’'minin hayatinin kutu ve gidasidir (Sekur, 2009:333). ilahi
aska tutulanlar diinyay1r Allah’tan, yaraticilarini yaratilanlardan ayirt edemezler

(Brodbeck, 2010b:118-119).
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[1ahi ask feragat ister, iradeyi yakip eritir, ihtiraslar1 yok eder. 11ahi askta
farkl1 bir derinlik ve sasmayan bir bakis s6z konusudur. 11ahi askin marifeti sayesinde
yeni kapilar aralanir, saf sezgiye ve murakabeye dayanan arifane ve manevi bilgiyle
benligin sirlar1 ¢oziiliir ve ruh varolusun tiim kayitlarindan kurtulur. insan artik
bassiz, elsiz, ayaksiz tipki bir giil yaprag: tlizerine diisen ¢ig damlast gibi varliginin
nerede ve nasil oldugunun farkina varamaz hale gelir. Artik o konusmaz. Konusan
onun igindeki varligin bizatihi kendisidir (Ozkan, 2006:53-54). Boylece, ruh gayb
dleminde sermest olarak dolasir. Dilden dokiilenler Hiisn-ii Mutlaktan hissolunan
ilhamlardir. Bu ilhamlarda diinyevi unsurlar s6z konusu degildir. Gerilim ve bunalim
da yoktur. Bu ilhamlar varlik aleminden yokluga uzanan istiyak ve {rperis
kopriileridir. Bu ilhamlara mazhar olan kisi nasipli ruhlara gayb aleminden haberler
verir, bu alemin giizelliklerini ve huzurunu aktarir, onun isi artik davali olmak degil,
bilakis muhabbetli olmaktir. Insanlara artik kirmay1 degil yapmayi, dirilmeyi dgretir
(Okten, 2015:14-15). Gozlerden yakici damlalar firlar, ruh nesterlenir ve kaynamaya
baslar. Ileri bir derecede heyecan igerisindedir (Ozdamar, 2008:58-208).

Ask gonliin dinamosudur. Insani insan eder. Insani hirs, kibir, varlik ve
benlikten kurtarir. Her sey sevgiliden ibarettir. Ham kisiyi pisirir, olgunlastirir, onu
ikiytizliilikten kurtarir. Kisi ayrilik ve firak atesiyle yanip kavrulur ve sevgilinin
cemalini gérmek i¢in yanik iniltilerle ona dil dokmeye baglar (Yilmaz, 2008:25-81).
[1ahi askin en biiyiik tetikleyici unsuru ise alemlerin efendisi Hz. Muhammed’tir.
(SAV). Zira, 6nce O’nda bitmek gerekmektedir. Ciinkii, Allah’a gétiiren askin en
biiyiik talimcisi bizzat O’dur (Kisakiirek, 2012:111). O (SAV), dyle bir padisahtir ki,
mekansizlik alemi onun tahti; en biiyiik melekler hizmetkarlaridir ve yine O (SAV)
Oyle bir padisahtir ki; ay bile ayagina yiiz slirmek i¢in y1ldiz gibi parca parga etmistir.

O’nun tertemiz zat1 “Sen olmasaydin” hitabi ile 6viilmiistiir (Dogan, 2011:25).

Hiidayi’ye gore Allah, alemi yaratip insana beden verdikten sonra, onu ask ile
thya etmistir. Hiidayi’ye gore ask diriliktir. Onun kanaatine gore akil Allah’1
kavramakta acizdir. Ona gore ask, hakikat Kaf’inin dorugundaki ‘Anka’dir’. Hiidayj,
ilahi agki yiiceltmistir ve ilahi agk herkes tarafindan anlagilamaz. Yine Hiidayi’ye
gore Allah’a ancak ask ile ulasilabilir. Bunun i¢in de bir miirside baglanmanin ve

ondan manevi feyz almanin zorunlulugunu dile getirmektedir. Ona gore askin gizli
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kalmas1 miimkiin degildir ve diinya asiklar nazarinda kiymetsizdir. Hiidayi’ye gore,

bekay1 bulmanin yolu fenayr bulmakla miimkiindiir(Gengdogan, 2010:177-183).

Miirsid-i Miikemmil olan Aziz Mahmud Hiidayi’nin eserleri i¢erisinde en ¢ok
okunanlarindan biri de onun ildhilerini toplamis oldugu divanidir. Onun bu eseri
Miisliiman-Tiirk c¢ografyasinda ragbet goren en onemli eserlerden birisidir. Aziz
Mahmud Hiidayi’nin Divan-1 Ilahiyati’nda ilahi askla ilgili siirlerini su sekilde tespit
edebildik:

“Gelin diyelim sevk ile
La ildheilla'llah
Ask ile sidk u zevk ile

La ilahe illa'llah

Kani bir kalbi uyanik
Kani bir cigeri yanik
Dogru yol isteyen dsik

Ld ilahe illa'llah “(Tatc1-Yildiz, 2005:31).

“Ey zdhir ii pinhdn olan
Asik seni bulsa n'ola
Alemlere sultan olan

Sdadik seni bulsa n'ola

Gokgek cemalin gizleyen
Ussdki hayretde koyan
Ey Semme vechu'llahdiyen

Asik seni bulsa n'ola
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Mi'rdac'a edip da'veti
Veren Habib'e vuslati
Talibden alsan gafleti

Asik seni bulsa n'ola

Kimi sifata irgiiren
Kimini zdta irgiiren
Baki hayata irgiiren

Asik seni bulsa n'ola” (Tatc1-Yildiz, 2005:35).

“Bin cdn ile dsik olan
Yolunda hos sadik olan
Dost bezmine layik olan

Dost giillerinin biilbiilii” (Tatc1-Yildiz, 2005:39).

“Askin sardbindan igip
Fani alayikdan gegip
Vashin hevasindan ugup

Seyran ederler Hii ile

Biilbiil gibi ask bagina
Kim diise sevk irmagina
Derd-i muhabbet dagina

Derman ederler Hii ile” (Tatc1-Yildiz, 2005:43).
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“Taliblere kuvvet ver
Asiklara kurbet ver
Sadiklara vuslat ver

Esirge indyet et ’(Tatc1-Y1ldiz, 2005:47).

“Askinla icim doldur
Cok aglamigim giildiir
Ben diismiisti sen kaldir

Lutf et meded Allah'im

Can ile olup asik
Yolunda olan sddik
Kil vuslatina layik

Lutf et meded Allah'im” (Tatc1-Yildiz, 2005:49-51).

“Bayrama ol asik erer
Kim Hak cemalini gorer
Dost bezminin zevkin stirer

Piir-nir olur dil-hdanesi” (Tatci-Y1ldiz, 2005:53).

“Gecir asiklarin savt u sadadan
Giizer kilsin cemi'-i mdsivddan
Haydt ersin ana biiy-1 bekddan

Meded ey padisdhlar padisdaht” (Tatc1-Yildiz, 2005:63).
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“Nefs ii seytana zebiin eylemeye kullarin
Asik u sadika dsén getire yollarin
Vara biilbiilleri seyran ede dost illerini

Umariz lutf u indyet ede Mevlda-y1 Kerim” (Tatc1-Y1ldiz, 2005:77).

“Ere mi dstk cemalin niiruna
Rahmetin gufranin ayidir senin
Vara mi sadik visdlin Tur'una

Lutf'ile ihsanin ayidir senin” (Tatc1-Yildiz, 2005:81).

“Kuldan sana layik n'ola
Asik seni kanda bula
Meger senden ihsan ola
Yd Rabbend ya Rabbena

Senden kerem senden atd” (Tatc1-Yildiz, 2005:85).

“Giil gibi yakan ¢ak eyle
Ask ile varin hak eyle
Su gibi yolun pdk eyle

Dost diddarim géregér” (Tatci-Yildiz, 2005:93).

“Hak kelamin giis edip

Derya gibi ciis edip
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Cam-1 aski niig edip

Yudalim simden gerii” (Tatci1-Yildiz, 2005:105).

“Istemez dkil fani diinydy
Sensin ey Mevla matlab-1 a'la
Neylesin asik gayri sevdayt

Sensin ey Mevld matlab-1 a'la

Ask-1 Sirin'e can verir Ferhdad
Leyla yddina Kays eder feryad
Seni arziilar bu dil-i na-sad

Sensin ey Mevld matlab-1 a'la

Verd iciin biilbiil derdile nalan
Oldu pervane sem' ile siizan
Asikinsensin derdine derman

Sensin ey Mevia matlab-1 a'la

Asikin aski kudretinledir

Sadikin sidki rahmetinledir
Cennetin zevki vuslatinladir

Sensin ey Mevld matlab-1 a'la” (Tatci1-Yildiz, 2005:121-123).

“Ask ile dolan

Arayip bulan
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Nefsini bilen

Bildi Gaffdarin” (Tatci-Yildiz, 2005:125).

“Huddya ctimle-i dlem
Sana asik seni ozler

Melek cinn ii beni-Adem

Sana asik seni ozler

Zemin olmug yolunda hak
Eder derya yakalar ¢ak
Diin ii giin raks eder efldk

Sana dsik seni ozler

Seherde agilan giiller
Oten stiride biilbiiller
Benefselerle siinbiiller

Sana dsik seni ozler

Eger mihr ii eger zerre
Eger bahr ii eger katre
Eger Tuba eger Sidre

Sana dsik seni ozler

Eger Hiirieger Gilman

Eger Malik eger Ridvan
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Sekiz cennet yedi niran

Sana asik seni ozler

Eger gaib eger hdazir
Eger batin eger zahir
Eger mii'min eger kafir

Sana asik seni ozler

Kamunun matlab: birdir
Ya nigiin ba'z1 kdfirdir
Aceb halat aceb sirdir

Sana dsik seni ozler

Kimine kapt agilmaz
Kimi geger gider ilmez
Kimi bilir kimi bilmez

Sana dsik seni ozler

Eger daglar eger beller
Ayaga yiiz siiren yollar
Akan sular esen yeller

Sana dsik seni ozler

Eger Mecniin eger Leyld

Eger Vamik eger Azra
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Eger kith u eger sahra

Sana asik seni ozler

Eger ka’im eger kd’id
Eger zahid eger abid
Eger raki' eger sacid

Sana asik seni ozler

Eger bdg u eger bustan
Eger siinbiil eger reyhan
Efendi hep bahdristin

Sana dsik seni ozler

Hiidayi'ye erip halat
Visdlinden bula lezzat
Efendi ciimle mevcidat

Sana dsik seni ézIer” (Tatc1-Yildiz, 2005:127-129).

“Bir dsik erisse sana
Ol 1yd-iekberdir ana
Budur murdd énden sona

Rabb'im meded Mevla'm meded ” (Tatci-Yildiz, 2005:131).

“Neye iltiir bilmezem bu hal bizi

Kendikendimize koma al bizi
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Askin sevkin deryasina sal bizi

Sen esirge kerem eyle ya Mevla” (Tatci-Yildiz, 2005:133).

“Ezelden ask ile biz yana geldik

Hakikat sem'ine pervane geldik” (Tatci-Yildiz, 2005:141).

“Kimi olmusg visal-i Hakk'a layik
Kiminin dide-i kalbi uyanik
Kimi niir-1 cemadl-i Hakk'a dsik

Bu hay u hiiy-igulguller nedendir

Kimisi ask ile nalan olurlar
Kimisi giil gibi handan olurlar
Kimi bende kimi sultdn olurlar

Bu sultan ile bu kullar nedendi” (Tatc1-Yildiz, 2005:143-145).
“Ask-1 ma'stiku edelden ihtiyar

Ask ile hos zindedir seyda goniil

Yerde gokde eylemez oldu karar

Bir kapiya bendedir seydd goniil ” (Tatci-Yildiz, 2005:145).

“Kimini saldin Ka'be've kimi eder Arsin tavaf

Ussaka vashin kil atd ey herkese ihsdan eden’ (Tatci-Yildiz, 2005:149).

“Su asik kim askin dolusun i¢di
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Kendiden el yuyup gayridan ge¢di
Goniil miirgii eski yuvadan u¢du

Var ise sevdigim sendedir sende

Gergek dsik olan candan el siler
Vahdet sardayina erismek diler
Hiidayri ¢okdan ol yollarda yeler

Deli gonliim meger sendedir sende” (Tatc1-Yildiz, 2005:151).

“Kasr-1 kurba irgiiriip ihsana mazhar olmaga

Asika varlik cibdlin kesdirip Ferhdd eden” (Tatci-Yildiz, 2005:159).

“Askin oldu dsikare
Kaldr Hiidayi dvare
Ta olunca derde c¢are

Aglayalim senin ile” (Tatc1-Yildiz, 2005:173).

“Asiklart bimdr eden
Sadiklar timar eden

Ey cani yokdan var eden

Kuldan nedem senden kerem” (Tatci-Yildiz, 2005:175).

“Hakk ile her kim bilisdi

Vadi-i hayrete diisdii
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Ask derydsi basdan asdi

Neyleyeyin goniil seni

Asik olaldan didéra
Derd ile kaldin avare
Déymez oldun intizare

Neyleyeyin goniil seni

Ask ile hos oldu basin
Ma'siik ile oldu isin
Kalmadi gayri tegvisin

Neyleyeyin goniil sen” (Tatc1-Yildiz, 2005:183-185).

“Yd Rabbend ya Rabbena
Eyle bize a'tda-y1 ask
Ceksin bizi senden yana

Bu urve-i viiskd-y1 ask

Kimde kim ask ede karar
Varlhigini eyler nisar
Komaz kiside ihtiyar

Aklin alir sevdd-y1 ask

Askin ayan oldu ayan

Doldu zemin i dsuman
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Canlarda yapd: asiyan

Sayd eyledi Ankd-y1 ask

Ciin ask erisdi biilbiile
Arz-1 niydz etdi giile
Afika diigdii gulgule

Fas oldu hiy i hay-iask

Ask iledir sevk ustirar
Ask iledir zevk u huzir
Bu kainat etdi zuhur

Mevc urdu ¢iin derya-yi ask

Ask ile zinde her melek
Ask ile devreder felek
Ayilmaya ta hagre dek

Kim niisede sahbd-y1 ask

Budur yakin bil ki haber
Koma viictidundan eser
Pervaneye eyle nazar

Can terkidir edna-y1 ask

Askin n'ola olsa aydn

Ciin ask u miisk olmaz nihan
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Bir zerrece gelmez cihdn

Vasi' durur sahrd-yr ask

Bulan fend-ender-fend
Bulur Hiiddyi ol beka
Olmaganefy-i masiva

Fetva verir Monld-y1 ag” (Tatc1-Yildiz, 2005:197-199).

“Deriinun ser-te-ser ask ile dolsun
Dil ii can matlab-1 a'ldyr bulsun
Viiciidun miilkii ko Allah'in olsun

Sardy-1 sirrina sultan ola Hak” (Tatci-Y1ildiz, 2005:205).

“Pddisdaha sen bilirsin sadik
Sen bilirsin bezm-i vasila layik
Hiisniine pervane etdin asiki

Ger murdadin yakmak ise yanayin” (Tatc1-Yildiz, 2005:209).

“Fend bulup hayat alam su dem kim ask-1 yarimden

Mahabbet isteyen gelsin haber sorsun mezarimdan ”(Tatci-Yildiz, 2005:211)

“Gayra bakmaz asik gozii
Sana dogrulmusdur ozii
Budur Hiidayi'nin sozii

Cdnim seni ozler sen” (Tatc1-Yildiz, 2005:219).
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“Ctin ki maksudumuz sensin
Gayrin sevdasini kaldwr
Pak eyle goniil hanesin

Kendi askin ile doldur

Ister seni camm veli
Neylesin erismez eli
El sanir asika deli

Kimse bilmez bu ne haldir” (Tatc1-Yildiz, 2005:221).

“Askin bu génliim sehrini
Gele gide yol eyledi
Dahi Adem halk olmadan

Sen sultana kul eyledi” (Tatc1-Yildiz, 2005:245).

“Asik k'ere maksida
Can bezl ede candna
Atsa oziinti oda

Pervaneye pervine

Diinydda ¢eker her ferd
Halince bela vii derd
Ol asika derler merd

Bas egmeye nadan
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Asik sararip soldu
Bin can ile kul oldu
Ahir dilegin buldu

Bak Yisuf-1 Ken'dn'a” (Tatci-Yildiz, 2005:261-263).

“Sol ki Hakk'a kuldur gayra kul olmaz
Astk ma'sikdan gayra tapu kilmaz
Bab-1 Hak'dan ozge bir kapt bilmez

Hakk'in Divdanina durup gelenler ” (Tatci1-Yildiz, 2005:267).

“Derd ile giryan olaywn bir zaman

Ask ile stizan olayin bir zaman” (Tatc1-Y1ldiz, 2005:287).

“Yakmaswn asiklar: nar-1 celal

Yd ilahi sen indyet eylegil” (Tatci-Yildiz, 2005:311).

“Askiyla ser-mest oldugun
Giilden nice buy aldigin
Anda ne halet buldugun

Biilbiil haber vergil bize” (Tatc1-Yildiz, 2005:325).
“Zahire bakd: gaflet ehli kigi
Sana vuslat seninledir Mevla

Asikin masivada neyler isi
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Sana vuslat seninledir Mevla” (Tatci-Yildiz, 2005:329).

“Asikin maksiidu ol mahbiib-1 bi-hemtd imig

Himmeti gayet biilend ii matlabi bala imis” (Tatc1-Yildiz, 2005:357).

“Tinet-i Ademde konmasa eger sevdi-yi ask

Cenneti bir daneye satmazdi ol dana-y1 ask

Kenz-i mahfiden zuhiira geldi esya la-cerem

Bad-1 Hubb ile temevviic etdi ¢iin derya-yi ask

Talib-i didar olup ayilmaya ta hagsre dek

Kim ki niis ede ezel bezminde ger sahbd-y1 ask

Ask u mesk olmaz nihdan am bilir halk-1 cihan

Asik-1 bi-¢dreye miimkin midiir ihfa-yi ask

Biilbiiliin halin bilenler giis ederler nalesin

Bir giil-i bi-har icindir bunca hiy i hday-1 agk

Ask-1 Sirin oldu feryadina Ferhdad'in sebeb

Ey nice dandy1 Mecniin eyledi Leyla-yt ask

Ey Hiidayi hdlet-i aski ne bilsin her meges

Kulle-i Kdf-1 hakikat miirgiidiir Ankd-yr ask” (Tatc1-Yildiz, 2005:381-383).
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4.2. Divan- [lahiyat’ta Tefekkiir

4.2.1. Allah’1 Tefekkiir

Divan-1 Ilahiyat’ta Allah tefekkiirii ile ilgili siirler su sekilde ifade

edilmektedir:
“Ey padisdh-1 bi-vezir
Ihsén cendbindan senin
Ey bi-gebih ii bi-nazir

Thsan cenabindan senin” (Tatc1-Yildiz, 2005:37).

“Mevid'msenin dsiklarin
Devran ederler Hii ile
Yolundaki sadiklarin

Cevldn ederler Hii ile” (Tatc1-Yildiz, 2005:43).

“Islah ediver hali
Esirge indyet et
Asén ediver yolu

Esirge indyet et

Sen sabit i ka’imsin
Hem Bdki vii dd’imsin
Ahvalime alimsin

Esirge indyet et” (Tatci1-Yildiz, 2005:47).
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“Gayriy1 goniilden siir
Lutf et meded Allah'tm
Makstiduma sen irgiir

Lutf et meded Allah'tm

Envar-1 sert‘atdan
Etvar-1 tartkatdan
Esrar-1 hakikatdan

Lutf et meded Allah'im

Her sam ii seher zdarem
Kalmadi dahi ¢carem
Ayruk kime yalvaram

Lutf et meded Allah'tm

Askinla icim doldur
Cok aglamisim giildiir
Ben diismiisti sen kaldir

Lutf et meded Allah'tm

Can ile olup asik
Yolunda olan sadik
Kil vuslatina layik

Lutf et meded Allah'tm
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Her yana akin saldim
Ahir kapina geldim
Gayet de zebiin oldum

Lutf et meded Allah'tm” (Tatci-Yildiz, 2005:49-51).

“Bizi varlik hicabindan halds et
Meded ey padisahlar padisahi
Kerem kil bade-niis-1 bezm-i has et

Meded ey padisahlar padisaht

Miinevver eyleyip niir-1 seri'at
Swrdt-1 miistakim olsun tarikat
Thata eylesin bahr-1 hakikat

Meded ey padisahlar padisahi

Tarikat potasinda nefsi kal et
Bu kal icinde koma ehl-i hal et
Esirge layik-1 bezm-i visal et

Meded ey padisahlar padisahi

Gecir asiklarin savt u sadddan
Giizer kilsin cemi'-i mdsivddan
Haydt ersin ana biiy-1 bekddan

Meded ey padisahlar padisahi
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Esirge bu Hiiddyi derd-mendi
Ki zird mahz-1 fazlina dayandi

Sardy-1 vahdete irgiir efendi

Meded ey padisahlar padisahi” (Tatc1-Yildiz, 2005:61-63).

“Kuldan sana layik n'ola
Asik seni kanda bula
Meger senden ihsan ola
Yd Rabbend ya Rabbena

Senden kerem senden ata

Sugrd senin kiibrd senin
Ula senin uhra senin
Diinya senin ukbd senin
Ya Rabbend yd Rabbend

Senden kerem senden ata

Nefse bizi ismarlama
Cignetme derd ile gama

Irgiir sana yolda koma
Yd Rabbend ya Rabbena
Senden kerem senden atd

Ey la-yezal ii lem-yezel
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Kani sana layik amel
Abdin isi sehv ii zelel
Yd Rabbend ya Rabbena

Senden kerem senden ata

Koma Hiidayi'yi garib
Vaslhin ana eyle nasib
Yessir meramiya Miicib
Ya Rabbend yd Rabbend

Senden kerem Senden ata” (Tatci-Yildiz, 2005:85-87).

“Bizi insdn eden sensin
Stikiir ya Rabbi yd Rabbi
Kemal ihsan eden sensin

Stikiir ya Rabbi ya Rabbi

Cihani eyleyip peyda
Bize kildin viicud i'ta
Hem etdin ask ile ihyd

Stikiir ya Rabbi ya Rabbi

Bu zati kanda bulurduk
Sifatr kanda bulurduk
Haydt: kanda bulurduk

Stikiir ya Rabbi ya Rabbi
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Ibads eyleyip icad
Kuliibu eyleyip abdad
Edersin kendine irsad

Stikiir ya Rabbi ya Rabbi

Senindir kudret ii kuvvet
Aradagayrilar dlet
Bulunmaz lutfuna gayet

Stikiir ya Rabbi yd Rabbi

Hiidayi'ye hiidd geldi
Cendbindan atd geldi
Mahabbetden safd geldi

Stikiir ya Rabbi yd Rabbi” (Tatc1-Yildiz, 2005:109-111).

“N'eyleyeyin diinydyt
Bana Allah'tm gerek
Gerekmez mdsivayt

Bana Allah'tm gerek

Ehl-i diinya diinyada
Ehl-i ukba ukbdda
Her biri bir sevdada

Bana Allah'tm gerek
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Derdli dermdnin ister
Kullar sultanin ister
Asik candnin ister

Bana Allah'tmgerek

Fani devlet gerekmez
Diirlii zinet gerekmez
Hak'siz cennet gerekmez

Bana Allah'tm gerek

Mecniin ister Leyla'yi
Vamik ister Azra'yt
N'idem gayri sevday:

Bana Allah'tm gerek

Biilbiil giile kars1 zar
Pervaneyi yakmig nar
Her kulun bir derdi var

Bana Allah'tm gerek

Beyhiide hevayt ko
Hakk't bulagor ya hii
Hiidayi'nin sozii bu

Bana Allah'vm gerek” (Tatc1-Yildiz, 2005:111-113).
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“Kapindan gayra muhtdc olmayalim
Sen yaratdin yine sen keremeyle
Han-1 vasla doyur a¢ olmayalim

Sen yaratdin yine sen kerem eyle

Giilsende biilbiilii zar eden sensin
Diismeni dost edip ydar eden sensin
Alemleri yokdan var eden sensin

Sen yaratdin Mevla sen kerem eyle

Cdnmima canani kimden umayn
Derdime dermani kimden umayn
Lutfile ihsani kimden umayin

Sen yaratdin yine sen kerem eyle

Sensiz bir kiginin igi bitmedi
Kimse buyruksuz gelip gitmedi
Halk edicek kimse yardim etmedi

Sen yaratdin yine sen kerem eyle

Bilmeyenler gayrin nef'i var sandt
Bilicek gayra bakmakdanusandi
Sen esirge Hiidayi-i derd-mendi

Sen yaratdin yine sen kerem eyle” (Tatci-Yildiz, 2005:119-121).
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“Ey derdime dermanim
Rahm et dil-i miistika
Can tahtina sultdamm

Baksan n'ola ussaka

Biilbiil oluban oten
Can oynayuban titen
Askin etegin tutan

Cak etmeye mi yaka

Ihsénint kiilli et
Bizi miiteselll et
Lutfulatecelli et

Kahrin koma kim yaka

Sib aslayicak bide
Evvelki resim gide
Baki ki zuhiir ede

Fani eriyip aka” (Tatc1-Y1ldiz, 2005:125-127).

“Ctimle hicablardan gegir
Rabb'im meded Mevld meded
Vashn sarabindan icir

Rabb'im meded Mevild'm meded
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Askin ile doldur bizi
Cok agladik giildiir bizi
Tut elimiz kaldir bizi

Rabb'im meded Mevid'm meded

Olmayicak senden kerem
Yol varamaziz bir kadem
Budur soziimiiz dem-be-dem

Rabb'im meded Mevila'm meded

Kesf olup ef'dl ii sifat
Kilsin tecelli nir-1 zat
Td bulavuz bakihayadt

Rabb'im meded Mevia'm meded

Senden eger te'vid ola
Her halimiz tevhid ola
Goster cemaliniydola

Rabb'im meded Mevila'm meded

Bir dsik erisse sana
Ol wyd-1ekberdir ana
Budur murdd énden sona

Rabb'im meded Mevild'm meded
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Feth et bize mu'ammayi
Td bulavuz miisemmdayt
Erigsin zevka Hiiddyi

Rabbi'm meded Mevla'm meded” (Tatci-Yildiz, 2005:131-133).

“Allahumme ya Hadi
Asan eyle yolumuz
Sehhil ‘ubiire'l-vadi

Tiz gecir tut elimiz

Esip mahabbet yeli
Vecde getirsin dili
Soylesin can biilbiilii

Handan olsun giiltimiiz

Ya Rab fazl u cud eyle
Kemal-i siihiid eyle
Hakkant viiciid eyle

Islah eyle halimiz

Dergdhina stirtip yiiz
Kelamin isiteviiz
Cemalini gorseviiz

Vasla erse elimiz
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Varlik defterini diir
Benligi aradan siir
Vahdet-i zdta irgiir

Gider kil ii kalimiz

Hiidayi der ya Mevla
Ente'l-aliyyu'l-a ‘la
Gencine-i Ev-ednad

Olsun re's i malimi” (Tatci-Yildiz, 2005:13-139).

“Agiver lutf eyledogru yolunu
Allah'tim Allah'im giizel Allah'tm
Sensin esirgeyen dsik kulunu

Allah'tm Allah'tm giizel Allah'tm

Nice bir diinyadan usanmayalim
Nice bir gafletden uyanmayalim
Irgiir sana hasretle yanmayalim

Allah'tm Allah'tm giizel Allah'tm

Ger bizde yogise sana liydkat
Fazlinla ey Mevla eyle indyet
Hiidayt kulunda kalmadi takat

Allah'tim Allahvm giizel Allah'tim” (Tatc1-Yildiz, 2005:147).
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“Bagislagil kullarinin giindhin
Ey Allah'tim el senindir kul senin
Rahmeylegil isidip dh ii vahin

Ey Allah"tm elsenindir kul senin

Kimi hayran ise kimi aykdwr
Kimi hayvan ise kimi asikdwr
Kimi yalan ise kimi sadikdir

Ey Allah'tm el senindir kul senin

Kimin divanina karst dursunlar
Kimin esigine yiizler siirsiinler
Mevlalarin koyup kande varsinlar

Ey Allah'ym el senindir kul senin

Kimi mecniin ise kimi akildir
Kimi nakis ise kimi kamildir
Kimi mahcub ise kimi vasildir

Ey Allah'ym el senindir kul senin

Hiidayi'nin her giinahin bagisla
Ol kemlik etdiyse sen iylik isle
Ihsan eyle lakin etme sagisla

Ey Allah"im el senindir kul senin” (Tatc1-Yildiz, 2005:153-155).
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“Ey Vahid ii Ferd ii Samed
Senden meded senden meded
Ey Lem yekun kiifven Ahad

Senden meded sendenmeded

Zulmani nirani hicdb
Acilsin olsun feth-i bab
Ref' et cemalinden nikab

Senden meded senden meded

Ey katreyi umman eden
Ey nutfeyi insdn eden
Ey derdlere derman eden

Senden meded senden meded

Kurtarmayinca Yaradan
Dil kurtulur mu yaradan
Dondiirme yiiz bi-¢dareden

Senden meded senden meded

Ya Rab Hiidayt derd-mend
Avarekaldi miistemend
Vaslhindan olsun behre-mend

Senden meded senden meded ” (Tatci-Y1ldiz, 2005:187).
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“Sensin Evvel sensin Ahir
Varlik senin buyruk senin
Sensin Batin sensin Zahir

Varlik Senin buyruk Senin

Ger orada ger burada
Irgiiren sensin murdda
Gayrin nesi var arada

Varhksenin buyruk senin

Kime kim etdin indyet
Ol oldu ehl-i sa'ddet
Bir oldu gayet bidayet

Varlik senin buyruk senin

Kimi sultandir kimi kul
Ahir bir yere ¢cikar yol
Reddin red kabiiltin kabul

Varlik senin buyruk senin

Hiidayi olicak takdir
Kar eylemez ana tedbir
Ente'l-Alim ente'l-Habir

Varlik senin buyruk senin” (Tatci-Yildiz, 2005:201).
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“Masiva kaydindan et bizi halas
Kudrete gayet yok Allah'tm meded
Fazlin ile eyle ehl-i ihtisas

Kudrete gayet yok Allah'tm meded

Sana dasan mahv i isbdt eylemek
Ars ii fers arz ii semavat eylemek
N'ola olsa vasil-1 zat eylemek

Kudrete gayet yok Allah'tm meded

Padisdhad lutf-1 bi-pdydn senin
Hem kamu derd ehline derman senin
Bu Hiidayi bendene ihsdn senin

Fazlina gayet yok Allah'im meded” (Tatci-Yildiz, 2005:235).

“Ey Vahid ii Ferd ii Ahad
Senden sana siginirin
Ey Kddir ii Hayy ii Ebed

Senden sana siginirin

Varlik senindir ser-te-ser
Sen halk edersin hayr i ser
Yok gayridan nef i zarar

Senden sana siginirin

128



Dedin sen ey keydi metin
Va'llahii hayrii'l-makirin
Zabtindadir diinya vii din

Senden sana siginirin

Ya Rabbenad izzet senin
Kesretdeki vahdet senin
Kudret senin kuvvet senin

Senden sana siginirin

Goster Hiidayi've cemal
Men' etmeyip dest-i celdl
Lutf et sardy-1 vasla sal

Senden sana sigimirin” (Tatc1-Yildiz, 2005: 235).

“Kullarin oda yakma
Kerem eyle ya Mevla
Eksiklerine bakma

Kerem eyle ya Mevld

Birer eksikli kuldur
Ihsénin ile doldur
Senin rahmetin boldur

Kerem eyle ya Mevla
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Tutalim kul le'imdir
Efendisi Kerim'dir
Adin Rahman
Rahim'dir

Kerem eyle ya Mevla

Yoluna tevfik eyle
Fazlini refik eyle
Rahmete garik eyle

Kerem eyle ya Mevld

Halimize a'lemsin
Afv edersin ekremsin
Anamizdan erhamsin

Kerem eyle ya Mevlad

Clinki insdn eyledin
Ehl-i imdn eyledin
Bunca ihsan eyledin

Kerem eyle ya Mevla

Thsanini tetmim et

Yollarini ta'lim et

130



Gufranini ta'mim et

Kerem eyle ya Mevla

Derdli dsiklar iciin
Yolda sadiklar i¢iin
Bagri yaniklar igiin

Kerem eyle ya Mevla

Kutb-z eviiya i¢iin
Sadr-: asfiya i¢iin
Fahr-i Enbiya igiin

Kerem eyle ya Mevld

Da'im sebdtin iciin
Bunca sifatin iciin
Sol giizel zatin igiin

Kerem eyle ya Mevla

Hiidayi'ye ihsan et

Rahmet ile gufran et

Her igini dsan et

Kerem eyle ya Mevia” (Tatci-Yildiz, 2005:239-243).
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“Yogiken dlemleri var eylemek
Hep senindir padisahim hep senin
Bir tecelli ile izhar eylemek

Hep senindir pddisdhim hep senin

Istesen derya edersin katreyi
Kudretin hirsid eder her zerreyi
Ciimle alem senden alir behreyi

Hep senindir padisahim hep senin

Ger nesim-i rahmetin ede hiibiib
Acilir ebvab-1 cennat-1 kuliib
Zahir ii batin eger gayb-1 guyub

Hep senindir padisahim hep senin” (Tatc1-Yildiz, 2005:275-277).

“Alan sensin veren sensin kilan sen
Ne verdinse odur dahi nemiz var
Hakikat iizre anlayp bilen sen

Ne verdinse odur dahi nemiz var

Tutan el ii ayak senden gelipdir
Goren goz ve kulak senden gelipdir
Efendi dil dudak senden gelipdir

Ne verdinse odur dahi nemiz var
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Hudaya biz bu zati kande bulduk
Ya ef'al ii sifati kande bulduk
Fenay: yd sebati kande bulduk

Ne verdinse odur dahi nemiz var

Bizim ahvalimiz ey Hayy u Kayyim
Cendb-1 pakine hep ciimle ma'lim
Buyurdun oldu illd kaldi ma'diim

Ne verdinse odur dahi nemiz var

Hiidayi'yi sen erisdir murada
Senindir ¢iinki hiikm arz ii semada
Efendi dahli yok gayrin arada

Ne verdinse odur dahi nemiz var” (Tatci-Y1ldiz, 2005:279-281).

“Medet et hey Kadir Allah
Derdlere derman senindir
Kulun isi ciirm ii giindh

Afv ile gufran senindir

Hiisniinii vasf edicek giil
Ana dsik oldu biilbiil
Ciinki sensin muhit-i kiil

Zahir ii pinhdn senindir
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Bir kez etmekle tecellt
Buldu dlemler teselli
Dahi lutf umariz kiilli

Lutf'ile ihsdn senindir” (Tatc1-Yildiz, 2005:315-317).

“Ey Aliyy ii Azim olan Mevid
Ey Aziz ii Hakim olan Mevia
Ey viiciidu Kadim olan Mevlad
Ey atdasi amim olan Mevld

Ey cevad ii Kerim olan Mevld

Ey Ra'iif ii Rahim olan Mevld

Kullarin kimi ehl-i ta'atdir
Kimisi mazhar-: indyetdir
Kimi mest-i mey-i mahabbetdir
Sana layik efendi rahmetdir
Ey cevdd ii Kerim olan Mevid

Ey Ra'if i Rahim olan Mevlad

Asik erigse ger Habibe n'ola
Giil nasib olsa andelibe n'ola
Vatan anilsa bir garibe n'ola
Hastalar varsalar tabibe n'ola
Ey cevad ii Kerim olan Mevld

Ey Ra'"ifii Rahim olan Mevla
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Nice bir ehl-i kil ii kal olalim
Bedre irgiir yeter hilal olalim
Visil-1 sems-i bi-zeval olalim
Sakin-i suffe-i kemal olalim

Ey cevad ii Kerim olan Mevla

Ey Ra'af ii Rahim olan Mevla

Sol ki etmez seni oziinde taleb
Barid ahen dogiip ¢eker o ta'ab
Varlik ciimleten senindir heb
Sen esirge Hiiddyi'yi ya Rab
Ey cevad ii Kerim olan Mevla

Ey Ra'iif ii Rahim olan Mevla” (Tatc1-Yildiz, 2005:363-367).

“Hak'dan ozge nesne yokdur gayridan iimmidi kes

A¢ goziin merdane bak Allah bes baki heves

Kande akl-: kdsirin kande hayal-i vasl-1 dost

Miirg-i Ankad'yr sikar etmek ola mi birmeges

Maye-i 6mrii yeter edndya harc et her zaman

Matlab-: a'layr bulmak kasdin eyle her nefes
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Ey heva-y1 nefse diismiis gaflet ehli derd-mend

Tut elin bir kamilin bulmak dilersen dest-res

Bahr-1 irfdnda yedi deryad degil bir katrece

Kande kaldi ey Hiidayi Nil ii Ceyhiin u Ares” (Tatc1-Yildiz, 2005:367-369).

“Derdli olan kullarina kil deva
Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim
Ta ki seni zikr edeler da'ima

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim

Aldamasin halki bu gaflet meded
Gafile tevfik ii hidayet meded
Kullarina lutf i indyet meded

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim

Bir kul efendiden olicak 1rak
Canina te'sir eder anmn firak
Derdlilere ayn-: indyetle bak

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim

Asik u sadik kulu koma garib

Giilden 1rak olmaya ta andelib
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Eyle ana giilsen-i vashin nasib

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim

Miiznib olan gdfile gufrdn senin
Derdlilerin derdine dermdn senin
Kullarina lutf'ile ihsdn senin

Yad Ahad ii ya Samed ii ya Kerim

Mevce gelib bahr-i kerem yemm-i ciid
Lutfun ile dleme verdin viicud
Fazlin ile ver yine niir-1 siihud

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim

Lutfile goster bize ya Rab cemal
Ta olavuz layik-1 bezm-i visal
Fazlin ile bula Hiidayi kemal

Ya Ahad i ya Samed ii ya Kerim” (Tatc1-Yildiz, 2005:435-437).

“Ey derdlilerin derdine derman eden Allah
Miiznib kuluna rahmet ii gufran eden Allah
Asiklarina vuslatin ihsén eden Allah

Kullarina yollarum asan eden Allah

Mevce gelicek bahr-i kerem liicce-i rahmet

Hazirladh taliblerine giilsen-i cennet
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Sadiklarina umariz ihsdn ede vuslat

Kullarina yollarint asan eden Allah

Cokdur keremi lutfu o Rahmdn uRahim'in
Thsdmina gdyet mi var ol Hayy u
Kadim'in Bi-had keremin gordii Hiiddyi o Kerim'in

Kullarina yollarin dsdn eden Allah” (Tatc1-Yildiz, 2005:443).

“Ya Malik-iyevmi'd-din
Ihsan ii kerem senden
Ya Rahime'l-evvabin

Thsan i kerem senden

Kullarina rahmet et
Fazlinla indyet et
Tevfik ii hiddyet et

Thsan ti kerem senden

Insdam edip icad
Etdin yoluna irsad
Oldu kereme mu'tad

Thsan 1 kerem senden

Lutf eyleyipey Mevla

Kil vuslatint i'ta
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Et kalbimizi ihya

Thsan ii kerem senden

Bi-care Hiidayi ger
Vashina ola mazhar
Bu izzet ana yeter

Thsan ii kerem sende ” (Tatc1-Y1ldiz, 2005:455).

“Ey kad'inati var eden
Ihsan senin gufran senin
Alemleri izhdr eden

Lhsdn senin gufran senin

Topragi insan eyledin
Enva'-i ihsdn eyledin
Yollari dsdn eyledin

Ihsan senin gufran senin

Saha eger bay ii gedd
Thsanin umar da'ima

Ya Rabbend yd Rabbenad

Rahmet senin gufran senin

Erse hiddyet askeri

Kullar olur gamdan beri
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Eyle indyet mazhar

Ihsan senin gufran senin

Erip Hiidayi'ye kerem
Fazlinla olsun mugtenem
Gitsin aradan derd ii gam

Rahmet senin gufran senin”’(Tatci-Yildiz, 2005:467).

“Buyruk senin fermdn senin
Derd ehline dermdn senin
Miizniblere gufirdn senin

Yd Rabbend ya Rabbena

Lutf u kerem ihsan senin

Sensin bizi icad eden
Dogru yola irsdd eden
Ihsénina mu'tad eden
Ya Rabbendya Rabbena

Lutf u kerem ihsdn senin

Kullarina eyle nazar
Gitsin goniillerden keder
Kalmaya varlikdan eser
Ya Rabbend yd Rabbenad

Lutfu kerem ihsdn senin
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Ref" et cemalinden nikab
Zad'il ola ta ki hicab
Thsdanmin olsun bi-hisab
Yd Rabbend ya Rabbena

Lutf'u kerem ihsdn senin

Ey Vahid i Ferd ii Ahad
Ey Kadir ii Hayy ii Samed
Eyle Hiiddyi'yve meded

Yd Rabbend ya Rabbena

Lutfu kerem ihsdn senin” (Tatc1-Yildiz, 2005:475).

“Te‘alev eyyuhe’l- ‘ussak
Fe ma fi’l-kevni mevcud
Fe gayru’l-Hakki ma ‘dum

Ve ‘aynu’l-Hakki maksid

Huve’'r-Rafi ‘u Huve’l-Hadi
Huve’l-Mu ‘ti Huve’l-Mdni *
Fe men kanet lehu ‘aynun

Fe babu’s-sirki mesdiid

Teftinu eyyuhe’s-salik

Ve ‘indi kullu sey’in halik
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Huve’l-Baki Huve’[-Malik

Lehu’l-fadlu lehu’l-cid

Tu ‘izzu men tesd 'u ve
Tuzillu men tesd yd Rab
Fe men valeyte makbulu

Ve men ‘ddeyte merdid

Lehu’d-dunya lehu’l-ukba
Lehu’l-ild lehu’l-uhra
Lehu’s-sugra lehu’l-kubra

Ve Rabbu’l- ‘arsi Mahmiid” (Tatci1-Yildiz, 2005:550).

“Li-zati 'llahi lezzdtu
Ve nuiru’l-Hakki mir’dtu
Fe cdhid fi sebili r-Rabbi

Fe zikru’llahi mirkatu

Isbir kalilen fe ‘inde’l- ‘usri yusru
Ve kullu emrin lehu vaktun ve tedbiru
Ve li’l-muheymini fi ahvalind nazaru

Ve fevka tedbirind li’llahi takdiru

Te‘dla Rabbund 'r-Rahmanu

‘Ani’l-‘aczi ‘ani n-nuksani
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Lehu’l-fadlu lehu’l-ihsanu

Lehu’l-ciudu lehu’l-imdddu

Yd men yu 'ti ve yemna ‘u
Lad a ‘rifu ma asna ‘u
Necni min vartati hayretin

Ve hdina sirdta ma yenfa ‘u

el-Hamdu leke ve’s-sukru
Ya men lehu’l-fadlu’l- ‘azimu
Yessir lena zevka’l-visali

Yd Muste ‘anu ya Kerimu

Sera ‘na’l-yevme fi emrin ‘azimi
Tevekkelna ‘ale’l-Hayyi’l-

KadimiLehu’l-fadlu lehu’I-lutfu lehu’l-ciidu

Ve nercu rahmete’r-Rabbi 'r-Rahimi

Ldha i en la felaha fi’l-heva
Fa'budi’llahe ve kun ehle’t-tukd
Ve ctehid fi kesbi hayrin dd’ima

Leyse li’l-insani illa md se‘a

Leke’lI-hamdu leke’s-sukru

Leke’l-ezkdaru ya Rahmanu
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Fe minke’l-fadlu ve’l-ciidu

Ve minke’l-lutfu ve’l-ihsdnu

Fe leyse’l-kalu ke’l-hali
Ve leyse’l- ‘ilmu ke’l- ‘ayni
Ve eyne 'n-nakisu’l-a ‘ma

Ve eyne sahibu’l-a ‘yni

Tih ‘ale’t-tahi ve kun za fitna
Key yetihe tthuhu fi tihik
Rabbena el-hamdu leke ve’s-sukru lek

Fevka a ‘dadi ma tahte’l-felek

Ente Mahmiid Ente Ma ‘bud
Ente Matlib Ente Maksiid
Ente Ma ‘biid Ente Maksud

Ente Mevciid Ente Ma ‘biid” (Tatc1-Y1ldiz, 2005:550-551).

4.2.2. Peygamber’i Tefekkiir

Divan-1 Ilahiyat’ta Hz. Peygamberi tefekkiir ile ilgili siirler sdylece ifade

edilmistir:
“Sultan-1 kevneyn dogdugu

Mah-1 miibarekdir gelen
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Alem miinevver oldugu

O1 mevlid ayidir gelen

Da’im Hakk"r zikr eylegil
Thsdamni fikr eylegil
In'amina siikr eylegil

Mah-1 miibarekdir gelen

Ma'miir iken miilk-i beden
Kasd et kazan hulk-: hasen
Ey Hakk't bulmak isteyen

Mdh-1 miibarekdir gelen

Geldi ¢iin ol Hayrii'l-enam
Oldu miiserref hds ii am
Halk'dan ana bin bin selam

Mah-1 miibarekdir gelen

Envdra er etvara er
Irfana er esrara er
Kasd et Hiidayi yara er

Mah-1 miibarekdir gelen” (Tatc1-Yildiz, 2005:41).

“Kudiimun rahmet ii zevk ii safadir ya Resiila'llah

Zuhiirun derd-i usssdka devddir ya Resula'llah
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Nebi idin dahi Adem dururken ma'vii tin icre

Imam-1 enbiyd olsan revadir ya Resila'llah

Kemdali ziimre-i kiimmel senin nirunla bulmusdur

Viictidun mazhar-1 tamm-1 Huda'dir ya Resula'llah

Seninle erdiler zdta dahi enva'-1 lezzdta

Isin erbab-1 hacdta atadir ya Resila'llah

Hiidayi'ye sefa'at kil eger zdhir eger batin

Kapuna intisab etmis gedddwr yd Resila'llah” (Tatci-Yildiz, 2005:87-89).

“Sadr-1 cemi’ miirselin
Sensin yd Resula'llah
Rahmeten li'l-dlemin

Sensin yd Resula'llah

Niirun sirdc-1 vehhdc
Alemler sana muhtdc
Sahib-i tac i mi'rdac

Sensin ya Restila'llah

Ayine-i Rahmani
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Nur-1 pak-i Siibhani
Sirr-1 Seb'u'l-mesani

Sensin ya Restila'llah

Sahidin leyl-i Isrd
Subhane'l-lezi esra
Cami'ciimle-i esma

Sensin yd Restila'lldh

Ey menba'- lutfu cid
Yerin makam-1 Mahmid
Yaradilmisdan maksud

Sensin yd Resula'llah

Canlar iginde canan
Ma'den-i ilm ii "irfan
Ceddim i pirim sultdn

Sensin yd Resula'llah

Acan rah-1 tevhidi
Bulan sirr-1 tefridi
Hiidayi'nin iimmidi

Sensin yd Restila'llih” (Tatc1-Yildiz, 2005:107-109).
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“Nice bir hicr dtesine yanalim
Ya Resiila'llah sefd'at eylegil
Kevser-i vahdetden icir kanalim

Yd Habiba'llah sefa'at eylegil

Zenbini fani viicudun yumaga
Han-1 bi-pdyan-1 vasla doymaga
Stwrr-1 ev-ednd'yi bilip duymaga

Ya Resiila'llah sefd'at eylegil

Miirsidim pirimsin ey kan-1 kerem
Pes tapundan gayri kime yiiz uram
Umarim ki ars-1 maksiida erem

Ya Habiba'llah sefd'at eylegil” (Tatci-Yildiz, 2005:159-161).

“Sayd ederken hiimd-y1 irfani
Ucdu ol sahbdz-1 sultani
Yisufu ¢aha atdi ihvan
Kodu hasretde Pir-i Ken'an'i
Neyledin Mustafa'y1 ey fani

Kande gitdi Muhammed'im kani
Terk edip bu sardy-1 virani
Belki ciimle siva-y1 Siibhdani

Arzu etdi (0) vech-iRahmani
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Katreden geg¢di buldu ummani
Neyledin Mustafa'yt ey fani

Kande gitdi Muhammed'im kani

Tan mudir biilbiil etse efgani
Zayi' etdi o verd-i handdni
N'ola ger dokse gozlerim kani
Gormez oldu o Mdh-1 tabami
Neyledin Mustafa'yt ey fant

Kande gitdi Muhammed'im kan” (Tatci-Y1ldiz, 2005:181-183).

Ey goniil ayru degilsin ydrdan

Swrr-1 pak-i Mustafa Muhtardan

Masivaya bakma dsik arif ol

Yari istersen sakin agydrdan

Varhigin bar-1 girandir ey refik

Akil isen kurtul erken bdrdan

Faniyi tebdil ede gor bakiye

Kag¢ma ey dil assili bazardan

Verd-i bi-hemtdyadir sevk u tarab

Biilbiiliin zar degil giilzardan
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Gosterip kesretde vahdet sirrini

Bir aceb terkib olupdur ¢ardan

Kenz-i sir esbah ile mahfiif olup

Giilsene havlu ¢ekilmis hdrdan” (Tatc1-Yildiz, 2005:335-337).

“Ey Resul-i Mustafa vii Miicteba

V'ey Habib-i Murtazd vii Muktedd

Kiintii kenzesrarmin miftahisin

Zat-1 pakin mazhar-1 tamm-1 Hudd

Ars-1 a'zam cilve-gah iken sana

Seyrine Sidre ola mimiintehd

Lev denevtiideyicek Riihii'l-emin

Sen revan oldun pes ey Hayrii'l-vera

Bargah-1 vahdete erdin hemin

Kaldi Mevla gitdi ciimle md-siva

Bdéyle bir nir etdi neslinden zuhiir

Tan mi Ismail ederse can feda
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N'ola eylersen Hiiddyi'ye nazar

Ceddim ii pirimsin ey kdan-1 ata” (Tatc1-Yildiz, 2005:337).

“Ela ey gevher-i kan-1 risalet

Sana bin bin salat ile tahiyyet

Hakikat bdaginin serv-i biilendi

Giil-i sad-berg-i giilzdr-1 sa'ddet

Fekane kdbe kavseyni ev-ednd
Uluvv-i sdnina eyler sehddet
Nebiler gerci halki da'vet edip

Kamusu etdiler irsad-1 iimmet

Veli sen gecip ef'al i sifati

Ibddi etdin asl-1 zdta da'vet

Amningiin hdtem oldun enbiydya

Seninle bitdi biinyan-i niibiivvet

Habiba ger Halil olduysa ceddin

Sen oldun kutb-: efldk-1 muhabbet

Iki sakk oldu méh engiistiin ile

Cii gordii sende niir-1 sems-i vahdet
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Meded eyle Hiiddyt derd-mende

Sefd'at yd Resiila'llah sefd'at” (Tatci-Yildiz, 2005:339).

“Eyd reh-niimd-y1 giirith-1 kiram

Aleyke's-salatii aleyke's-seldm

Seninle bulundu tarik-i hiida

Seninle bilindi siyam i kiyam

Habib-i Hudd'sin sivadan ne gam

Giinegden sakinsa aceb mi gamdm

Nice ndkis etdi cii burhdn taleb

O dem bedrin etdin igini tamam

Hiidayi garibe sefa'at meded

Sana ¢iinki Mahmid olupdur makam ™ (Tatci-Yildiz, 2005:339-341).

“Iki cihdn sultdninin
Dogdugu ay geldi yine
ITm i ma'arif kaninin

Dogdugu ay geldi yine

Gelsin sefa'at isteyen
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Bulsun safd ani seven
Ol sahib-i hulk-1 hasen

Dogdugu ay geldi yine

Bedr-i diica sems-iduhad
Verd-i giilistdn-1 Huda
Hakk'tn Habibi Mustafa

Dogdugu ay geldi yine

Bir asik-1 sadik kant
Rahat bula can ii teni
Strr-1 hakikat mahzeni

Dogdugu ay geldi yine

Ami Hiidayi kim sever
Matliba bulmugdur zafer
Fahr-i cihdn Hayrii'l-beser

Dogdugu ay geldi yine” (Tatc1-Yildiz, 2005:379-381).

“Nebiyy-i miicteba geldi
Resiil-i murtaza geldi
Habib-i ba-safd geldi

Muhammed Mustafa geldi
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Goniillere sifd olan
Kamu derde deva olan
Bize Hak'dan ata olan

Muhammed Mustafd geldi” (Tatc1-Yildiz, 2005:522).

“Zulmet-i sirk ii hevay def’ iciin
Nur-1 pak-i Mustafa ola sefi’
Aradan ciimle hicabr ref iciin

Nur-1 pak-i Mustafa ola sefi’

Aleme rahmet sefd'at kanidir
Li-ma'a’llahkasrinin mihmanidir
Asik-1 dil-bestenin dermanidir

Nir-1 pak-i Mustafd ola sefi’

Mustafa'dir hadi-i ehl-i yakin
Miistafa'dir sadi-i kalb-i hazin
Oldurur ¢iin kim Sefi"i'l-miiznibin

Niir-i pak-i Mustafa ola sefi” (Tatci-Yildiz, 2005:523-524).
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5. GOETHE’NIN DOGU-BATI DiVAN’I

5.1. Dogu-Bat1 Divani’nda T1ahi Ask

1ahi ask konusu, her ne kadar Allah dostlarinin, velilerin, biiyiik Islam
sairlerinin ve edebiyatcilarinin yazmis olduklar1 pek ¢ok divaninda ve eserlerinde
giindemi belirlemis olsa da, tipki onlar gibi batili pek ¢ok sairin de eserlerinde
kendi inanglar1 dogrultusunda islenegelmistir. Bu duygu sinirlanamayan, herhangi
bir dlgiiye sigmayan, asiri muhabbetten nes’et eden sirr-1 ilahidir. Cilinkii ask,
insan1 insan kilmaktadir, insan1 ateslemektedir, onu faal duruma getirmektedir.
Insan bu ilahi ates olmadan adeta hareket edemez, hayatin1 anlamli ve bereketli
kilamaz. Zaten, pek cok kisi istese de istemese de hayatinin herhangi bir
déneminde bu duyguyu bazen mecazi, bazen de ilahi agk seklinde yasar. Ciinkii, bu

duygu hayatin tetikleyici unsurudur.

Allah’1in(CC) yarattig1 alem dahi sevgiden ibarettir. Kerem ile Asli, Ferhat
ile Sirin, Leyla ile Mecnun, Siilleyman ile Belkis, Yusuf ile Ziileyha, Arzu ile
Kamber gibi pek c¢ok asiklar bu yakici lirpertinin cereyanina kapilmiglardir. Ancak,
burada 6nemli olan insanin mecazi agktan ilahi agka dogru tutulup gitmesidir. Zira
mecazi askta goniil alemi katiyyen slikun bulamaz, kisi kendisini harap eder, ici
igine sigmaz. Aslinda mecazi ask ilahi askin ¢ok ciliz’i bir yansimasi gibi
goriilmelidir. Mecazi ask kisiyi doniistiiriir ve askin gercek kaynagi olan Allah’a
(CC) gotiiriir. Bunun neticesinde insanin kalbi itminana erer ve tatmin olur. Burada
onemli olan kalbin Allah’a (CC) baglanmasidir. Kisinin kendisinin devreden
cikmasiyla bir teslimiyet hali vuku bulur. 11ahi aska ulasan kisi artik Allah’in(CC)
diliyle konusmaya baglar.

Johann Wolfgang von Goethe’de hayatinda pek ¢ok mecazi ask yasamistir.
Bununla birlikte Goethe, ilahi aski temsil eden mecazi sarabi 6vmiis ve askin
meleklerden Once yaratildigini dile getirmistir (Ates, 2014:3). Ancak, sairler sultani
diye isimlendirilen Goethe hayati boyunca hep bir gayret, calisma ve arayis
icerisinde olmustur. O bir hakikat ve insaf sairidir. Bat1 siiri ve edebiyati igerisinde
bir karakter model, bir rol modeldir. Kendisinden sonraki sairlerin pek ¢cogu onu

kendilerine 6rnek almiglardir. Onun hezerfan olusu, hayatin tiin katlanlarina olan
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ilgisi onu onemli kilmistir. Cocuklugunda almis oldugu miikemmel egitim onu
ozgiir ve insafli bir kisilik kilmistir. Musikiye olan hayranligi onun hayal giiciinii
sonsuz kilmistir. Aslinda, Goethe miitemadiyen ilahi olanin pesinden kosmustur.

Hep bir arinma igerisinde olmus ve vuslati aramistir.

Biiyilk Allah dostu Hz.Mevlana, “sadece susayan suyu aramaz, su da
susayant arar” buyurmaktadir. Yine, biiyiik Alman sofistlerden Meister Eckart,
“Allah’in beni gordiigii goz, benim O 'nu gordiigiim gézdiir; benim géziim ve O ’nun
gozii birdir’ demektedir. Dolayisiyla, insan kozmik ve metafizik bir alemin i¢gnde
yasamaktadir. Zitliklar aleminin igerisindeki siiphenin bayragin1 dalgalandirdig:
kozmik oyunun seyircisi, yorumcusu ve oyuncusu durumundadir. Yani, insan
dlemde olup bitenlerden kendisini katiyyen tecrit edemez. Insan sorumludur.
Basibos degildir. Bir amagla diinyaya gonderilmistir. Mamafih, o once kendisine,
bilahare topluma, tarihe, kainata ve Allah’a(CC) karsi bir mes’uliyet igerisindedir
(Ozkan, 2006:33).

Goethe, hem kendince bir dindarlign icerisindedir, hem de miithis bir
tefekkiir sairidir. Kendi toplumunda yasamis oldugu tiim gerilimler ‘onu dognun
manevi aleminin iklimine itmistir. O bu vesileyle Islam’a ¢ok biiyiik bir ilgi
duymus ve Islamla ilgili kaynaklarin terciimelerini okumaya baslamistir. Bunun
neticesinde Bati’da, tipki Miisliiman sairler gibi bir divan yazma gerekliligi
hissetmis ve o zamanin Almanya’sinda higbir sairin yapamadig1, yazamadigi divani
viicuda getirerek hayatinin tiim duygularin siirleriyle ifade etmistir.

Onun yazmis oldugu Dogu-Bati Divani’nda ilahi askla ilgili tespit

edebildigimiz siirleri sunlardir:

“Hegire.

Nord und West und Stid zersplittern,

Throne bersten, Reiche zittern,

Fliichte du, im reinen Osten
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Patriarchenluft zu kosten,
Unter Lieben, Trinken, Singen,

Soll dich Chisers Quell verjiingen ’(Goethe, 1988: s.9).

“Hicret

Kuzey, Bati ve Giiney parampar¢a oluyor,
Tahtlar ¢okiiyor, imparatorluklar sallaniyor,
Pedersahilerin havasini soluklanmak istersen,
Su tertemiz Dogu ’ya hicret et,

Orada ask, isret ve musiki meclisinde,

Hizir'in ab-1 hayat menbaindan icer, genglesirsin” (Ozkan, 2009:173)

“Hegire

Will in Bddern und in Schenken,
Heilger Hafis dein gedenken,
Wenn den Schleyer Liebchen liiftet,
Schiittlend Ambralocken diiftet.

Ja des Dichters Liebefliistern

Mache selbst die Huris liistern”. (Goethe, 1988:10).

“Hicret
Hamamlarda ve meyhanelerde,
Sevgilinin yasmagi havalanip da

O amber kokusu dagildiginda,
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Ilahi Hafiz, seni yadedecegim.
Oyledir sairin ask fisiltilart,

Hurileri bile aska getirir’(Ozkan, 2009:173).

“Gestiindniss.

Was ist schwer zu verbergen? Das Feuer!
Denn bey Tage verrdth’s der Rauch,

Bei Nacht die Flamme, das Ungeheuer.
Ferner ist schwer zu verbergen auch

Die Liebe, noch so stille gehegt,

Sie doch gar leicht aus den Augen schldgt.
Am schwersten zu bergen ist ein Gedicht,
Man stellt es untern Scheffel nicht.

Hat es der Dichter frisch gesungen,

So ist er ganz davon durchdrungen,

Hat er es zierlich nett geschrieben,

Will er die ganze Welt soll’s lieben.

Er liest es jedem froh und laut,

Ob es uns qudlt, ob es erbaut ”’(Goethe, 1988:13).

“Itiraf

Saklamasi zor olan nedir? Ates!
Giindiiz dumani ele verir,

Gece alevi o canavari,

Ayrica asktir bir de saklanmasi zor olan:
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Her ne kadar sakin gibi goriinse de,

Pek kolay okunur gozlerden.

En zoru ise bir siiri saklamaktir:

Insan meziyetlerini gostermeden edemez.
Eger sair onu yeni séylemisse,

O zaman biitiin varligi onunla doludur;
Sayet onu edall ve zarif yazmissa,

Biitiin diinya onu sevsin ister.

Herkese okur onu sesli ve mes 'ut,

Istirap verse de ihya etse de yahut”. (Ozkan, 2009:176-177).

“Elemente

Liebe sei vor allen Dingen

Unser Thema, wenn wir singen;
Kann sie gar das Lied durchdringen,

Wird’s um desto besser klingen”’(Goethe, 1988:14).

“Gergek Siir

Icten soyledigimizde sarkimizi,
Evvela dile getirmeliyiz askimizi;
Ne kadar icten soylersek siirde aski

O kadar giiclii ve giizel yankilar sarki” (Ozkan, 2009:177).

“All-Leben

Doch schon ldngst, dass liebe Pforten
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Mir auf ihren Angeln schwiegen!
Heile mich, Gewitterregen,

Lass mich, dass es grunelt, riechen! ”(Goethe, 1988:20).

“Evrende yeni hayat

Bana kendiliginden a¢ilan litufkar kapilar
Artik uzun zamandan beri siikita daldilar!
Miijdeler olsun bana, sagnak sagnak yagmur,
Sonra taptaze bir yesillik,

birak koklayayim doya doya!” (Ozkan, 2009: 5.183).

“Selige Sehnsucht

Sagt es niemand, nur den Weisen,
Weil die Menge gleich verhohnet:
Das Lebendige will ich preisen,

Das nach Flammentod sich sehnet.

In der Liebesnaechte Kiihlung,

Die dich zeugte, wo du zeugtest,

Uberfillt dich fremde Fiihlung,

Wenn die stille Kerze leuchtet.

Nicht mehr bleibest du umfangen

In der Finsternis Beschattung,
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Und dich reiflet neu Verlangen

Auf zu hoeherer Begattung.

Keine Ferne macht dich schwierig,
Kommst geflogen und gebannt,
Und zuletzt, des Lichts begierig,
Bist du Schmetterling verbrannt.
Und so lang du das nicht hast,
Dieses: Stirb und werde!

Bist du nur ein triiber Gast

Auf der dunklen Erde.

Tut ein Schilf sich doch hervor,
Welten zu versiifien!
Moege meinem Schreiberohr

Liebliches entfliessen! ” (Goethe, 1988:21).

“Mutlu Ozleyis

Yalniz bilgeye soyle, kimseye degil,
Zira nadanlar alaya hazwrdir:
Hayat dolu olant ovmek isterim,

Aleve atilip 6lmeye hasret duyani.

Seni yaratan, i¢inde senin de yarattigin,

O ask gecelerinin serinliginde,
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Bir mum, 1sildarken sessizce,

Bir garip duygu ¢oker iistiine.

Artik zifiri karanliklarda
Kusatilmis halde kalmazsin
Ve daha ulvi bir birlesme icin

Yeni bir arzuyla kanatlanirsin.

Uzaklar zor gelmez sana,
Ucarak gelirsin biiyiilenmis,
Ve isik hasretiyle sonunda,

Ey pervane yanar kiil olursun.

Sirrina ermemigssen halen,
Sen su: Ol ve Ol! Halinin
Garip bir misafirsin ancak,

Su kasvetli diinyada.

Bir kamis boy atar ¢ikar
Diinyalar tatlandirmak igin!
Benim de su kamis kalemimden

Tatl nagmeler dokiilsiin isterim!” (Ozkan, 2009:184).

“Musterbilder

Hor und bewahre
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Sechs Liebespaare!

Wortbild entziinden, Liebe schiirt zu.:
Rustan und Rodawu.

Unbekannte sind sich nah:

Jussuph und Suleika.

Liebe, nicht Liebesgewinn:

Ferhad und Schirin.

Nur fiir einander da:

Medschnun und Leile.

Liebend im Alter sah Dschmil auf Boteinah.
Stife Liebeslaune:

Salomo und die Braune!

Hast du sie wohl vermerkt?

Bist im Lieben gestdrkt” (Goethe, 1988:29).

“Ornek Ciftler

Dinle ve unutma

Su alti ¢ift asiki!

Sozle tasvir tutusturur, ask aleviendirir:
Rustan ile Ruoevu

Tanmimadan birbirine yakinlasan:

Yusuf ve Ziileyha.

Ask lazim, asktan yararlanmak degil:
Ferhad ve Sirin.

Sadece birbiri i¢in varolan:
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Mecnun ve Leyla.

Ihtiyarlik giinlerinde bakt askla
Cemil, Botayna’ya

Tatl ask keyfi:

Stileyman ile esmer giizeli Belkis
Kulagina kiipe ettinse bunlari?

Giiclendin demektir askta” (Ozkan, 2009:197).

“Noch ein Paar

Ja, Lieben ist ein grof Verdienst!

Wer findet schoneren Gewinnst?-

Du wirst nicht mdctig, wirst nicht reich,
Jedoch den grofiten Helden gleich.
Man wird so gut wie vom Propheten
Von Wamik und von Asra reden.-

Nicht reden wird man, wird sie nennen:
Die Namen miissen alle kennen.

Was sie getan, was sie gelibt,

Das weif} kein Mensch! Daf sie geliebt,

Das wissen wir. Genug gesagt,

Wenn man nach Wamik und Asra fragt! ” (Goethe, 1988:29-30).

“Bir Cift Daha

Evet, ask biiyiik bir liyakattir!
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Kim bundan daha iyi bir liituf ve itibar bulur?-
Bununla sen gii¢lii ve zengin olmazsin ama,

En biiyiik kahramanlar olur dengin.

Insan nasil bahsederse Peygamberden iyi sozle,
Oyle bahseder Vamik ve Azra’dan yine sozle-
Onlarin hakkinda konusulmaz, yalniz adlart anilir.
Kald ki onlarin adlart herkes tarafindan bilinir.
Ne yaptiklarini, ne ettiklerini kimse bilmez onlarn,
Lakin sevdiklerini hepimiz biliriz,

Fazla soze ne gerek,

Vamik ve Azra bizzat izahat demek!” (Ozkan, 2009:197).

“Lesebuch

Wunderlichtest Buch der Biicher
Ist das Buch der Liebe.
Aufmerksam hab ich’s gelesen:
Wenig Bldtter Freuden,

Ganze Hefte Leiden;

Einen Abschnitt macht die Trennung.
Wiedersehn! Ein klein Kapitel,
Fragmantarisch! Binde Kummers,
Mit Erkldrungen verldingert,
Endlos, ohne Map.

O Nisami!-doch am Ende

Hast den rechten Weg gefunden:
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Unauflésliches, wer [0st es?

Liebende, sich wiederfindend ” (Goethe, 1988:30).

“Okuma Kitab

Kitaplarin saheseri

Askin kitabidr.

Piir dikkat okudum onu:

Pek az yapragi nes e,

Tiim metin 1stirap,

Bir béliimii ise hicran ile dolu.

Visal! Kiigiik bir fasil,

Par¢a halinde! Lakin cildler dolusu gamin
Serhini uzatmas,

Binihayet, bihesap.

Ey Nisami!- ahir

Dogru yolu buldun:

Hallonulmaz mes’ele, kim ¢ozer bu diigiimii?

Asiklar elbet kavusur birbirine” (Ozkan, 2009:198).

“Ja, die Augen waren’s

Ja, die Augen waren's, ja, der Mund,
Die mir blickten, die mich kiiften.
Hiifte schmal, der Leib so rund,

Wie zu Paradieses Liisten!

War sie da? Wo ist sie hin?

166



Ja, sie war's, sie hat's gegeben,
Hat gegeben sich im Fliehn

Und gefesselt all mein Leben” (Goethe, 1988:30).

“Evet, o gozlerdi

Evet, o gozlerdi bana bakan,

Evet, o dudaklardi beni open.
Kalga dar, beden pek kivrak,

Tipki cennetteki sehvet gibi!
Burada myydi? Nereye gitti?

Evet, oydu, o verdi bana,

Kacmak isterken verdi bana kendini

Boylece biitiin hayatimi esir etti” (Ozkan, 2009:198).

“Gewarnt

Auch in Locken hab ich mich
Gar zu gern verfangen.

Und so, Hafis, wdr's wie dir

Deinem Freund ergangen.

Aber Zopfe flechten sie,
Nun aus langen Haaren;
Unterm Helme fechten sie,

Wie wir wohl erfahren.
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Wer sich aber wohl besann,
Ldpt sich so nicht zwingen:
Schwere Ketten fuerchtet man,

Rennt in leichte Schlingen” (Goethe, 1988:30-31).

“Ihtar

Esir-i ziilfiin oldum bile bile
Memnuniyetle

Ve iste boyle, Hafiz, sana olanlar

Dostunun da basina gelmistir aynen.

Lakin onlar orer ziiliiflerini,
Simdi uzun sac¢larindan,
Ogrendigimize gore onlar

Migferleriyle kili¢ sallarlar.

Dogrusu iyi diistinen kimse,

Baskasina itaate zorlanmaz.:

Insan agir zincirlerden korkar,

Ama hafif tuzaklara kosar” (Ozkan, 2009:199).
“Versunken
Voll Locken kraus ein Haupt so rund!

Und darf ich dann in solchen reichen Haaren
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Mit vollen Hdinden hin und wider fahren,

Da fiihl ich mich von Herzensgrund gesund.
Und kiif ich Stirne, Bogen, Auge, Mund,
Dann bin ich frisch und immer wieder wund.
Der fiinfgezackte Kamm, wo sollt er stocken?
Er kehrt schon wieder zu den Locken.

Das Ohr versagt sich nicht dem Spiel,

Hier ist nicht Fleisch, hier ist nicht Haut,

So zart zum Scherz, so liebeviel!

Doch wie man auf dem Képfchen kraut,

Man wird in solchen reichen Haaren

Fuer ewig auf und nieder fahren.

So hast du, Hafis, auch getan,

Wir fangen es von vornen an” (Goethe, 1988:30-31).

“Istigrak

Kiwvrim kivrim saglar liile liile, bas pek toparlak!
Ve sonra o giir sag¢lara dalmak

Arasira onlara oksamak isterim.

O zaman sihhat ve afiyet hissederim sinemde.
Operim almim, kagini, géziinii, dudaklarini da,
O zaman gencglesirim, sonra yine yaralanirim.
Ya o bes disli tarak sacinin neresine takilsin?

O coktan dondii bile buklelerine saclarinin.

Kulak da alamiyor kendini bu eglenceden,
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Bu taptaze et degil, bu ten degil,

Latife icin pek taze, dylesine piir ask!

Lakin bu kiigticiik bast hafiften oksamak icin,
Insan bu giir saclarda dolanmir ebedi
Yukardan asagi, asagidan yukart.

Ey Hafiz, iste sen de béyle yaptin,

Biz de baslayalim yeni bastan” (Ozkan, 2009:199).

“Bedenklich

Soll ich von Smaragden reden,
Die dein Finger niedlich zeigt?
Manchmal ist ein Wort von noten,

Oft ist's besser, dass man schweigt.

Also sag ich, dass die Farbe
Griin und augerquicklich sei!
Sage nicht, dass Schmerz und Narbe

Zu befiirchten nah dabei!
Immerhin! du magst es lesen!
Warum uebst du solche Macht! "
So gefihrlich ist dein Wesen

Als erquicklich der Smaragd."

Liebchen, ach! im starren Bande
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Zwdngen sich die freien Lieder,
Die im reinen Himmelslande

Munter flogen hin und wider.

Allem ist die Zeit verderblich,
Sie erhalten sich allein!
Jede Zeile soll unsterblich,

Ewig wie die Liebe sein” (Goethe, 1988:31-32).

“Kuskulu

Parmaginda pek hos duran,
Ziimriitten soz edeyim mi?
Kacinilmaz ise de bazen bir kelime,

Cogu zaman siikit daha iyidir.

Yani ben derim ki rengi yesil olsun,

Gozii giiglendirsin ve dinlendirsin!

Demem o ki yakin ¢evresinde onun

Istirap ve yara izinden korkulsun!

Oyle olsun! Elbette okumalisin!
Neden boyle zorlamaktasin!
“Nasul teskin edeci ise ziimriit

O kadar tehlikelidir varligin.”
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Ah, sevgilim! En serazat siirler
Sert ve abus ciltlere sikisirlar,
Oysa onlar berrak goklerde

Nes eyle her yana ugusurlar.

Zaman herseyi mahveder,
Yalniz onlar korur kendini!

Her satir1 6liimsiiz,

Ask gibi ebedi kalmali” (Ozkan, 2009:200).

“Schlechter Trost
Mitternachts weint und schluchzt ich,
Weil ich dein entbehrte.

Da kamen Nachtgespenster
Und ich schamte mich.
"Nachtgespenster”, sagt ich,
"Schluchzend und weinend
Findet ihr mich, dem ihr sonst
Schlafende voriiberzogt.
Grosse Gueter vermiss ich.
Denkt nicht schlimmer von mir,
Den ihr sonst weise nanntet,
Grosses Ubel betrifft ihn!"—

Und die Nachtgespenster
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Mit langen Gesichtern
Zogen vorbel,
Ob ich weise oder torig,

Voellig unbekiimmert” (Goethe, 1988:32).

“Kotii teselli

Hissedince yoklugunu,

I¢ cekip agladim gece yarist.
Iste o anda geldiler gulyabaniler
Ve ben mahcup oldum, utandim.
“Gulyabani” dedim,

“Beni buldunuz boyle

I¢ cekip aglarken,

Oysa siz uykudakileri

Tercih ederdiniz.

Biiyiik servet kaybettim.
Hakkimda kotii seyler diistinmeyin,
Zaten bilge derdiniz ona siz,
Biiyiik belayr ona veriniz!

Ve gulyabaniler

O uzun suratlariyla

Gegip gittiler,

Bilge miyim yoksa kagtk mi;?

Alduris bile etmediler” (Ozkan, 2009:200-201).
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“Dichter

Ich bin zufrieden, dass ich's habe!
Mir diene zur Entschuldigung:
Liebe ist freiwillige Gabe,

Schmeichelei Huldigung ” (Goethe, 1988:33).

“Sair

Ona sahip olmaktan hosnudum!
Mazur gormeme vesiledir bu:
Ask goniillii bir armagandir,

Dalkavukluk ve kur yapmak degildir” (Ozkan, 2009:201).

“Gruf

O wie selig ward mir!

Im Lande wandl ich,

Wo Hudhud zber den Weg lduft.
Des alten Meeres Muscheln

Im Stein sucht ich, die versteinten;
Hudhud lief einher,

Die Krone entfaltend,

Stolzierte, neckischer Art,

Uber das Tote scherzend

Der Lebendge.

"Hudhud", sagt ich, "fiirwahr!

Ein schoener Vogel bist du.
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Eile doch, Wiedehopf!

Eile, der Geliebten

Zu verkiinden, dass ich ihr

Ewig angehore. Hast du doch auch
Zwischen Salomo

Und Sabas Konigin

Ehemals den Kuppler gemacht!" (Goethe, 1988:33).

“Selam

Ah ne kadar mutluyum!

Opyle bir diyarda seyahat ediyorum Ki,
Orada bir Hiidhiid ¢ikti yoluma.
Kadim deniz midyelerini
Fosillesmis taslarda ararken ben,
Hiidhiid geldi kosarak,

Tacint acarak,

Suh bir edayla arz-1 endam etti,
Magrur, oliimle alay edercesine
Hayat dolu.

“Hiidhiid” dedim, gercekten!
Giizel bir kussun.

Kos, acele et, Hiidhiid!

Kos, haber ver sevgiliye,

Ona ram oldum ebediyyen.

Sen ki, olvechile
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O zamanlar da
Stileyman ile Saba Melikesi

Arasinda Copeatanlik yaptin!” (Ozkan, 2009:201).

“Ergebung
"Du vergehst und bist so freundlich,

Verzehrst dich und singst so schon?" (Goethe, 1988:33).

“Teslimiyet
Eriyip gidiyorsun ve hala oylesine miitebessimsin,

Yamp tutusurken bile giizel nagmeler mi soylersin? ” (Ozkan, 2009:202).

“Dichter
Die Liebe behandelt mich feindlich!
Da will ich gern gestehn:

Ich singe mit schwerem Herzen.

Sieh doch einmal die Kerzen!

Sie leuchten, indem sie vergehn.

Eine Stelle sucht der Liebe Schmerz,
Wo es recht wiist und einsam wadre;
Da fand er denn mein odes Herz

Und nistete sich in das leere ” (Goethe, 1988:34).

176



“Sair

Ask bana diismanca davranir!
Memnuniyetle itiraf etmek isterim:
Mahsun bir goniille siirler soylerim.
Buna ragmen sen mumlara bir bak!

Eriyip giderken etrafint aydinlatirlar.

Ask istirabt bir yer arar kendine,
Biisbiitiin 1ss1z ve yalniz bir yer,
Derken orada bulur issiz kalbimi,

Ve onun bosluguna kurar yuvasim” (Ozkan, 2009:202).

“Geheimes

Uber meines Liebchens Augeln
Stehn verwundert alle Leute,
Ich, der Wissende, dagegen
Weiss recht gut, was das bedeute.
Denn es heisst: ich liebe diesen,
Und nicht etwa den und jenen,
Lasset nur, ihr guten Leute,
Euer Wundern, euer Sehnen!

Ja, mit ungeheuren Mdchten
Blicket sie wohl in die Runde,
Doch sie sucht nur zu verkzinden

Ihm die ndchste sipe Stunde ” (Goethe, 1988:34-35).
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“Esrarengiz

Sevgilimin o fiisiinkar gozleri
Herkesi hayran eder kendine,
Mamafih ben, bilge adam,

Bilirim bunun ne demek oldugunu

Zira bu demektir ki bunu ben severim,
Takriben ne onu ne sunu kasdederim,
Artik iz, ey iyi insanlar! Birakiniz simdi

Hayret etmeyi ve siddetle arzulamay1!

Evet, korkung¢ bakiglariyla o,
Bu toplulugu siiziiyor muhakkak,
Lakin beraber olacag: tath zamanu,

Paylasacag kisiyi ariyor sadece” (Ozkan, 2009:202-203).

“Geheimtes

"Wir sind emsig, nachzuspiiren,
Wir, die Anekdotenjdger,

Wer dein Liebchen sei und ob du

Nicht auch habest viele Schwdger.
Denn dass du verliebt bist, sehn wir,
Moegen dir es gerne gonnen;

Doch, dass Liebchen so dich liebe,
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Werden wir nicht glauben kénnen."

Ungehindert, liebe Herren,
Sucht sie auf! Nur hort das eine:
Ihr erschrecket, wenn sie dasteht;

Ist sie fort, ihr kos't dem Scheine.

Wisst ihr, wie Schehab-eddin
Sich auf Arafat entmantelt,
Niemand haltet ihr fir torig,

Der in seinem Sinne handelt.

Wenn vor deines Kaisers Throne
Oder vor der Vielgeliebten
Je dein Name wird gesprochen,

Sei es dir zu haochstem Lohne.

Darum war's der hochste Jammer,
Als einst Medschnun sterbend wollte,
Dass vor Leila seinen Namen

Man forthin nicht nennen sollte ” (Goethe, 1988:35-36).

“Gizli Sey

“Biz, niikte avcilari, iz aramada,

Pek ¢caliskan, pek gayretliyizdir:
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Yok efendim sevgilin kimmis,

Bagka isteyenlerin var miymuis?

Zira dgsik oldugunu géoriiyoruz,
Bunu da senden esirgemiyoruz;
Lakin sevgilinin seni sevdigine,

Pek inanasimiz yok.”

Beyefendiler, onu bildiginiz gibi arastirin!
Yalniz su bir hususa da kulak verin:
Onu karsinizda bulursaniz korkacaksiniz,

Cekip gittiyse sayet, yazik paraciklariniza.

Bilir misiniz nasil Sehabeddin,

Arafat’’ta ¢iril¢ipla soyundu,

Cildirmig sanmayin onu,

Ciinkii o kendi itikadinca davranir.

Ister kralin tahti éniinde

Isterse sevdigirir huzurunda,
Isminin zikri her defasinda,

Senin en biiyiik miikafatindr.

Bu yiizden en biiyiik ah-ii figandir,

Mecnunun 6liirken son dilegi,
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Bundan boyle Leyla’nin éniinde

Dogrusu anilmamaliydi adi habire” (Ozkan, 2009: 203).

“Die Jahre nahmen dir

“Die Jahre nahmen dir, du sagst, so vieles:
Die eigentliche Lust des Sinnespieles;
Erinnerung des allerliebsten Tandes
Von gestern, weit-und breiten Landes
Durchschweifen frommt nicht mehr; selbst
Nicht von oben

Die Ehren anerkante Zier, das Loben,
Erfreulich sonst. Aus eignem Tun Behagen
Quilt nicht mehr auf, dir fehlt ein dreister
Wagen!
Nun wiifit ich nicht, was dir besondres
Bliebe!”

Mir bleibt genug! Es bleibt Idee und Liebe! ” ( Goethe, 1988:42).

“Yillar senden cok sey alip gitti

Yiller senden ¢ok sey alip gitti diyorsun:

Sehvet oyunlarinin gergek hazzi giti:

Diyar diyar dolasarak memleketi

Mazinin ask lakirdilarint hatirlamanin faydasi yok!
Hatta onurlandiran iltifatlar gelmez artik!

Yaptiklarindan bile huzur duymazsin;
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Ne cesaretin kalmistir ne ciiretin!
Simdi bilmem ki nen kald: senin!”

Kdfidir bana kalan! Ask ve idedir geri kalan!” (Ozkan, 2009:213).

“Suleika spricht

Der spiegel sagt mir: ich bin schén

Ihr sagt: zu altern, sei auch mein Geschick.
Vor Gott muf alles ewig stehn;

In mir liebt ihn fiir diesen Augenblick! “(Goethe, 1988:45).

“Ziileyha der ki
Ayna bana giizel oldugumu séyler,

Siz dersiniz ki yaslanmak da kaderimdir.

Allah’in huzurunda her sey ebedidir,

Bu an icim génliim O ’nu sevmektedir!” (Ozkan, 2009:216).

“An Suleika

Die mit Wohlgeruch zu kosen,
Deine Freuden zu erhohn,
Knospend miissen tausend Rosen

Erst in Gluten untergehn.

Um ein Fldschen zu besitzen,

Das den Ruch auch ewig halt,
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Schlank wie deine Fingerspitzen,

Da bedarf es einer Welt.

Einer Welt von Lebensstrieben,
Die in ihrer Fiille Drang
Ahneten schon Bulbuls lieben,

Selerregenden Gesang.

Sollte jene Qual uns queldn,
Da sie unsre Lust vermehrt?
Hat nicht Myriaden Seelen

Timurs Herrschaft aufgezehrt? ” (Goethe, 1988:64).

“Ziileyha’ya

Hos kokularla oksamak seni,
Ve yiikseltmek icin nes eni,
Once binlerce gonca giil

Harli atesinde erimeli.

Kokuyu ebedi muhafaza eden,
Senin parmak uglarin gibi zarif,
Kiigtik bir sise giil yagt igin

Bir diinya giile ihtiyag vardir.
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Tomurcuklarina hayat suyu yiiriiyen,
Bir diinya ki goncalar filiz atmak ister,
Coktandir biilbiiliin agkin hissedip,

Ruhlarini costuran sarkilarini duydular.

Nes’emizi artirirdi bu act,
Simdi azap mi vermeli bize?

Yiyip bitiren on binlerce cani,

Timur un hiikiimdarlig: degil mi?” (Ozkan, 2009:242).

“Einladung

Musst nicht vor dem Tage fliehn;
Denn der Tag, den du ereilest,

Ist nicht besser als der heutge:
Aber wenn du froh verweilest,

Wo ich mir die Welt beseitge,

Um die Welt an mich zu ziehen,
Bist du gleich mit mir geborgen:
Heut ist heute, morgen morgen.
Und, was folgt und was vergangen,
Reisst nicht hin und bleibt nicht hangen,
Bleibe du, mein Allerliebstes,

Denn du bringst es und du gibst es.

Dass Suleika von Jussuf entzzickt war,
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Ist keine Kunst.

Er war jung, Jugend hat Gunst.

Er war schoen; sie sagen: zum Entzuecken,
Schén war sie, konnten einander beglzicken.
Aber dass du, die so lange mir erharrt war,
Feurige Jugendblicke mir schickst,

Jetzt mich liebst, mich spdter begliickst,
Das sollen meine Lieder preisen,

Sollst mir ewig Suleika heissen”” (Goethe, 1988:65).

“Davet

Giinden kagmamalisin;

Zira senin yakalamak istedigin giin,
Daha iyi degildir bugiinkiinden:
Benim diinyayr benimseyip de

Onu asmak istedigim yerde

Sen kalirsan diinyada nes’eyle,
Aynen emniyettesin sen de benimle,
Bugtin bugtindiir, yarin yarin,
Gelecek ve gegip gitmis olan,
Stiriikleyip gotiirmez, takilip kalmaz,
Sen gegip gitme kal, benim biricik sevgilim,

Zira getiren de sensin, sunan da sensin.
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Ziileyha’'min Yusuf’a hayran olmasi,

Hiiner degildir.

O gencti, genglik gézde olur.

O giizeldi, derler ki: Ziileyha da giizeldi.
Birbirlerini biiyiilercesine, mesut edebilirlerdi,
Fakat o kadar zamandirézledigim sen,

Atesli geng bakiglarint bana gonderirsin,

Beni simdi sever, sonra mesut edersin.

Iste bunu évmelidir siirlerim,

Adin ebedi Ziileyha olsun derim” (Ozkan, 2009:245).

“Hatem

Dir hat sie ihn tibergeben,
Meines Lebens Vollgewinn,
Dass ich nun verarmt, mein Leben

Nur von dir gewdrtig bin.

Doch ich fiihle schon Erbarmen
Im Karfunkel deines Blicks
Und erfreu in deinen Armen

Mich erneuerten Geschicks ”(Goethe, 1988:66).
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“Hatem

Hayatimin tiim kazancini,
Sana sundu biisbiitiin,
Simdi ben yoksulum, hayatim

Yalniz senden intizardir.

Yine de merhamet hissederim,
Coktandir yakut kizili bakiglarinda,
O kaderin genglestirmesinden dolayt

Sevinir, mutlu olurum senin kollarinda” (Ozkan, 2009:246).

“Suleika

Hochbegliickt in deiner Liebe
Schelt ich nicht Gelegenheit,
Ward sie auch an dir zum Diebe.

Wie mich solch ein Raub erfreut!

Und wozu denn auch berauben?
Gib dich mir aus freier Wahl,
Gar zu gerne moecht ich glauben:
Ja, ich bin’'s, die dich bestahl.
Was so willig du gegeben,

Bringt dir herrlichen Gewinn;

Meine Ruh, mein reiches Leben
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Geb ich freudig: nimm es hin!
Scherze nicht! Nichts von Verarmen!
Macht uns nicht die Liebe reich?
Halt ich dich in meinen Armen,

Jedem Gliick ist meines gleich” (Goethe, 1988:67).

“Ziileyha

Askinla pek mutluyum

Aywplamam firsat igin,

O sende hirsiz oldu

Sevindirir beni boyle bir hirsizlik!
Ne gerek var kalbini ¢almaya?

Sen kendi isteginle gel bana,

Seve seve inanmak isterim ki:

Evet, benim o, benim senden calan.
Boéylesine istekle verdigin sey,
Sana biiyiik kazang getirir,
Huzurumu ve dopdolu hayatimi
Isteyerek veriyorum: Al senin olsun!
Saka degil! Fakirlik ne kelime!
Ask degil mi bizi abad eden?

Sen kollarimdayken,

Mutlulugum her mutluluga bedeldir” (Ozkan, 2009:247).

188



“Der Liebende wird nicht irre gehn

Der Liebende wird nicht irre gehn,
Wer's um ihn her auch noch so triibe.
Sollten Leila und Medschnun auferstehn,

Von mir erfiihren sie den Weg der Liebe ” (Goethe, 1988:62).

“Asik yolunu sasirmayacak
Asik yolunu sasirmayacak,
Etrafini sisler sarsa da,

Leyle ile Mecnun dirilselerdi,

Ask miiskiiliinii benden dgrenirlerdi” (Ozkan, 2009:247).

“Ists maglich

Ists maglich, dag ich, Liebchen, dich kose,
Vernehme der gottlichen Stimme Schall!
Unmgaglich scheint immer die Rose,

Unbegreiflich die Nachtigall ” (Goethe, 1988:62).

“Imkdin var mi1?
Miimkiin mii, sevgilim seni oksayayim.
Sesinin ilahi yankisini duyayim!

Imkansiz gériiniir her zaman,

Anlasilmaz biilbiil hichir an” (Ozkan, 2009:247).
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“Hatem

Mich vermdhlst du deinem Flusse,
Der Terrasse, diesem Hain,
Hier soll bis zum letzten Kusse

Dir mein Geist gewidmet sein”” (Goethe, 1988:68).

“Hatem

Beni irmaginla, su setli bagirlarinla,
Su ormancikla simsiki bagladin,
Burada son buseye kadar ruhum

Varsin hepten sana armagan olsun” (Ozkan, 2009:248).

“Suleika

Kenne wohl der Mdnner Blicke,

Einer sagt: "Ich liebe, leide!

Ich begehre, ja verzweifle!™

Und was sonst ist, kennt ein Mddchen.

Alles das kann mir nicht helfen,

Alles das kann mich nicht rihren; Aber, Hatem, deine Blicke
Geben erst dem Tage Glanz.

Denn sie sagen: "Die gefaellt mir,

Wie mir sonst nichts mag gefallen,

Seh ich Rosen, seh ich Lilien,
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Aller Gdrten Zier und Ehre,

So Zypressen, Myrten, Veilchen,
Aufgeregt zum Schmuck der Erde,
Und geschmueckt ist sie ein Wunder,
Mit Erstaunen uns umfangend,
Uns erquickend, heilend, segnend,
Dass wir uns gesunder fiihlen,
Wieder gern erkranken mgchten.”
Da erblicktest du Suleika

Und gesundetest erkrankend

Und erkranketest gesundend,
Laecheltest und sahst heriiber,
Wie du nie der Welt geldchelt.
Und Suleika fuehlt des Blickes
Ewge Rede: "Die gefallt mir,

Wie mir sonst nichts mag gefallen” (Goethe, 1988:68-69).

“Ziileyha

Iyi anlarim erkeklerin bakiglarindan,

Birisi der ki: “Seviyorum, istirap ¢ekiyorum!
Gonliim seni istiyor, iste timitsizim!”

Bunun altinda yatani anlar geng kiz.
Bunlarin hi¢cbiri bana fayda etmez,

Biitiin bunlar derdime derman olmaz;

Lakin Hatem, senin bakiglarindir,
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Heniiz giinleri aydinlatan.

Zira bakislarin der ki: “Budur begendigim,
Hoslanmam bunun kadar hi¢cbir seyden,
Giillere bakiyorum, zambaklart goriiyorum,
Tiim bahgelerin siisii ve iffeti,

Iste su serviler, mersin agaglari, menekseler,
Heyecanla yeryiiziinii siisler,

Ve siislii yeryiizii bir harikadrr,
Hayranlikla sararak, arindirarak,

Sifa vererek, mes 'ud ederek bizi

Sthhatte hissettigimizde kendimizi,

Tekrar hasta olmak isteyelim seve seve.”
Iste o zaman 6yle bir baktin ki Ziileyha,
Hasta ederek sifa verdin,

Ve sifa verirken hasta ettin,

Tebesstiim ettin ve buraya baktin,

Diinyaya boylesine hi¢ giiliimsemedin.

Ve Ziileyha hissetti bakisinin

Sonsuz soziinii: "Budur begendigim,

Hoglanmam bunun kadar hichir seyden” (Ozkan, 2009:248-249).

“Suleika
Die Sonne kommt! Ein Prachterscheinen!
Der Sichelmond umklammert sie.

Wer konnte solch ein Paar vereinen?
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Dies Raetsel, wie erkldrt sich's wie?” (Goethe, 1988:70)

“Ziileyha

Giines geliyor! Muhtesem bir goriintii!
Hilal onu kucakliyor.

Kim boylesine bir ¢ifti birlestirebilir?

Nasil izah edilir bu muamma, nasil?” (Ozkan, 2009:250).

“Die schon geschriebenen

Die schan geschriebenen,
Herrlich umgzildeten

Beldchelst du,

Die anmaglichen Bldtter,
Verziehst mein Prahlen

Von deiner Lieb und meinem
Durch dich glicklichen Gelingen,

Verziehst anmutigem Selbstlob ” (Goethe, 1988:73).

“Pek giizel yazdigim

Altin yaldizla siisledigim
Iftiharim olan sayfalarima
Giiliimsiiyorsun,

Bagisla bobiirlenmemi,

Senin askin ve ilhaminla
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Kazandigim galebeden otiirii

Oviinsem de hos gormelisin” (Ozkan, 2009:253).

“Lieb um Liebe, Stund um Stunde
Lieb um Liebe, Stund um Stunde,

Wort um Wort und Blick um Blick,
Kuss um Kuss vom treusten Munde,
Hauch um Hauch und Gliick um Gliick.
So am Abend, so am Morgen.

Doch du fuehlst an meinen Liedern
Immer noch geheime Sorgen:

Jussufs Reize moecht ich borgen,

Deine Schoenheit zu erwidern” (Goethe, 1988:74).

“Aska ask, saate saat,

Soze s6z ve bakisa bakis

Buseye buse en iffetli dudaktan,
Nefese nefes ve mutluluga mutluluk,
Aksam boyle, sabah boyle,

Amma sen siirlerimde benim

Hala gizli endiseler hissedersin:
Odiing isterim Yusuf un giizelligini,

Mukabele edeyim diye giizelligine” (Ozkan, 2009:254).
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“Hatem

Locken, haltet mich gefangen

In dem Kreise des Gesichts!

Euch, geliebten braunen Schlangen,

Zu erwidern hab ich nichts.

Nur dies Herz, es ist von Dauer,
Schwillt in jugendlichsten Flor;
Unter Schnee und Nebelschauer

Rast ein Atna dir hervor.

Du beschdmst wie Morgenrote
Jener Gipfel ernste Wand
Und noch einmal fiihlet Hatem

Friihlingshauch und Sommerbrand.

Schenke her! Noch eine Flasche!

Diesen Becher bring ich ihr!

Findet sie ein Hdaufchen Asche,

Sagt sie: Der verbrannte mir” (Goethe, 1988:77-78).

“Hatem
Yiiziiniin ¢evresine dokiilen

Ziiliifler esir etti beni!
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Kahverengi sevimli yilan érgiiler,

Hi¢bir seyim yok size karsilik verecek.

Yalniz su kalbim, odur daim olan,
O, gengligin en taze feyziyle acar,
Karlarin ve sisli havalarin altinda,

Sana dogru fiskiran bir Etna var.

Sen o dag yamaclarina diisen
Sabah kizillig1 gibi mahcupsun,
Ve bir kez daha hisseder Hatem,

Bahar solugunu ve yaz atesini.

Bir kadeh, bir kadeh daha sun!
Bu kadehi de ben sunayim ona!
Bir avug kiil yigini buldugunda,

Desin ki, iste benim icin yanip kiil olan” (Ozkan, 2009:258).

“Suleika

Nimmer will ich dich verlieren!
Liebe gibt der Liebe Kratft.
Magst du meine Jugend zieren

Mit gewaltger Leidenschaft!
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Ach! Wie schmeichelt(s meinem Triebe,
Wenn man meinen Dichter preist!
Denn das Leben ist die Liebe

Und des Lebens Leben Geist” (Goethe, 1988:78).

“Ziileyha

Asla kaybetmek istemem seni!
Ask giiclendiren yine asktir.
Siddetli ihtiraslarinla sen

Gengligimi siislemelisin!

Ah! Nasil da hislerime hitap ediyor,
Sairimin 6viilmesi hosuma gider!
Zira hayat asktir,

Hayatin hayati ise ruhtur ” (Ozkan, 2009:258).

“Laf dein siiffen Rubinenmund

Lap dein siifen Rubinenmund
Zudringlichkeiten nicht verfluchen!
Was hat Liebesschmerz andern Grund,

Als seine Heilung zu suchen? ” (Goethe, 1988:78).

“O tath yakut dudaklarin
Biktirici israrlardan dolay

O yakut dudaklarin felege lanet etmesinler!
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Ask acisinin baska sebebi mi olur,

Derdine deva aramaktan baska?” (Ozkan, 2009:259).

“Wenn ich dein Gedenke
Wenn ich dein Gedenke,

Fragt mich gleich der Schenke:
“Herr, warum so still?

Da von deinem Lehren

Immer weiter horen

Saki gerne will.” (Goethe, 1988:79).

“Seni yad ettigim zaman
Seni yad ettigim zaman

Saki sorar bana heman:
“Efendi, bu sukiit neden?
Zira senin o hikmetli sozlerini

Saki hep duymak ister” (Ozkan, 2009:260).

“Behramgur, sagt man

Hast mir dies Buch geweckt, du hast’s gegeben;

Denn was ich froh aus wollem Herzen sprach,

Das klang zuriick aus deinem holden Leben,

Wie Blick, dem Blick, so Reim dem Reime nach.
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Nun tén es fort zu dir, auch aus der Ferne,
Das Wort erreicht; und schwdinde Ton

Und Schall:

Ist’s nicht der Mantel noch gesdter Sterne?

Ist’s nicht der Liebe hochverkldrtes All?” (Goethe, 1988:82).

“Kafiyeyi Behramgur bulmus

Bana bu kitab: sen ilham ettin, sen verdin;

Zira tiim kalbimle terenniim ettigim sey,

Senin litufkar hayatindan bana aksedendir,

Twpki bakisa baks, kafiyeye kafiye gibi.

Simdi yankilansin sana dogru ta uzaklardan,

Soz erigir, ses ve yanki kaybolur gider

Hala gékyiizii yildizlar serpilmig bir manto degil mi;

Biisbiitiin arinmis bir kdinat degil midir ask?” (Ozkan, 2009:264).

“Deinem Blick mich zu bequemen
Deinem Blick mich zu bequemen,
Deinem Munde, deiner Brust,
Deine Stimme zu vernehmen,

War die letzt un derste Lust.
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Gestern, ach! War sie die letzte,
Dann verlosch mir Leucht und Feuer;
Jeder Scherz, der mich ergetzte,

Wird nun schuldenschwer und teuer.

Eh es Allah nicht gefillt,
Uns aufs neue zu vereinen,
Gibt mir Sonne, Mond und Welt

Nur Gelegenheit zum Weinen” (Goethe, 1988:83).

“Bakisinin arzusunu yerine getirmek
Bakisindaki arzuyu yerine getirmek,
Kendimi dudagina ve yiiregine vermek
Senin sesini duymak,

Benim ilk ve son emelimdi.

Ah! Daha diin buradaydi,

Sonra icimdeki ates ve 151k sondii,

Beni mutlu eden her latife,

Simdi agir ve pahali bir bedeldir.

Bizi yeniden birlestirmeyi,
Murad etmeden Allah,
Giines, ay ve diinya ancatk,

Vesile olurlar aglamama” (Ozkan, 2009:264).
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“Suleika

Was bedeutet die Bewegung?
Bringt der Ost mir frohe Kunde?
Seiner Schwingen frische Regung

Kiihlt des Herzens tiefe Wunde.

Kosend spielt er mit dem Staube,
Jagt ihn aufin leichten Wélkchen,
Treibt zur sichern Rebenlaube

Die Insekten frohes Vélkchen

Lindern sanft der Sonne Gliihen,
Kiihlt auch mir die heiffen Wangen,
Kiift die Reben noch im Fliehen,

Die auf Feld und Hiigel prangen.

Und mich will sein leies Fliistern
Von dem Freunde lieblich griifen,
Eh noch diese Hiigel diistern,

Sitz ich still zu seinen Fiifen.

Und so kannst du weiter ziehen;
Deine Freunden und Betriibten.

Dort, wo hohe Mauern gliihen,
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Find ich bald den Vielgeliebten.

Ach, die wahre Herzenskunde,
Liebeshauch, erfrischtes Leben
Wird mir nur aus seinem Munde,

Kann mir nur sein Atem geben” (Goethe, 1988:83-84).

“Ziileyha

Nedir yiiregin bu kimildanisi?

Dogu riizgart bana miijde mi getiriyor?
Bu esen serin havalar

Derin goniil yarasint hafifletiyor.

Oksarcasina toz kiimecikleriyle oynuyor
Onlart hafif bulut¢uklar halinde kovaliyor,
Ve sonra sen bocek kiimelerinin icerisine,

Saglam asma ¢ardaklarina dogru stirtiyor.

Kizgin giinegin hafifletirken sicagini,
Serinletiyor benim de kizgin yanaklarimi;
Uzaklasirken ovalardan tepelerden

Ustelik oper asma baglarini kacarken.

Onun tath hafif fisiltis1 bana

Hosca dost selami getirmek ister;
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(C6kmeden daha karanlik tepelere

Ayakucuna oturacagim sessizce.

Ve boylece devam edebilirsin yoluna;
Hizmet et kederlilere ve dostlara.
Atesten duvarlarin yiikseldigi yerde,

Bulurum cananimi hemen orada.

Ah, asil gonliimden gegen,
Ask solugu ve su yeni hayat,
Yalniz onun agzindan c¢ikan,

Nefesle sunulur bana” (Ozkan, 2009:264-265).

“Wiederfinden

So mit morgenroten Fliigeln

Rif es mich an deinen Mund,

Und die Nacht mit tausend Siegeln
Krdftigt sternenhell den Bund.
Beide sind wir auf der Erde
Musterhaft in Freud und Qual,
Und ein zweites Wort: Es werde!

Trennt uns nicht zum zweiten Mal” (Goethe, 1988:87).

203



“Vuslat

Boylece o safak al kanatlariyla

Beni celbetti sana geldik dudak dudaga,

Ve gece gokyiiziinde parlak yildizlariyla
Binlerce miihiir vurdu, kuvvet verdi bu baga.
Artik su yeryiiziinde her ikimiz

Seving ve acida numuneyiz

Ve ikincibir “Ol!” emri

Bir daha aywrmaz bizi” (Ozkan, 2009:268).

“Sitz ich allein

Sitz ich allein

Wo kann ich besser sein?
Meinem Wein

Trink ich allein;

Und niemand setzt mir Schranken;

Ich hab so meine eignen Gedanken” (Goethe, 1988:92).

“Yalniz otururken
Yalniz basima oturuyor
Sarabimi

Yalniz iciyorum.

Bundan iyisi can saghgi!
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Kimse benle ugrasmiyor,

Boéylece kaliyorum fikrimle bas basa” (Ozkan, 2009:277).

“Trunken miissen wir alle sein

Da wird nicht mehr nachgefragt,
Wenn ist ernstlich untersagen.
Soll denn doch getrunken sein,
Trinke nur vom besten Wein!
Doppelt wirst du ein Ketzer

In Vedammnis um den Krdtzer” (Goethe, 1988:93).

“I¢ip sermest olmaliyiz hepimiz
Artik liizum yok fazla tahkike,
Kesinlikle yasaklanmistir sarap.
Yine de i¢cilmek istenirse eger,

O zaman garabin en giizelini i¢!
Yoksa iki kat giinahkar olursun

Cehennemi boylarsin kétii sarap yiiziinden” (Ozkan, 2009:278).

“Solang man niichtern ist

Denn meine Meinung ist

Nicht tibertrieben:

Wenn man nicht trinken kann,
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Soll man nicht lieben,

Doch sollt ihr Trinker euch
Nicht besser diinken:

Wenn man nicht lieben kann,

Soll man nicht trinken ” (Goethe, 1988:93).

“Ayitk oldugu miiddetge

Zira miibalaga yoktur

Bu fikrimde:

Icemiyorsa insan
Sevmemelidir o zaman,

Lakin siz bade nus edenler icin
Dogrusu sudur ki,
Sevemiyorsa insan,

Iememelidir o zaman”’ (Ozkan, 2009:278).

“Hoheres und Hochstes

Und nun dring ich aller Orten

Leichter durch die ewgen Kreise,

Die durchdrungen sind vom Worte

Gottes rein-lebendger Weise.

Ungehemmt mit heissem Triebe
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Ldisst sich da kein Ende finden,
Bis im Anschaun ewger Liebe

Wir verschweben, wir verschwinden ”(Goethe, 1988:120).

“Daha yiice ve en yiice

Ve simdi o ebedi dalemde her yere
Daha kolay niifuz ederim.
O dlemde saf ve canli bir tarzda

Miiessirdir ilahi kelam derim.

Dizginlenemez atesli bir hasret
Bulamaz orada hi¢bir nihayet,
Ebedi aski temasa edinceye dek

Boslukta yiizer, yok oluruz elbet” (Ozkan, 2009:313).

5.2. Dogu-Bati Divani’nda Tefekkiir

5.2.1. Dogu-Batil Divani’nda Allah’1 Tefekkiir

Goethe, Dogu-Bati Divani’nda Allah’1t tefekkiir konusunu su sekilde

siirlestirmistir:

“Hegire

Dort im Reinen und im Rechten
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Will ich menschlichen Geschlechten
In des Ursprungs Tiefe dringen,

Wo sie noch von Gott empfingen
Himmelslehr' in Erdesprachen

Und sich nicht den Kopf zerbrachen ”(Goethe, 1988:9).

“Hicret

Hakfkin ve megsruiyetin hakim oldugu o yerlerde
Derinliklerine inmek isterim insan soyunun.

O zamanlar ki heniiz insanlar, Diinyevi dillerinde Tanridan

Llahi emirler alir,

Ve pek de kafa yormazlardi” (Ozkan, 2009:173).

“Segenspfiinder

Talisman in Karneol,

Gldubgen bringt er Glueck und Wohl;
Steht er gar auf Onyx" Grunde,
Kiif ihn, mit geweihtem Munde!
Alles uebel treibt er fort,

Schuetzet dich und schiitzt den Ort:
Wenn das eingegrabne Wort
Allahs Namen rein verkiindet,

Dich zu Lieb und Tat entziindet.
Und besonders werden Frauen

Sich am Talisman erbauen” (Goethe, 1988:10).
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“Inayet Belgesi

Tilsimlidr akik tasi,

Inananlara mutluluk ve iyilik verir,
Hatta alaca bir kuvarsta ise,

Op onu kutsanmis dudaklarla
Eger bu naksedilmis soz

Tanrimin adini hatirlatirsa

Seni de naksedildigi yeri de korur:
Biitiin kotiiliikleri def eder.
Calisma sevki ve ask atesi verir sana,
Ve ézellikle hanimefendiler

Bu nazarligi pek begenirler” (Ozkan, 2009:174).

“Talismane

Gottes ist der Orient!

Gottes ist der Occident!

Nord- und szdliches Geldnde
Ruht im Frieden seiner Hénde!
Er, der einzige Gerechte,

Will fiir jedermann das Rechte.
Sei von seinen hundert Namen
Dieser hochgelobet! Amen.
Mich verwirren will das Irren,
Doch du weisst mich zu entwirren.

Wenn ich handle, wenn ich dichte,
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Gib du meinem Weg die Richte!

Ob ich Ird'sches denk' und sinne,

Das gereicht zu hoeherem Gewinne.

Mit dem Staube nicht der Geist zerstoben,
Dringet, in sich selbst gedrdngt, nach oben.
Im Atemholen sind zweierlei Gnaden:

Die Luft einziehn, sich ihrer entladen.
Jenes bedrdngt, dieses erfrischt;

So wunderbar ist das Leben gemischt.

Du danke Gott, wenn er dich presst,

Und dank ihm, wenn er dich wieder entlgft! ”(Goethe, 1988:12).

“Tulstm

Dogu da Allah’indir!
Bati da Allah in!
Simal ve Ceniip dahi

O ’nun kudretiyle sulh icindedir.

O, yegine Adil olandr,

Herkes icin murad edir.

O ’nun yiiz isminden biri de budur
Ham-ii senalar olsun! Amin.

I5va beni sasirtmak ister,

Ldkin sen igvadan esirgersin beni.

Is gériirken ve siir yazarken,
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Beni dogru yoldan ayirma!

Gerg¢i fikrim ve zikrim diinyevi olsa da,
Yiice miikdfatlar icin yeterledir.
Toz-toprak ile karigstirilmasin ki ruh,
Arsa yiicelir,

Kendi icine niifuz ederek,

Nefes alip vermede iki rahmet vardir
Havay i¢ine ¢ekmek ve sonra bosaltmak
Birisi insami daraltir 6teki ferahlatir;
Boylesine harikuldde bir karisimdir hayat.
Allah’a siikret seni bunalttigi zaman,

Ve siikret O ’na tekrar biraktigi zaman!” (Ozkan, 2009:175-176).

“Vier Gnaden

Dass Araber an ihrem Teil
Die Weite froh durchziehen,
Hat Allah zu gemeinem Heil

Der Gnaden vier verliehen” (Goethe, 1988:12-13).

“Dort Lituf

Nes eyle uzaklara agiimak
Araplarin paywna diistii ki;
Allah onlarn iyiligi i¢in

Onlara dort sey liitfetti” (Ozkan, 2009:176).
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“Erschaffen und Beleben

Hans Adam war ein Erdenklog,

Den Gott zum Menschen machte,
Doch bracht' er aus der Mutter Schog

Noch vieles Ungeschlachte.

Die Elohim zur Nas' hinein
Den besten Geist ihm bliesen,
Nun schien er schon was mehr zu sein

Denn er fing an zu niesen.

Doch mit Gebein und Glied und Kopf
Blieb er ein halber Klumpen,
Bis endlich Noah fuer den Tropf

Das Wahre fand--den Humpen.

Der Klumpe fiihlt sogleich den Schwung,
Sobald er sich benetzet,
So wie der Teig durch Sduerung

Sich in Bewegung setzet.

So, Hafis, mag dein holder Sang,
Dein heiliges Exempel
Uns fithren bei der Glaeser Klang

Zu unsres Schapfers Tempel ” (Goethe, 1988:14-15).
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“Yaratmak ve canlandirmak
Bir toprak yigngyken Adem,
Insan olarak yaratti onu Tanr1,
Ldkin insan da ana rahminden

Daha nice nddan diinyaya getirdi.

Elohim burnuna nefes etti,
En giizel ruhu ona iifledi,
Simdi o daha da degerlend,

Zira artik hapsirmaya basladi.

Bununla birlikte kemikler, uzuv ve bas
Bir yari kiilge halinde kaldiginda
Nihayet Nuh bir damla igin

Gergek olani buldu-kdseyi.

Balcgik hissedince bir atilis,
Kendini islatir islatmaz hemen,
Tipkt mayalanmast gibi hamurun,

Bagsladi hareket etmeye daha o an.

Hdfiz senin liitufkar siirlerin,
Senin o kutsal misallerin,
Béylece bizi kadeh ¢inlamalarinda,

Yaradanin mabedine gotiiriir” (Ozkan, 2009:178).
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“Offenbar Geheimnis

Sie haben dich, heiliger Hafis,
Die mystische Zunge genannt
Und haben, die Wortgelehrten,

Den Wert des Worts nicht erkannt.

Mystisch heissest du ihnen,

Weil sie Ndrrisches bei dir denken

Und ihren unlautern Wein

In deinem Namen verschenken.

Du aber bist mystisch rein,
Weil sie dich nicht verstehn,
Der du, ohne fromm zu sein, selig bist!

Das wollen sie dir nicht zugestehn” (Goethe, 1988:26).

“Asikar Swr

Ilahi Hafiz, onlar sana,
Gaybin dili dediler

Ve soz alimleri

Soziin degerini bilmediler.

Mistiktin sen onlarin nezninde,

Bazi ahmakliklar var sanirlar sende
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Ve hileli saraplarim

Senin adina sunarlar.

Oysa sen mistikten arinmissin,
Bundan otiirii seni anlamazlar,
Sen ki sofu olmadan da mutlusun!

Iste bunu kabul etmek istemezler” (Ozkan, 2009:191).

“Miirkte reizen dich zum Kauf
Mdrkte reizen dich zum Kauf;
Doch das Wissen blihet auf.
Wer im Stillen um sich schaut,
Lernet, wie die Lieb erbaut.

Bist du Tag und Nacht beflissen,
Viel zu hoeren, viel zu wissen,
Horch an einer andern Tuere,
Wie zu wissen sich gebiihre.

Soll das Rechte zu dir ein,

Fiihl in Gott was Rechts zu sein:
Wer von reiner Lieb entbrannt,

Wird vom lieben Gott erkannt” (Goethe, 1988:39).
“Pazarlar seni aligverise heveslendirir
Carsilar aligverise heveslendirir,

Lakin bilgi bobiirlendirir.
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Kim ki etrafini seyrederse sessizce,
Ogrenir nasil yiiceltigini ruhu askin.
Gece giindiiz gayret eder ¢alisirsan,
Cok dinlemek ve bilmek icin,

Baska bir kapiya da kulak vermelisin,
Tk boyledir olmazsa olmazi ilmin.
Icine islemesini istersen hakkin,
Hisset neye hak ettigini Allah in:
Ancak saf bir askla yanip tutusan,

Bilinir Cenab-1 Hak tarafindan” (Ozkan, 2009:209).

“Frage nicht, durch welche Pforte
Frage nicht, durch welche Pforte
Du in Gottes Stadt gekommen,
Sondern bleib am stillen Orte,

Wo du einmal Platz genommen.

Schaue dann umher nach Weisen
Und nach Mdchtgen, die befehlen;
Jene werden unterweisen,

Diese Tat und Krdfte staehlen.
Wenn du ndtzlich und gelassen
So dem Staate treu geblieben,

Wisse! niemand wird dich hassen,
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Und dich werden viele lieben.

Und der Fiirst erkennt die Treue,
Sie erhdlt die Tat lebendig,
Dann bewdhrt sich auch das Neue

Ndchst dem Alten erst bestindig” (Goethe, 1988:40).

“Hangi kapidan girdigini sorma
Allah’in hiikiimranligina,

Hangi kapidan girdigini sorma,
Bilakis bir kez yerlestigin,

O sessiz yerde kaliver.

Sonra etraftaki bilge zatlari arastir,
Ve bir de muktedirleri;
Onlar ders vermekle mesgulken,

Bunlar kar-u kisbinde.

Eger faydalr ve miitedil olursan
Devlete boyle sadik kalirsan,
Bil ki, hi¢ kimse nefret etmez senden

Ve bir¢oklar: sever seni kendiliginden.

Prens fark eder bu saddkatini,

Saddkattir ki muhafaza eder isini,
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Sonra giivenilirlik yenisini getirir

Eski isin pesinden hep yenisi gelir” (Ozkan, 2009:210).

“Wer befehlen kann, wird loben
Wer befehlen kann, wird loben,
Und er wird auch wieder schelten,
Und das muss dir, treuer Diener,

Eines wie das andre gelten.

Denn er lobt wohl das Geringe,
Schilt auch, wo er sollte loben:
Aber bleibst du guter Dinge,

Wird er dich zuletzt erproben.

Und so haltet's auch, ihr Hohen,
Gegen Gott wie der Geringe:
Tut und leidet, wie sich's findet,

Bleibt nur immer guter Dinge! ” (Goethe, 1988:43).

“Emir verebilen metheder
Emir verebilen, metheder
Ayni zamanda tekdir de eder,
Ey sadik hizmetci bil ki,

Fark etmez senin icin ikisi de.

Zira o onemsiz geyleri de over,
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Methedecek yerde azarlar da:
Ancak sen bunlara aldirma,

Velhast o surf seni yoklar.

Ey yiice sahsiyetler, siz de,
Yoksullar gibi davranin Allah’a karsi:
Kaderiniz ne olursa olsun, ¢alisin, gayret edin!

Sadece miispet diisiiniin!” (Ozkan, 2009:214).

“Ferdusi spricht
O Welt! wie schamlos und boshaft du bist!
Du néhrst und erziehest und tétest zugleich.

Nur wer von Allah begiinstigt ist,

Der néhrt sich, erzieht sich, lebendig und reich” (Goethe, 1988:44).

“Firdevsi der Ki
Ah diinya! Ne kadar garazkar, ne kadar utanmazsin!

Beslersin, egitirsin ve ardindan éldiiriirsiin,

Yalniz Allah’in himaye ettigi kisi

Besler ve egitir kendini, zengin ve zindedir” (Ozkan, 2009:215).
“Als wenn das auf Namen ruhte
Als wenn das auf Namen ruhte,

Was sich schweigend nur entfaltet!
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Lieb ich doch das schoene Gute,

Wie es sich aus Gott gestaltet! ” (Goethe, 1988:50).

“Bu bir isme istinat ediyormusg gibi
Sanki bir ismi varmus gibi der,
Yalniz siikit halinde inkisdf eder!
Iyi ve giizel olani severim ldkin

Nasil sekil almissa yaratandan!” (Ozkan, 2009:223).

“Glaubst du denn: von Mund zu Ohr
Glaubst du denn: von Mund zu Ohr
Sei ein redlicher Gewinnst?
ueberliefrung, o du Tor,

Ist auch wohl ein Hirngespinst.

Nun geht erst das Urteil an:

Dich vermag aus Glaubensketten

Der Verstand allein zu retten,

Dem du schon Verzicht getan ”(Goethe, 1988:53).

“Inaniyor musun ki, rivayet yoluyla
Inaniyor musun ki, rivayet yoluyla
Giivenilir bir ilahi ilim varolsun?
Rivayet ey zavalli budala,
Kuruntudan bagka bir sey degildir,

Bir kere evvela hiikiimle baslanir:
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Yalniz basina akildir muktedir,
Seni iman zincirlerinden kurtarmaya,

Lakin ondan da sen ¢oktan vazgectin” (Ozkan, 2009:226).

“Der Prophet spricht

Argerts jemand, dass es Gott gefallen,
Mahomet zu gonnen Schutz und Gliick,
An den stdarksten Balken seiner Hallen,
Da befestig' er den derben Strick,
Kniipfe sich daran! Das hdlt und trdigt.

Er wird fiihlen, dass sein Zorn sich legt” (Goethe, 1988:54).

“Peygamber der Ki

Tanriy’'min Muhammed’i korumasina

Ve gonendirmesine kizan kisi,

En saglam kirigine evinin

Kuvvetli bir ip baglasin!

Kendini onunla raptetsin! Ip dayanir, ceker,

Iste o zaman goriir ki, ofke de geger” (Ozkan, 2009:228).

“Buch der Spriiche

Was machst du an der Welt? Sie ist schon gemacht.

Der Herr der Schoepfung hat alles bedacht ”(Goethe, 1988:56).

“Wenn Gott so schlechter Nachbar wiire,
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Als ich bin und als du bist,
Wir hdtten beide wenig Ehre;

Der ldsst einen jeden, wie er ist” (Goethe, 1988:57).

“Verschon uns, Gott, mit deinem Grimme!

Zaunkoenige gewinnen Stimme ”(Goethe, 1988:57).

“Als ich einmal eine Spinne erschlagen,
Dacht ich, ob ich das wohl gesolit?
Hat Gott ihr doch wie mir gewollt

Einen Anteil an diesen Tagen!

"Dunkel ist die Nacht, bei Gott ist Licht."

Warum hat er uns nicht auch so zugericht?

Welch eine bunte Gemeinde!

An Gottes Tisch sitzen Freund und Feinde ” (Goethe, 1988:58-59).

“Wofzr ich Allah hochlich danke?

Dass er Leiden und Wissen getrennt.

Verzweifeln mipste jeder Kranke,

Das Ubel kennend, wie der Arzt es kennt” (Goethe, 1988:59).
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“Hikmetler Kitabi

Ne yapiyorsun diinyada? O ¢oktan yapilip bitte.

Hilkatin sahibi Allah her seyi eksiksiz takdir etti” (Ozkan, 2009:231).

“Sayet Tanrt kotii bir komsu olsaydi,
Benim gibi, senin gibi,
Ikimiz de daha az serefe nail olurduk;

Ciinkii O herkesi oldugu gibi birakir” (Ozkan, 2009:232).

“Gazabindan esirge bizi Tanr

Itibar kazaniyor ¢ali kuslar:” (Ozkan, 2009:233).

“Bir oriimcek oldiirdiigiimde bir defasinda,
Diistindiim hakkim var miydi buna?
Elbette Tanr1 benim i¢in takdir ettigi gibi,

Bir pay da ona ayirdi bu giinlerden tabii.

Gece zulmettir, Tanri’da ise niir,
Nigin bize de vermedi béyle bir niir!
Ne renkli bir topluluk!

Dost ve diisman oturmus Tanri’ni sofrasina.

Ne i¢in mi siikrederim Allah’a ozellikle?

Istirap ve ilmi birbirinden aywdigi igin.
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Umutsuzluga kapilirdi elbette her hasta,

Bilseydi aslinda bildiklerini doktorun” (Ozkan, 2009:234).

“Deinem Blicm mich zu bequemen

Eh es Allah nicht gefillt,
Uns aufs neue zu vereinen,
Gibt mir Sonne, Mond und Welt

Nur Gelegenheit zum Weinen” (Goethe, 1988:83).

“Bakisinin arzusunu yerine getirebilmek
Bizi yeniden birlestirmeyi,

Murad etmeden Allah,

Giines, ay ve diinya ancak,

Vesile olurlar aglamama” (Ozkan, 2009:264).

“Suleika

Sag ihm, aber sag's bescheiden:

Seine Liebe sei mein Leben!

Freudiges Gefiihl von beiden

Wird mir seine Nihe geben” (Goethe, 1988:86).
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“Ziileyha

Soyle ona, fakat ihtiramla séyle:
Onun agkidr bana hayat veren!
Neseli bir duygu her ikisinden

Onun yakinligidir bana hissettiren” (Ozkan, 2009:267).

“Wiederfinden

Stumm war alles, still und ode,
Einsam Gott zum ersten Mal!
Da erschuf er Morgenrote,
Die erbarmte sich der Qual;
Sie entwickelte dem Triiben
Ein erklingend Farbenspiel,
Und nun konnte wieder lieben,

Was erst auseinanderfiel ” (Goethe, 1988:87).

“Vuslat

Her sey susmus, sessiz ve 1ssizdi etraf,
Yalnizdi Tanri ilk defa olarak!

Bu yiizden yaratti safagi o anda,
Safak merhamet etti ¢ekilen aciya,

Bulanik ve donuk olan varliga,
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Yankilanan renk oyunlar: gésterdi.
Ve simdi ise sevinebilirdi yeniden

Evvelce ayri diisen birbirinden” (Ozkan, 2009:268).

“In tausend Formen

In tausend Formen magst du dich verstecken,
Doch, Allerliebste, gleich erkenn ich dich;
Du magst mit Zauberschleiern dich bedecken,

Allgegenwadrtge, gleich erkenn ich dich.

An der Zypresse reinstem jungem Streben,
Allschéngewachsne, gleich erkenn ich dich.
In des Kanales reinem Wellenleben,

Allschmeichelhafte, wohl erkenn ich dich.

Wenn steigend sich der Wasserstrahl entfaltet,
Allspielende, wie froh erkenn ich dich!
Wenn Wolke sich gestaltend umgestaltet,

Allmannigfaltge, dort erkenn ich dich.

An des geblzmten Schleiers Wiesenteppich,
Allbuntbesternte, schoen erkenn ich dich;
Und greift umher ein tausendarmger Eppich,
O Allumklammernde, da kenn ich dich.

Wenn am Gebirg der Morgen sich entzzindet,

226



Gleich, Allerheiternde, begriig ich dich,
Dann ziber mir der Himmel rein sich rzndet,

Allherzerweiternde, dann atm ich dich.

Was ich mit guperm Sinn, mit innerm kenne,
Du Allbelehrende, kenn ich durch dich;
Und wenn ich Allahs Namenhundert nenne,

Mit jedem klingt ein Name nach fiir dich” (Goethe, 1988:91).

“Binlerce sekilde

Binlerce surette saklasan da kendini,
Sevgililer sevgilisi, hemen tanirim seni,
Biiyiilii ortiilerle kapasan da kendini,

Her yerde Hdzir ve Ndzir olan, aninda tanirim seni.

Servilerin tomurcuklasan saf ve yeni gayretlerinde,
Yiiceler yiicesi, aninda tanirim seni;
Su kanallarindaki billur dalgalarin canliliginda,

Biiyiik liitufkar, elbette tengrgm seni.

Fiskiyenin yiikselip dagilan suyunda,
Ebedi oyuncu, ne mutlu ki tanirim seni;
Bulutun kendinden degisip sekillenmesinde,

Sturetler aleminin yaraticisi, orada tanirim seni.
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Bir hali misali ¢iceklerle donanmis ¢imlerde,
Ey dlemi renkli yildizlarla donatan, pek giizel goriiriim seni;
Etrafi kaplamis bin kollu sarmasiklarda,

Ey her seyi kusatan, orada tanirim seni.

Sabahlar: safak soktiigiinde daglarda,
Ey nes’e kaynagi, hemen selamlarim seni,
Sonra tizerimde su berrak gok kubbelestiginde,

Ey goniil ferahlatici, o an seni solurum.

Zahiri anlamiyla batini mandsini anlarim,
Sen ey dalemlerin ogreticisi, senden seni bilirim;
Ve soylesem yiiz ism-i celdlini Allah’in,

Yankilanr senin icin her biri ile bir isim” (Ozkan, 2009:273).

“Schenke

Denn vor Gott ist alles herrlich
Eben, weil er ist der Beste;
Und so schldft nun aller Vogel

In dem gross und kleinen Neste ” (Goethe, 1988:101).

“Saki

Allah indinde her sey muhtesemdir

Su sebepten ki O iyilerin en iyisidir;
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Ve su anda biitiin kuslar uykudadir,

Hepsi kiiciik ve biiyiik yuvalarindadir” (Ozkan, 2009:286).

“Bulbuls Nachtlied

Bulbuls Nachtlied durch die Schauer
Drang zu Allahs lichtem Throne,
Und dem Wohlgesang zu Lohne
Sperrt er sie in goldnen Bauer.
Dieser sind des Menschen Glieder.
Zwar sie fiihlet sich beschrdnket,
Doch wenn sie es recht bedenket,

Singt das Seelchen immer wieder ” (Goethe, 1988:103).

“Biilbiiliin gece sarkist

Biilbiiliin gece sarkist iirpertiyle
Ulasti Allah in nurdan tahtina,

Ve odiil olsun diye bu hos nagmelere,
Kapatti onu altin kafese.

Bu kafes insanin bedenidir,
Baglanmus hissetse de kendini,
Aslinda diistiniirse hakkuyla,

O minik ruh sakimakta her zaman” (Ozkan, 2009:291).

“Wunderglaube

Zerbrach einmal eine schone Schal
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Und wollte schier verzweifeln;
Unart und uebereil zumal

Wiinscht ich zu allen Teufeln.

Erst rast ich aus, dann weint ich weich
Beim traurigen Scherbelesen.
Das jammerte Gott, er schuf es gleich

So ganz, als wie es gewesen ” (Goethe, 1988:103).

“Mucize inanci

Bir defasinda kirilmigt giizel bir kase,

Ve ben timitsizlige kapilyyordum neredeyse;
Hiddet ve siddetle acele edip,

Lanet okudum herkese

Once cileden ¢iktim, sonra rikkatle agladim
Uziilerek kirilan camlar: topladim.
Merhamet etti Allah, hi¢ kirtlmamug gibi

Aymi eski halinde yaratti onu tiimden” (Ozkan, 2009:291).

“Pfauenfeder
Ich sah mit Staunen und Vergniigen
Eine Pfauenfeder im Koran liegen,

"Willkommen an dem heilgen Platz,
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Der Erdgebilde hoechster Schatz!

An dir, wie an des Himmels Sternen

Ist Gottes Grofsse im kleinen zu lernen
Dass er, der Welten tiberblickt,

Sein Auge hier hat aufgedriickt,

Und so den leichten Flaum geschmiickt,
Dass Koenige kaum unternahmen,

Die Pracht des Vogels nachzuahmen.
Bescheiden freue dich des Ruhms!

So bist du wert des Heiligtums ” (Goethe, 1988:104).

“Tavus kusu tiiyii

Nese ve hayretler igerisinde gordiim ki

Bir tavus telegi Kur’an yapraklar: arasinda,
“Yeryiiziinde olugan pek degerli hazine

Hog geldin bu mukaddes yere!

Nasil donanmigsa gokyiizii yildizlarla
Allah’in azameti de idrak edilir minik varliklarda bile,
O ’nun dlemleri kusatan bakis

Su tavus kanadinda remzedilmistir,

Ve hafif tiiylerin siisledigi,

Su kusun ihtisamini taklide

Tesebbiis etmedi krallar bile.

Tevazu ile sevin sohretine!

Bu kutsal yere layiksin boylesine” (Ozkan, 2009:292).
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“Alle Menschen grof und klein
Alle Menschen, gross und klein,
Spinnen sich ein Gewebe fein,
Wo sie mit ihrer Scheren Spitzen
Gar zierlich in der Mitte sitzen.
Wenn nun darein ein Besen fdhrt,

Sagen sie, es sei unerhort,

Man habe den grofsten Palast zerstort” (Goethe, 1988:105).

“Kiiciik ve biiyiik tiim insanlar

Kiiciik ve biiyiik tiim insanlar,

Ortimcek gibi incecik bir bez dokurlar,

Sonra kiskaglarimin uglariyla oraya kurulurlar,
Ordiikleri agin ortasinda pek magrur dururlar.
Ancak bir siipiirge girince igeri bu agdan,

Bu gériilmemis bir sey derler o zaman,

Muhtesem késkii harap etti birisi” (Ozkan, 2009:293).

“Es ist gut

Bei Mondenschein im Paradeis

Fand Jehovah im Schlafe tief

Adam versunken, legte leis

Zur Seit ein Evchen, das auch entschlief.
Da lagen nun in Erdeschranken

Gottes zwei lieblichste Gedanken—
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"Gut!!" rief er sich zum Meisterlohn,

Er ging sogar nicht gern davon.

Kein Wunder, dag es uns berzickt,
Wenn Auge frisch in Auge blickt,
Als hatten wir's so weit gebracht,
Bei dem zu sein, der uns gedacht.
Und ruft er uns, wohlan, es sei!
Nur, das beding ich, alle zwei!

Dich halten dieser Arme Schranken,

Liebster von allen Gottesgedanken” (Goethe, 1988:105-106).

“Iyi oldu

Derin uyku halinde buldu Jahova
Adem’i ay 1s151nda Cennet 'te,
Sessizce yanibasina hemen

Bir Havvacik koydu uyuyan.

Simdi mahdut bir diinyada orada,
Allah’in iki sevimli fikri bir arada-
“Iyi!!!” diye bagirdi bu sahesere,

Pek isteyerek ayrilip gitmedi bile.
Sastlacak bir sey yok bunda,
Oylesine bir sey basarmisiz ki

Sanki bizi diistinenin yaninda
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O ’nunla goz géze gelmisiz gibi bir anda
Ve simdi bize sesleniyor, haydi artik, ol!
Her ikinize can veriyorum!

Ey sevgili, bu kollar seni oylesine kollar ki,

Uzak tutar tiim Tanr diisiincelerinden seni” (Ozkan, 2009:294).

“Vermdchtnis altpersischen Glaubens Kadim

Gott auf seinem Throne zu erkennen,
Ihn den Herrn des Lebensquells zu nennen,
Jenes hohen Anblicks wert zu handeln

Und in seinem Lichte fortzuwandeln ” (Goethe, 1988:107).

“Regt ein Neugeborner fromme Hdnde,
Dap man ihn sogleich zur Sonne wende,
Tauche Leib und Geist im Feuerbade!

Fiihlen wird er jeden Morgens Gnade” (Goethe, 1988:108).

“Ihr, von Mueh zu Miihe so gepeinigt,
Seid getrost! nun ist das All gereinigt,
Und nun darf der Mensch als Priester wagen,

Gottes Gleichnis aus dem Stein zu schlagen ” (Goethe, 1988:108).

“Pers inancindan kalan miras

Hissettim ki, Allah’1 ars-1 dlada idrak etmek
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O ’na hayat pinarmmin Hakim-i mutlak’t demek,
O yiice bakisa yarasir bicimde hareket etmek,

O ’nun 1siginda durmadan ilerlemek demek.

Yeni dogan kimildatsa masum ellerini,

Aninda dondiiriiliir yiizii giinese,

Beden ve ruh ¢ikarilir kizgin giinese!

Artik her sabah hissedecektir rahmet.

Zahmet tizerine zahmetle pek yoruldunuz,
Simdi ise her sey arindi, mutmain olunuz!
Simdi bir mug olarak ciir’et etmelidir insan

Temsilini Tanri’'nin yontmali tastan” (Ozkan, 2009:297-298).

5.2.2. Dogu-Bati Divani’nda Peygamberi Tefekkiir

Dogu-Bati Divani’nda Goethe Hz. Peygamberi(SAV) siirleriyle su sekilde

tefekkiir etmistir:

“Hegire

Wolltet ihr ihm dies beneiden

Oder etwa gar verleiden,
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Wisset nur, dass Dichterworte
Um des Paradieses Pforte
Immer leise klopfend schweben,

Sich erbittend ewges Leben” (Goethe, 1988:10).

“Hicret

Sakin kiskanmayin onu
Yahut ¢ok gormeyin,

Sunu biliniz ki, sair sozleri,
Stiziilerek, etrafta, usulca
Cennet kaptlarim tiklatip,

Kendilerine ebedi bir hayat dilerler” (Ozkan, 2009:174).

“Derb und tiichtig

Auch ist gut Bescheidenheit,

Spricht ein weiser Mann,

Der von Zeit und Ewigkeit

Mich belehren kann” (Goethe, 1988:19).

“Cesur ve mahir

Alcak goniilliiliik hostur,

Béyle der bir bilge kisi,
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Ki zaman ve sonsuzluk hakkinda

Beni irsada muktedirdir o” (Ozkan, 2009:182).

“All-Leben

Denn der Staub auf ihrer Schwelle
Ist dem Teppich vorzuziehen,
Dessen goldgewirkte Blumen

Mahmuds Guenstlinge beknieen ”(Goethe, 1988:20).

“Evrende yeni hayat

Zira sevgilinin esigindeki toz toprak,
Elbette tercih edilir degerli bir haliya,
Kaldi ki cicekleri altin islemeli bir hall,

Diz ¢oktiiriir Mahmud 'un gézdelerine” (Ozkan, 2009:183).

“Behandelt die Frauen mit Nachsicht

Behandelt die Frauen mit Nachsicht!

Aus krummer Rippe ward sie erschaffen;
Gott konnte sie nicht ganz grade machen.
Willst du sie biegen, sie bricht;

Ldpt du sie ruhig, sie wird noch kriimmer:

Du guter Adam, was ist denn schlimmer?-
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Behandelt die Frauen mit Nachsicht:

Es ist nicht gut, das euch eine Rippe bricht” (Goethe, 1988:41).

“Hanumlara hosgoriilii olun

Hanimlara hosgoriilii davraniniz!

Egri bir kaburgadan yaratildi onlar,

Tanr1 onlari tam diiz yapamadi.

Kirilirlar diizeltmek isterseniz,

Kendi haline birakirsan daha da egrilirler.
Ey Adem, nedir bundan daha beteri?
Hanimlara hosgoriilii davraniniz:

Hos olmaz, sizin de kirilsa bir kaburganmiz” (Ozkan, 2009:211).

“Hatem

Mich, der von den Indostanen
Streifte bis Damaskus hin,
Um mit neuen Karawanen

Bis ans Rote Meer zu ziehn” (Goethe, 1988:68).

“Hatem
Yeni kervanlarla birlikte
Kizil Deniz’e varmak tizre,

Indostan’dan basladim
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Ta Sam’a kadar dolandim” (Ozkan, 2009:248).

“Hatem

Auch sei's ein Bild von unsrer Wonne!
Schon seh ich wieder mich und dich,
Du nennst mich, Liebchen, deine Sonne;

Komm, suesser Mond, umklammre mich! ” (Goethe, 1988:70).

“Hatem

Sevincimizin bir nisanesi olsun bu!
Coktandir tekrar goriiyorum kendimi ve seni,
Sen bana, sevgilim, giinesinim diye hitap edersin;

Gel, ey tatl: hilal, timden sar beni, kucakla dersin” (Ozkan, 2009:250).

“Nachklang

Lass mich nicht so der Nacht, dem Schmerze,

Du Allerliebstes, du mein Mondgesicht!

O du mein Phosphor, meine Kerze,

Du meine Sonne, du mein Licht! ” (Goethe, 1988:85).
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“Yank:

Terketme beni boyle geceye, aciya

Ey sevgililer sevgilisi, ey ay yiizliim!

Ey benim 15181m, ey benim kandilim,

Sensin benim giinesim, sensin nurum!” (Ozkan, 2009:266).

“Vollmondnacht

Herrin, sag, was heigt das Flistern?
Was bewegt dir leis die Lippen?
Lispelst immer vor dich hin,
Lieblicher als Weines Nippen!
Denkst du deinen Mundgeschwistern
Noch ein Paerchen herzuziehn?
"lIch will kiissen! Kiissen! sagt ich."
Schau! Im zweifelhaften Dunkel
Gliihen bluehend alle Zweige,
Nieder spielet Stern auf Stern,

Und smaragden durchs Gestrauche
Tausendfdltiger Karfunkel;

Doch dein Geist ist allem fern.

"Ich will kiissen! Kiissen! sagt ich.”
Dein Geliebter, fern, erprobet

Gleicherweis im Sauerszissen
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Fiihlt ein ungliickselges Gliick,
Euch im Vollmond zu begrizissen,
Habt ihr heilig angelobet,
Dieses ist der Augenblick!

"Ich will kiissen! Kiissen! sagt ich ” (Goethe, 1988:87).

“Dolunay

Sultanim, soyle nedir bu fisilt1?

Dudaklarint hafifce kimildatan nedir?

Bir seyler soyliiyorsun kendi kendine stirekli,
Sarap tadindan daha sevimli!

Yoksa dudaklarina kardeslerinden
Bir ¢ift dudagi ¢cekmek mi istiyorsun?
Opmek istiyorum! Opmek! diyorum.
Bak! Kizariyor biitiin dallar
Cigeklenip alaca karanlikta,

Yildiz akvyor asagi yildiz iistiine,

Ve, ziimriit yesili caliliklar arasinda
Bin cesit tecellide kor alevier,

Ama senin ruhun bunlara uzak.
“Opmek istiyorum! Opmek! diyorum.
Sevgilin wrak, sitnanmig

Hem oyle eksi-tatl da

Talihsiz bir mutluluk duyuyor,

Selamlamak i¢in sizi dolunayda
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Mukaddes bir soz veriniz,
Iste bu an tam da bu andir!

“Opmek istiyorum! Opmek! diyorum” (Ozkan, 2009:269).

“Schenke

Mahomet verbietet’s” (Goethe, 1988:99).

“Saki

Muhammed yasakliyor onu” (Ozkan, 2009:284).

“Dichter

Horch! Wir andern Musulmanen,
Niichtern sollen wir gebiickt sein,
Er, in seinem heilgen Eifer,

Moéchte gern allein verriickt sein!” (Goethe, 1988:99).

“Sair

Kulak ver! Biz diger Miisliimanlar,
Ayik olarak egilip biikiilmemelidirler,
O ise, kutsal davasinda gayretle,

Tek basina kafayr bulmak ister!” (Ozkan, 2009:284).
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“Vorschmack

Doch der Prophet, Verfasser jenes Buches,
Weiss unsre Mdngel droben auszuwittern,
Und sieht, dass trotz dem Donner seines Fluches

Die Zweifel oft den Glauben uns verbittern” (Goethe, 1988:110).

“ilk haz

Lakin Peygamber, ol kitabin miiellifi,

Cennet 'te sezgiyle bilir eksiklerimizi,

Ve ldnetinin siddetine ragmen goriir ki,

Siiphe karartir imanimizi umumiyetle” (Ozkan, 2009: 303).

“Mahomet spricht

Seine Toten mag der Feind betrauern:
Denn sie liegen ohne Wiederkehren;
Unsre Brueder sollt ihr nicht bedauern:

Denn sie wandeln zber jenen Sphdren.

Die Planeten haben alle sieben
Die metallnen Tore weit getan,
Und schon klopfen die verkldrten

Lieben Paradieses Pforten kzhnlich an.
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Finden, ungehofft und dberglecklich,
Herrlichkeiten, die mein Flug berzhrt,
Als das Wunderpferd mich augenblicklich
Durch die Himmel alle durchgefiihrt.
Weisheitsbaum an Baum, zypresseragend,
Heben dpfel goldner Zierd empor;
Lebensbdume, breite Schatten schlagend,

Decken Blumensitz und Krduterflor.

Und nun bringt ein szifer Wind von Osten
Hergefiihrt die Himmels-Mddchen-Schar;
Mit den Augen fangst du an zu kosten,

Schon der Anblick sdttigt ganz und gar.

Forschend stehn sie, was du unternahmst?
Grosse Plane? fahrlich blutgen Strauss?
Dass du Held seist, sehn sie, weil du kamest;

Welch ein Held du seist, sie forschen's aus.

Und sie sehn es bald an deiner Wunden,

Die sich selbst ein Ehrendenkmal schreibt.

Glueck und Hoheit, alles ist verschwunden,

Nur die Wunde fuer den Glauben bleibt.
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Fiihren zu Kiosken dich und Lauben,
Sdulenreich von buntem Lichtgestein,
Und zu edlem Saft verkldrter Trauben

Laden sie mit Nippen freundlich ein.

Jiingling, mehr als Jiingling, bist willkommen!
Alle sind wie alle licht und klar;
Hast du eine dir ans Herz genommen,

Herrin, Freundin ist sie deiner Schar.

Doch die allertrefflichste gefdllt sich
Keineswegs in solchen Herrlichkeiten;
Heiter, neidlos, redlich unterhaelt dich

Von den mannigfaltgen Trefflichkeiten.

Eine fiihrt dich zu der andern Schmause,
Den sich jede duferst ausersinnt;
Viele Frauen hast und Ruh im Hause,

Wert, dass man darob das Paradies gewinnt,

Und so schicke dich in diesen Frieden:
Denn du kannst ihn weiter nicht vertauschen;
Solche Mddchen werden nicht ermziden,

Solche Weine werden nicht berauschen.
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Und so war das Wenige zu melden,
Wie der selge Musulman sich briistet:
Paradies der Mdnner Glaubenshelden

Ist hiemit vollkommen ausgeristet” (Goethe, 1988:110-112).

“Muhammed der ki

Varsin diisman kendi é6liilerine matem etsin

Clinkii onlar oliip gittiler bir daha geri donmemek tizre;
Kardeslerimiz icin ise sakin iiziilmeyiniz:

Zira onlar gezinirler arg-1 dla’da.

Yedi kat goklerin hepsi birden
Actilar agr kapilarini sonuna kadar,
Ve daha simdiden nuranit dasiklar
Vakarla cennet kapilarini ¢alarlar.
Umulmadik ve pek bahtiyar halde,
Letdfetlerle karsilagtim mirdacimda,
Bir lahzada vardim tiim semdvdta

Burak beni ugurup ¢ikardig: anda.

Yan yana hikmer agaci, sanki yiikselen serviler,
Tiim zarafetiyle altin elmalarint sunmadalar,
Hayat agaglar: yaymis genis golgelerini

Cigekli ve yemyesil bahgeler tizerine.
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Ve simdi tatl bir dogu riizgar
Grup grup cennet hurileri getirir;
Ki seyrinden zevk alirsin,

Bakmak bile hosnutluk verir insana.

Orada hesaba ¢ekerler ne yaptigini
Ulvi niyet mi? Tehlikeli kanl cihad mi?
Geldigin i¢in bir kahraman oldugunu goriirler,

Nasil bir kahraman oldugunu ise arastirirlar.

Ve bir seref niganesi olan yaralarindan,
Bakinca tanirlar seni ¢cok gegmeden,
Miilk, makam, her sey kaybolup gider,

Geriye yalniz imamn icin aldigin yara kalir.

Rengdrenk 151k siitunlarimin iizerine kurulu,
Koésklere ve cardaklara gotiiriirler seni,
Ve nurlandiran o asil tiziim sarabindan

Muhabbetle tatmaya devam ederler seni.

Ey geng, gencten de geng, hog geldin!
Tipkt nur gibi seffaf bunlarin hepsi;
Bagrina basinca birini i¢lerinden

Es, arkadas kismetindir tiimii senin.
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Ldkin en uygunu bile hi¢ hosa gitmez
Bu ihtisam iizre bu kesinlikle yetmez;
Kiskanmadan nes e ve samimiyetle,

Eglendirir seni bu fevkalddelikler.

Birisi seni baska bir ziyafete gotiiriir,
Herkesin en iyisini hayal ettigi bir ziydfet,
Bircok hanimin ve huzur vardir bu evde

Bu yiizden cennet 'te olmaya deger ote diinyada.

Boylece sonsuz huzur ve siikiina erersin:
Artik boyle bir hayati hi¢bir seye degismezsin,
Bu kabilden kizlar hi¢ yorgunluk vermez orada,

Saraplar sarhog etmez, nes’e verir.

Moutlu bir Miisliimanin oviinecegi,

Pek az haber kald: verilecek:

Sehitler icin cennet ’'te

Hersey eksiksiz hazirlanmistir” (Ozkan, 2009:303-305).

“Auserwdihlte Frauen

Mahoms Gattin auch, sie baute

Wohlfahrt ihm und Herrlichkeiten,
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Und empfahl bei Lebenszeiten

Einen Gott und eine Traute” (Goethe, 1988:112).

“Secilmis hanimlar

Bir de Muhammed ’in zevcesi,
Destekledi onu ve mutluluk verdi,
Ve yasarken Allah’a iman etti

Ve sddik esi oldu[Hatice] ” (Ozkan, 2009:305).

“Dichter

Ewig Geliebte! wie zart

Erinnerst du dich deines Trauten!
Was auch in irdischer Luft und Art
Fuer Toene lauten,

Die wollen alle herauf;

Viele verklingen da unten zu Hauf;
Andere mit Geistes Flug und Lauf,
Wie das Fluegel-Pferd des Propheten,
Steigen empor und floten

Draussen an dem Tor.

Kommt deinen Gespielen so etwas vor,
So sollen sie's freundlich vermerken,
Das Echo lieblich verstdrken,

Dap es wieder hinunter halle,
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Und sollen Acht haben,

Dass in jedem Falle,

Wenn er kommt, seine Gaben
Jedem zugute kommen:

Das wird beiden Welten frommen.

Sie mogen's ihm freundlich lohnen,
Auf liebliche Weise fiigsam;
Sie lassen ihn mit sich wohnen:

Alle Guten sind genzigsam.

Du aber bist mir beschieden,
Dich lass ich nicht aus dem ewigen Frieden;
Auf die Wache sollst du nicht ziehn.

Schick eine ledige Schwester dahin! ” (Goethe, 1988:114-115).

“Sair

Ebedi ievgili! Pek zarif

Hatirlamaktasin Sevgilini?

Diinyevi bir tislupla

Akseden sesler,

Yukarilara yiikselmek isterler;

Bir¢ogu asagilarda kaybolup gider,

Diger bazilariyla ruhun kanatlariyla hizlica,

Twpki Burak misali Peygamberin,
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Yiikselirler Miraca ve neye iiflerler
Ciimle kapisinda.

Senin eginin kulagina béyle bir ses gelirse,
Kaydetsin bunu da hdfizasina,

Sesi ldtif bir halde yankilansin ki,
Duyulsun aksisedast asagilara,

Ve de dikkat kesilsinler ki,

Gelirse eger o,

Her haliikarda, herkesi

Liituflandirir:

Her iki diinyada da hayiwrli olur,
Cémertce miikdfatlandirmalilar onu,
Sevgi ve saygiyla;

Kendileriyle oturmasina miisaade ederler.
Tiim iyiler zaten kanaatkardirlar.

Fakat sen bana yazilmigsin,

Ebedi huzurdan asla alikoymam seni:
Noébet tutmak zorunda degilsin.

Oraya bakire birini génderiver!” (Ozkan, 2009:308).

“Huri

Denn, siehst du, wie die Glaubigen kamen,

Von dem Propheten so wohl empfohlen,

Besitz vom Paradiese nahmen,
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Da waren wir, wie er befohlen,
So liebenswiirdig, so charmant,

Wie uns die Engel selbst nicht gekannt.

Nun war uns himmlisch Hochgebornen
Ein solch Betragen ganz zuwider;

Wir aufgewiegelten Verschwornen
Besannen uns schon hin und wieder,

Als der Prophet durch alle Himmel fuhr,
Da passten wir auf seine Spur.
Riickkehrend hatt' er sich's nicht versehn,

Das Fluegel-Pferd, es musste stehn” (Goethe, 1988:116).

“Huri

Zira miiminlerin nasil geldiklerini gériiyorsun,

Peygamber tarafindan miijdelenenler, Cennette yerlerini aldiklarinda,
Peygamberin emriyle orada idik

Oylesine sevimli ve caziptik

Neredeyse melekler bile tanimadi bizi

Bizim gibi ilahi yaratiklara simdi
Boylesine bir davranis pek tersdi;
Biz ayartilmig yeminli kisiler

Coktan diisiinmeye baslamistik yeniden,
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Peygamber Mi’rac’a yiikseldiginde,
Onun izini takip ettik pur-dikkat.
Geri donerken de yanilmad,,

Mecburdu burada durdu Burak ” (Ozkan, 2009:308-309).

“Begiinstige Tiere

Halb schuechtern kommt ein Wolf sodann,
Dem Mahomet befohlen:
"Lass dieses Schaf dem armen Mann!

Dem Reichen magst du's holen."

Abuherriras Katze hier
Knurrt um den Herrn und schmeichelt.
Denn immer ist's ein heilig Tier,

Das der Prophet gestreichelt” (Goethe, 1988:119).

“Kismetli Hayvanlar

Sonra bir kurt geldi tiim ¢ekingenligiyle

Tabii Muhammed’in emriyle:

“Fakirin koyununu biwrak,

Zenginin koyununa bak!”
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Ebu Hureyre’nin kedisi de burada

Murlar, kuyruk sallar efendisine

Zira o kutsal bir hayvandwr daima

Peygamber sirtimi oksadi bir defasinda” (Ozkan, 2009:311).
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6. HER IKi SAHSIYETIN VE ESERIN MUKAYESESI

Aziz Mahmud Hidayi (k.s.)1541-1628 yillar1 arasinda Osmanli Devleti
doneminde yasamis olan maneviyat sultanlarinin en 6nde gelenlerinden veli bir
sahsiyettir. Asil adi Mahmud olmakla birlikte “Hiidayi” ismi ve “Aziz” sifati
kendisine hocas1 Uftade tarafindan verilmistir. Nesli ise Ciineyd-i Bagdadi (k.s.)
tizerinden Hz. Muhammed’e (SAV) dayanmaktadir. Dolayist ile Aziz Mahmud
Hiidayi “Seyyid”dir. Hz. Peygamber soyuyla olan irtibatin1 bir siirinde su sekilde dile
getirmektedir: “Ceddimi pirim sultan sensin ya Resiilallah”. Hiidayi seksen yedi

yillik bir dmiir stirmiistiir.

Yasadig1 donemde sekiz padisah hiikiim stirmiistiir. Bir goniil adami olmadan
once Bursa’da kadidir, hukukcudur, miiderristir, ilim adammdir. Uftade’ye
baglandiktan sonra ise bir goniil adamidir. Eserleri, sohbetleri, irsadlari, vaazlari ve
nasihatlar1 bulunmaktadir. Tasavvuf ve edebiyat sahalarinda parlak bir kisilige
sahiptir. Liyakat sahibidir. Yasamis oldugu devrin padisahlarina ve devlet adamlarina
yol gostermistir. Devlet ricalinin ve halkin gayretli, maneviyath, giicli ve zinde
olabilmeleri i¢in adeta bir manevi hekim durumundadir. Onun yamaci, kendisine
kosanlar i¢in adeta bir ferahlama, huzur ve saadet mekani1 durumundadir. Dergahi
adeta bir sigmaktir. Zira, o donemde onun dergahi kadar higbir mekan emin
kilmmamustir. Oyle ki, adeta kimsenin zarar veremeyecegi dokunulmaz bir ihtirama

ve hiirmete 1ayik pozisyondadir.

Aziz Mahmud Hiidayi ¢ok siki bir riyazattan ge¢mistir. Kadilig1 birakmaistir.
Miiderrisligi birakmistir. Biitiin malin1 ve milkiinii fakirlere dagitmistir. Muazzam
bir nefis terbiyesi sinavina tabi tutulmus ve bu sinavi basariyla gecmistir. Gurur,
Kibir ve ucub gibi koti hasletlerden arindirilmistir. Kadilik kaftaniyla Bursa
sokaklarinda ciger satabilmistir. Hatta, dergdhin tuvalet temizligi bile kendisine

yaptirilmistir.

Huidayi, girmis oldugu bu ¢ok siki riyazat doneminde kendisine manen helal
olanlardan bile istifade etmeyi en asgariye indirerek goniil dlemini tamamen Allah’a

ram etmistir. Efendisine hediye ettigi solgun bir cicek vesilesiyle “Hiidayi” ismini
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almustir. Zira, Uftdde’nin 6grencileri bir kir gezisi esnasinda hocalarina kirin en giizel
ciceklerini getirmisler; Hiidayi ise sap1 kirik, solgun bir ¢icek getirmistir. Hocasinin
ni¢in boyle yaptiginn sormasi iizerine, o da, ¢i¢eklerin “Allah” zikriyle tesbihte
bulunduklarii sdéylemis ve cigekleri bu yiizden koparamadigini ifade etmistir. Bu
hadise {izerine kendisine “Hiidayi” ismi verilmistir, ¢linkii o artik kainattaki ilahi
esrarlara ve kudret akislarina asina bir duruma gelmistir. Bu {istin ve manevi
mertebeden dolay1 da ismine bir “Aziz” sifati1 eklenerek Aziz Mahmud Hiidayi diye
yad olunagelmistir (Hiidayivakfi, 2018:1).

Johann Wolfgang von Goethe 1749-1832 yillar1 arasinda Deha Cagi (Sturm
und Drang) diye adlandirilan donemini yasamis olan bir dehadir. Yasamis oldugu
donemde, 6zellikle ¢ocukluk yillarinda Fransa’nin Almanya’y: isgal ettigi zaman
dilimini yasamustir. Yine, yedi yil savaslar1 olarak bilinen zaman dilimi de onun
yasadigr doneme tekabiil etmistir. Hatta evleri Fransiz askerleri tarafindan karargah
olarak da kullanilmistir. Tarihteki 6nemli doniim noktalarindan olan Fransiz Ihtilali
de Goethe’nin yasadig1 zaman dilimi igerisinde yer almaktadir. Her iki sahsiyet de
birbirlerini hi¢ gérmemelerine, tanimamalarina ragmen her ikisinin de yasamis
oldugu donemler itibariyla diinyada onemli hadiselerin vuku buldugu anlar
yasanmistir. Yani, Osmanli Devleti ihtisdmin dorugundan yavas yavas gliciiniin
zayifladigt doneme girerken, Goethe’nin yasamis oldugu donem ise Fransiz
[htilali’nin vuku bulmus olmasi hasebiyle diinya igin déniim noktasmin oldugu

donemdir.

Goethe de tipki Hiidayi gibi hukukgudur. Tipk: Hiidayi gibi disiplinli ve ciddi
yaratiliglt bir yapiya sahiptir. Ayrica akil unsurunu, hayal giicii yetenegini, anlatma
zevkini ve duygularini gelistirme imkani bularak dengeli bir ¢ocukluk donemi
yagamistir. Hem Goethe, hem de Aziz Mahmud Hiidayi ¢ocukluklarindan itibaren
ilme, irfana ¢ok yatkin olmuslardir. Hiidayi ilim i¢in, o donemin ilim merkezi olan
Istanbul’a gelirken, Goethe ise babasinin istegiyle Leipzig’te hukuk Ogrenimine
baslamistir. Osmanli Tiirk¢esinin yaninda Arapga ve Farsca da bilmektedir. Goethe
ise ilkdgretmeni olan babasindan Latince, Yunanca, Italyanca, Fransizca ve Ibranice

o0grenmistir. Dolayisiyla her iki sahsiyet de dile yatkindirlar.
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Aziz Mahmud Hiidayi medrese egitiminin gerektirmis oldugu tiim ilimleri
Ogrenirken, Goethe de Ezop’u, Homeros’u, Vergilius ve Ovidus’u tanimis, bir
yandan da doguya olan merakini Bin Bir Gece Masallari’yla gidermistir. Bir yandan
da Alman halk efsanelerini okumustur. Dolayis1 ile Goethe ve Hiidayi ¢ok okuyan ve

cok dgrenen, asirt merakli ve merakinin arkasindan giden sahsiyetlerdir.

Hiidayi, Bursa, Edirne, Istanbul, Misir ve Sam gibi beldeleri gezip goriirken,
oralarda naiblik, kadilik, miiderrislik ve wvaizlik yapmistir. Goethe de, Leipzig,
Strasburg, Weimar, Karlsbad, Italya, Roma, Napoli, Sicilya, Aschersleben, Harz,
Venedik, Jena, Isvicre, Pyrmont, Gottingen, Kassel gibi beldelere hem seyahatlerde
bulunmus, hem oralarda bir yandan ¢esitli aragtirmalar yapmis, bir yandan da hukuk
doktorasini tamamlamaya caligmis, ancak basarili olamamustir. Yine, Goethe gittigi
yerlerde botanik {izerine arastirmalar da yapmustir. Alt ¢ene kemigini kesfetmesiyle

de Goethe bir nevi kasiftir.

Aziz Mahmud Hiidayi cami, medrese ve dergahla irtibatli olup Kur’an-1
okurken, Goethe de gocuklugundan itibaren kiliseye gidip Incil’i okumustur ve
etkilenmistir. Bu manada ikisi de hakkaniyetli ve hakikat pesinde kosan kisiliklerdir.
Aziz Mahmud Hidayi hukuk ilminde ilerleyip kadi olurken, Goethe de hukuk tahsili
almigtir. Aziz Mahmud Hiidayi Ferhad Pasa ile birlikte iran seferine katilip Tebriz’e
giderken, Goethe de Diik Karl August’un yaninda Fransa’daki miicadeleye katilmis,

Mainz kusatmasinda ise gézlemci olmustur.

Aziz Mahmud Hiidayi sekiz padisah donemini yasayip, padisahlar1 manen
yonlendirip Osmanli Devletinin gidisatina yon tayin ederken, Goethe devletin
miisavir-i has gorevine (sir katipligi) tayin edilmistir. Dolayisiyla, her iki sahsiyet de
devletlerinin devamlili§1 agisindan 6nemli vazifeler yiirlitmiislerdir. Aziz Mahmud
Hiidayi bir velidir, Allah dostudur, Celveti Tarikati’nin Piridir. Bir manada Hz.
Peygamber’in yolunun yolcusu durumundadir. Goethe ise, bir hezerfandir, herseye
kars1 meraklidir, 6zellikle metafizige olan ilgisi onu ileride dnce spiritualist yapmus,
daha sonra hocasi Herder’in tesvikiyle Islam’la, Kur’an’la tamsmustir. Yapmis
oldugu Kur’an okumalar1 neticesinde, Dogu’ya ve Dogu Edebiyati’na merak sarmus,
Hafiz’1 okumustur. Bunun neticesinde, Hz. Muhammed’i (SAV) 6viicii Mahomet

Gesang (Muhammed’in Nagmesi) gazelini yazmistir. Bu vesile ile Arapgay1
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Ogrenmis ve Kur’an-1 Kerim’den bazi sireleri ve ayetleri bizzat kendi el yazistyla

yazmugtir. Yani, Goethe tasavvufa meyletmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi devlet hizmetini Bursa kadis1 olarak devam ettirirken,
Goethe Weimar’da devlet hizmetine girmis, Diikk Karl August ile Berlin’e,
Postdam’a, Isvicre’ye diplomatik seyahatlerde bulunmustur. Goethe, savas ve yol
ingaatt komisyonun yonetimini listlenmis, basdenetcilige tayin edilmis; Diikaligin
bilim ve sanat kurumlan yiiksek yonetimini yliklenmis ve Jena’da doga bilimleri
enstitiileri yoneticiligi ile gorevlendirilmistir. Yine, Jena’da tiim bilim ve sanat

kurumlar1 bag denetciligine ve devlet bakanligina tayin edilmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi yapmis oldugu evliliklerle Osmanli sarayma dolayl
olarak girerken, Goethe’nin de pek ¢ok kadinla miinasebeti olmustur. Hiidayi’nin
yetismis oldugu c¢evreler daha ziyade cami, medrese, tekke, ilim meclisleri ve saray
mubhitleridir. Goethe ise, Frankfurt ¢evresinde yetismis, Susanna Katherina von
Klettenberg isimli bir kadin vesilesiyle dinl ve mistik eserlere merak sarmis,
Herder’den etkilenmis, Friedrich von Schiller ile dostluk yapmis, Jena ve Weimar

muhitlerinden c¢ok etkilenmistir. Her ikisi de ilim meraklisidir.

Aziz Mahmud Hiidayi Mubhittin Uftade’ye intisap ederek kendisine bir
manevi yol tayin ederken, Goethe de Herder’in tesvikiyle Kur’an-1 Kerim
okumalarma yonelmistir. Hiidayi, lediin ilmine sahipken, Goethe dahiyane bir akla
sahiptir. Hiidayi, evrensel bir dinin mensubu iken, Goethe inancinda evrenseldir.
Hiidayi, zahiri ilimlerin yaninda, manevi ilimlerde ve riiya ilminde kesif ve keramet
sahibidir. Goethe tabiat bilimlerinde, botanikte, renk ilminde, tibta daha arastirict bir
meraka sahiptir. Her iki sahsiyet de siir, edebiyat, musiki dallarina oldukga
vakiftirlar. Goethe, antik kiiltiir anlayigindan hareketle Weimar Klasizmine yon tayin
ederken, Aziz Mahmud Hiidayi Islam kiiltiiriinden hareketle, devrin ulemasimna etki
etmistir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin manevi etki alam1 pek genistir. Cok insan
yetistirmistir. Goethe ise, Alman edebiyatcilar1 ve Diinya edebiyatgilar1 tarafindan
gerek ilmi yetkinligi agisindan, gerek edebi sahsiyeti acisindan ve gerekse

evrenselligi agisindan takip edile gelen 6rnek bir sahsiyettir.

Hidayi, Miisliman Tiirk cografyasini manevi olarak etkilerken, Goethe de

Alman muhitlerini ve kendisinden sonra gelen edebiyatcilar etkileyen bir sahsiyet
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durumundadir. O, Alman ulusal kimligiyle Alman Kraliyetinde taglandirilirken, Aziz
Mahmud Hiidayi de padisahlarin nezninde méanen taglandirilmistir. Goethe, bugiine
kadarki en 6nemli Alman Edebiyatcisi olarak kabul goriirken, Aziz Mahmud Hiidayi
de manevi etkisi bugiin dahi devam eden biiyiik bir sufidir. Ayrica miintesiplerine
olan duasi da kiyamete kadar miistecap olarak goriilmektedir. Her iki sahsiyet de
temkin ehlidir.

Hz. Yusuf’un (AS) riiya tabiri ilminden son derece nasibdar olar Hiidayi’nin
bu yoniiyle cihan sultanlarin1 yonlendirmesi ve tabirlerdeki isabeti, onun liyakat ve
selahiyetinin bir nisanesidir. Goethe ise, Dogu-Bati Divani’nda Hz. Yusuf’u (AS) ve
Ziileyha’y1 yazmis oldugu siirleriyle 6vmektedir.

Her iki sahsiyeti edebiyat agisindan degerlendirdigimizde, Hiidayi Yunus
Emre’nin takip ettigi yoldan giderek, goniilleri maneviyat ile yogurmustur.
Siirlerinde irsad edici ve 1slahatci bir metod takip etmistir. Hiidayi bir teorisyen, alim
ve bir egitmen olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ziihdi halk edebiyatin1 gelistirerek,
tekke edebiyatinin olusmasinda 6nemli bir yere de sahiptir. Siirlerinde kafiyeden
ziyade, manay: 6n plana c¢ikartmistir. Her ne kadar vahdet-i viicut diisiincesini dile
getirse de, dinin zahirine ters diisecek ifadelere yer birakmamistir. Amaci, masivay1

degil de, Allah arzusunu 6n planda tutmaktir.

Siirlerinde vermis oldugu bilgiler ve ahlaki 6giitler diinyanin hakiki yoniiyle
tamtilmasi istikametindedir. Insamin diinyaya degil, bilakis fizik dtesi dleme goniil
vermekle isabetli bir is yapmis olacagi diislincesini benimsemistir. Halk edebiyati
tarzindaki siirlerinde ayn1 zamanda Ahmet Yesevi lislibunu da kullanmistir. Aruz
kaliplari igerisinde siirlerini biiyiik bir islipla ifade ederken, manay: kaybetmemek
icin, gerektiginde kafiye ve vezni terketmistir. Siirleri fikirlerini yansitmaktan ote,
ahlaki ve dini igeriklidir, didaktikdir. Siirleri bestelenip dergahlarda okunmus ve
okunmaya devam etmektedir. Bu y6niiyle musikisinastir. Na’atlar1 ve ilahileri tevhid
iceriklidir. Yine siirlerinde Allah sevgisini ve peygamber sevgisini, agk-1 ilahiyi ileri
derecede islemektedir. Edebiyat onun i¢in bir vasita olmakla birlikte, siirlerinde sanat
endisesi tasimamaktadir. Siirlerinde itidal de goriilmektedir. Siirin estetigi igin ifade
etmek istedigi seyden asla 6diin vermemekle birlikte, zarif niiktelerle de kendisini

sevdirmistir.

259



Ozellikle, Allah’a ve Peygamber’e duymus oldugu derin muhabbet ve aski,

muhataplarini derin bir tefekkiire davet edici niteliktedir.

Johann Wolfgang von Goethe ise, edebi sahsiyet olarak edebiyatin neredeyse
tim alanlarim1 biinyesinde barindiran siir, nesir, dram ve tiyatro alanlarmin da
disinda, botanik, anatomi, dil, renk kurami, teoloji, musiki, resim, felsefe, siyaset,
sosyoloji, filoloji, tabiat bilimleri, hukuk gibi pek ¢ok ilmi alanda kendisini

gelistirmis tam bir hezerfandir.

O, bugiine kadarki en 6nemli Alman edebiyatcisi olarak kabul gormiis ve
eserleri ile de diinya edebiyatinda zirve teskil etmis bir kisiliktir. Maddi higbir sikinti
¢cekmemistir. Arastirmaci ve genis bir bilgi birikimine sahip bir kisiliktir. Giiglii,
azimli ve etkileyicidir. Babasi gibi disiplinli, ciddi ve akillidir. Tipki, annesi gibi
hayal giicii pek kuvvetlidir. Ayn1 zamanda, yazma ve anlatma zevkine de sahiptir.
Duygulu ve dengeli bir biitiinliigii vardir. Cok 6zel ve kapsamli bir egitimden

gecmistir.

Pek ¢ok dil bilmektedir. Bu demektir Ki, Goethe diger kiiltiirlere ¢ok agiktir.
Cello ve piyano gibi enstiirmanlar1 c¢alabilmektedir. Sportif bir kisiliktir. Zira
binicilik, eskrim ve dansi daha ¢ocukken Ogrenmistir. Asil bir smifa mensuptur.
Giizel sanatlara ¢ok diiskiindiir. Incil’i erken yaslarda okumustur ve iki bin ciltten

olusan bir kiitliphane sahibidir.

Goethe, kilik-kiyafet ve gorgii kurallar1 konusunda ¢ok sik bir hayat tarzina
aligtktir. Sanat anlayis1 ve kabiliyeti ¢ok yiiksektir. Antik donemin bakir sanatina,
oymacilik ve graviir tekniklerine pek meraklidir. Ozgiirliigiin tadin1 sonuna kadar
yasayan birisidir. Maceract ve ask meraklisidir. Duygusaldir, 6zgiirdiir ve
coskuludur. Mistik tarza ¢ok yatkindir. Bu ylizden dindarlik diisiincesiyle yakindan
ilgilenmistir. Halk edebiyatiyla da yakindan temasi olmustur. Organik dogaya
diskiin birisidir. Sik sik asik olmak onun en 6nemli 6zelliklerindendir. Gotik mimari
meraklisidir. Hayal giici muhtesem olan Goethe, kendi ruhunun yaraticis

pozisyonundadir.

Diisiinceleri ¢ok asilcedir ve tam bir karakter adamdir. Hatta, ifade ve
diisiince tarzlarinda kendi canimi bile sikacak farkliliklara sahiptir. Cocuklara ve

bayanlara kars1 davranis tarzi takdire sayandir. Hayranlik uyandiran ¢ok tesirli bir
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kisiliktir. Biitiin hal ve hareketlerinde tamamiyla kendisine 6zgili bir prototiptir.
Zorluklara higbir zaman aldirmamistir. Melankoliktir. Siirlerinde tabiatin coskun
duygularin1 ve oOvglyi kullanmistir. Belirli kaliplardan hep uzak kalmastir.
Manzumeleri serbest vezinli ve ses ahengine sahiptir. Bu sekildeki manzumeleri

diinya edebiyatina kazandiran Goethe’dir.

Goethe siyasetle de yakindan ilgilenmistir. Diik Karl August’un
danmismanligini yapmistir. Josef von Hammer’in Kur’an gevirilerini miitemadiyen
okuyan Goethe, déneminde Islamiyet’e olumlu yaklasan ilk edebiyatc1 olmasi

acisindan da ¢ok saygidegerdir.

Goethe, kendi isinin delisidir. Asil bir sinifa mensup olmasina ragmen,
aristokrasiye ¢ok direnmistir. Maliye bakani olarak calistigit donemde tiim resmi
harcamalar1 smirlandirmis, devletin mali durumunun diizeltilmesini saglamistir.
Yenilik¢idir, ozgiirliikk¢iidiir. Yapmis oldugu resmi faaliyetlerin yaninda, resmi
miikafatlar da almistir. Aristokrasiye direnmesine ragmen aristokrat invanina layik
goriilmiistiir. Edebi agidan antik cagdaki mitolojik kahramanlara diiskiindiir.
Ronesans ve antik yapi-sanat ¢alismalarina hayrandir. Diizyaz1 ve kafiye tarzindaki

caligmalarinin yaninda, tiyatro eserleri de mevcuttur.

Goethe, Fransiz Devrimini desteklememistir. Hep yenilik¢i diisiince tarzindan
yana olmus ve gii¢ asiriliklarindan hep nefret etmistir. Tam bir adalet ve baris
adamidir. Antik donemin erotik edebiyat formundaki erotik siir derlemesi de
mevcuttur. Mizahi siirleri de olan Goethe, alt1 vezin dl¢iimlii dize seklindeki Reineke
Fuchs destanin1 da diizenlemistir. Bir tarih profesorii olan Friedrich von Schiller ile
dostluklar1 pek meshurdur. Her iki sahsiyet, karakter ve c¢alisma tarzlariyla
birbirlerinden ¢ok etkilenmis ve yogun bir isbirligi igerisine girmistir. Her iki yazar
da birbirlerinin eserlerindeki canli teorik ve pratik kisimlardan faydalanmislardir.

Goethe’nin epik siir seklindeki eseri ve baladlar1 da mevcuttur.

Goethe, kendisinden oOnceki sairlerin gelistirip lirik olgunluga ulastirmis
olduklar1 bir Almanca ile siirler yazarak, kendisinden onceki sairleri asmayi
basarmistir. Bu yoniiyle de evrensellige yiikselmistir. Okura dogrudan hitap etmistir.
Goethe’de agk, ilkbahar, sonbahar ve ayisi181 gibi konular kendine 6zgii bir canlilik

kazanarak, Alman dilinde yumusak bir tarz olugsmasina sebep olmustur. O, siirde
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sentezi de sevmektedir. Tabiat siirleri, Ovgii siirleri ve baladlarinda bunu yapmustir.

Boylelikle yepyeni bir dil ortaya ¢ikartmigtir.

Ciimlelerdeki yapilar1 ve noktalamay1 geleneksel ¢izgiden ayirarak miisahhas
konular1 canlandirmis, alisitlmamus tiirde benzerlikler kurarak yeni yeni kelimeler
ortaya c¢ikarmistir. Alman siirine ferdilik kazandiran ilk sairdir. Giince ve
mektuplarinda kendi ruh diinyasindaki doniisiimlerden de sik¢a bahsetmis, tabiatla
ilgilenirken maneviyatla iliski kurmus, kainatin sirrin1 madde-ruh baglantisi seklinde
ortaya koyma maksadin1 giitmiistiir. Ona gore hayat madde ve bigim birlikteligi
igerisindedir. Bunlar onu kainatin biiyiikligiindeki ahenk ve biiyiik ruha saygi

duymaya yoneltmistir.

Goethe, tabiatin dini yorumlarla ifade edilmesi tarzina karsidir. O, her seyin
kendi kendinin amaci oldugu hakikati ile hareket etmistir. Goethe tam bir dil
ustasidir. Bazen eserlerindeki iliskiler caprasik olabilmektedir. Boylelikle o bir

kimya formiilii iizerinden de okuyucuya mesaj verebilmektedir®

Aziz Mahmud Hiidayi irsad ve terbiye vazifesini siirleriyle devam ettirmis bir
sahsiyettir. Her ne kadar Bayramiyye tarikatinin bir devami niteliginde de olsa
miistakil bir tarikat haline gelmis olan Celveti tarikatinin Onciistidiir (Y1ilmaz, 2009
298). Miiderrisligini Bursa’da Ferhadiye Medresesi’nde yapmustir (Y1lmaz, 2008:1).
Alimdir, sairdir, mutasavviftir. Hakikat ilminin kasifidir. Lediin ilmine sahiptir.
Hadis ve tefsir ilminin nakledicisi durumundadir. Abid, zahid ve kdmil bir miirsiddir.
Hz Muhammed’in (SAV) sirlarinin mirasgisidir (Kayaokay, 2017:41-48). Birkag kez
evlenmistir (Y1lmaz, 2008:2).

Hiidayi ve Goethe, her ikisi de uzun yasamistir. Her ikisi de seksenli
yaslardan sonra vefat etmislerdir. Hiidayi seksensekiz yasinda, Goethe ise seksen ii¢

yasinda vefat etmistir.

1 Karsilagtirmayla ilgili ayrica bu kaynaklara da bakilabilir.Hiidayivakfi, 2018:1-15; Yiiceer, 2005:133-

134; Ozervarli, 2005:115; Gengoglan, 2010: 32; Yilmaz, 1990:90-95; Yilmaz, 2008:8; Ziilfikar, 2005:438; Ertan,
2005:449-462; Tavukeu, 2003: 284; Wikipedia, 2018:1-17; Aytag, 1992:134-169; Aytag, 1982: 9-13; Aytag,
2010: 22-25).
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Aziz Mahmud Hiudayi’nin ilahi aska kapilmasmin en Onemli unsuru,
tezimizin daha Once yukarida isledigimiz Hiidail kisminda, onun gérmiis oldugu bir
davadir. Bu davanin neticesinde ilahi askin riizgarina kapilmis ve Uftade’ye intisap
etmistir. Goethe ise, tabiat arastirmalar1 ve Susanna Katharina von Klettenberg
adinda dindar bir bayanla tanigmasi sonucu dine, mistige ilgisi artmistir. Hele
Herder’le tanistiktan sonra Kur’an-in Hammer terciimelerini okumasi, bir yandan da

Hafiz Divani’na olan meraki, Goethe”yi ilahi agsk duygusuna yoneltmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi’nin Divan’1 tasavvufi hikmet ve nasihatlar1 iceren
Ahmet Yesevi tarzi bir divandir. ifade bakimindan ise Hiidayi Yunusca bir dil
kullanmistir. Bu soyleyis tarzlari ¢ok giiclii, coskulu olmamakla birlikte hikmet ve sir
doludur (Yilmaz, 1990:115). Divan, Hiidayi’nin eserleri i¢inde en ¢ok okunanidir.
Eserin yurtdisi dahil olmakla beraber, pek ¢ok niishast bulunmaktadir. Eser,
Miisliman Tirk mubhitlerinde pek ¢ok ragbet gormektedir. Yine eser 6li goniilleri
diriltici bir nefes hiikkmi tagimaktadir. Divanda 234 ilahi Tirkce olarak, 4 siir de
Arapga olarak yer almistir. Siirlerde aruz ve hece birlikte kullanilmis, gazel, kosma,
kit’a ve miifreden olusan bu siirler genel itibariyla ilahi formundadir. Siirler ilahi ask
ve irfana davet edici, ziiht ve marifet makamlarmi telkin edici muhteva
arzetmektedir. Hiidayi, siirlerinde vahdet-i viicut hakkinda temkinli davranmaktadir

(Tatc1-Yildiz, 2005:7-24).

Molla Murad (1788-1848), Aziz Mahmud Hiidaya’nin kisisel O6zelligini
“Hiidayidir” redifli bir kasidesinde 6vmektedir. Bu kasideye gore Hiidayi Hz. Ali
(RA) neslinden meshur, serefli ve kamil bir insandir. Hakikat burcunun giinesidir. Bu
diinyada dengi yoktur ve Allah’tan gelen bir pirdir. Hidayi, gizli yolun gizli
sultanidir. Kalbi, Ebu Hanife nin miistesna ilmiyle doludur. Allah ilminin gizli pinar1
onda mevcuttur. Onun kapisina gelenler, ondakileri bildikleri i¢in gelirler. Onun
kapist padisahlarin kapisidir. Hz. Hizir bile o zikrederken nur gibi kapidan girmis ve
ayakta beklemek istemistir. Ancak, Hiidayi onu oturtmustur. Onun diz {istii oturmasi
bile sirdir. Onun eserlerini ancak ilim yolunda ilerleyenler yazip okuyabilirler.
Diisiinceleri, asiklar1 sevklendirir. Zira o askin ve sevkin asli ve kanidir. O yalniz

padisahlara degil, herkese feyz vermistir. O, herkese yardim eder.

263



Hiidayi sirlarin miras¢isidir. Onun kapisinda nice biiyiikler sasa kalmis ve
susmaya mecbur olmuglardir. Seyhiilislam bile onun yaninda ebced’i okuyan bir
cocuk gibi kalmistir. Hiidayi siki bir riyazetle diinyevi seyleri birakarak nefsini
ayaklar altina almis, mal ve miilkiinii fakirlere dagitmis, memuriyeti birakip bir
lokma bir hirka ile dervis olmustur. O bir incidir ve ¢ok vakarlidir. Dervisligin kaf
dagidir. Diinyanin resmi muamelelerine kayitsizdir. Onlara aldanmaz. Teferruatin

bagindan kurtulmustur.

Manevi nefesi O0yle zevklidir ki, eglencenin sembolii olan Cemsid bile onun
nefesiyle hased ve giptaya diiser. O tam bir yol gostericidir. Halki 40 yil Allah
yoluna davet etmistir. Ihtiyac1 olanlarin garesidir. Dertler onda deva bulur. Fiitiihatin
biiytik iskelesidir. Makam ve mevki onun yaninda bir higtir. Yiizlerce saltanat ve
mertebeler, makamlar onun bir himmetinin dalgasinda yer bulur. Taci tahti
olmamasima ragmen padisahlar ona muhta¢ kalmiglardir. Padisahlar onun ayagini
Opmeden tahtlarina oturmamisglar ve ona hizmet etmeye yetisememiglerdir, zira

kapisindaki gariplerden dolayi padisahlara sira gelmez (Kayaokay, 2017:40-56).
Hiidayi, Divan-1 ilahiyat’inda Allah’1 (CC) su sekilde telakki etmektedir:

“Biitiin hamdler Allah’adwr. O, Rahman ve Rahimdir, din giiniiniin
sahibidir”.“De ki: O Allah birdir, Allah sameddir. O dogurmamis ve dogmanustir.
O’nun higbir dengi yoktur”. “Hi¢cbir sey O’nun gibisi degildir”. “O’nun zatindan
baska her sey yok olacaktir”. “O evveldir, ahirdir, zdhirdir, batindir. O, her seyi
bilendir”.”Allah, ancak bir tek Allah’tir”. “O, her an bir istedir”.”O gokleri ve yeri
hak ile yaratandir. Ol dedigi giin her sey oluverir. O’nun sozii gergektir...”. “Allah,
onlarin soéylediklerinden miinezzehtir, son derece yiice ve uludur”. “Allah goklerin
ve yerin nurudur...”. “Biz yeryiiziinii bir dosek, daglar: da bir kazik yapmadik mi? .
“Dogu da bati da Allah indir. Nereye donerseniz Allah n yiizii oradadir”. “Oyleyse
O’na ibadet edin, iste dosdogru yol budur”. “Allah kimi saptirirsa artik onu dogru
vola iletecek yoktur™. “...Sen diledigini aziz eder, diledigini zelil edersin”. “Dogrusu
benim plamim ¢ok saglamdwr”. “Allah plan yapanlarin en hayirlisidir”. “Deki: Ey
kendi aleyhlerinde haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin”.

“Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsimiz”. “Sayet yeryiiziindeki
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agaclar kalem, deniz de arkasindan yedi deniz katilarak miirekkep olsa yine Allah’in

sozleri yazmakla tiikenmez” (Akpinar, 2005: 4-39).

Aziz Mahmud Hiidayi, divaninda ‘Allah’ kavramini yalvarma, siginma ve
arz etme makami olarak ifade etmistir. Ayn1 zamanda ‘Allah’ siikredilmesi, 6viilmesi
ve kendisinden yardim istenilmesi gereken bir makamdir. Yine “Rabbena” ve
“Meded” ifadeleriyle de ‘Allah’, bir siikiir, bir yalvarma ve yardim isteme makami
olarak gortilmistir. “Hak” kelimesi de divanda kullanilan kelimelerdendir ve
Allah’in isimlerindendir. “Hakk” gergek hakikattir ve bunun tersi ise batildir.
Divanda “Mevla”, “ihsan”, “kerem” ve “inayet” kavramlari da bulunmaktadir.
Mevla, “Allah” kavrami karsiliginda kullanilirken, “ihsan” kelimesi Allah’in kuluna
yapacagi iyilik ve yardim gibi manalarda kullanilmistir. “Kerem” kavrami ise, maddi
ve manevi liituflarda bulunan ve karsiliksiz yardim eden anlaminda ifade edilmistir

(Akcay, 2005:478-483).

Hiidayi’nin divandaki siirlerinde dikkat ¢ekici hususlardan bazilart da onun
her daim Allah’a kars1 samimi olmasidir. O, Allah’a daha samimi olan rab manasina
gelecek sekilde efendi diye de seslenmistir. Ayni zamanda ayet ve hadislerden

yaptig1 iktibaslari da siirlerinde kullanmistir (Tavukgu, 2003:279-282).

Aziz Mahmud Hiidayi divandaki siirlerinde Allah’in goniilden gelen
duygularla anilmas1 gerektigini, gosteris ve art niyetten arinmis bir anmanin gerekli
oldugunu dile getirmistir. Allah’a siikretmek gerektigini hatirlatmis, O’nun vermis
oldugu nimetlere dikkat ¢ekmis, O’ndan yardim gelince de, kulun Allah’a vasil
oldugunu sdylemistir. Kuluna yardim edip onun yollarin1 agan sadece Allah’tir. Kul
talep ettigi miiddetce Allah’a erer ve gonlii safaya kavusur. Hiidaiyi’ye gore
karanliklardan kurtulmanin tek yolu Allah’t anma neticesinde elde edilir. O’na
yalvarmak rahmete ulagsmanin yoludur. O’nun keremini, ihsanini, comertligini,
liitfunu imit edenle,r gaflet perdelerinden kurtulup Allah’a donerlerse, kurtuluslar
gerceklesecektir. Siirlerde hep bir Allah’a yonelise, O’ndan yardim istemeye, O’nu
aramaya bir c¢agri vardir. Hiidayi, mii’minlerin Allah’1 cennette gdrecegi inancini
kabul etmektedir. Her haliikdrda Allah’in giizel isimlerini anmaktadir (Yiiceer, 2005

142-160)).
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Hidayi’nin Hz. Peygamber’le (SAV) ile ilgili ifadeleri de su
sekildedir: "Dogrusu sen yiice bir ahlak tizeresin”. “Ey peygamber, Biz seni, Allah’in
izniyle bir davetgi ve nur sagcan bir kandil gonderdik”. “Gecenin bir kisminda
kalkarak, sanamahsus bir nafile olmak iizere namaz kil. Boylece Rabbinin seni
ovgiiye deger bir makama gonderecegini umabilirsin”. “Bir gece kulunu, kendisine
ayetlerimizden bir kismint gosterelim diye, Mescid-i Haram dan, ¢evresini miibarek
kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah ne yiicedir! Elbette O, isiten ve gérendir”.
“Sonra kuluna vahyettigini vahyetti”. “Sonra yaklasti, daha da yaklasti. O kadar ki
iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu”. “Andolsun onu, Sidretii’l-
Miintehd 'nin yaninda énceden bir defa daha gormiistii” (Akpinar, 2005:40-42).

Aziz Mahmud Hiidayi, divandaki siirlerinde Hz. Muhammed’in (SAV) beseri
yOniinii, ahlakini, sahip oldugu iistiin meziyetleri ele alirken, O’nun peygamberlik
yoniinli 6n plana ¢ikarmak suretiyle de O’nun siinnetine uymanin énemine dikkat
cekmistir. Hiidayi, divaninda Peygamberimizin en meshur isimlerini “Ahmed”,
“Muhammed”, “Mustafa”, “Muhammed Mustafd”, “Muhammedii’l-Mustafd”,
“Mustafd Muhtar” seklinde kullanmistir. O’nun en giizel ahlakin sahibi oldugunu
dile getirmistir. Hz.Peygamberi “sevgili”, “Allah’in sevgilisi”, “Hak in sevgilisi”,
“Medine’nin sevgilisi” ifadeleriyle dile getirmistir. Hz. Muhammed (SAV) biitiin
yaratilmiglarin en hayirlisidir ve O’nun gelisiyle hem siradan insanlar, hem de
seckinler de seref bulmuslardir. O en dviilendir, kainatin viinciidiir, peygamberlerin
oviinciidiir. Peygamberlik miiessesesinin de dviinciidiir. Diinya ve ahiret varliginin en
degerlisidir, iki cihanmin sultanidir. O, karanliklari aydinlatan bir ay, sabah vakti
dogup diinyayr aydinlatan bir giines, Allah’in giil bahgesinin giiliidiir. O, Hz.
Adem’le (AS) baslayan peygamberlik halkasmin son halkasidir ve kendisinden sonra
peygamber gelmeyecektir. O, kitap verilen peygamberlerdendir, Restlu’llahtir
O,Nebiyu’llahtir ve son peygamber Hatem-i Enbiyadir. O, imam-1 enbiya ve
enbiyanin serveridir. O, biitiin resullerin basi/sadr-1 cemi’miirselin, peygamberlik
miiessesesinin miicevheridir/gevher-i kan-1 risalettir. O’nun siinnetine baglanmak
kurtulus sebebidir. Ancak, O’nun siinnetine uyularak hakikat yoluna girilebilir ve
vahdet sarayina ulagilir. O, iyiligin, comertligin simgesidir, glinahkarlara sefaatgidir.
O, miirsid-i pirdir. O, biitin velilerin zirvesi ve Allah’m (CC) seckin kullarinin

basidir. Hakikat sirlarina sahip bir hazinedir, bir hakikat mahzenidir, Allah’in (CC)
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sirlarinin tecelli ettigi bir aynadir. Allah’m (CC) temiz ruhu, Fatiha Saresi’nin ve
Allah’mn zatinin ayn ve ilim mertebelerindeki yedi ¢esit zuhurunun sirridir. O (SAV),
sahid-i leyl-i isra, sahib-i tic u mi’rac, hadi-i ehl-i yakin, cAmi ciimle esma, kiintii

kenz sirrinin miftahi ve li me’allah kasrinin mihmanidir (Ziilfikar, 2005:438-446).

Hudayi, divandaki bazi siirlerinde kainatin nurundan yaratildigi Hz.
Muhammed’e (SAV) olan medh i senasini ve tam tevecciihiinii ilan etmistir. O’na
geda olmanin ve bunu miitemadiyen dillendirmenin mertebeler {istii bir mertebe ve
pek yiikksek bir payenin kablli oldugu disiincesini dile getirmistir. O (SAV),
yildizlarin 151k kaynagi ve nur membaidir, giinesler giinesidir (Y1lmaz, 2008: 6).

Hudayi’ye gore Hz. Muhammed (SAV) varlik agacinin tohumudur. Ars,
kiirsi, levh-ii mahfuz kalem, O’ndan (SAV) sonra gelmektedir. O (SAV), kainat igin
olmazsa olmazdir, asildir. Ars, fers ve aralarinda olanlar, O’ndan (SAV)
yaratilmistir. Boylelikle O (SAV), hakiki adem ve hakiki insandir, yani hakikatii’l-
muhammediye’dir. O (SAV), sireta insan seklinde goriilse de, asli Hakk’tandir.
Allah’in (CC) nurundandir. Hz. Adam’den (as) 6nce yaratilmistir. Allah (cc) katinda
en sevgili ve en degerlidir. Biitiin varliklar, nurlar ve nebiler O’nun (SAV)
gerceginin tafsil ve beyan igin yaratilmistir. O (SAV),insanligin manevi babasidir.
O’nun (SAV), zuhuruyla alemler tamamlanmis ve alemlerin yaratilmis olmasindaki

gaye ortaya ¢ikmistir.

O (SAV), tiim ruhlarin babasidir, ebu’l-ervahtir. Hiidayi, O’nu (SAV) “Kiintii
kenz esrarimin miftahy, 7, “Mazhar-1 tamm-1 Huda”, “Ars-1 a’zamin cilve-gahi”,
“Sidrenin seyrine doyamadig zdat”, “Hakikat baginin serv-i biilendi”, “Gevher-i
kan-1 risalet”, “Bedr-i diica”, “Sems-i ditha”, “Verd-i giilestan-1 Huda”, “Hakk in
Habibi Mustafd”, “Mahbib-1 Hakk”, “Hayru’l-beser”, ve “Iki cihan sultdn”
diyerek anmistir. O’nun (SAV) 0Oziinii anlamayan kimse, yaradilis sirrina
ulasamamaktadir. O (SAV), insanlik mefhumunun ilk 6rnegi ve madde alemiyle
gerceklesen ilk ilahi irtibattir. Biitiin olusumlar ve alem, bu kozmik insandan zuhur
etmigtir. Hz. Muhammed’ten (SAV) sonra ilahi nur insan-1 kamillerde tecelli
etmistir. O’nun(sav) batini ve zahiri varlig insanliga sifa ve dermandir (Ozkéose,

2005:233-237).
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Hiidayi’nin ifadesiyle yine, Hz. Muhammed (SAV) en giizel ruhla ve en
giizel stretle yaratilmistir. Miibarek basi hidayetten, miibarek boynu tevazudan,
miibarek goézleri hayadan, miibarek yiizleri yakindendir. Miibarek yanagi
muhabbetten, miibarek lisan1 sidktan, miibarek agizi sabirdan yaratilmigtir. Miibarek
g0gsii nasihatten, miibarek karni ziihttendir. Kalb-i serifleri veradandir. Miibarek

dizleri havftan, miibarek ayaklari istikamettendir (Aksu, 2009:83).

Aska diisen kisi, bu sevdadan dolay1 nasil yanip tutusuyorsa, Allah’1 (CC)
gormek isteyenler de, hasir zamanina kadar bu sevdadan ayrilmayacaklardir. insanda
ask sevdasi varsa, elbette bunun bir disa vurumu da olacaktir. Bu sevday1 gizlemek
de miimkiin degildir. Nitekim Aziz Mahmud Hiidayi de kendisini gizleyememistir.
Allah’a (CC) duydugu o6zlemini, askini, sevdasini dile getirmistir. O, Allah’a
yalvararak, ask cazibesinin kisiyi Allah’a (CC) dogru ¢ekmesini istemistir. Ona gore
ask, Allah’a (CC) uzanan, kopmayan bir ip olmalidir. Ancak, Hiidayi’nin bekledigi
askin zirvesi gorinmemektedir. O, agigin maksadini tespit etmis, isteginin ¢ok ileri
diizeyde oldugu sonucuna varmistir. O, Allah’m (CC) ‘oI’ emriyle Anka’nin
bolgesinde ele gegirilebilmesi miimkiin olan1 istemektedir. Ona gore arifin ruhu bunu
elde edebilmektedir. O, gonliine hitapla hakkin temiz nurunu suhut etmesini
istemektedir. Bu diinyada bunu gérmeyenlerin de, ahirette kor olacagini belirtmistir.
Insan sdyet sadiksa, istegi ancak Allah (CC) olur ve o artik bir baskasiyla ilgilenemez

olur ve miitemadiyen sir aleminde dolasip durur.

Hiidayi, tiim perdeleri gecip vasil olmanin gerceklesmesini istemektedir.
Elinden tutulup kaldirilma talebi igerisindedir. Sayet Allah (CC) kerem etmezse, her
hangi bir ilerlemenin de miimkiin olamayacaginin da itirafi icerisindedir. Allah’in
(CC) fiil ve sifatlarinin kesf olmasini, zatinin nurunun tecelli etmesini ve baki olan
hayat1 bulmanin gergeklesmesini dilemektedir. Sayet, bu dilek Allah (CC) tarafindan
kabul goriirse, kulun her hali tevhid olmaktadir. Hiidayi, Allah’mm (CC) cemaline
ermekle kendisi i¢in bir bayram olacagini dile getirmektedir. Bu biiylikk muammanin

acilmasini ve bu biiyiik zevke ermeyi dilemektedir.

Hiidayi, siirlerinde Allah’t (CC) kendisinde denk bulunmayan vahid, ferd,
samed Ozellikleriyle anmaktadir. Biitlin perdelerin karanlik ve nurlu kisimlarini

ayirmaktadir. Allah’mm (CC) kapilarinin kendisine agilmasini, Allah’in yiiziiniin
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perdelerinin kalkmasini dilemektedir. Hiidayi dertli ve avaredir, ¢aresizdir. Allah’tan
(CC) miitemadiyen yardim talep etmektedir. Allah’in (CC) kendisine temiz bir sevgi
talep etmesini istemektedir. Giinahlarin kalbinden gitmesini istemektedir. Sayet
Allah (CC) tecelli ederse gonli teselli bulacaktir. O, Allah’in (CC) cemalinin
tecellisinin arzusu igerisinde yanip kavrulmaktadir. Visal ile teselli olmak istemekte
ve bayram yapmak istemektedir. O, Allah’in (CC) cemalinin vasiflarini isittiginden
dolay1, gonliinii baska seylerle eylendirememektedir. Gonlii sadece Allah’t (CC)
istemektedir. Saskindir, ¢ok 6zel bir sevda igerisindedir. Allah’tan (CC) baska hi¢bir
sey distinememektedir. Allah’mn (CC) ozlemiyle gonlii bitap diigmiistiir. Sayet
Hudayi Allah’a (CC) kavusamazsa, diinya ve ahiret kendisi i¢in bir kuru sevdadan

ibaret kalacaktir.

Onun sermayesi Allah’a (CC) yakinliktir. Bunun i¢in de canin terk edilmesi
zarurettir. Ancak o sekilde sevgilinin huzuruna varilabilmektedir. Arzu edilen yolda
ilerlemek ise ¢ok zordur. Oncelikle yolu bilmek lazim gelmektedir. Bunun igin de
edep, erkdn bilmek ve dogru bir kul olmak gerekmektedir. Sayet Allah liitfederse,
ancak o sekilde benliginden uzaklasarak nura kavusacaktir. Hiidayi bu nurun

gelmesini ve gonliine nida olunmasini arzulamaktadir (Yiiceer, 2005:161-163).

Hiidayi, aski din olarak kabul etme hususunda da belirgin bir beyanda
bulunmamistir. Ancak, o aski dinin bir emri olarak nitelerken de onu dinin
tamamlayict bir unsuru oldugunu da ifade etmistir. Anadolu asiklarina ilgisiz
kalmamuis, ask konusundan hi¢bir zaman uzak durmamis, platonik agka ise katiyyen
iltifat etmemistir (Ertan, 2005:456). Hiidayi, siirlerinde divan edebiyatinin unsurlari
olan giil, bilbiil, tavus, mihr, zerre, Vamik ile Azra, Leyla ile Mucnun, Ferhad ile
Sirin, bade, sahba, bezm kavramlarini siirlerinde kullanarak Allah’a (CC) duydugu
derin askini ifade etmistir (Tavuke¢u, 2003:283).

Hiidayi dost olarak yalnizca Allah’1 (CC) goérmiistiir. O’nun ask1 ve sevdasi
igerisindedir. O’nun (CC) dostlugu sayesinde kotiiliiklerden ve cehennem atesinden
korunacagina inanmaktadir. Gece giindiiz Allah’a (CC) kavusmak i¢in O’nun agkiyla
yanmaktadir. Hiidayi’ye gore sevgilinin yiizii cennet mahiyetindedir. Bu amaca

ulagmak i¢in ise biitiin mihnetlere katlanmak gerekmektedir. Diinyanin cazibesine
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aldanmadan hakikat denizine dalmalmak gerektigi tavsiyesinde de bulunmaktadir
(Giines, 2005:427-429).

Goethe’nin Divani’nda ise, onun Allahi tefekkiirli, peygamberi tefekkiirii ve
ilahi aski dile getirisi de enteresandir. O, Allah (CC) ile zihni ve kalbi bir iliski
icerisindedir ve bu iligkiyi de siirekli gelistirmek istemektedir. Divani’na hicret
siiriyle baslayan Goethe, iginde bulunmus oldugu zamanin sartlarindan dolay:1 adeta
Allah”a hicret etme zorunluguyla ise baslamanin gerektigi diisiincesindedir. Zira,
insan ancak O’ndan (CC) gelen bir ilahi emirle hareket edebilir. Hicret doguda
olmustur. Allah (CC) da yalnizca doguda tecelli ederek insana hitap etmistir. Ona
gore ‘Dogu’ olabildigince bir iman mefkaresidir. Goethe”ye gore, Allah nasil ki
doguda insana tecelli etmisse, yine Goethe’ye de burada tecelli edecektir. O, bunun
beklentisi igerisindedir. Goethe, doguya, yani Allah’a olan hicreti bir kacis degil de
bir saadet olarak gormiis ve boylelikle onun diisiince, kiiltiir ve sanat diinyasinda

acilimlar olmustur.

Goethe o yillarda ateizm ve skeptisizme karst bir savunma yapma ihtiyact
hissetmektedir. Ciinkii, siiphecilik Alman gengligini Volter’in ve B. von Holbach’in
tesiriyle tehdit etmeye baslamistir. Goethe ise, Allah’in varligina ve inanca dair
kanaatlerini sebepsiz yere beyan etmemektedir. O, biitiin diinyay1 ruhsuzlastiran bu
hezeyan ve fikir cerayanlarina gayet dindarane bir tavir takinmistir (Ozkan, 2006

123).

Goethe’ye gore, insan Allah’in yardimiyla hikmete ram olur. Insan da,
Allah’in yaratmis oldugu en istiin varliktir. Dolayisiyla, onun dis tabiati kadar i¢
tabiati da bilinmelidir. Oznede olan hersey nesnede de vardir, nesnede olan hersey de
O0znede vardir, yani madde ile mana i¢ igedir. Goethe, hakikati ilahi olanda
aramaktadir (Yakit, 1995:12). Allah’n birligi ve O’nun (CC) iradesine teslimiyet, bir
peygamberin araciligl konusu, Goethe’ nin inanci ve diisiince tarziyla uyusmaktadir.
Hakikat bir sivrisinek bile olsun-daha biiyiigii olsun-herhangi bir seyi Allah (CC) bir
misal getirmekten ¢ekinmemektedir. Deha sairi Goethe, ilahi hakikatin etrafinda
pervane olmus bir ‘Hakk asigi’ durumundadir. Mum alevinde kanatlarini yakmus,

maddi varligini eriten bir pervane gibi arinmak istemektedir (Ozkan, 2009: 76-77).
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Goethe, Allah’in (CC) doksandokuz ismiyle tecelli etmesi fikrini kendi
diistincesine ¢ok yakin hissetmektedir. Allah’in (CC) 99 ismi olusu, muazzam bir
perspektif olmakla beraber, ilahi tabiatin sonsuz degisimini ortaya koyan bir
analogtur. Goethe, Allah’t (CC) vyarattigi goriintillerde ve tabiattaki ebedi
degisimlerde gormek istemistir. Allah (CC) adildir, hakk’tir ve herkes igin hakki

istemektedir. Goethe de bir siikiir edasi igerisindedir.

Goethe, her ne kadar Allah (CC) kendisini binlerce surette gizlese de, O’nu
(CC) tamidigini, O’nun (CC) her yerde hazir ve nazir oldugunu ifade etmektedir. Bir
tek Allah’a iman, onun ruhunu her zaman yliceltmis ve onu igindeki i¢ birligine ve
ahenge kavusturmustur. Goethe’ye gore, Allah(CC) irade ve takdir sahibidir ve
O’nun (CC) bu iradesine ve takdirine mutlaka teslim olunmalidir. Goethe, bu
diislince tarzina katiyyen itiraz etmemistir. O’nun (CC) iradesine teslim olmak ve
sigimmak insana tahammiil giici vermekte ve insan1 yiiceltmektedir. Ona gore, Allah
(CC) sifa kaynagidir ve her seyi yonetir. O’nun (CC) izni olmadan hicbir sey

yapilamaz.

Goethe’ye gore, Allah( CC) kaderi yaratmistir. Kader O’nun (CC) indindedir
ve herkes buna bas egmek mecburiyetindedir. Allah (CC) Kadir-i Mutlaktir,
sebepleri ve neticeleri takdir eden ve yaratandir. Ona goére, Allah’a (CC) iman
edilmeli ve O’nun kaderine teslim olunmalidir. O, Allah’1 (CC) lLiitaf sahibi olarak

gormustur.

Dogu-Bati, Giiney-Kuzey hep Allah’indir (CC). Nasil ki, bir siirli ¢cobansiz ve
rehbersiz olamazsa, gézle goriillemeyen ezeli ve ebedi olan Allah’1 (CC) tanimak ve
takdis etmek gerekmektedir. Allah (CC) biitiin hiikimdarlarin ve hakimlerin en
ylicesi ve ustiiniidir. O (CC), kudretiyle biitiin mevcudat: ve miikevvenat: yaratip
viicida getirmistir. Allah (CC) gokleri ve yeri yaratmistir. O (CC), gece ile giindiizii
birbiri pesinden getirir. Insanlara fayda veren seylerle yiiklii olarak denizde yiiziip
giden gemilerde, Allah’in gokten indirip de 6lii haldeki topragi canlandirdig: suda,
yeryiiziinde her gesit canliyr yaymasinda, riizgarlar1 ve yer ile gdk 6rasinda emre
hazir bekleyen bulutlar1 yonlendirmesinde diisiinen bir toplum i¢in Allah’in varligini

ve birligini ispatlayan birgok deliller vardir.
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Goethe,inayet belgesi siirinde Miislimanlarin Allah’in 99 isminden birini
tasiyarak kendilerini manevi olarak siirekli ilahi yoriingede hissettiklerini ve
boylelikle kotiiliikklerden uzak durduklarimi dile getirmistir, zira, Allah (CC)
koruyucudur (Ozkan, 2009:326).

Tusim siirinde ise, Bakara slresindeki ayetleri vererek, kendi iman ve inang
konusundaki tavrini ortaya koymustur. Ayni siirde ilahi irddenin belirleyiciligini dile
getirerek, Allah’in kendisini dogru yoldan ayirmamasmi dilemis, ilahi adalete ve
mutlak iradeye teslim olunmasi gerekliligini, ayn1 zamanda siikredilmesi gerektigini

ortaya koymustur (Ozkan. 2009:327-330).

Doért  lituf siirinde, Allah’in  iyilik sahibi oldugunu; yaratmak ve
canlandirmak siirinde, Allah’in insani balgiktan yaratip soluklandirdigini ve onu
topraktan halkettigini ifade etmistir. Bununla birlikte agsikar sir siirinde ise, Allah’1
sessiz calilikta ve suda temasa edisi dile getirilir (Ozkan, 2009:332-368). Pazarlar
seni alis-veriste heveslendirir siirinde, bir ilahi alana ve bu ilahi alanin, yani kapinin
Allah olusuna vurgu yapilirken; hangi kapidan girdigini sorma siirinde de, Allah’in
hiikiimran oldugunu belirtmistir (Ozkan, 2009:397-398).

Emir verebilen metheder siirinde, Allah’in ger¢cek amir oldugunu, O’nun
karsisinda kim olursa olsun gayret gostermesi gerektigini ifade ederken; firdevsi der

ki siirinde ise, Allah’in gergek Hami oldugunu belirtmistir.

Bu bir isme isnat ediyormug gibi siirinde Goethe panteist inanci geregi, her
seyin Tanri’dan nes’et edip sekillendigini sdylemistir. Inaniyor musun ki, rivayet
yoluyla adli siirinde ise, Allah hakkinda bir bilgiye ulasilmasi igin rivayet inancinin
bir tarafa birakilmas: gerekliligini belirtmistir (Ozkan, 2009:408-410). Peygamber
der ki siirinde, Goethe Allah’in Hz. Muhammed’i (SAV) koruyup, O’na yardim
etmesinden kimsenin siiphe etmemesi gerektigini, O’nun gercek koruyucu oldugunu
belirtmistir. Hikmetler kitabinda ise,  yaratihisin sahibinin her seyi eksiksiz
yarattigini, biiylik Allah’in her seyi gordiigiinii, O’nun gazabindan korunmasi
gerektigini, O’nun takdir sahibi oldugunu, O’nun nur oldugunu, herkesi kendi
sofrasina topladigini, O’na siikredilmesi gerektigini ifade etmistir (Ozkan, 2009:412-
425).
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Ziileyha siirinde, Goethe Allah askinin hayat verici oldugunu, Vuslat siirinde,
Allah’1n ebediligini; binlerce sekilde siirinde ise, Rahman, Rahim, Melik, Kuddiis,
Vediid, Sehid, Alemi renkli yildizlarla donatan, her seyi kucaklayan, goniilleri
ferahlatan, alimlerin alimi olusunu ve bu isimlerin de yiiziinciisiiniin ‘Allah’
oldugunu dile getirmistir (Ozkan, 2009:470-480). Sdki siirinde, Allah indinde her
seyin muhtesemligini, Biilbiiliin gece sarkisi siirinde, Allah’in tahtinin nurundan;
Allah’la gergeklestirilen vuslat halinden; mucize inanci siirin de ise, Allah’in

merhametinden bahsetmektedir.

Goethe’nin tavus kusu tiyii siirinde, Allah’in alemleri temasa eden goziini
tavus kusunda gordiigiinli, O’nun azadmetinin kiigiik varliklarda bile idrak edildigini
ifade etmistir (Ozkan, 2009:500). Kiiciik ve biiyiik tiim insanlar siiri ise, Allah ile bir
oriimcegi ve diinya ile bir orlimcek agini karsilastirma zevksizliginden bahseder
(Ozkan, 2009:502). Iyi oldu siirinde ise, Allah’mn yarattig1 insanin yaratilis olarak
miikemmelligini dile getirir (Ozkan, 2009:503). Pers inancindan kalan miras’ta ise,

O’nu arsda idrak ettigini, O’nun Hakim-1 Mutlak oldugunu ifade etmistir.
Goethe’nin, divaninda Hz.Peygamberi tefekkiir edisi de su sekildedir:

Goethe hicret siirinin son kisminda, Hz. Muhammed’in (SAV) Mekke’den
Medine’ye hicret etmesi gibi, kendisi de tipki peygamber gibi disaridaki vahsilikten
ve kargasadan kagtigini, Dogu’ya sigindigini; dogunun onun i¢in tipki bir emniyet

Subabi niteligi tasidig1 konusunu islemistir.

Cesur ve mahir siirinde ise, Hz. Muhammed’in (SAV) yaslilarla ilgili bir
ifadesini dile getirmistir. Onlara kars1 algakkgoniillii ve saygili olunmalidir (Ozkan,
2009:343). Evrende yeni hayat siiri ise, Hz. Peygamberin esigindeki tozun ve
topragin hicbir fininin hediyesi ile bile degisilmeyecegi hususunu anlatmistir.
Hanimlara hosgoriilii olun siiri ise, Hz. Muhammed’in (SAV) bir hadisine atiftir. Bu
hadiste soyle denmektedir: “Kadinlara iyi davramniz, zira kadin erkegin egri
kaburgasindan yaratilmistir. Onu  diizeltmeye ¢alisirsaniz kirilir;  oldugu  gibi

birakirsaniz egri kalir. Kadinlara iyi davranimiz.” (Ozkan, 2009:399).

Hatem siiri ise, Hz. Muhammed’in (SAV) kabrini isaret etmekle birlikte, kast
olunan sey Kabe’dir (Ozkan, 2009:488.). Bunun yaninda Hatem ismi, Hatem-iil
Hatem sekliyle, Hz. Muhammed’in (SAV) Tevrat’taki zikredilen ismidir (Yilmaz,
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2006:10). Yine baska bir siiri olan Yanki’da, Goethe sevgilisinin sahsinda Hz.
Muhammed’e (SAV) seslenmektedir. Dolunay siirinde ise, yine sevgilisinin sahsinda
Hz. Peygambere seslenmektedir. Sdki siiri ise, Hz. Muhammed’in (SAV)
Kur’an’daki alkollii igkiyi yasaklamasini anlatmaktadir. Sair siiri ise, yine Hz.

Muhammed’in (SAV) sarab: yasaklamasini dile getirmistir (Ozkan, 2009:490-491).

Goethe, ilk haz siirinde, Hz. Muhammed’in (SAV) Bati’da yanlis
tanitildigini, O’nun Kur’an miellifi olmadigin1 ve akl-1 selim sahibinin rahatlikla bu
tiir iddialarin 6n yargidan ileriye gecemeyecegi hususunu anlatmaktadir (Ozkan,
2009:511). Muhammed der ki siirinde ise, Bedir Savasi’'nda Hz. Peygamber’in
(SAV) Kur’an’da: “Allah yolunda oldiiriilenlere ‘Oliiler’ demeyin. Haywr, onlar
diridirlir. Ancak bunu siz bilemezsiniz” ayetini ifade edisini dile getirmistir. Yine Hz.
Peygamber’in(SAV) Kur’an’da”Gokyiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratan,
goklere dogrularak yedi kat gégii tastamam viicuda getiren O’dur”, ayetini ifade
edisini belirtmektedir. Goethe ayrica bu siirde Olsener’in Hz. Muhammed’le (SAV)
ilgili kitabini1 pekistirmistir (Ozkan, 2009:512-514).

Goethe’nin segilmis hanimlar siiri ise, Hz. Muhammed’in (SAV) zevcesi Hz.
Hatice’nin sadakatinden, imanindan, Hz. Peygamber’e (SAV) mutluluk verisinden
bahsetmektedir. Sair siirinde ise, Hz. Peygamber’den (SAV), Burak’tan ve Mirag’tan
bahsetmektedir. Yine Huri siirinde, peygamber tarafindan cennetle miijdelenenlerden
ve miractan bahis s6z konusudur. Kismetli hayvanlar siiri ise, peygamberin sirtini
oksamis oldugu Ebu Hiireyre’nin (RA) kedisinden ve onun cennete girisinden s6z

etmektedir.
[1ahi ask bahsinde ise Goethe, siirlerinde sunlar1 dile getirmistir:

Hicret siirinde, ilahi askin merkezinin dogu oldugunu ifade ederek, oraya
olan askim dile getirmistir. [tiraf siirinde ise, askin higbir sekilde gizlenilemedigini
ifade etmistir. Gerg¢ek siir kisminda ise, askin dile getirilis seklini, siirin ig¢ten
sOylenmesi gerektigini, ancak bunun neticesinde giiclii ve giizel yankilarin
cikabilecegi hususunu belirtmistir. Evrende yeni hayat siirinde Goethe, ilahi
yagmurlarin hasreti icerisindedir. Mutlu ozleyig’te ise igindeki aski kimseye
sOyleyememenin 1stirabim1 yasamaktadir. Bu ifadeler O’na gore ancak ehline

sOylenilebilmektedir. Goethe, i¢ini ancak Allah’a (CC) agabilmektedir.
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Ornek ciftlerde Goethe, Yusuf ve Ziileyha’dan, Ferhad ve Sirin’den, Mecnun
ve Leyla’dan, Siileyman ve Belkis’tan, Zal ve Rudabe’den, Cemil ve Botayna’nin
asklarmi dile getirirken; Bir ¢ift daha siirinde ise, Goethe Wamik ve Azra’nin
meshur ask hikayesini dile getirmistir (Ozkan, 2009:371-377). Okuma kitabinda’nda
ise, askin kitabinin, kitaplarin en istiin oldugunu, onu okurken kitabin sayfalarinin
ask acisiyla, cileyle, istirapla dolu oldugunu ve bunun ¢oziilemeyen bir mesele
oldugunu dile getirmistir. Ask acisinin bir diigiim oldugunu ifade ederken, asiklarin

giinilin birinde kavusacagina dair timidi de vardir.

Evet, o gdzlerdi siirinde, Goethe sevgilinin bakan gozlerinden ve kendisini
Open dudagindan bahsisle, onun tipki cennetteki gibi bir haz verisinden soz
etmektedir. Sevgili bu haliyle onu mest edip esir etmistir. /Atar siirinde ise, sevgilinin
ziliiflerinin bilerek esiri oldugunu; bir zamanlar bunun Hafiz’in basina geldigi gibi
kendisinin de basma geldigini soylemektedir. Istigrak’ta ise, Goethe sevgilinin
kivrim kivrim liile saglar1 arasinda dolagsmaktadir. Ancak onlar1 oksarken kendisini
kendisini sithhat ve afiyette hissettigini belirtmektedir. Sevgilinin kasini, goziini,
alnini, dudaklarimi Optiikten sonra ise kendisinin bir genc¢ gibi genglestigini ifade

etmistir.

Kugkulu siirinde ise, Goethe Marianne von Willemer’den kopmanin acisini ve
hiizniinii ifade etmektedir. Sair, gecelerin kendisine bir teselli vermedigini, hicran,
higkirik ve gdzyaslarina boguldugunu bildirmektedir (Ozkan, 2009:367). Kétii teselli
siiri de sairin, sevgilinin yoklugundan geceleri i¢ ¢ekip agladigimi ve kendisini
afakanlar bastigin1 dile getirmektedir. Sair siiri ise, Goethe’nin sevgiliye sahip
olusunun kendisini hognut kildigin1 yansitmaktadir. Sevgiliye goniillii bir sekilde agik

olmanin kendisine bir armagan kilindigin1 dile getirmektedir.

Selam’da ise, Goethe sevgilisinden dolayr ne kadar mutlu oldugunu
bildirmektedir. Onun seyahat ettigi diyardaki sevgilisi kendisi i¢in Siileyman
Peygamber’in (AS) Hiidhiid’iiniin Belkis’a haber vermesi gibi, o sevgiliye haber
ucuran bir kustur. Teslimiyet’te ise, eriyip giderken bile hald miitebessim
kalabildigini; yanip tutustufunu ve agzindan giizel nagmeler c¢iktigin1 ifade

etmektedir.
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Goethe, divandaki bir baska sair siirinde ise, askin kendisine diigmanca
tavrindan bahsetmektedir. Mumun dahi erirken etrafin1 aydinlattigini, ancak askin
kendisine ac1 ve 1stirap verdigini ifade etmektedir. Agk 1stirab1 onun 1ssi1z kalbinde
yer bulmus ve oraya yerlesmistir. Esrarengiz siiri, sevgilinin fiisunkar gézlerini ve

onun herkesi hayran edisinden bahsetmektedir.

Goethe, siirlerinde Allah’in huzurunda olmak ve O’nun agkiyla yanmanin
kendisini mutlu ettigini sdylemektedir. Ask, sairler sultanin1 abad etmektedir. Askin
ilahi yankisimi kendi kalbinde hissetmektedir. Bir ilahi buseye kendisini armagan
etmektedir. 11ahi askin biiyiisiiyle ebedi alemde her yere niifiiz edebildigini dile
getirmektedir. O, alemdeki ilahi kelamin saf ve canli olusunu ve tesirli oldugunu ve
bunun kendisini dizginlenemeyen bir hasrete garkettigini sdylemektedir. Ona gore,
dizginlenemeyen bu ilahi ask atesinin nihayeti yoktur. Sair, bu ebedi agki temasa

edinceye dek bir bosluk i¢inde ylizmektedir.
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7. SONUC

Tasavvuf, kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in (SAV) siinneti olan
bir ilimdir. O, Hz.Peygamber’in (SAV) hayatinda ziihd, hadislerinde ise ihsan
olarak ifadesini bulmustur. Hicri 6., Miladi 12. yiizyildan itibaren de giintimiizdeki
manasiyla tarikatlar seklinde teskilatlanmis ve hem Islam beldelerinin, hem de
diinyanin her tarafina niifiz etmistir. Tasavvuf, Islim dininin tebliginde ve
yayllmasinda ¢ok onemli bir rol de oynamistir. Ozellikle, Selguklular ve
Osmanlilar doneminde pek c¢ok isim altindaki tarikatlarin ¢ok genis halk

tabakalarina tesir etmek suretiyle biiyiik hizmetler deruhte ettikleri goriilmektedir.

Tasavvuf, sadece Islam beldelerini etkilememistir. Giiniimiiz diinyasinda
tasavvuf diinyanin mubhtelif bolgelerinde etkisini giderek siirdiiriirken, hem
Dogu’da, hem de Bati’da gerek Allah dostlarina ve gerekse sairlere ilham kaynagi
olmaya devam etmektedir. Sair mutasavviflar, bu ilimin vermis oldugu ilhamla
bliylik eserler viicuda getirirken, Avrupa ve Bati’da da biiylik sairler, insafli ilim
adamlar1 ve miitefekkirler bu ilim dalindan ¢ok etkilenmislerdir, hatta bazilar

biiylik eserler vermislerdir.

Calismamizin  konusunu teskil eden ve Celvetiye Tarikatinin Pirl
durumunda olan Aziz Mahmud Hiidayi’nin Divani ilahiyati ile, Bati’nin en biiyiik
miitefekkirlerinden birisi olan ve sairligi 6n plana ¢iktigi i¢in, Sairler Sultan1 diye
de adlandirilan Johann Wolfgang von Goethe’nin Dogu-Bati Divanlar1 her iki

sahsiyetin de yazmis olduklar1 en biiyiik eserleridir.

Yasamis oldugu devrin sekiz padisahindan altisiyla yakin miinasebetlerde
bulunarak onlara mektuplar yazan ve icinden ¢ikilamayan bir¢ok meselede yol
gosterici talimatlar vererek onlarin hiirmetine mazhar olmus bulunan Aziz Mahmud
Hiidayi, ilim, irfan ve hikmet yuvasi haline gelen tekkesinde ilmi ve manevi

faaliyetlerini siirdiirerek, eserleri, nasihatlar1 ve sohbetleriyle insanlari ihya etmistir.

Johann Wolfgang von Goethe ise, yasamis oldugu toplumda ¢ocuklugundan

itibaren her an bir manevi arayis icerisinde olmus hakikatli bir sahsiyettir. Bir
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hezerfan olan Goethe, hayatin hemen hemen tiim alanlarina ilgi duyarak, bu
alanlarda eserler viicuda getirmistir. Goethe, ayn1 zamanda devlet baskanlariyla da
temas i¢inde olan, onlarin sir katipligini yapan bir sahsiyettir. Bununla beraber,
devlet hizmetinde de bizzat yer alarak, sairligi, miitefekkirligi, ilim adamliginin
yaninda devlet adamligin1 da sonuna kadar konusturmus muhtesem bir kisidir.
Goethe sadace Almanlarin dikkatini ¢ekmemistir, o biitiin diinyaya malolmus

evrensel bir kisiliktir.

Miirsid-i Miikkemmil olan Aziz Mahmud Hiidayi, hem kendi devrinde, hem
de daha sonraki devirlerde ve giiniimiizde eserleri, tarikati, asitanesi, mensuplarina
olan duasi, menkibe ve ilahileriyle adeta 6liimsiizlesmistir. Her ne kadar vefat etmis
olsa dahi, manevi olarak ruh-i aziziyle hayatimizin rehberlerinden olmus bir
mikerrem zattir. Aziz Mahmud Hiidayi’nin hizmetleri, bugilin dahi Aziz Mahmud

Hiidayi Vakfi adi altinda tiim diinyay1 sarmalamaktadir.

Johann Wolfgang von Goethe ise giiniimiiz edebiyat g¢evrelerinde etkisi
giinden giine artarak devam eden, ihtirama layik bir muhterem kisidir. Yazmis
oldugu eserlerle giiniimiiz edebiyat diinyasina 1sik tutmaktadir. Ozellikle, onun
yazmis oldugu Dogu-Bati Divani edebiyat cevrelerini ¢cok derinden etkilemis ve
onun diisiince diinyasinin nasil olduguna dair pek ¢ok calismanin Oniinii agmistir.
Yine, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’le (SAV) ilgili yazmis oldugu
“Muhammed’in Nagmesi” na’atiyla da edebiyat c¢evrelerini hayretler ve dehsetler
icerisine diiglirmiistiir. Zira, Bati’da pek¢ok kiginin Hz. Peygamber’e (SAV)
sozleriyle satastigi bir donemde, o Islam Peygamberini muazzam derecede
Ovmiistlir. Bu yoniiyle de ihtirama layik muhterem bir sahsiyet olarak goriilmelidir.
Yazmis oldugu divaninda, 0 misliiman oldugunu sdylemekten kaginmadigini dile

getirmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi’nin Divan-1 ilahiyat1 ile Johann Wolfgang von
Goethe’nin Dogu-Bati Divani’nda Tasavvuf adi altinda yapmis oldugumuz

caligmamizda elde ettigimiz neticeleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

Hiidayi, hem kimya, hem de simya ilmiyle yogrulmustur, Lediinni ilim
sahibidir. Mutasavviftir, sairdir, musikisinastir ve eserleriyle edebiyat diinyamizi

siislemistir. i¢inde yasamis oldugu devrin en 6nemli isimlerinden biridir. Cok iyi
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bir tahsil gormiistiir. Kadilik ve miiderrislik payelerine ulagmistir. Gormiis oldugu
bir dava vesilesiyle miirsidi Uftade ile tanmisip onun manevi terbiyesine girerek

tasavvuf yoluna siilik etmistir.

Hiidayi’nin yazmis oldugu divanin ana temasi tasavvuf igeriklidir. Bu
divaninda fikirlerini siir yoluyla ortaya koyarken, edebiyati bir vasita olarak
kullanmistir. Dili kolaydir. Fikirlerini agiklarken de seriatin disina ¢ikmamaistir.
Siirleri sanat endisesinden uzaktir. Onun ig¢in estetikten ziyade siirin ifade ettigi
anlam ve muhteva onemlidir. S6zler kisa ve 6zdiir. Devrin edebi iislibunu eserde
gormek miimkiindiir. Siirlerinin ¢ogunlugu Ahmet Yesevi ve Yunus Emre
tarzindadir, coskuludur, heyecan vericidir. Hiidayi siirlerinde okuyucuyu gafletten
uyandirmak istemektedir. Diinya ona gore aldaticidir, bu yiizden giinahlardan el
etek ¢ekmek ve sakinmak gerekmektedir. Biiyiik bir samimiyetle Allah yoluna

girmeyi Ogiitlemektedir.

Hiidayi, hem kendi donemini fikren, zikren etkilemis, hem de kendisinden

sonraki donemlerde gelmis olan pekcok sairi tesiri altina almustir.

Goethe ise, c¢ocuklugundan itibaren muazzam bir egitim almistir.
Ebeveynleri onun i¢in bir ornek teskil etmislerdir. Goethe sairdir, miitefekkirdir,
devlet adamidir, musikisinasttir ve hayatin tiim alanlariyla ilgili ¢aligmalar yapmis
ve bunlarla ilgili eserler vermistir. Icinde yasamis oldugu toplumda ¢alismalar1 ve
fikirleriyle tebariiz etmistir. Hukuk¢udur. Ayni1 zamanda bakanlik yapmuistir.
Devletine biiyiik hizmetleri gegmistir. Ozellikle, Herder ile beraberligi onu Islam’in
kaynaklarina agmistir. Samimi, diirlist ve kendince dindar bir kisilige sahiptir.
Ozgiirliigii ve evrensel olmay1 6n planda tutmaktadir. Kur’an-1 bizzat okuyabilme

ve yazabilme adina Arapga da 6grenmistir.

Goethe’nin Dogu nazim bigimlerine ydnelmesinde Viyana’li sarkiyatci
Joseph von Hammer Purgstall’in yaymlanan Hafiz divani ¢ok etkili olmustur.
Divan’in en onemli figiirlerinden ikisi Ziileyha ve Marianne von Willemer’dir.
Hatem’in kisiliginde ise Goethe kendi portresini ¢izmistir. Goethe, eserin ana
boliimiinii olusturan siirlere daha sonra birgok misralar ve 6zdeyisler eklemistir.
Eserde, o Hafiz’in bi¢cim ve kafiye ozelliklerini sadece birkag siirde taklit etme

cabasin1 gostermistir. Gazellerin ise ruhunu 6rnek almaya caligmistir. Divan’in
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6zelligi kutupluluk iizerine olusudur. Genglik ve ihtiyarlik, sir ve itiraf esere ilging

bir gerilim havasi vermektedir.

Goethe’nin Dogu-Bati Divani’nin ana temasi bir takim ahlaki, dini ve
felsefi vecizeler olusturmustur. Bunlar, Murakaba, Hikmet ve Temsil bahisleri
seklinde divanda islenmistir. Divani besleyen en Oonemli kaynak bizzat Kur’an-1
Kerim’dir. Divan oniki béliimden olusmustur. Ayrica, Islim diinyasi, cennet
tasavvuru divan i¢in edebi bir malzeme niteligindedir. Divandaki Sarkilar Kitab1
onun siyasi huzursuzluk ortamindan kagisimi gosteren Dogu kiiltiiriiyle
karsilagmasidir. Hafiz Kitabi Bahsinde Goethe, Dogu siirinin din ile baglantili
karakteristik 6zelligini konular1 ve bicimleriyle ele almigtir. Ask Bahsi, Murakaba
Bahsi, Sikinti Bahsi, Hikmetler Bahsi, Timur Bahsi, Ziileyha Bahsi, Saki Bahsi,

Mecazlar Bahsi, Persler Bahsi ve Cennet Bahsi konular1 da divanin diger igerigidir.

Divanda Timur Bahsi, Hafiz’in c¢agdasi Timur’la, Goethe’nin c¢agdasi
Napolyon’un kisin ¢iktiklart birer sefer olan Cin ve Moskova seferleri arasindaki
bagintiy1 dile getirmektedir. Ziileyha Bahsi ise divanin en 6nemli boliimlerindendir.
Ask ve sevgi bu boliimde en tesirli bir bicimde kendisini gostermektedir. Cennet
Bahsinde ise ilahi ve mecazi askin birlikteligi dile getirilmistir. Bu bahiste cennet
tasavvurlarinin imajlarindan hareket s6z konusu edilmistir. Bu bahiste sair huriler
tarafindan cennete sokulmustur. Onun bu bahiste cennete duhul edisi ise
Zileyha’ya yazmis oldugu siirler neticesinde olmustur. Goethe’nin bu eseri Alman
edebiyatinda Sark nazim bi¢imine olan ilgiyi uyandirmistir. Bununla birlikte

pekcok sair Sark edebiyatinin bi¢im ve konularina yonelmistir.
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